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Farab1’nin metafizik sisteminin temelinde ilahi
comertlik ve ilahi adalet kavramlar1 vardir. Onun
felsefesinde comertlik ve adalet; metafizik, ahlak

ve siyaset felsefesi ile ilgili kavramlardir. Mezktr
kavramlar ayni zamanda Allah’in sifatlaridir. Filozof,
ilah1 comertlik ve ilahi adalet kavramlarindan hare-
ketle alemin mitkemmelligi hakkindaki goriislerini
ortaya koyar.

Farab1’ye gore alemde milkemmel bir diizen vardir.
Bu miikemmel diizenin sebebi de Allah’in comert-
ligi ve adaletidir. Filozof, alemi tek bir sahis gibi
degerlendirerek insan organizmasi ile mukayese
etmektedir.
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ABSTRACT

The foundation of al-
Farabi’s metaphysical
system is comprised of
two concepts; divine
providence (inayah/al-
ctid) and justice (adl). The
concepts of providence
and justice are closely
related to metaphys-

ics, ethics and political
philosophy in the thought
of al-Farabi. These two
concepts are also attrib-
utes of Allah. al-Farabi
explains his ideas on the
perfection of the universe
by expanding on these
two concepts.

According to the philos-
opher, the universe has a
perfect order which is a
result of God’s attributes
of al-clid and justice. He
also considers the uni-
verse like a human being
and compares it to human
organism.

Keywords: al-Farabi,

God, Universe, provi-
dence, Justice (adl), order



82 | DIYANET ILMIDERGI * CILT:52 * SAY::1 * OCAK-SUBAT-MART 2016

Giris

slam entelektiiel geleneginin ilk donemlerin-
gden itibaren telif edilen, biiyiik kisminda me-

tafizik ilminin konusu ve problemlerinin yer
aldig1 metinlerde varlik, Allah’in varligi, sifatlar
ve alemle iligkisi gibi problemler hep tartisila-
gelmistir. Islam metafizik diisiincesinde tartisilan
onemli bir problem de “evreni amaglarla araglar
arasinda bir iligkiler dizgesi”' olarak goéren ve
literatiirde ‘ilmii’l-gaye’® seklinde adlandirilan
erekbilim veya teleolojidir. Teleoloji kavraminin
nizam, gaye ve inayet/comertlik fikriyle bag-
lantil1 olarak Islam filozoflarinin, dolayisiyla da
Farabi’nin (6. 339/950) felsefi sisteminin 6ziinde
yer aldig1 goriilmektedir.

Islam felsefesini metot, terminoloji ve prob-
lemleri a¢isindan temellendiren filozof olarak
taninan ve muallim-i sdni unvanina sahip olan
Farabi de telif ettigi eserlerinde metafizik ilmi-
nin konusu ve problemlerine 6nemli dl¢lide yer
vermigtir. Nitekim filozof, yazildigi dénemden
itibaren Islam bilim g¢evrelerinde biiyiik ilgi go-
ren Thsau’l-ulim® adli eserinde metafizik ilminin
varligini arastirdigini belirtmekte, bu ilmin var-
ligin var oldugunu ispat ettikten sonra miimkiin
varliklardan hareketle bir, var ve gercek olmaya
diger biitiin varliklardan daha layik olan Ilk Var
Olan’1 (el-Mevcidu’l-Evvel) ve O’nun sifatla-
rini, varliklarin O’ndan nasil meydana geldigini
ve varliklarin noksanlik-mitkemmellik bakimin-
dan nasil bir hiyerarsi olusturdugunu inceledigini
ifade etmektedir. Farabi, Kitabu arai ehli’l-medi-

' A. Baki Giiglii ve digerleri, Felsefe Sozliigii, Bilim ve
Sanat Yaylari, Ankara 2002, s. 482-483; A. Lalande,
Mevsuatu Lalande el-Felsefiyye, Arapgaya trc. Halil
Ahmed Halil, Mensuatu Uveydat, Beyrut 1996, c. I, s.
1430.

2 [bn Sina, Metafizik, c. 11, gev. Ekrem Demirli-Omer

Tiirker, Litera Yayincilik, Istanbul 2005, s. 47.

Farabi, Ihsdu l-uliim, nsr. Osman Muhammed Emin,

Kahire 1931, s. 60-61.
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neti’l-fazila* ve Kitabii’s-siyaseti’l-medeniyye® gibi eserlerinde metafizik
ilminin problemlerine yer vermektedir. S6z konusu metinlerde ele alinan
problemlerden biri de ilahi comertlik (cid/cevad) ve ilahi adalet (adl) pren-
sibidir.

Bu caligmada, varlik vermeyi ilahi comertlik, varliktaki diizen ve hi-
yerarsiyi de ilahi adalet ile agiklayan Farabi’nin metafizik sisteminde Al-
lah-alem iligkisi ¢ercevesinde Allah’mn isimlerinden comertlik ve adalet
kavramlarinin incelenmesi hedeflenmektedir. Mezkir hedef dogrultusunda
metafizikte oldugu kadar ahlak felsefesinin de temel faziletlerinden kabul
edilen comertlik ve adalet kavramlarimin anlamlar1 iizerinde durulmasi
ve ardindan ilahi comertlik ve ilahi adaletin varliklara yansimasinin nasil
vuku buldugunun belirlenmesi amaglanmaktadir.

1. Farabi Felsefesinde Comertlik (Cid/Cevad) ve Adalet (Adl)

Comertlik (ciid-cevad) ve adalet (adl), Islam diisiincesinde hem metafi-
zik hem de ahlak felsefesinin 6nemli kavramlarindandir. Mezkar kavram-
lar Farabi felsefesinde de hem Allah’in bir sifatt hem de ahlak ve siyaset
felsefesinin Oonemli bir kavrami olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim
adalet, Islam ahlak diisiincesinde dort temel faziletten (hikmet, secaat, if-
fet, adalet) biri olarak kabul edilmektedir. Comertligin de bu dort temel
fazilete ilave olarak degerlendirildigi goriilmektedir.®

Islam ahlak felsefesinin en onemli kavramlarindan olan comertlik ve
adalet, Farabi ve Ibn Sina’nin (61. 428/1037) metafizik sisteminde temel
olarak basvurduklari kavramlardandir. Soyle ki, Farabi varlikta iistiinlik
(fazilet) ve yetkinlige (kemal) isaret eden birtakim isimlerden s6z etmekte-
dir. Temel olarak iki kisma ayirdig1 bu isimlerden bazilari, bir tek var olan
(el-mevcidii’l-vahid) ve diri (hayy) olan gibi, bagka bir seye iliskin olarak
degil, gosterdikleri seylerin zatindadir. Isimlerden bir kism1 da zatinm di-
sinda bagka bir seye izafetle kendisine ait bir nitelige delalet eder. Farabi,

4 Farébi, Kitdbu drdi ehli’l-medineti’l-fdzila, nsr. Albir Nasri Nadir, Daru’l-Magrik,
Beyrut 1986, cev. Ahmet Arslan, Ideal Devlet, Divan Kitap, Ankara 2013.

5 Farabi, Kitabiis-siydseti’l-medeniyye, Meclisu Daireti’l-Maarifi’l-Osmaniyye,
Haydarabad: 1346 (h), ¢ev. Mehmet Aydin-Abdulkadir Sener-M. Rami Ayas, es-
Siydsetii’l-medeniyye, Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlari, Istanbul 1980.

¢ Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, ¢ev. Saffet Babiir, Bilgesu Yayinlari, Ankara 2009,
s. 29; Farabi, Fusilii’l-medent, ngr. D. M. Dunlop, Cambridge University Press,
Cambridge 1961, s. 108, 113; Yahya ibn Adi, Tehzibii'l-ahlak (Ahldk Egitimi), gev.
Harun Kuslu, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig: Yayinlari, istanbul 2013,
s. 14-25; Ibn Miskeveyh, Tehzibii’l-ahlik, nsr. Kostantin Ziirek, The American
University of Beyrut, Beyrut 1967, s. 112; ibn Miskeveyh, Ahldk Egitimi, gev.
Abdulkadir Sener-Ismet Kayaoglu-Cihat Tung, Biiyiiyen Ay Yaynlari, Istanbul 2013,
s. 35, 38, 39; Ibn Sina, Metafizik, c. 11, s. 204.



84 | DIYANET ILMIDERGI * CiLT:52 * SAY::1 * OCAK-SUBAT-MART 2016

bu ikinci kisma comertlik (el-cevvad) ve adalet (el-adl) kavramlarini 6rnek
vermektedir. Ona gore comertlik ve adalet gibi isimler, zatta bulunan fa-
zilet ve yetkinligi, o seyin baska bir seye bagli olusuna gore anlatir. Zira
varligin zatinda bulunan comertlik ve adalet gibi yetkinlik ve fazilet, ancak
baskasina yansima ile ortaya ¢ikar ve varligin siirdiiriir. Baska bir ifadey-
le, comertlik ve adalet gibi yetkinlik ve fazilet, bagka bir varlik ile iligkili
olarak vardir. Bu diisiince elbette insan s6z konusu oldugunda boyledir. Fa-
kat el-Evvel’in ise baskasina bagli olarak bir yetkinliginin olmas1 miimkiin
degildir. Zira bu isimler Ilk’in cevherini ve yetkinligini gdstermektedir.
Esas itibartyla Farabi, s6z konusu isimlerin el-Evvel i¢in kullanildiginda
varligin kendisinden feyzetmesi bakimindan O’nun kendisi disindakilerle
olan iligkisine isaret etmeyi amagladigini agikca belirtmektedir. Farabi’ye
gore mezkir kavramlar, Allah’in alem ile iligkisini anlatan isimler olup,
el-Evvel’in adlandirildig1 bu isimler, ayn1 zamanda bizim ¢evremizde gor-
diigiimiiz ve miikemmelligini idrak ettigimiz varliklarda, onlarin iistiinliik
ve milkemmelligine isaret eden isimlerdir. Fakat bu isimler el-Evvel’den
baska her ne kadar mitkemmellik bakimindan {istiin olan varliklar i¢in de
kullanilsa o isimlerden higbiri el-Evvel’in kendisine 6zgii miikemmelligi-
ne isaret ettigi gibi bir milkemmellige isaret edemez. Zira O’nun varhk
yetkinligi derecesinde higbir varlik bulunmaz. Dolayisiyla filozofun siste-
minde mutlak anlamda comert ve adil olan yalnizca Allah’tir. O’nun diger
varliklarla bag (izafet) kurmasi ve bu bag siirdiirmesi ise yetkinliginin bir
neticesidir.’

Farabi’ye gore comertlik ve adalet Allah’in zatina 6zgi yetkinligini gos-
teren isimlerdir. Filozof, Allah’in zatina iliskin bir yetkinlik olarak tasav-
vur ettigi comertlik kavramina dair eserlerinde agik bir tanim yapmamakla
birlikte, comertligi Allah’mn bir sifat1 olarak degerlendirmekte ve gercek
comertin de sadece varlik veren Yaratici olduguna isaret etmektedir. C6-
mertlik (cid) kavrammin ayrintilarimi ve agilimlarini en giizel bir sekil-
de Tbn Sina’nin el-Isarat ve’t-tenbihat adli eserinde gérmekteyiz. Mezktr
eserinde Ibn Sina, comertligi “gerekeni karsiliksiz olarak vermek™ sek-
linde tanmimlamaktadir. Ona gore gercek comert, herhangi bir iyilik, ya-
rar beklemeksizin karsiliksiz olarak veren kisidir. Bir is karsiliginda veya
ovillmek gibi birtakim beklentilerle yapilan iyilik ise comertlik degildir.
Filozof, mezkir eserinde hakiki/ger¢ek comert ile mecazi comert arasinda
bir ayrima gitmekte ve hakiki comerti, kendisine geri donecek bir seyi kas-
tetme seklinde herhangi bir istek ve arzusu olmaksizin faydalarin bol bol

7 Farabi, Kitdbii s-siydseti’l-medeniyye, s. 49-50; Farabi, Kitabu drdi ehli’l-medineti’l-
fazila, s. 59-60.

8 [bn Sina, el-Isdrdt ve t-tenbihdt, gev. Ali Durusoy-Muhittin Macit-Ekrem Demirli,
Litera Yaymcilik, Istanbul 2005, s. 144; ibn Sina, Metafizik, c. 11, s. 45.
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tagtig1 kisi olarak nitelendirmektedir. Bu manada ger¢ek comert, herhangi
bir gayesi olmayan, Mahza Iyi olan Allah’tir.

Comertlik, ahlak felsefesinde dort temel faziletin yani sira 6nemli bir
fazilet olarak kabul edilmekte ve ayri baslikta acilimlarina yer verilmek-
tedir. Farabi’nin comertlik kavramini Allah’in bir sifat1 olarak kullanirken
“cevad™, ahlak terimi olarak ise “sehd” kelimesini kullandig1 goriilmek-
tedir.!” Buna gore iffet, secaat ve adalet gibi ahlaki faziletlerden biri olan
comertlik (sehd), cimrilik ile miisrifligin itidalidir."! Farabi’nin 6grencisi
Yahya Ibn Adi (61. 364/974) de comertligi (sehd), “Herhangi bir sey iste-
meden ve hak iddiasinda bulunmadan mali bahsetmek.”'? seklinde tanim-
lamaktadir. Daha sonra ibn Miskeveyh (61. 421/1030) ise comertlige ahlak
felsefesinin temel erdemlerinden biri olan iffetin tali kisminda deginmekte-
dir. ibn Miskeveyh, burada cémertligi, “vermede orta yoldan ayrilmamak,
yani mallar1 gerektigi yerde gereken Ol¢iide ve gerektigi gibi harcama”
seklinde tanimlamaktadir.'

Farabi felsefesinde metafizik, fiziki, ahlaki ve siyasi boyutlar1 olan ada-
let kavrami ise “davranis ve hiikiimde dogru olmak, hakka gore hiikiim
vermek, esit olmak, esit kilmak”, “orta yol, istikamet, es, benzer, misil,
bir seyin karsilig1” gibi manalara gelmektedir. Ayrica adalet (adl) kelimesi,
sifat olarak kullanildiginda adil kelimesi ile es anlamlidir ve bu anlamda
Allah’1n isimlerinden biridir."*

° ibn Sina, el-Isdrdt ve t-tenbihdt, s. 144-145.

10 Comertlik kelimesi dilimize Farsg¢a cevan-merd kelimesinden ge¢mistir. Kavram,
Islam ahlék literatiiriinde seha, sehaved ve ctd terimleri ile kullanilmaktadir. Nitekim
Farabi de Allah’m bir sifati olarak “cvd” kokiinden tiiretilen cevad kelimesini,
ahlak terimi olarak seha’y1 kullanir. Mustafa Cagrici, seha ve cevad kelimelerinin
manalarinin farkliligina isaret ederek, seha veya sehavetin sozliikteki, “ocagin,
i¢inde kolayca ates yakilacak sekilde genis tutulmasi ve yanmakta olan atesin alev ve
dumaninin dolayca yilikselmesine imkan hazirlanmasi” manasindan hareketle “goniil
zenginligi” anlamina, cevad’mn ise “bir seyin yeni, iyi ve saglam olmasi” manasina
geldigini belirtmektedir. Ayrica baz1 ahlak filozoflarmin comertligi, sehavet, ctd
ve isar kelimelerinin kullanim farkliligindan hareketle {i¢ dereceye ayirdiklarimi
ifade etmektedir. Buna gore, kisinin, imkanlarmin ¢ogunu kendisine ayirip, azini
hayir olarak kullanmasi sehavet; azin1 kendisine ayirip ¢ogunu bagkalarma ikram
etmesi cld; gerekli oldugu durumlarda kendisini mahrum birakarak tamamini diger
insanlara ikram etmesi ise isardir. Mustafa Cagrici, “Cémertlik”, D4, Istanbul 1993,
c. VIIL, s. 72-73.

Farabi, Fusiilii’[-medent, ngr. D. M. Dunlop, Cambridge University Press, Cambridge
1961, s. 113; bkz. Aristoteles, a.g.e., s. 39.

12 Yahya Ibn Adi, a.g.e., s. 34.

13 Ibn Miskeveyh, Tehzibii'l-ahldk, s. 20.

14 Mustafa Cagrici, “Adalet”, DIA, c. 1, s. 341.
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Adalet kavrami, Farabi’nin felsefi sisteminde ontolojik bir mahiyete sa-
hiptir. Zira filozof, mezkdr kavrami, sudlr 6gretisinde her varligin kendi
ontolojik fonksiyonuna uygun bir sekilde {1k Varlik’tan (el-Mevcidii’l-Ev-
vel) bir varlik payr almasi seklinde agiklamaktadir. Bu anlamda Allah’in
bir sifat1 olarak kullanilan adalet, var olan her seyin varlik hiyerarsisinde
letin bir yansimasi olarak, hem metafizik hem de fizik dlem arasinda irtibat
kuran yegane varlik olan insanin organizmasinda organlarinin saglikl bir
sekilde isleyisinde dahi adalet kavramina vurgu yapmaktadir.'s

Genel olarak ahlak felsefesinin ve Farabi’nin ahlak anlayiginin temel
kavramlarindan biri olan adalet, toplumla iligkili boyutlari ve ideal bir yo-
neticinin vasfi olarak goriilmesi agisindan siyaset felsefesinde de 6n plana
¢ikan bir kavramdir. Ahlak felsefesinde insan nefsi, akli gii¢ (el-kuvve-
tii’n-natika/el-alime), ofke giicii (el-kuvvetii’l-gadabiyye) ve arzu giicii
(el-kuvvetili’s-seheviyye) seklinde ii¢ giice sahiptir. Bu giiclerden akli gii-
clin itidali hikmet, 6fke giiciiniin itidali secaat ve arzu giicliniin itidali ise
iffettir. S6z konusu bu {i¢ giiclin itidal noktalar fazilet, ifrat ve tefriti ise
rezilet olarak kabul edilmektedir. Bu ahlaki faziletler, kendiliginden iyi
degil, en yiice mutluluga (es-saadetti’l-kusva) ulastirmasi bakimdan iyi-
dir. Adalet ise mezk{r ii¢ faziletin gergceklesmesiyle, yani sozil edilen ii¢
giiclin dengeli hale gelmesi neticesinde elde edilen ve hepsini i¢ine alan
dordiincii temel fazilettir. Diger faziletler gibi adalet de iki asir1 ugtaki re-
ziletlerin tam ortast, yani itidal halidir.!” Baska bir ifadeyle adalet, “Esitligi
tesis edecek sekilde boliismektir.” seklinde tanimlanmaktadir. Buna gore
adalet, iglerin yerinde ve zamaninda, uygun tarz ve miktarda, agirilik ve
eksiklik olmaksizin, 6ncelemeden ve geciktirmeden yapilmasi anlamina
gelmektedir.'®

Farabi, insanin fitrat1 itibariyla medeni bir varlik oldugunu ve zorunlu
olarak hemcinsleriyle yardimlasarak toplum halinde yasamasi gerektigini
sOylemektedir. Ona gore insan ahlaki yetkinligine de ancak toplum icinde
ulasabilir. Bu diisiinceden hareketle de Farabi, adaleti genel ve 6zel olarak
iki kisma ayirir. Genel adalet, insanin diger insanlarla olan iliskisinde er-
demli fiiller islemesidir. Ozel adalet ise toplumu olusturan bireylerin ortak
ve miisterek oldugu maddi ve manevi servetin paylastirilmasi ve paylastiri-
lan seylerin korunmasidir. Ozel anlamiyla adalet, esitlik (miisavat) manasi-

15 Farabi, Kitdbu drdi ehli’l-medineti’l-fizila, s. 57.

16 Farabi, a.g.e., s. 94.

"7 Farabi, a.g.e., s. 105-107; Ibn Sina, Metafizik, c. 11, s. 204; ibn Miskeveyh, Tehzibii’l-
ahlik, s. 15-16.

18 Yahya Ibn Adi, a.g.e., s. 38-39.
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na da gelmektedir.”” Esas itibariyla Farabi, siyaset felsefesinde adaleti tabii
ve iradi olarak da iki kisma ayirmaktadir ki, tabii adalet, sevgidir (muhab-
bet). Farabi’nin sevgiyi, insanlar1 bir arada tutan dogal adalet anlaminda
kullanmasi, sonraki ahlak literatiiriniin siyaset ahlaki boliimlerinde sevgi
ve adalet kavramlarinin iligkisi ve agilimlarina yer verilmesine neden ol-
mustur.?

Goriildiigi lizere Farabi’nin felsefesinde adalet, genis agilimlari olan bir
kavramdir. Varlik alaninin temel niteligi olarak ifade edebilecegimiz ada-
let, Allah ve mifarik varliklardan cismani varliklara kadar her bir varlik
i¢in s6z konusudur. Farabi her ne kadar Ibn Miskeveyh gibi?' adaleti, ilaht,
tabii ve Orfl olarak simniflandirmaya gitmemis olsa da onun adalet hakkin-
daki sdylemlerinden mezkir siniflandirmay1 ¢ikarmak miimkiindiir. Buna
gore ilahi alemde ve miifarik akillar aleminde adalet, ezeli-ebedi olarak var
olurken, tabii varliklarda esitlik, ahlaki alanda itidal seklinde belirginles-
mekte, toplumsal boyutta da esitlik ve denklik seklinde cereyan etmekte-
dir. Ancak filozofun ortaya koydugu metafizik sistemin her kademesinde
s6z konusu olan adaletin nasil tesis ettiginin belirlenebilmesi igin dncelikle
ilahi adaletin varliklara etkisinin analiz edilmesi gerekmektedir.

2. i1ahi Comertlik ve i1ahi Adaletin Yansimasi

Allah ile alem arasindaki iliskiyi suddr teorisi? ile agiklayan Farabi,
vacip varlik olan Allah ile miimkiin varlik olan alem arasinda ontik statii
farkliligin1 vurgulayan bir metafizik sistem ortaya koymustur. Onun me-

19 Farabi, Fusilii’l-medent, s. 144.

20 fbn Miskeveyh, Tehzibii'l-ahlik, s. 135; Nasiruddin Tasi, Ahldk-1 Naswri, cev. Anar
Gafarov-Zaur Siikiirov, Litera Yayncilik, Istanbul 2007, s. 247 vd.

2! [bn Miskeveyh, Tehzibii’l-ahldk adli eserinin yani sira adalet kavramina hasrettigi
eserinde adalet kavraminin genis agilimlarina deginmekte ve metafizikten cismani
aleme, ahlak ve siyaset boyutu olmak iizere adalet kavramimi detayli bir sekilde
incelemektedir. fbn Miskeveyh, Risdle fi méhiyeti’l-adl, An Unpublished Treatise of
Miskawaih on Justice or Risale fi mahiyat Al-adl li Miskawaih, edit M. S. Khan, E.J.
Brill, Leiden 1964 iginde, s. 12-20; Hiimeyra Karagdzoglu, “Ahlak Diislincesinde
Siyaseti Aramak: Ibn Miskeveyh’te “Adalet” Kavraminin Siyasi Yansimalar1”, Divdn
Disiplinleraras1 Calismalar Dergisi, c. X1V, sy. 27 (2009/2), s. 93-118.

22 Sudr, bir seyden dogmak, akmak, ¢ikmak, zuhur etmek gibi manalara gelmektedir.

N}

Baska bir ifadeyle her seyin “Bir” olandan, yani alemin Allah’tan ¢iktigini ifade
etmek tlizere kullanilan felsefi bir kavramdir. Sudlr yerine “akmak, tagmak,
fiskirmak” manasindaki feyz kelimesi de kullamilmaktadir. islam felsefesinde alemin
meydana gelisini agiklamak iizere Farabi ve Ibn Sind’nin ortaya koyduklari sudir
teorisinde ikisi manevi (ma’kdl), biri maddi (mahsus) olmak {izere ii¢ varlik alan
vardir. Mahmut Kaya, “Sudiir”, D4, c. XXXVII, s. 467.
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tafizik sisteminin en basinda el-Mevctdu’l-Evvel? olan Allah vardir. Di-
ger varliklar Allah’tan O’nun comertligi ve inayeti sayesinde sudlr etmis
ve Allah’in adaleti ile miikemmel bir diizen ve hiyerarsi olusturmuslardir.
Varliklar fonksiyonlaria gore, en iistte bulunan, en salt ve en milkemmel
olan “ilk Sebep”ten (Allah) baslayarak basitlik ve miikemmelligin en alt
diizeyinde yer alan ilk maddeye (heyla) kadar kendi fonksiyonlarina gore
ontolojik bir hiyerarsi i¢inde siralanmaktadir.

Filozof, biitiin mevcidatin zirvesinde bulunan ilk Sebep’e “el-Mev-
cdu’l-Evvel” (Ilk Varolan) ismini vererek O’na “el-Evvel” demektedir.
el-Evvel, var olanlarin varligimin ilk sebebidir. O, her tiirlii noksanliktan
miinezzehtir. O’nun diginda kalan varliklar ise varliginda imkan i¢ermek-
tedir. Ancak Bir olan Allah, her tiirlii eksiklikten miinezzeh oldugundan
dolay1 O’nun varlig1 en istlin varliktir ve diger varliklarin hepsinden 6n-
cedir (akdem). el-Evvel’in varliginin mertebesinde kendisinden daha iistiin
olan ve daha once gelen (akdem) bir varligin olmasi miimkiin degildir.*
Farabi’nin i1k Neden olarak nitelendirdigi Allah’mn varhiginda herhangi bir
maksat ve gaye yoktur. Zira boyle bir maksat veya gaye olmus olsayd1 s6z
konusu bu maksat ve gaye O’nun var olma nedeni olurdu ki, el-Evvel i¢in
bdyle bir sey miimkiin degildir.”® Varliginda herhangi bir maksat veya gaye
olmayan Ilk’in diger varliklar gibi bir mahiyeti, cinsi, fash ve tarifi de yok-
tur. Ayrica O’nun varligi gii¢c (kuvve) halinde de degildir. O’nun var olma-
masi sdz konusu olmadigi gibi, kendi varligini devam ettirmekte herhangi
bir seye de muhtag degildir. Zira IlIk’in varhgindan daha yetkin (ekmel) ve
erdemli (efdal) bir varlik yoktur. O’nun varliginda herhangi bir degisme
yoktur ve hem varlik hem de say1 bakimindan birdir. Dolayistyla O’nun
sahip oldugu varlik mertebesinde Farabi’ye gore, higbir varlik yoktur. O

2 Farabi’nin metafizik diigiincesinin yer aldig1 Kitdbu drdi ehli’l-medineti’l-fazila
ve Kitdbii s-sivdseti’l-medeniyye’de Allah hakkinda genel olarak flk Sebep, Ilk
(el-Evvel) gibi ifadeler kullandigi, vacibu’l-viicid kavramina yer vermedigi géze
carpmaktadir. Ancak onun, Ilk Sebep’in niteliklerini anlatirken “Ilk Sebep’in higbir
sekilde kuvve halinde olamayacagi”, higbir sekilde var olmamasi miimkiin olmayan,
cevheri ve 6ziiyle varliginin ezeli ve devamli oldugu” seklindeki ifadelerinden anlam
itibariyla vacibii’l-viicid’u kullandigi anlasilmaktadir. Bkz. Farabi, Kitdbu drai
ehli’l-medineti’l-fazila, s. 37-38; vacibii’l-viicid bizatihi, vacibii’l-viicid bigayrihi,
miimkinii’l-viicid bi-zatihi seklinde kavramlari en sistemli bir sekilde Ibn Sina’nin
metinlerinde bulmaktayiz. Bununla birlikte her ne kadar Farabi mezkdr kavramlart
kullanmamis olsa da vacip ve miimkiin kavramlarmi ilk Sebep olan Allah’m ve
alemin niteliklerine iliskin vurgularindan anlamak miimkiin olmaktadir. M. Ciineyt
Kaya, Varlik ve Imkdn Aristoteles ten Ibn Sind’ya Imkamn Tarihi, Klasik Yaymlari,
[stanbul 2011, s. 93-94.

24 Farabi, a.g.e., s. 37-38; Farabi, Kitdbii s-siydseti’[-medeniyye, s. 43.

2 Farabi’, Kitabu drdi ehli’l-medineti’l-fazila, s. 38.
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halde el-Evvel, t6zii bakimindan kendisinden baska her seyden farklidir
ve bagka herhangi bir varligin onun varligia sahip olmasi imkansizdir.?
Bu anlamiyla el-Evvel, tamamen kendine 6zgii bir varolusa ve yetkinlige
sahiptir, sahip oldugu bu varlik mertebesi ise sadece kendine 6zgii olarak
tektir.

Var olanlarin hepsinden bagimsiz olarak biitiiniiyle kendine has bir var-
lik mertebesinde bulunan Zorunlu Varlik (Vacibii’l-Viicid), her tiirlii gii-
zellik, iyilik ve yetkinligin kaynagidir. Zira filozofun diisiince diinyasinda
ilah olmak mutlak olarak yetkin olma durumunu da igeriyor gibi goriin-
mektedir. S6z konusu bu yetkinlik ise Allah ile diger varliklar arasindaki
en temel fark olarak ortaya ¢ikmaktadir.?” O, yetkinliginden dolay1 varli-
ginda hicbir seye muhtag olmadigi gibi varligini siirdiirmede ve fiillerinde
de herhangi bir seye muhtag degildir. Buna karsilik diger biitiin varliklar
var olmak ve varligini siirdiirebilmek icin Ilk’e muhta¢ durumdadirlar. Su
halde 11k’in hicbir fiilinde acziyet, kusur, noksanlik ve zuliim de s6z konu-
su degildir.?® Hatta el-Evvel’in fiillerinde bir amag¢/gayeden sz edilemez.
Ayni zamanda her seyin varligi kendisinde son buldugundan dolayi, O,
biitiin varligin gercek gayesidir.

Farabi’nin Allah’tan s6z ederken hem biitlin var olanlarin mebdei ve
ilk sebebi oldugunu hem de O’nun yetkinligini vurgulayan isimler kullan-
maya Ozen gosterdigi goriilmektedir. Nitekim o, ilk Varlik’1 anlamak ve
aciklayabilmek i¢in birtakim isimlerin kullanilmasini zorunlu gérmektedir.
Ancak 11k in adlandirilmasi gereken isimler ayn1 zamanda ¢evremizde gor-
digiimiiz varliklarin yetkinlik ve faziletini de gosteren isimlerdir. Bu yliz-
den de Farabi’ye gore s6z konusu isimler, Allah hakkindan kullanildiginda
O’nun cevherine 6zgii yetkinligini ifade edecek bigimde kullanilmasi ge-
rekir.?? Su halde comertlik ve adalet isimleri el-Evvel igin kullanildiginda
anlam bakimindan O’nun kendine 6zgii yetkinligini ifade ettigi géz oniinde
bulundurulmalidir.

Metafizik sisteminde Allah’1 varlik veren, yaratici ilke olarak nitelen-
diren Farabi, O’nun varlik vermesini comertlik sifat: ile agiklarken, ayri-
ca Allah’in Surf Iyilik (hayrun mahz) oldugunu da sdylemektedir. Benzer
sekilde Allah Sirf Akil, Sirf Ma’kil ve Sirf Akil’dir. Bu ii¢ kavram O’nun
zatinda ayn1 seydir. SOyle ki, el-Evvel maddede degildir ve herhangi bir
sekilde maddede olmadigindan dolayr 6zii bakimindan bilfiil Akil’dir.
Ayni zamanda maddeyle herhangi bir ilisigi olmadigindan 6zii bakimindan

26 Farabi, a.g.e., s. 39; Farabi, Kitdabii s-siydseti’l-medeniyye, s. 42.

%7 Yasar Aydmh, Fardbi’de Tanri-Insan Iliskisi, 1z Yayneilik, Istanbul 2000, s. 29.

28 Farabi, Kitdbu drai ehli’l-medineti’l-fazila s. 37-38; Farabi, Kitdbii’l-mille, nsr.
Muhsin Mehdi, Daru’l-Magrik, Beyrut 1968, s. 45.

2 Farabi, Kitdbu s-siydseti’l-medeniyye, s. 49-50.
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Ma’kal’diir. Dolayistyla O’nun hiiviyeti Akil’dir ve bilinmek i¢in (ma’kal)
baska bir seye muhtag degildir. Aksine bizzat kendisi kendi 6ziinii bilir/
akleder. Boylece kendi 6ziinii bildigi/aklettigi i¢in bilfiil Akil’dir. O’nun
Akil, Ma’kal ve Akil olmasi zatinda goklugu gerektirmez. Aksine onlar
tek bir 6zdiir. Zira el-Evvel, insanin bilgiyi elde etmesi gibi, bilmek ve bi-
linmek i¢in ve bilgisi sayesinde yetkinlik kazanacag: baska bir 6ze muhtag
degildir. Ciinkii O mutlak anlamda yetkin oldugundan bilmesinde ve bilin-
mesinde kendine 6zgii yetkinligi yeterlidir.*® Dolayisiyla el-Evvel’in zétt
ile sifatlarin1 ayn1 kabul eden Farabi, O’nu hikmet ve hayat sahibi, bilen,
giicii yeten (kadir) ve dileyen (miirid) seklinde nitelendirmektedir.*!

Kitabii’s-siyaseti’l-medeniyye adli eserinde Farabi, Allah’in kendisini
bildiginde biitiin var olanlar1 bildigini iddia etmektedir. Ona gore el-Ev-
vel’in 6zii bir bakima biitiin var olanlardir. Bu yiizden de 6ziinii bildigi
zaman bir bakima biitiin var olanlar1 bilmis olur. Ciinkii biitiin varliklar
varligini O’ndan almistir.?> Esasen Farabi’nin bu diisiincesi Gazzali’nin
(6l. 505/1111) elestiri yonelttigi bir husustur. Clinkii Farabi, mezkir di-
stincesiyle varliga gelisi ve varligin diizeninin sebebini ev-Evvel’in zati-
na ve bilgisine baglamaktadir. Bu noktada Allah’in iradesini bilgisinin bir
fonksiyonu olarak kabul etmekte ve ilahi kudreti de ilahi bilgiye indirge-
mektedir. Allah’1n bilgisi de zatinin disinda olmadigina gore, ilahi adaletin
bir yansimasi olarak gordiigii varliktaki miikemmel hiyerarsinin ilkesi de
el-Evvel’in zat1 ve zati hakkindaki bilgisi olmaktadir.*

Farabi, bir taraftan Allah’in bir gayesi olmadig: fikrini vurgularken, di-
ger yandan da O’nun aleme bir diizen ve gaye verdigini sdylemektedir.
Ona gore, Allah’mn higbir fiili bir amagla nitelendirilemez. Zira O’nun fi-
illerinde bir ama¢ aranmasi zatinda eksikligi gerektirir. Filozof, Allah’in
fiillerinin bir gayesi olmadigin1 ve O’nun varlik vermesinin comertligin-
den kaynaklandigini vurgularken, alemdeki miikemmel diizenin ilkesini de
ilahi adalet olarak ifade etmektedir.**

Filozofun metafizik sistemine gore el-Evvel’in cevheri ister miikemmel
(kemal) isterse noksan (nakis) olsun, var olan biitiin varligin kendisinden
tagtig1 bir tozdiir.*® Bu tagma da el-Evvel’in ezeli olarak kendi zatin1 dii-

30 Farabi, Kitdbu drdi ehli’l-medineti’l-fazila s. 46-47; Farabi, Kitdbiis-siydseti’l-
medeniyye, s. 34-36.

31 Farabi, Kitdbu drdi ehli’l-medineti’l-fazila s. 46; Farabi, Kitdbiis-siydseti’l-
medeniyye, s. 45.

32 Farabi, a.g.e., s. 34.

33 {lhan Kutluer, Akil ve Itikad, 1z Yaymcilik, Istanbul 1998, s. 154.

3% Farabi, Kitabu drai ehli’l-medineti’l-fazila, s. 60; Gazzali, el-Maksadu ’I-esnd fi serhi
esmdillahi’l-hiisnd, nsr. Fadlou A. Shehadi, Beyrut 1971, s. 87, 105.

35 Farabi, a.g.e., s. 57.
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stinmesiyle es zamanli olan kozmik ¢ikis siireci, bir varlik verme etkinligi
olmaktadir. el-Evvel’in varlik vermesi, ilahi comertlik geregi en miikem-
mel varliktan en noksan varliga kadar, biitiin mevcudatin varliginin zaman
dis1, ezeli ve ebedi kaynagidir.* Filozof, ilk Varolan’in varlik vermesinde
herhangi bir gaye olmadigini 1srarla vurgulamaktadir. O’ndan varliga ge-
len seyin varligi, varligini bir baska seyin varligina borglu olan bir tagsma
sonucudur. O halde el-Evvel’in disindaki biitiin varliklar varligin1 O’ndan
almaktadir. Bu ylizden de O’ndan varliga gelen higbir sey O’nun var olma
nedeni degildir. Benzer sekilde mevcudatin O’ndan varlik kazanmasi,
O’na herhangi bir yetkinlik de kazandirmamaktadir. Ornegin, insan baska-
sina herhangi bir iyilik yaptig1 zaman yapmis oldugu davranistan bir seref
veya haz elde eder. Hatta insanin iyilik olarak yaptigi davranis kendisine
belli bir yetkinlik kazandirir. Halbuki el-Evvel’in varliginin amaci baska
bir seyin kendisinden varlik kazanmas1 degildir. Ayni sekilde Allah, bas-
kalarina varlik vermek suretiyle, sahip oldugu malin1 comertce bagislayan
ve bu bagislamasi neticesinde de haz, seref ya da 6nemli bir mevki elde
eden insanin sahip oldugu mitkemmellik gibi, daha 6nce kazanmadig bir
yetkinlik elde ediyor degildir. Bu gibi seyler Allah hakkinda diistiniilemez.
Diger taraftan, el-Evvel’in varlik vermek suretiyle bir yetkinlik kazandigi-
nin diisiiniilmesi, O’nun ilk’ligini ve dnceligini ortadan kaldirir ve O’ndan
once var olan bagka bir seyi O’nun nedeni yapar. Oysa el-Evvel’in varh-
&1 sadece kendisi i¢indir ve baska bir seyin O’ndan varlik kazanmasi da
O’nun zatinin ve varliginin, yani cémertliginin bir neticesidir.’’

Farabi’nin sisteminde el-Evvel’den varliga gelen mevcudat varligini
kendisi disinda bagka bir nedene bor¢ludur. Mevciidat varlik hiyerarsisin-
de bulundugu mertebesi bakimindan el-Evvel’den varlik kazanmaktadir.
Filozof, varlik vermeyi ilahi inayet ve comertlik olarak ifade ederken,
varliklarin kendi fonksiyonlarina gore varlik kazanmasi ve bir mertebede
bulunmasini da ilahi adalet olarak degerlendirmektedir. T1ahi adaletin bir
geregi olarak mevcidat, varlik bakimmdan en mitkemmel olandan basla-
yarak en az milkemmel olan varliga kadar tedrici olarak devam eder. Bu
stireci Farabi su sekilde de ifade eder:

“Varlik bakimindan en miikemmel olandan baslar, onun arkasindan ken-
disinden biraz daha az mitkkemmel olan sey gelir. Onu gittik¢e daha kusurlu

36 Yagar Aydili, “Farabi ve Bagdat Messai Okulu”, Islam Felsefesi Tarih ve Problemler,
edit. M. Ciineyt Kaya, ISAM Yayinlar1, Istanbul 2013, s. 159.

37 Farabi, a.g.e., s. 55-56. Benzer diisiinceleri Ibn Sina’da da gérmekteyiz. Ibn Sina’ya
gore comertlik (chid), yetkinlik (kemal) verme bakimindan biitiin yonlerden zenginlik
ifadesidir. Bu anlam kabul ediciye kiyasla iyiliktir, faile kiyasla ise comertliktir.
Ancak faile kiyasla comertlik olabilmesinin sart1 ise karsiliksiz verilmesidir. Bu
yiizden hakiki comert sadece Allah’tir. Bkz. ibn Sina, Metafizik, c. 11, s. 45.
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(noksan) var olanlar takip eder. Nihayet varlik bakimindan 6yle bir asama-
ya ulagilir ki onun 6tesine gecilmek istendiginde var olmasi asla miimkiin
olmayan bir seye gecilmis olacaktir.””*®

Suddr teorisiyle, ezeli olanla sonradan olan, degismeyenle degisiklige
ugrayan, bir ve mutlak olanla ¢ok ve mimkiin olan varliklar arasindaki
iligkiyi belirlemek suretiyle biitiin alemi hiyerarsik bir diizen i¢inde yo-
rumlayan Farabi, Aristoteles’te oldugu gibi,* alemi ay tistl ve ay alt1 dlem
seklinde tasavvur eder. Allah’in varligindan belli bir tertip ile ay {istii ale-
min soyut varliklari, her biri varligini iistiinde olandan almak ve alttakine
de varlik vermek suretiyle varlik kazanirlar. Mezklr teoride el-Evvel’in
kendi zatin1 akletmek gibi tek bir fiili olmasina karsin, soyut akillarin hem
Zorunlu Varlik’t hem de kendi miimkiin varligin1 akletmek seklinde iki
fiili bulunmaktadir. Soyut akillarin her biri Zorunlu Varlik’a iligkin bilgileri
neticesinde kendisi gibi gayri maddi olan bir sonraki aklin varlik kazan-
masinin nedeni olurken, kendi miimkiin varligini1 akletmesi neticesinde de
bir gok kiiresinin varlik kazanmasima sebep olmaktadir. Bu sekilde var-
lik kazanan ay tstii alemdeki varlik hiyerarsisinde Vacibii’l-Viicid’dan
feyzeden semavi (goksel) akillar zincirinin baginda Ik Akil bulunur. Ilk
Akil’1n, kendi zatin1 ve kendisini meydana getiren ilkeyi (Vacibii’l-viicid)
akletmesi sonucunda, gokluk meydana gelir. Ilk Akil’daki bu itibari ¢ok-
luktan da ontolojik diizeyde gokluk sudir eder. Bu ilk Akil’in kendi zatin1
akletmesi sonucunda ondan bir semavi kiire (felek), cirm (cisim, madde)
ve nefs bir defada; nefsin feleginin cirminin ilkesi, yani hareket ettiricisi
olmasiyla feyzederler. Diger taraftan bu akil kendi ilkesini yani {lk Ne-
den’i diisiinmesi neticesinde ondan ikinci bir akil feyzeder, bu ikinci akil
kendi 6ziinii diisiinmesinden bir semavi kiire, bir cirm ve bir nefs feyezan
eder. Kendi ilkesini diisiinmesiyle de ondan {igiincii bir akil meydana gelir.
Bu sudir zinciri birbiri ardinca onuncu akla kadar gelen akillar ve onla-
ra tekabiil eden birinci sema (en uzak gok), sabit yildizlar kiiresi (gogii),
Zuhal (Satlirn), Misteri (Jiipiter), Merih (Mars), Gilines, Ziihre (Veniis),
Utarit (Merkiir) ve Ay kiireleri meydana gelinceye kadar devam eder. Bu
onuncu akilda “6ziinde akillar ve akledilenler olan mufarik varliklarin su-
diiru” sona erer.** Farabi’nin ay Ustii dlem olarak isimlendirdigi bu alem-
de bulunan varliklar, ik Neden tarafindan degismez bir adalet diizenine
gore diizenlenmislerdir. Bu hiyerarsik diizende en yiice varliktan asagiya

38 Farabi, a.g.e., s. 57.

% Aristoteles, Metafizik, gev. Ahmet Arslan, Sosyal Yayinlar, Istanbul 1996, s. 507-518,
1072°-1074°,

40 Farabi, a.g.e., s. 61-62; Farabi, Kitabii s-siyaseti’l-medeniyye, s. 31-32; Farabi, Risdle
fi isbadti’l-miifarakdt, Meclisu Daireti’l-Maarifi’l-Osmaniyye, Haydarabad 1345 (h),
s. 2-8.
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dogru tedrici bir inis s6z konusudur. Sudir nazariyesinde goriildiigii iizere
Farabi, Allah’tan ilk sudir eden akildan onuncu akla kadar semavi varlik-
larin meydana gelmesinin ve ardindan ay alti varliklarin var olmasimnin,
tamamen bir insicam ve diizen dahilinde cereyan ettigi diisiincesindedir.*!

Farabi’nin faal akil olarak isimlendirdigi bu onuncu akilda muférik var-
liklarin sudiiru son bulur. faal akildan itibaren artik Farabi’nin ay alt1 ola-
rak isimlendirdigi dlem baslamaktadir. Evreni bu sekilde ay {istii ve ay alt1
seklinde ikiye ayiran Farabi’ye gore, ay iistii alemde bulunan akillarin her
birinin, kdinatta bulunan ve olmas1 gereken diizeni bilmeleri zorunludur.
Bundan dolay1 da onlar, semavi cirimler ve dort unsurdan baska varliklar
da kendilerinden meydana gelecek seylere illet olabilirler. Ayrica semavi
cirimlerdeki tahayyiili olarak gelisen birtakim degismeler, cismani degis-
melerin meydana gelmesine neden olur. Bu degisimler, harekettir. Semavi
cirimlerdeki bu tiir hareketlerin devami, cismani hareketin siirekliligine se-
bep olur. Ayn1 zamanda bu degismeler, unsurlarin degismesine ve alemde
olus (kevn) ve bozulusun (fesad) meydana gelmesine neden olur. Bunun-
la birlikte, ay iistii alemdeki akillar i¢inde teleolojik isleyis bakimindan
onuncu aklm farkli bir konumu vardir. S6z konusu bu teleolojik isleyisin
analizi i¢inde faal aklin hiyerarsideki yerinin ve foksiyonunun ¢ok iyi be-
lirlenmesi gerekir. Onuncu akil olan faal akil, Mebde-i Evvel’ini taakkiil
eder ve onun bu akletmesi diinyadaki nefislerin varligma sebep olur. faal
aklin kendi zatin1 akletmesi de semavi nefislerin tavassutu ile iistukussata
(unsurlar) sebep olur. Semavi varliklar ve semavi olan varliklardan meyda-
na gelen iglerle nispetlerine gore iistukussatta bir¢ok mizag meydana gelir.
Ustukuslar, o mizaglar sayesinde, sonuncu aklin cevherinden nebati, hay-
vani ve insani nefisleri kabul etmeye uygun olur.*

Farabi’ye gore ay tstii varliklar, tozlerinde en iistiin mitkemmellige bag-
tan sahip olan varliklardir. On akildan her biri, kendisinden ¢ikmasi gere-
ken iyilik nizamini (nizdmu’l-hayr) bilir. Onlarin bu bilmelerinden dolay1
da her akil, kendisinden zuhur etmesi gereken iyilik nizaminin varlig igin
sebep teskil eder. Buna karsilik ay alt1 varliklar ise, mitkemmellige bastan
sahip olmayanlardir. Ay alt1 varliklari, tabiatlar1 geregi en kusurlu tarzda-
dirlar. Onlar en kusurlu varliktan baslayarak, her bir tiirli, 6zii ve diger
arazlar1 bakimindan en iistiin mitkemmellige erisinceye kadar adim adim
yukariya dogru giderler. Bu sekilde bir hiyerarsi onlarin tabiatlarindan
kaynaklanmaktadir. Ay alt1 alemdeki varliklarin diizenini detayli olarak ele
alan Farabi’ye gore, bu varliklarin diizeni su sekildedir:

4 Ibrahim Hakki1 Aydin, Fardbi’de Metafizik Diisiince, Bil Yayinlari, Istanbul 2000, s.
144.

42 Farabi, ed-De’dva’l-kalbiyye, Meclisii Daireti’l-Maarifi’l-Osmaniyye, Haydarabad
1349 (h), s. 5.
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“Once onlarm en az degerlisi gelir. Sonra kendisinden daha miikemmel
bir varligin olmadig1 en miikemmel varliga ulagincaya kadar daha az mii-
kemmelden daha mitkemmele dogru gidilir. Onlardan en az degerlisi, ortak
ilk maddedir. Unsurlar bu ilk maddeden daha degerlidir. Onlar1 sirasiyla,
madeni cisimler, bitkiler, dil ve diisiinceye sahip olmayan hayvanlar ve ni-
hayet dil ve diigiinceye sahip hayvanlar takip eder. Dil ve diigiinceye sahip
varliklarin tistinde daha mitkemmel bir varlik yoktur.”*

Filozof, ay alt1 dlemine ait varliklarin, varliga geldikten sonraki temel
6zelliginin varliklarini korumak ve devam ettirmek oldugunu ifade etmek-
tedir.** Ay alt1 Alemdeki varliklarin diizeni ay iistii 4lemin tam tersine asagi-
dan yukar1 dogru olan hiyerarsi seklindedir. Ay alt1 alemi olus ve bozulusun
cereyan ettigi cisimler alemidir. Burada adalet, cisimlerdeki diizenli degis-
me ile ilgilidir. Farabi, tabii cisimlerin varliga gelip, ardindan yokluga git-
melerinin belirli bir diizen, miikemmellik, inayet, adalet ve bilgelige uygun
gerceklestigini ve bu cisimlerde herhangi bir ihmal, eksiklik ve haksizligin
bulunmadigini ifade etmektedir.* Tabii cisimlerde ilahi adaletin tam bir se-
kilde gerceklesmesi i¢in bir ve ayn1 varligin say1 bakimindan bir olarak de-
vam etmesi degil, aksine tlir bakimindan bir olarak devam etmesi gerekli-
dir. Tiir bakimindan varliklarinin devam edebilmesi de o tiiriin bireylerinin
bir siire var olmalar1 ve varlikta devam etmeleri, ardindan yok olup, yerini
ayni tiirden baska bireylere birakmalar: ile miimkiin olmaktadir. Boylece
tabif cisimler, tiir olarak daimi bir sekilde varhigim siirdiiriirler.*

Farabi’nin sisteminde tabii varliklarin varligini devam ettirmesi ilahi
adalete baghdir. Yukarida Allah’in mutlak anlamda comert ve adil oldu-
gu soylendi. Ciinkii bir varliga comertlik ve adalet isimlerinin verilmesi
baskalari ile olan iliskileri ¢er¢evesinde miimkiin olmaktadir. Ancak Allah
hakkinda bagkasi ile iligkisi neticesinde yetkinlik kazandig1 séylenemez. O
halde el-Evvel’in disindaki varliklarin comert veya adil olmasi, onun kendi
disindaki varliklara gdredir. Dolayisiyla miimkiin varliklarda comertlik ve
adalet gibi yetkinlige isaret eden isimler ancak bagkalartyla olan iliskile-
i baglaminda ortaya ¢ikmaktadir. Bu iliski de ortaya cikan yetkinlik ile
dogrudan ilgilidir ve varliklar arasinda iliski devam ettigi siirece yetkinlik
de devam edecektir. Ayrica miimkiin varliklardaki yetkinligin baskalarina
bagli olmaksizin kendi 6zlerinde var olmadig1 belirtilmelidir.*” Bu yiizden
Farabi, insanin tabiat1 itibartyla medeni bir varlik oldugunu ve ger¢ek ama-
c1 olan en ylice mutluluga ulastiracak olan yetkinligine de ancak toplum

4 Farabi, Kitabu drdi ehli’l-medineti’l-fizila, s. 63,66.
4 Farabi, a.g.e., s. 80.

4 Farébi, a.g.e., s. 146.

4 Farabi, a.g.e., s. 84-85.

47 Yagar Aydinli, a.g.e., s. 35-36.
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icinde ulasabilecegini vurgulamaktadir.*

Gorildiigi tizere, Farabi, alemde ilkesi ilahi adalet olan miikemmel bir
diizenin varhigindan s6z etmektedir. Bu milkemmel hiyerarside de yukari-
dan asagiya ilahi comertlik ve inayet s6z konusu iken biitiin varliklarda,
daha sonra Ibn Sina’nin “gizli bir ask™* seklinde ifade edecegi bir ask yo-
nelisi vardir. Esasinda bu yonelis, varliklarin yetkinlige ulasma ¢abasinin
adidir. So6zii edilen ask yonelisi ise ay iistii ve ay alt1 varliklarda farkl sekil-
lerde cereyan etmektedir. Semavi cirimlerin her birinin kendine 6zgti mii-
cerred akli ve kendine 6zel arzusu (sevki) vardir. Bu varliklarin her birinin
arzusu (sevk) da ayn1 sey olamaz. Fakat her birinin kendine 6zgii arzusu
bulunsa ve bu da digerlerine zit olsa da, hepsi bir masukta, yani Masi-
ku’l-Evvel’de birlesirler.>

Bir biitiin olarak alemdeki el-Evvel’e dogru yonelisi gaiyyet kavramiyla
aciklayan Farabi, fizik alemdeki sebeplilik konusu iizerinde durarak gai
nedene ayri bir 5Snem vermektedir. Farabi’ye gore, bu tabiatin yaratilmasin-
da, yani tabiattaki en kiigiik bir zerrenin olusumunda dahi bir gaye vardir.
Filozof, tabii alemdeki gayeyi soyle aciklar:

“Nesneler, bir gaye ve maksadi elde etmek i¢in faydali olabilecegi 6l¢ii-
de diistinme kuvvesi tarafindan kesfedilirler. Kesfeden kimse, 6nce gayeyi
degerlendirir. Sonra bu gayeye ulasabilecegi vasitalar1 degerlendirir. Dii-
stinme kuvvesi, bu gayeye ulagabilecegi vasitalar1 buldugunda mutlu olur.
Gayeler iyi olabildigi gibi koti de olabilirler.”!

Farabi, bagka bir eserinde ise gayeyi sdyle de tanimlar:

“Gaye, tabii alemin olusmasinda gerekli olan dért sebepten sonuncusudur
Mesela, insanin azalariin mitkemmel bir organizma olusturularak kendisine
verilmesinin bir gayesi vardir. Bu gaye o uzuvlarm verilme nedenidir.”*?

4 Farabi, Kitabu drdi ehli’l-medineti’l-fazila, s. 118; Farabi, Kitabus-siyaseti’l-
medeniyye, s. 69.

% Ibn Sina, Risdle fi mahiyeti’l-isk adli eserinde aski, varlik ve var olusun temeli
kabul etmekte, alemdeki biitiin varliklarin yetkinlige yonelisini, Allah’in mutlak
iyi olmasina baglamakta ve yetkinlige dogru bir gayelilik olan bu yonelisi de ask
kavramiyla karsilamaktadir. Buna gore cansiz varliklar da dahil olmak iizere bitki,
hayvan, beser, melek, kisaca alemdeki biitiin varliklar, Mutlak Iyi olan Allah’mn
zatina benzemeye calismakla yetkinlik arayisini siirdiirmekte ve {lk Neden olan
Allah, biitiin varligin gayesi olmaktadir. ibn Sina, Risdle fi méhiyeti’l-isk, gev. Ahmet
Ates, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul 1953, s. 4-8.

50 Farabi, Kitdbu drdi ehli’l-medineti’l-fazila, s. 68.

5! Farabi, Tahsilii s-sadde, nsr. Cafer Al-i Yasin, Beyrut 1983, s. 68.

52 Farabi, li'I-Fdrdbi fi'r-red ald Calinis fi md ndkidu fihi Aristitdlis li-azdi’l-insan,
nsr. Abdurrahman Bedevi, Beyrut 1983, s. 48. Farabi, toplum ile ilgili goriislerini de
insan organizmasindaki miikemmellikten hareketle agiklar ve erdemli, mikkemmel
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Dolayisiyla gaye, sahip olunmayan bir seye ulagsmak, elde etmek arzu-
sudur. Ayrica her varligin var olmasinda bir gaye vardir. Gaye, yapanin
yapan olmasinin nedenidir, varliklari varliga ¢ikaran yegane sebeptir. Gaye
neden, mahiyet olarak fail sebebin sebebidir. Gaye ulagilmak istenen bir
hedeftir. Faili fiile sevk eden gii¢ budur.>

Goriildigl tizere Farabi’nin felsefi sisteminde yaratma Allah’in comert-
ligi, yaratilan esyanin diizeni de O’nun adaletinin bir yansimasidir. Filo-
zofun bu diisiincesi, Allah’in bilgi sifatt hususunda kendisine elestiriler
yonelten Gazzali’nin de hemfikir oldugu bir noktadir. Nitekim Gazzali,
el-Maksadii’l-esna adl1 eserinde;

“Allah cismani ve ruhani, kdmil ve noksan olarak mevcidatin kisimlarini
yaratt1. Yaratmada comert (cevad) olarak her seyi verdi. Her seyi kendileri igin
uygun olan konumlarda tertib etti. O Adil’dir.”** ifadelerine yer verir.

Gazzali, her ne kadar baz1 metafizik konularda birtakim elestiriler yo-
neltmis olsa da Farabi gibi, yaratma eylemini Allah’in comertligine, yara-
tilan esyadaki diizeni de O’nun adaletine baglamaktadir. Hatta bazi ¢cagdas
yorumcular, Gazzali’nin mevcudun eksiksiz olarak varolusuna dair inanci-
n1 “esyanin dogru yerlestirilmesi” seklinde ifade edilen ilahi adalet anlay1-
sindan kaynaklandigini dile getirmektedir.*

Gazzali, Allah’ i comertlik (c0id) sifatini var olan her seye hayri verme-
si seklinde yorumlamaktadir. O, Allah’in zatiin miikemmelligine vurgu
yaparak, miitkemmelliginden dolay1 hi¢bir kastinin olmadigini, alemdeki
varliklarin ihtiyaci olan iyiligi de sadece comertliginden dolay: verdigini
dile getirmektedir.®® Hatta Gazzali, Farabi’nin Kitdbu arai ehli’l-medine-
ti’l-fazila adli eserinde ilahi adaletin yansimasi olarak gordiigii alemdeki
miitkemmel hiyerarsiyi,

“Imkan dahilinde var olandan daha miikemmeli yoktur.”, “Daha iyisi, daha
kusursuzu ve daha mitkemmeli miimkiin degildir. (leyse fi’l-imkan asla ahsenu
minhu ve 14 etemm vela ekmel)”’ seklinde formiile etmektedir.

Mezkir diigiincesinde Gazzali, alemin Allah’in hikmet ve inayetiyle en
miikemmel sekilde yaratildigini, bu miikemmelligin ilkesinin ilahi adalet

toplumu insan organizmasina benzetir. Farabi, Kitabu drdi ehli’l-medineti’l-fazila, s.
118.

53 Farabi, li'I-Farabi fi 'r-red ald Caliniis fi ma nakidu fihi Aristitdlis li-azai’l-insdn, s.
48.

 Gazzali, el-Maksadii’l-esnd, s. 105.

55 Eric Lee Ormsby, Islam Diisiincesinde ‘Ilahi Adalet’ Sorunu (Teodise), ¢ev. Metin
Ozdemir, Kitabiyat, Ankara 2001, s. 226.

56 Gazzali, el-Maksddii’l-esnd, s. 118, 132; Gazzali, Ihydu uliimi’d-din, c. TV, Daru’l-
Marife, Beyrut 1983, s. 259.

57 Gazzali, Thydu uliimi’d-din, c. 1V, s. 258.



FARABI DUSUNCESINDE iLAHI COMERTLIK (CUD) VE ADALET (ADL) | 97

ve alemin de ilahi adaletin geregi alternatifsiz miimkiin en iyi alem oldu-
gunu belirtmektedir.*®

Farabi’nin ilahi adalet olarak ifade ettigi Gazzali’nin bu diisiincesine
gore eger Allah’in yarattiginin daha mitkemmeli miimkiin olsaydi, bu tak-
dirde yaratmaya kudreti oldugu halde yaratmamis olurdu ki, bu da Allah’in
comertligine ve adaletine aykir1 bir durum olurdu. Nitekim Allah’in ada-
letinin olmadig diisiincesi O’na zuliim isnat etmek manasina geldigi gibi,
daha miitkemmellini yaratmaya giicliniin olmadigin1 sdylemek de O’nun
ultthiyetine halel getirmek anlamina gelir. Farabi ise Allah’1n higbir fiilinde
acziyet, kusur, noksanlik ve zulmiin s6z konusu olamayacagin1 acik¢a dile
getirmektedir.>

[14hi adalet gergevesinde Farabi’nin degindigi bir baska konu da alemde
miikemmel ve kusurlu (noksan) varliklarin birlikteligidir. Filozof, var olan-
larin tipki canli varligin hayatini tam kilmak ve bu tamlig1 koruyabilmek
icin birbirleriyle yardimlagan insan organizmasi gibi bir biitiin oldugunu
sOylemektedir. Bu organizma i¢inde de her varligin kendi hak ve liyakati-
ne uygun bir mertebede bulundugunu vurgulamaktadir. Ona gore, elbette
ki insan organizmasinin miikemmel isleyebilmesi i¢in bazi organlar amir,
bazilar1 amir organa daha yakin, bazilar1 da uzak sekilde birbirinden farkli
derece ve yetkinlikte yaratildig gibi, alemdeki her varlik da birbirinden
farkli mitkemmellik ve yetkinlige sahiptir.®* Farabi, insan organizmasinda
Allah’m adaletinin yansimasini su sekilde anlatir: Kalbin hizmetinde olan
beyin, onun 1s1sin1 dengede (itidal) tutar. Bu denge (itidal) sayesinde insan,
bir seyi 6grenme ve hatirlama (hifz), tahayyiil (fikr) ve diisiinme (reviyye)
gibi aktiviteleri saglikli bir sekilde gergeklestirir.®! Dolayisiyla dlemdeki
biitiin varliklar farkl yetkinliklere sahip olduklarindan dolay1 ilahi adaletin
bir geregi olarak zorunlu olarak birbirleriyle birlesip, bagdasabilecekler ve
bir biitiin olup tek bir sey gibi meydana geleceklerdir.5

Alemin tek bir viicut gibi var olmasini iyilik (hayr) olarak degerlen-
diren Farabi, genel olarak alemde iyiligin (hayr) asil, kotiiligiin ise arizi
olmasini ilah1 cémertligin bir yansimasi olarak goérmektedir. Bu ylizden de
filozof, kozmik bir sey olarak kotiiliiglin mevcut olmadig: diistincesindedir.
Ona gore alemde var olan ve insan iradesinden bagimsiz bulunan her sey

8 Eric Lee Ormsby, a.g.e., s. 46-47; Ilhan Kutluer, a.g.e., s. 155; Hatice Toksoz,
“Gazzali’nin Felsefi Sisteminde Teleolojik Kavramlar ve Mikemmel Alem
Tasavvuru”, Uluslararasit Modern Cag ve Gazzali Sempozyumu, Isparta 2014, s. 426.

5 Farabi, Kitdbu drdi ehli’l-medineti’l-fazila s. 37-38; Farabi, Kitdbii'l-mille, s. 45;
bkz. Gazzali, Ihydu uliimi’d-din, c. IV, s. 258-259.

0 Farabi, Kitdbu drdi ehli’l-medineti’l-fazila, s. 57, 118.

o' Farabi, a.g.e., s. 94.

62 Farabi, a.g.e., s. 57.
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tabiat1 itibartyla iyidir. Ancak alemde ariz1 birtakim kotiiliikler vardir. Bun-
lar ise ilahi adaletin geregi iyinin degerinin anlagilmasi igindir.®

Sonug

Kitabu arai ehli’l-medineti’l-fazila ve Kitabii’s-siyaseti’l-medeniyye
gibi eserlerinde metafizik ilminin problemlerine yer veren Farabi’nin bu
metinlerdeki en 6nemli vurgusu, ilahi comertlik (ctid-cevad) ve ilahi adalet
(adl) prensibidir. Filozof, comertlik ve adaleti hem Allah’mn bir sifati hem
de ahlak ve siyaset felsefesinin en 6nemli kavramlari olarak degerlendir-
mektedir. Ayrica comertlik ve adalet, varliklarda fazilet ve yetkinlik ifade
eden isimlerdendir ve zatta bulunan fazilet ve yetkinligi, o seyin baska bir
seye bagli olusuna gore anlatirlar. Bagka bir ifadeyle, varligin zatinda bu-
lunan comertlik ve adalet, ancak bagkasina yansima ile ortaya ¢ikmakta ve
varlhigin slirdiirmektedir. Ancak Farabi, el-Evvel’in mutlak anlamda yetkin
oldugunu ve O’nun mitkemmelligi mertebesinde de higbir varligin olma-
digin1 soylemektedir. Bu bakimdan da onun metafizik sisteminde mutlak
anlamda comert ve adil olan sadece Allah’tir.

Hakiki comert (cevad) ve adil olan el-Evvel, mutlak yetkin oldugundan
dolay1 da hi¢bir seye muhtag degildir ve fiillerinde de hi¢bir amag giitmez.
Allah, sirf iyiliktir. Farabi’ye gore Allah’mn kendi zati hakkindaki bilgisi-
nin yani sira, varliktaki iyilik nizaminin (nizamu’l-hayr) ilkesi olduguna
dair bilgisi de dlemin O’ndan olmasi gereken en miikemmel sekilde var-
liga gelmesine neden olmustur. Filozof, ortaya koydugu sudar teorisiyle,
ezeli olanla hadis olan, degisenle degismeyen, bir ve mutlak olanla ¢ok ve
miimkiin olan varliklar arasindaki iliskiyi belirlemek suretiyle biitiin alemi
hiyerarsik bir diizen iginde yorumlamustir. Alem, ilahi adaletin bir geregi
olarak olabilecek en miikemmel bir sekilde var olmus, her bir unsuru en
uygun bir sekilde tasarlanmis biitiin bir organizmadir. Varlik vermeyi ilahi
comertlik, varliktaki mitkemmel hiyerarsiyi de ilahi adalet olarak agikla-
yan Farabi’ye gore varlik hiyerarsisi, en salt ve en miikemmel olan ilk
Sebep’ten baslayarak basitlik ve miikemmelligin en alt diizeyinde yer alan
ilk maddeye kadar inmektedir.

Sonug olarak, alemde en ulvisinden en siiflisine kadar organik-inorganik
her varligin yeri ve islevinin belli oldugu bir teleolojik diizen hakimdir.
Alemdeki nizamu’l-hayrim sebebi de comert (cid) ve adil olan Allah’tir.

0 Farabi, Fusilii'l-medent, s. 150.



FARABI DUSUNCESINDE iLAHI COMERTLIK (CUD) VE ADALET (ADL) | 99

Kaynakga
Aristoteles, Metafizik, gev. Ahmet Arslan, Sosyal Yayinlar, Istanbul 1996.

, Nikomakhos’a Etik, ¢cev. Saffet Babiir, Bilgesu Yayinlari, Ankara
20009.

Aydin, Ibrahim Hakki, Fdrdbi’de Metafizik Diisiince, Bil Yaynlari, Istan-
bul 2000.

, “Farabi ve Bagdat Messai Okulu”, Islam Felsefesi Tarih ve Prob-
lemler, edit. M. Ciineyt Kaya, ISAM Yaynlari, Istanbul 2013.

, Farabi’de Tanri-Insan Iliskisi, 1z Yaymecilik, Istanbul 2000.

Cagrici, Mustafa, “Adalet”, D4, Istanbul 1998, c. I.

Cagrici, Mustafa, “Comertlik”, DIA, Istanbul 1993, c. VIII.

Farabi, ed-De’dva’l-kalbiyye, Meclisii Daireti’l-Maarifi’l-Osmaniyye,
Haydarabad 1349 (h).

, Fusulii’l-medent, nsr. D. M. Dunlop, Cambridge University
Press, Cambridge 1961.

, Ihsau’l-ulim, nsr. Osman Muhammed Emin, Kahire 1931.

, Kitabu arai ehli’l-medineti’l-fazila, nsr. Albir Nasri Nadir, Da-
ru’l-Masrik, Beyrut 1986.

, Kitabu s-siydseti’l-medeniyye, Meclisu Daireti’l-Maarifi’l-Os-
maniyye, Haydarabad 1346 (h).

, Kitabu’l-mille, nsr. Muhsin Mehdi, Daru’l-Masrik, Beyrut 1968;
Tiirkge trc. Yasar Aydinli, Din Ustiine iginde, Arasta Yayinlari, Bursa
2002.

, “li’1-Farabi fi’r-Red ala Calinis fI ma nakidu fihi Aristatalis li
azai’l-insan,” nsr. Abdurrahman Bedevi, Resdilu Felsefiyye icinde,
Beyrut 1983.

, Risdle fi isbati’l-miifarakat, Meclisii Daireti’l-Maarifi’l-Osma-
niyye, Haydarabad 1345 (h).

, Tahsilii s-sadde, nsr. Cafer Al-1 Yasin, Beyrut 1983.

Gazzali, el-Maksdadii’l-esnd fi serhi esmdillahi’l-hiisnd, nst. Fadlou A. She-
hadi, Beyrut 1971.

, Thydu uliimi’d-din, Daru’l-Ma’rife, Beyrut 1983, c. IV.

Giiglt, A.Baki ve digerleri, Felsefe SozIliigii, Bilim ve Sanat Yayinlari, An-
kara 2002.

Ibn Miskeveyh, Tehzibii'l-ahldk, nsr. Kostantin Ziirek, The American Uni-
versity of Beyrut, Beyrut 1967.

, Risdle fi mahiyeti’l-adl, An Unpublished Treatise of Miskawaih
on Justice or Risale fi mahiyat Al-adl li Miskawaih, edit. M. S. Khan,
E.J. Brill, Leiden 1964 iginde.

Ibn Sina, el-Isardt ve t-tenbihdt, ¢ev. Ali Durusoy-Muhittin Macit-Ekrem
Demirli, Litera Yaymcilik, Istanbul 2005.



100 | DIYANET ILMiDERGI * CILT:52 * SAY::1 * OCAK-SUBAT-MART 2016

, Metafizik, ¢cev. Ekrem Demirli-Omer Tiirker, Litera Yaymcilik,
Istanbul 2005.

, Risdle fi méhiyeti’l-isk, ¢ev. Ahmet Ates, Istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, istanbul 1953.

Karagdzoglu, Hiimeyra, “Ahlak Diisiincesinde Siyaseti Aramak: Ibn Mis-
keveyh’te “Adalet” Kavraminin Siyasi Yansimalar1”, Divdan Disiplin-
lerarast Calismalar Dergisi, c. X1V, sy. 27 (2009/2), s. 93-118.

Kaya, M. Ciineyt, Varlik ve Imkdn Aristoteles ten Ibn Sind 'ya Imkanin Ta-
rihi, Klasik Yayinlari, Istanbul 2011.

Kaya, Mahmut, “Sudir”, DIA, Istanbul 2009, c. XXX VII.

Kutluer, IThan, Akil ve Itikad, 1z Yaymncilik, Istanbul 1998.

Lalande, A., Mevsuatu Lalande el-Felsefiyye, Arapgaya ¢ev. Halil Ahmed
Halil, Mensuatu Uveydat, Beyrut 1996, c. II.

Ormsby, Eric Lee, Islam Diisiincesinde ‘llahi Adalet’ Sorunu (Teodise),
cev. Metin Ozdemir, Kitabiyat, Ankara 2001.

Toksoz, Hatice, “Gazzali’nin Felsefl Sisteminde Teleolojik Kavramlar ve
Miikemmel Alem Tasavvuru”, Uluslararas: Modern Cag ve Gazzali
Sempozyumu, Isparta 2014.

, Ibn Sina Felsefesinin Teleolojik Boyutlari, (Basilmamis Doktora
Tezi), M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, [stanbul 2010.

Tusi, Nasiruddin, Ahlak-1 Nasirt, gev. Anar Gafarov-Zaur Siikiirov, Litera
Yayncilik, Istanbul 2007.

Yahya Ibn Adi, Tehzibii'l-ahlik, ¢ev. Harun Kuslu, Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, Istanbul 2013.



