AL-I IMRAN SURESI 7. AYET MEALINI
YENIDEN OKUMAK

M. Fatih KESLER*

Ozet:

Kur’an-1 Kerim’in dogru anlasilmas: hedefi, vahyin baslangicin-
dan beri Miislimanlar agisindan 6nemli bir husus olagelmistir. Bu
noktada yapilacak en kiigiik bir hata, 6nce talihsiz bir meale, bunun
akabinde de Ilahi Kelamin ihtiva ettigi anlamin degismesine; hatta
ilgisiz bagka alanlara savrulmasina sebep olmaktadir. Bu tiirden isten-
meyen faaliyetler 6zellikle akidevi ve ameli konularda baska yanlig
sonuglari da beraberinde getirmektedir. Bu baglamda Al-i imran sure-
sinin 7. ayeti dnemli bir misal tegkil etmektedir. Bu ayet i¢in meallerde
verilen anlama gore, Kur’an ayetleri anlagilmalar agisindan iki gruba
ayrilmaktadir. Birinci grup; herkesin kolaylikla anlayabilecegi “muh-
kem ayetler”, ikinci grup ise, sadece ilimde bir paye elde edenlerin
anlayabilecekleri “miitesabih ayetler”dir.

Bize gore burada dile getirilen miitesabih ayetlerden kastedilen
sey, arka plani anlasilamayan mucizelerdir. Yaptigimiz bu ¢alisma
Hz. Isa’nin mucizevi yaratilisin1 konu edinen mezkiir ayeti muhtemel
ve talihsiz bu tiirden meallerden kurtarmay: ve konuyu muhataplarin
anlama ufkuna daha uygun bir sekilde yaklastirmay1 hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Al-i imran 7. Ayet, Talihsiz Meal, Muhkem,
Miitesabih, Berrak Anlam.

*  Prof. Dr., Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
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Abstract:

One of the most salient aims for Muslims since the inception of the
Islamic religion has been the ability to achieve the most authentic and
bona fide understanding of the Qur’an. Indeed, even a smallest error in
this vein may lead foremostly to mistranslation of verse/s, and even to
the alteration of the divine word, per se. And more serious than these,
the meaning of verse/s may be adumbrated wholly and skidded to
another plane. What is more, these kinds of unwanted interpretations
can set the stage for molding incorrect and improper outcomes in
terms of creed and religious praxes. Thence, from this aspect, the
seventh verse of the surah Al ‘Imran may be given a perfect example,
according to which in understanding the verses of the Qur’an, the
verses are divided into two main categories: The first, muhkam dyat /
“univocal verses " that can be understood readily by everyone; and the
second, mutashdbih dyat / “equivocal verses” that can be grasped only
by those who are well-versed in the sciences.

In fact, what is implied with mutashdbih dyqt is the miracles whose
background may not be understood openly and equivocally. Hence, this
study proposes to emancipate the verse pertaining to the miraculous
birth of Jesus from unfortunate translations, and thus makes the subject
matter closer to the epistemic horizons of collocutors.

Key Words: The 7th Verse of the Surah Al-i ‘Imran, Unfortunate
Translation / Meaning, Equivocal (Verses), Univocal (Verses), Lucid
Meaning.
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1- Giris

Kur’an-1 Kerim’in dogru anlasilmas: Miisliimanlarin en 6énemli meselelerin ba-
sinda gelir. Hz. Peygamber’in, Cebrail ile Hira’ magarasindaki ilk karsilasmasinda
vahyedilen 6zlii ayetleri dinledikten sonra vahy el¢isine yonelttigi; “Ben okumanin /
davetin ne oldugunu bilmem!” seklindeki ifadesi tarihsel siiregte indirilecek bazi ayet-
lerin agiklanmasinin yine ilahi Irade tarafindan yapilacagini ihsas etmektedir. Oyleyse
Mushaf igerisindeki ayetlerin ne anlama geldiklerini salt bir okumayla anlamanin her
zaman mimkiin olamayacag agiktir.

Bazi okumalara gore, Kur’an-1 Kerim ayetlerini muhkem ve miitesabih olarak si-
niflandiran Al-i imrén sdresinin 7. ayeti, Asr-1 Saddette Kur’an tasavvuruna yeni bir
boyut kazandirmis, bunun akabinde de muhkem ve miitesdbih meselesi bugiine kadar
iizerinde ¢okea arastirma yapilan; ancak farkli sonuglara ulasilan konulardan biri ha-
line gelmistir. Bu ¢ergevede ayni konuya dayanak yapilan mezkur ayetin meali, bize
gore soz konusu yanlis okumalar sebebiyle muhataplarin anlama ufkuna dogru bir
sekilde yaklastirilamamugtir.

Mevcut talihsiz durumun ortadan kaldirilmasina ve Kur’an’in dogru anlagilmasina
katki sunmak gayesiyle yaptigimiz bu ¢aligmada miitesabih konusunu ve bunun sekil-
lendirdigi mezkur ayet mealini gegerli anlama karinelerinin ve ipuglarinin yani sira, bir-
takim gozlemlerimiz ve kendi bakis acimiza gore yeniden okumay1 hedefledik. Zaten
sebeb-i niizil, sahth lugat, nebevi tefsir, ayetler arasi irtibat ve insicam ve de diger anlama
enstriimanlari geregi gibi kullanildiginda bu ayet mealinin billurlastigini ve muhataplarin
anlama ufkuna daha uygun bir sekilde yaklastirildigini gérmek miimkiin olacaktir.

2. ARKAPLANIN YENIDEN OKUNMASI VEYA ANLAMAYI ANLAM-
SIZLASTIRAN AYRIK MANALAR:
s Ul it ATy o) 3 1 S B Al Y S 5 30 54
A ) AL 5 Al Ly A gl £y A 15z Ala AJLES L ¢y sl 15 pgsll B
LI 16Tl 91 83 Wy W) i 2 (8 4 Gl (s Al (8 i g

Mevcut mealleri inceledigimizde Al-i imran stiresi i¢in yapilan ve genelde kabul
goren sOyle bir meal ile karsilastyoruz:

O, sana Kitab’1 indirendir. Onun (Kur’an’in) bazi ayetleri muhkemdir, onlar kita-
bin anasidir. Digerleri de miitesabihdir. Kalplerinde bir egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak
ve onun olmadik yorumlarii yapmak i¢in miitesabih ayetlerinin ardina diiserler. Oysa
onun ger¢ek manasini ancak Allah bilir. [limde derinlesmis olanlar, “—O’na inandik,
hepsi Rabbimiz katindandir” derler. (Bu inceligi) ancak akil sahipleri disiiniip, anlar.
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Bu mealin Kur’an tarihinde ilahi kelamin anlasilmasinin 6niinde yillar boyunca
bir engel teskil ettigi sahanin uzmanlari tarafindan bilinmektedir. Ayetlerin bir kismi1
sirf bu metinde gegen miitesabihdt kelimesi dolayisiyla anlagilmaz kabul edilmistir.
Oyle ki; baz1 ayetlerde, garib ve bu sebeple anlagilmalari igin ekstra ¢aba gerekti-
ren birtakim kelimelerle karsilasildiginda, kolay yol tercih edilerek, incelenen ayetin
miitesabihattan oldugu, dolayistyla anlagilmasimin miimkiin olmadig1 neticesine ula-
stlmigtir. Bu yanlig hitkiim ve akabindeki yanlis mealler gliniimiizde de varligini bir
sekilde siirdiirmektedir.

ARKAPLANIN ARKEOLOJISINi YENIDEN DUSUNMEYE DOGRU

Inceledigimiz ayetin mealini dogru olarak tespit edebilmek icin daha énce ifa-
de ettigimiz “anlama karineleri’ni burada islevsel kilmak gerekmektedir. Bunlar da
sebeb-1 niizil, sahih liigat, nebevi tefsir ve ayetler arasi itribat ve insicam gibi olgu-
lardan olusmaktadir.

Sebeb-i Niiziil

Rivayet olunduguna gore Necran Hiristiyanlarindan bir grup, Hz. Peygamber’e
gelerek onunla Isa (a.s.) hakkinda tartismis' ve kendisine sdyle demislerdi: “Ey Mu-
hammed! Sen Isa’nin, Allah’in kelimesi ve O’ndan bir ruh oldugunu sdylemiyor
musun? O da: “Evet” deyince Hiristiyanlar: “Iste bu, bize yeter.” diyerek tartisma
¢ikardilar.? Onlar bu soruyla Kur’an’da gegen bu ayeti kendi gayelerine uygun sekil-
de tevil edip Hz. Isa’nin beser olmayip Allah’m oglu oldugu hakindaki itikatlarina
destek bulmak istiyorlardi. Ayrica Allah’in vahdaniyetini (birligini) kesin ifadelerle
belirten ve ne sirette olursa olsun, Allah’a ortak ve evlad isnat etmeyi reddeden
muhkem ayetleri gérmek istemiyorlardi. Iste bu ayetin de aralarinda bulundugu Al-i
Imréan sdresinin bas tarafinda bulunan 80 ayet, Hiristiyanlarin bu sdzlerinden sonra
nazil olmustur.?

Bir bagka rivayete gore bu ayetler Yahudiler hakkinda inmistir. $0yle ki: Onlardan
bir grup Hz. Peygamber’in yanina gelerek soyle demislerdi: “Ey Muhammed! Ogren-
digimiz kadariyla sana oll seklinde bir ayet inmis. Eger durum gergekten bdyleyse

1 Eba Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi ul- Beyéin an Te vili Ayi’l-Kur’an, Beyriit 1408/1988,
II1. 172; Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi, Esbdbu 'n-Niizil, (Thk: Kemal Besyani Zaglal), Beyrit,
1411/1991, s. 99; Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekir es-Suyiti, Lubdbu 'n-Nukiil fi Esbabi’n-Niizil
(Celaleyn Tefsirinin hamisinde), Istanbul tsz, s. 70; Muhammed Ali es-Sabtni, Tenviru 'I-Ezhdn min
Tefsiri Rithi’l-Beyan, Dimask 1408/ 1988, 1. 223.

2 Cami’u’l-Beyan, III. 177; Nizdmuddin Hiiseyin b. Muhammed en-Nisabari, Gardibu’l-Kur’'an ve
Regaibu’l- Furkan (Camiu’l- Beyan in hamisinde), Beyrat 1406/ 1986, 111. 41; Ebu’s-Suid Muham-
med b. Muhammed el-imadi, /rsadu 'I-Akli’s-Selim ila Mezdye l-Kur ani’l-Kerim, Beyrut tsz, II. 7.

3 Esbabu’n-Niizul, s. 100; Seyyid Kutub, {7 Zilali’l-Kur an, Beyrut tsz, 1. 362.
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immetinin 6mrii sadece 71 yildir. Ciinkii ciimel / ebced hesabina* gore bu ayette ge-
c¢en elif 1, 1am 30, mim harfi de 40 y1l olmak {izere toplam 71 y1l eder.” Yahudilerin bu
sozlerinden sonra yiice Allah Al-i imran siresinin ilk 80 ayetini indirmistir.’

Bu haberler, inceledigimiz ayet-i kerimenin tenkit ettigi gruplart 6ncelikli olarak
Hiristiyanlar, ardindan da Yahudiler olarak belirlemektedir. Ancak biz, bu ayet-i ke-
rimenin hedef aldig1 ve tenkit ettigi grubun Hz. Is hakkindaki yanlis inanclar1 se-
bebiyle Hiristiyanlar oldugu kanaatindeyiz. Ciinkii onlar Hz. Peygamberin Hz. isa
hakkindaki biitiin aciklamalarina karsin, konuyla ilgili yanlis inanglarini israrla de-
gistirmemislerdi. Esasinda, Hz. Isd’nin mucizevi olarak diinyaya gelmesini kabullen-
meyen Hiristiyanlarin yanlis inanglar1 bu ayette tenkit edilmektedir. Dolayistyla bu
ayet, Kur’an ayetlerinin anlasilmalar1 baglaminda tasnife dayali bir bilgi sunmaktan
uzaktir. Clinkii Miisliimanlar bu konudaki mevcut nebevi beyanatlarla yetiniyorlardi.
O halde bu ayette sdz konusu edilen ziimreler, Allah’a sirk kogmak i¢in bahane arayan
ve Kur’an’da yer alan “...4% > 5'y’s arye ) WG K 4l J5ly adye (31 e/
...Meryem oglu Isa, sadece Allah’mn elgisi, onun Meryem’e attig1 kelimesi ve ondan
bir ruhtur...”® seklindeki ibarelerden yola gikarak, sirklerine kilif uydurmak isteyen ve
mabhiyeti bildirilmeyen bir hususu kendi goriisleri dogrultusunda yorumlamak isteyen
inkarcilardir.”

Konumuz agisindan bu noktada ortaya ¢ikan en 6nemli bir bagka gergeklik de, Hz.
Isa’nin diinyaya gelisinin mucize oldugunun ihsas ettirilmesidir. Oyleyse, bu Kur’an
metnindeki “ayet” kelimesi ve diger ana unsurlari olugturan muhkem, miitesabih,
zeyg, te’vil ve rasih kavramlarinin ne anlama geldigini analiz etmemiz gerekmekte-
dir. Bu ameliye tabi ki uygun bir meal elde edebilmek i¢in kaginilmaz bir gerekliliktir.

Sahih Lugat

Bu ayette gecen bazi kelimelerin zii viictih (¢ok anlamli) kelimelerden olugmast,
yukarida isaret ettigimiz gibi ekstra caligmay1 gerektirmektedir. Aksi takdirde simdiye
kadar yapilan meéllerde diisiilen hatay1 tekrar etmekten kurtulamayiz. O halde mez-
kur ayette yer alan bazi kelimeleri sirastyla inceleyelim.

4 Ciimel / Ebced Hesab1: Arap alfabesinde yer alan harflerin rakamsal degerlerinden yola ¢ikarak alfa-
betik sayi sistemini kullanan bir hesap tiirtidiir.

5 Cdamiu’l-Beyan, 111. 174; Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed es-Semerkandi, Bahru’l-Uliim, Beyrit
1413/1993, 1. 247; Ebu Abdillz:ih Muhammed b. Ahmed el-Kurtlbi, e/-Cami’li Ahkdami’l-Kur’an,
Kabhire tsz, IV. 15; Ayrica bkz. Garaibu’l-Kur'an ve Regaibu’l-Furkan, 111. 141.

Nisa, 4/171.
7 Cami’w’l-Beyan, I11. 177; Gardibu I-Kur 'an ve Regaibu’l- Furkdn, 1I1. 41; Irsadu ’I-Akli ’s-Selim, 11. 7.
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Muhkem

Muhkem kelimesinin kokii “men’ etti, engel oldu” anlamina gelen »Sa / ha-ke-me
fiilidir.® Zulme engel olmasi sebebiyle yargica aS\a / hakim’, ayrica atin binicisine ita-
atsizlik yapmasini engelledigi i¢in gemin agizligina da 4.Ssl) / el-hikme denilmistir.'°
Kisiyi lizumsuz seylerden alikoymasi dolayisiyla hikmet de bu isimle anilmaktadir. '

Diger taraftan muhkem ismi aSa fiilinin Jlxi) babina ¢evrilmesiyle olusan S fi-
ilinden mef”Gldiir ve anlami da “saglam olan, saglamlagtirilan” demektir.'> Bu kelime
bazi kaynaklarda; “Bozulma ihtimali olmayan, gayet saglam ve muntazam,'? tevilden
uzak,'* kendisinde noksanlik ve kusur bulunmayan sz anlamina gelmektedir.'” Bazi
kaynaklarda ise, noksanliklardan, fesaddan ve bozulmaktan kurtulmus,'® agik, kat’i ve
yalin bir ifade gibi anlamlara gelmektedir. !” Muhkem kelimesi hakkindaki biitiin bu
aciklamalar onu, saglam, anlasilir ve kendisinden biitiin olumsuzluklarin giderildigi
bir olgu olarak tanimlamaktadir.

8  Eba Bekr Muhammed b. Hiiseyin b. Diireyd, Cemheretu’l-Luga Thk: Remzi Miinir Ba’lebeki, Beyrut
1987, 1. 564; Ebu’l- Huseyin Ahmed b. Faris, Mu 'cemu Mekdyisi’'l-Luga, Thk, Abdusselam Muham-
med Haran, Beyrut 1411/1991, II. 91; Bedruddin Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Burhan fi
Ulumi’l-Kur’an, Beyrut 1408/1988, II. 79.

9  Fahruddin Muhammed b. Omer er-Razi, Mefdtihu’l-Gayb, Beyrut tsz, VII. 167; Eyyub b. Misé
el-Hiiseyin el-Kefevi, el-Kiilliyat fi’l-Mustalahat ve’l-Furiki’l-Lugaviyye (el-Kiilliydt), Beyrut
1413/1993, s. 380; Muhammed Fuad Abdulbaki, Mu cemu Garibi’l-Kur 'an Mustahrecen min Sahihi’l-
Buhari, Misir 1950, I11. 139; Menna’ Halil Kattan, Mebdhis fi Uliimi’l Kur’an, Riyad 1401/1981, s.
215; el- Burhdn, 11. 79.

10 Mu’cemu Mekdyisi’I-Luga, 11. 91; Ebu’l-Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed er-Ragib el-isfehani, el-
Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, Beyrtt 1412/1992, s. 248; Mefdtihu’l-Gayb, VII. s. 167; Mecduddin
Mahmid b. Ya’kib el-Firtizabadi, el-Kamiisu'l-Muhit, Beyrat 1413/1993, s. 1415; Asim Efendi,
Kamiis Terciimesi, Istanbul 1305, V. s. 244.

11 Ebu’l-Fazl Cemaluddin Muhammed b. Manzir, Lisanu’l-Arab, byy tsz, II. 953; Muhammed Hamdi
Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, istanbul 1979, 11. s. 309; Menna’, Mebdhis, s. 215.

12 Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh (T dcul-Luga ve’s-Sithdhu’l-Arabiyye), Thk: Ahmed Abdulgafur,
Beyrat 1990, V. 1901; Carullah Mahmad b. Omer ez-Zemahseri, Esdsu I-Beldga, Beyrit 1409/1989, s.
137; Lisanu’l-Arab, 11. 952; Kamiisu’'l-Muhit, s. 145; el-Kiilliydt, s. 845; Muhibbuddin Ebu’l-Feyz es-
Seyyid Muhammed Murtaza el-Hiiseyni ez-Zebidi, Tdcu I-Ariis min Cevahiri’l-Kamiis, Misir tsz, VIIL
253; Muhammed b. Liitfi es-Sabbag, Lemahdt fi Uliimi’l-Kur 'an, Beyrut 1410/1990, s. 152.

13 Ebu’l-Ferec Cemaluddin Abdurrahman Ali b. Muhammed el-Cevzi, Zddu'l-Mesir fi Ilmi’t-Tefsir,
Beyrat 1407/ 1987, 1. 350; Hak Dini Kur’an Dili, IV. 2751.

14 Carullah Mahmid b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf an Hakdiki 't-Te enzil ve Uyiini'l-Ekavil fi Vuciihi’t-
Te'vil, Beyrit tsz, 1. 338; Ebu’s-Suid Muhammed b. Muhammed el:Imédi, Irsddu’l-Akli’s-Selim ila
Mezaye'l-Kur ani’l-Kerim, Beyrut tsz, I1. 7; Sihabuddin Mahmid el-Allsi, Rihu'l- Medni fi Tefsiri’l-
Kur’ani’l-Azim ve’s-Seb i 'l-Mesani, BeyrGt 1405/1985, 111. 80; Halid Abdurrahman el-Ak, Usiilu't-
Tefsir ve Kavaiduh, Beyrut 1414/ 1994, s. 335.

15 Tenviru'l-Ezhdan min Tefsiri Rithi’l-Beyan, 11. 165.

16 el-Cami’ li Ahkdami’l-Kur’an, Kahire tsz, IV. 4.

17 Ebwl-A’la el-Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an -Kur'an’in Anlami ve Tefsiri, Trc: Komisyon, Istanbul
1986, 1. 210.
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Ist1lahi manas ise, isiten bir kisinin herhangi bir te’vil yapmaksizin'® ve bir bas-
ka ayete ihtiyag duymaksizin ibaresini kolayca anladigi ayettir."” Yani lafizlar1 mii-
kemmel ve 6zlii, anlami tafsilatl;,®® ihtimallerden ve benzerliklerden uzak,?! kendi-
sinden murad edilen anlam zihirinden anlasilan,? icerisinde gizliligi bulunmayan,?
miitesabih gibi birka¢ anlama tevil edilmeyip?* sadece bir anlama gelen ayet demek-
tir.> Abdullah b. Abbas (6. 68/687) ‘a gére muhkemler, seriatin degismesiyle kendi-
leri degismeyen,” yani nesh olunmayan ayetlerdir.?’” Katade b. Didme (6. 118/736)
ise muhkemleri, kendileriyle amel edilen ayetler olarak tanimlamustir.?® Tabiinin 6nde
gelen miifessirlerinden olan Miicahid b. Cebr (6. 103/721) ve ed-Dahhak b. Miizahim
(6. 105/723) de muhkemlerin 1stilahi anlamlart hususunda bu paralelde agiklamalar
yapmiuslardir.?® Bunlarin disinda muhkem i¢in su tanimlar da yapilmistir: Kur’an-1
Kerim’de bulunan helaller, haramlar, farzlar, imanla ilgili hususlardan bahseden®
ve inzal oldugu gibi kalan,’' agiklanmaya ihtiya¢ duymayan,’> muhtevalariyla amel
etmenin gerekli oldugu belirtilen ayetlerdir.* Kisaca muhkemler, manalar1 agik ve

18 Ebi ishak brahim b. Sirri ez-Zeccac, Ma ‘ani’l-Kuran ve I'rabuh, Beyrit 1408/ 1988, 1. 376.

19 ibn Atiyye Ebti Muhammed Abdulhak b. Galib el-Endiiliisi, el-Muharrreru’l-Veciz fi Tefsiri I-Kitdbi I-
Aziz, Thk: Abdusselam Abdussafi, Beyrat 1413/1991, 1. 403; Lisdnu’l- Arab, 11. 952; Muhammed b.
Ali es-Sevkani, Fethu'l-Kadir, Beyrtt 1413/ 1992, 1. 348.

20 Imamuddin Ebu’l-Fida ismail b. Omer b. Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim, Beyrut 1412/1992, 11. 451.

21 Tenviru’l-Ezhan, 1. 224; Abdurrahman Nasr es-Sadi, Teysiru 'l-Kerimi'r-Rahman fi Tefsiri Kelami'l-
Menndn, Sutdi Arabistan 1404/ 1984, 1. 357.

22 Abdurrahman b. Haldun, el-Mukaddime (Mukaddimetu Ibn Haldin), Beyrit 1413/1993, s. 375;
Lemabhat fi Uliimi’l-Kur'an, s. 152.

23 Subhi es-Salih, Mebdhis fi Uliimi’l-Kuran, Istanbul tsz, s. 282.

24 Bahru’l-Ulim, 1. 246.

25 Muhammed b. Ali es-Sevkéni, frsddu I-Fuhil ila Tahkiki'I-Hakk min {lmi’l-Usul, Beyrit tsz, s. 32; Celaluddin
Abdurrahman b. Ebi Bekir es-Suyti, e/-ltkan fi Uliimi’l-Kur 'an, Suudi Arabistan tsz, II. 168, 169; Muham-
med Hiiseyin et-Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri'I-Kur 'an, byy 1399/1973, 111. 36; Lemahat, s. 152.

26 Gardibu’l-Kur'an ve Regaibu’l-Furkan, 111. 139; Muhammed et-Tahir b. Asar, Tefsiru t-Tahrir ve't-
Tenvir, Tunus tsz, III. 155.

27 Ebl Bekr Ahmed b. Ali el-Cessas, Ahkamu’I-Kur’an, Beyrat, 1405/1985; Mefatihu ’I—Gayb, VII. 170;
Lisanu’l-Arab, 1V. 2190; el-Cami’li Ahkami’l-Kur’an, 1V. 8; el-Mizan, 111. 34; Tefsiru 't-Tahrir ve 't-
Tenvir, 111. 155. Muhkemin 1stilahi anlami i¢in ayrica bkz: e/-Burhan, 11. 80.

28 Cdmi’ul-Beyan, 111. 170.

29 Bu agiklamalarla ilgili olarak bkz. Cami ul-Beydn, 111. 170; Mu’'cemu Garaibi’I-Kur’an, s. 40.

30 Abdullah b. Ahmed b. Kudame, Ravdatu 'n-Nazir ve Ciinnetu’l-Miindzir, Riyad 1404/1984, s. 18; el-
Itkan, 11. 3; Fethu’l-Kadir; 1. 348; Menna’, Mebahis, s. 216; Ak, Usiilu't-Tefsir, s. 290.

31 Fethu’l-Kddir, 1. 348.

32 Irsddu’l-Fuhiil, s. 31, 32; el-Mizdn, 111. 36; Muhammed Abdu’l-Azim ez-Zerkani, Mendhilu’I-Irfin fi
Uliimi’l-Kur an, Suudi Arabistan tsz, I1. 168, 169.

33 el-Itkdn, 11. 4; Fethu'l-Kadir, 1. 348; [rsdadu’I-Fuhil, s. 32; el-Mizdn, 111. 36; Ak, Tefsir Usilii, s. 290.
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herkesce anlagilabilen ayetlerdir.** Dolayisiyla muhkem ayetler higbir karineye miira-
caat etmeksizin, Arap dilini bilen herkesin anlayabilecegi ve Kur’an’in ¢ogunlugunu
olusturan ayetlerdir.

Zikrettigimiz bu aciklamalarin tamamindan anlagildig: kadariyla muhkem keli-
mesi, stirekli olarak ayet kelimesiyle irtibatlandirtlmistir. Kanaatimizce bu egilim,
muhkem kelimesinin anlamini daraltmaktadir. Bize gore bu kelimenin anlamini ta-
nimlayan ve birbirini tamamlayan “saglam ve anlagilan” olmak iizere iki asil anla-
mi bulunmaktadir. Dolayisiyla, ilgili ayette muhkem kelimesi, “kolaylikla anlagilan”
anlaminda kullanilmistir. Ancak bu anlasilma olgusu her zaman ayetlerin anlasilmasi
olgusuyla birlikte kullanilmayabilir. Mesela arka plani anlasilan mucize kavramindan
bahsederken “muhkem mucize” ibaresini kullanabiliriz.

Miitesabih

Miitesabih kelimesi 4.4 fiilinden gelmekte olup anlami; “Birsey, vasiflart ve sek-
li ile bir bagka seye benzedi* ve bu benzerlikten dolay1 yine bu iki sey ayirt edi-
lemeyecek sekilde birbirine karisti.” demektir.*® Bu anlam su ayetlerde ifade edilen
anlamlar ile aymdir: “..\8le 40U 58l ) .../ ...Zira o inek bize (baska ineklere)
benzer geldi...”?” Cennet meyvelerinin vasfi hususunda da soyle denilmektedir: “...
(el 4y 1447... Cennetteki bu rizik onlara, diinyadakine benzer olarak verilmistir.”*$
“.agsll {aglis... / Kalpleri birbirine benzedi...”

Bu ayetlerde gegen 4.5 fiilinin iki manasi vardir: Birisi tefd’ul kalibinin miisareket
ifade etmesi dolayistyla iki seyin birbirine benzemesi, digeri ise birbirine benze-
mesi dolayisiyla iki seyin birbirinden ayirt edilmeyip, birbirine karigtirilmasidir.*°
Miitesabih kelimesinin Iiigat anlamini bir baska sekilde sdylece agiklayabiliriz: Ara-
larindaki 6z ve anlam bakimindan benzerlik sebebiyle iki sey arasinda se¢im yapila-
mamasidir.*!' Yani mevcut anlamlardan birisinin tercih edilememesidir.*?

34 Siileyman Ates, Yiice Kur'an’'m Cagdas Tefsiri, istanbul 1989, I1. 12.

35 Eba Bekr Muhammed b. Aziz es-Sicistani, Gardibu’l-Kur’an, Misir tsz, s. 164; Mu’'cemu Me-
kayist’l-Luga, I{I. 243; Eba Hayyan Muhammed b. Yusuf el-Endilasi, Tuhfetu’l-Erib bi ma fi’l-
Kur’an mine’l-Garib, Beyrat 1408/1988, s. 189.

36 el-Miifreddt, s. 443; Esdsu’l-Belga, s. 320; Mefatihu’l-Gayb, VII. 168; Lisanu’l-Arab, 1V. 2190;
Kamiisu’I-Muhit, s. 1610; Tdacu'l-Aris, X. 393; Hak Dini Kur’an Dili, 11. 1037; Mendhilu’l-Irfan, 11.
166; Ak, Usiilu't-Tefsir, s. 291; Ayrica bkz: es-Sihdh, V1. 2236.

37 Bakara, 2/70.

38 Bakara, 2/25.

39 Bakara, 2/118.

40 Mendhilu’I-Irfan, 11. 166.

41 Hak Dini Kur’an Dili, 11. 1036; Ayrica bkz, Gardibu’I-Kur'an ve Regaibu’l- Furkan, 111. 189.

42 el-Itkan, 11. 5; Mendhilu I-Irfdn, 11. 171; Subhi Salih, Mebdhis, s. 282.
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Ist1lahi manasi ise, muhkem ayetlerin aksine, birbirine benzeyen,* manalari lafiz-
larindan anlagilamayan* ve anlamlari ihtilafli olan ayetlerdir.** Dolayisiyla miitesabih
ayetler gercekligini herhangi bir kisinin bilemeyecegi yani bilgisini, ylice Allah’in sa-
dece kendisine sakladigi hususlari ihtiva eden*® ve muhtevasi akil ile kavranilamayan
ayetler demektir.’

Miitesabih ayetlerin tanimi hususunda kaynaklarda bulunan ve bir kismi da sahébe
ve tabilina ait olan agiklamalar birbirinden oldukga farklidir. Mesela miitesabihleri
“ifade zorlugu” bakimindan ele alan goriisleri diisliniirsek, kiyametin vakti hususunu
miitesabih kavramina dahil edemeyiz. Bu hatali bir diisiincedir. Ciinkii kiyametin ne
zaman gerceklesecegini sadece Cenab-1 Hakk 1 bildigi, yukaridakinin aksine herhan-
gi bir ifade zorlugu olmaksizin Kur’an’da agik¢a belirtilmistir.*® Dolayisiyla kiyame-
tin ne zaman gergeklesecegi hususu miitesabihattan degil gaybi bir konudur.

Daha 6nce ifade ettigimiz lizere miitesabihin tarifi yapilirken “agiklanmaya ihtiya-
ct olan ve kendi basina anlami ortaya ¢ikmayan, bu nedenle bir bagka ayetin yardimi
ile manasi anlasilabilen ayetler” bu gruba dahil edilmistir.** Oysaki bir ayet eZer bazi
karinelerle anlasiliyorsa, o hi¢bir zaman miitesabih degildir, sadece miiphemdir. Do-
layisiyla bu goriisiin isabetli olmadig1 agiktir.

Yine tarihsel siire¢ igerisinde, garip bir kelimenin bulundugu bazi ayetler bile
miitesabih olarak kabul edilebilmistir. Tabiatiyla bu diisiince yanlistir. Kur’an’1n ayet-
lerinden bazis1 bazisini tefsir eder. Bir yerde mutlak olarak yer alan bir ayet, diger bir
yerde mukayyed olabilir. Yine, herhangi bir mevzuda umiim ifade eden bir ayet diger
bir konuda husus, bir yerde miicmel olan bir ayet, bagka bir yerde tafsilatli olarak yer
alabilir.

Bunun gibi, miitesabihin ne anlama geldigine dair bugiine kadar serdedilip tekrar-
lana gelen goriisler bir biitiin olarak degerlendirildiginde, bunlarin bazilarmin kendi
aralarmnda tutarsizlik arz ettikleri goriilmektedir. Bu celigkili durum bizi miitesabih kav-
raminin Kur’an 1s181inda yeniden ele alinmasi gerektigi gercegine gotiirmektedir. Ciinkii

43 el-Burhdn, 11. 80, 82; es-Sicistani, Gardibu ’lI-Kur'an, s. 164; Gardibu’l-Kur'an ve Regaibu’l- Furkan,
11L. 139; Irsddu’l-Akli’s-Selim, 11. 8; Muhammed Emin Sankiti, Miizekkiratu Usuli’l-Fikh, Beyrit tsz,
s. 67; Tefhimu'l-Kur’an, 1. 211.

44 Kadi Nasiruddin Eba Said Abdullah b. Omer el-Beydavi, Envdru t-Tenzil ve Esrdru’t-Te vil, Beyrit
tsz, II. 4; Tdcu’l-Aris, IX. 393; Kamus Terciimesi, 111. 813.

45 Ak, Usiilu 't-Tefsir, s. 291.

46 el-Cami’ li Ahkdami’l-Kur’an, IV. 8.

47 el-Mizan, 111. 36.

48 Lokman, 31/34.

49 Mesela bk. el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, TV. 8.
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onun bir kisminin miitesabih oldugunu bildiren yegane ayetin yanlis anlagilmasi sonu-
cunda, bu apagcik kitapta ok sayida zorlama miitesabih ayetler tespit edilmis ve Ilahi
Kelam, bu tiirden ayetlerin adeta yogunlastigi bir kitap gibi gosterilmeye ¢alisiimustir.

Buraya kadar anlattiklarimizin sonunda sunu sdyleyebiliriz: Miitesabih kavrama,
insan zihninde dogan ve birbirine ¢esitli yonlerden benzerlik arz eden birtakim ol-
gular arasinda bir se¢im yapilamamasini ifade etmektedir. Ama bu kavram sadece
ayet kelimesine miinhasir degildir. Dolayisiyla onun mucize ismiyle birlikte, yani
“miitesabih mucize” seklinde bir terkip olmasi ve bunun da “Arka plani anlasilama-
yan mucize.” seklinde bir anlama biiriinmesi uzak bir ihtimal olmasa gerektir.

Oyleyse Kur’an-1 Kerim’de arka planmi diger bir deyisle tevilini kimsenin bile-
meyecegi ayetler hangileridir?

Hz. Isd’nin “kelime” veya “ruh” olmasindan bahseden ayetleri miitesabih kilan
sey, onlarin bizim tasavvurumuzun disindaki kaliplarla anlatilmas: ve keyfiyetleri
hakkinda bilgi verilmemesidir. Ayn1 sekilde keyfiyeti hakkinda bilgimiz olmayan ve
beseri tanimlarla anlatilamayan yiice Allah’in zat, sifat ve isimleriyle ilgili biitiin hu-
suslar, mahiyetleri itibariyle miitesabihtirler. Mesela Allah’in eli, yiizii, ayagi, gelme-
si, istivast vb. Bu kelimelerin miitesabih olduklarini da soyle agiklayabiliriz.

Tanimini yaparken belirttigimiz lizere miitesabih, “Aralarindaki benzerlikten do-
lay1 iki seyin birbirinden ayirt edilememesi.” anlamina gelmektedir. Iste Allah’in eli
(yedullah) dedigimiz zaman, bunun normal, sekli ve islevi belli bir insan eli oldugunu
sOylememiz imkansizdir. Eger bir kisi bu gergekten hareket ederek ayni seyi Allah
icin diigiiniirse hata etmis olur. Ciinkii O, yarattiklarina benzemez. Dolayisiyla biz
O’nun ne oldugunu degil, ne olmadigin tasavvur edebiliriz.

O halde bu ayetlerle neyin kastedildigini ancak yiice Allah bilir. Bu baglam-
da yine O’nun bazi peygamberleriyle konusmasi, Hz. Isa’nin babasiz yaratilmasi,
Hz. Peygamber’in Isrd olay1 ve hurif-u mukatta’alar gibi olgularin keyfiyetlerini
miitesabih olarak kabul etmekteyiz. Zaten bu gibi insan anlayisinin sinirlarini agan
konulari ihtiva eden ayetlerin keyfiyetini hi¢bir insanin bilemeyecegi agiktir.>

Kanaatimizce bir insan ne kadar bilgili olursa olsun, miitesabih ayetlerin arka pla-
nint kavrayamaz. Bununla birlikte s6z konusu ayetlerin sayisi olduk¢a azdir ve bunlar
da ¢ogunlukla insanlarin keyfiyetini bilmelerinde fayda bulunmayan, sadece iman edil-
mekle yetinilmesi gereken ayetlerdir. Diger taraftan, Kur’an tarihi boyunca miitegabih
olarak bilinen, halbuki bazi anlama metotlar1 sayesinde anlamlar1 kolaylikla ortaya

50 Bu konuda genis bilgi icin bkz: Kemaluddin Muhammed b. Abdilvahid b. El-Hiimam es-Sivasi,
Kitabu I-Miisdyere, Istanbul 1400/1979, s. 35.
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cikarilabilecek ayetleri miitesabih olarak kabul etmek, “Apagik Kur’an” gergegiyle ce-
lismektedir. Anlam1 kapali olan kevni bir ayet veya Kur’an’in indigi donemdeki Arap
adetleriyle irtibatli oldugu i¢in agiklanmasi gereken ayetler miitesabih degildirler. Ay-
rica, yukarida da ifade ettigimiz lizere gaybtan bahseden bir ayet de miitesabih kabul
edilemez. Mesela, kiyametin vaktinin yani sira dabbetii’l-arzin ne zaman ortaya ¢ika-
cagini konu edinen ayetler de bu kabildendir. Ciinkii bu ayetlerde miitesabih ¢agrisimi
yapan bir durum s6z konusu degildir. Halbuki siire baslarindaki hurtif-u mukattaalarda,
bahsettigimiz durum mevcut oldugu i¢in bunlar miitesabihtirler.

Ayet

Sahih lagat cercevesinde anlamini inceleyecegimiz kelimelerden birisi de “ayet”
kavramidir. Bunun, Kur’an ibaresi, delil, mucize, hayrette birakan sey, seriat gibi an-
lamlara geldigi bilinmektedir.’' Inceledigimiz ayet kavramina, bu anlamlardan en uy-
gun olanini tercih etmek durumundayiz. Mezkur ayetin sebeb-i niiziliinii incelerken
Hiristiyanlarin Hz. Isd’nin mucizevi gergekligini kabule yanasmadigini ifade etmistik.
Dolayistyla bu ayette tizerinde durulan en 6nemli hususlardan biri de mucize olayidir.
O halde, buradaki ayet kelimesine, onun ihtiva ettigi bircok anlamin arasindan tercih
edecegimiz “mucize” manasini kolaylikla verebiliriz. O zaman, ilgili kismin meali “...
ondaki bazi mucizeler muhkemdir...” seklinde olacaktir. Ayet kelimesi igin segtigimiz
bu anlamin su ayette de kullanildigini gérmekteyiz:

.y

“Lo Al MJ u:q ai@‘ ?S d,y\yl ‘;.u U /israilogullarma sor; biz onlara

P

nice a¢ik mucizeler verdik...”?

Burada zihinlerde soyle bir sorunun dogmasi kaginilmazdir: Acaba muhkem mu-
cize ve bunun anlam bakimindan karsiti olan miitesdbih mucize ne demektir? Bu sua-
lin cevabinin s6yle olmasi inceledigimiz ayetin biitiinliigiine aykir1 degildir. Muhkem
mucize, herkesin anlayabilecegi mucizelerdir. Her ne kadar mucize olaganiistii olay-
lar, hakikatler i¢in kullanilmis ve insanlar da bunlarin tekrarint gerceklestirmekten
aciz kalmis olsalar bile, konuyla ilgilenen bazi uzmanlarin onlarin keyfiyetlerine vakif
olabilmeleri miimkiindiir. Mesela giinesin ve ayin kendileri i¢in belirlenen yoriingede
dénmeleri,*® gece ve giindiiziin birbirini takip etmeleri Kur’an’da birer mucize olarak
anlatilmaktadir.>* Bunlarin lizerinde herhangi bir tasarrufa gii¢ yetiremeyen insanin,
astronomi ilmiyle ilgili s6z konusu hareketlerin nasil gerceklestigi bilgisine sahip ol-
dugu asikardir.

51 es-Sthdh, V1, 125; Mendhilu’I-Irfan, 1, 331 vd.
52 Bakara, 2/211.

53 Yasin, 36/38, 39.

54 Hadid, 57/6.
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Diger taraftan miitesdbih mucize, keyfiyetine herkesin vakif olamayacag: tiir-
den harikulade olaylar1 kapsamaktadir. Mesela Hz. Isd’nin babasiz yaratilmasi, Hz.
Misa’ya ylice Allah’in hitabi, onun asésiyla sihirbazlarin sihirlerini gecersiz kilmasi
gibi hususlar bu tlirden mucizeleri olusturmaktadirlar.

Bu kismin sonunda ayette gegen “ 43 Uil (sl 583  ibaresinin anlamina da kisaca
deginmek istiyoruz. Son kelimedeki “,” zamirinden kastedilen olgu, kanaatimizce
Hz. Is4’min yaratiligtyla ilgili mucizevi durumdur. Dolayistyla burada sdyle bir anla-
ma kolaylikla ulasabiliriz: “Onlar sdyle derler: ‘Biz Isd’nin mucizevi olarak babasiz
yaratildigina inandik.”

Tevil

Bu kelime Js) kékiinden gelmekte olup,’ gidilecek yer, déniis yeri ve sonug
gibi anlamlara gelmektedir.*® Yani “Birseyi, kendisinden murad olunan sonuca don-
diirmek.” demektir.’ Tevil kelimesi ayrica, “Isin varacag1 sonug (keyfiyet), sdziin
akibeti ve vadedilen seyin gergeklesmesi.” gibi anlamlara gelmektedir.’® Bu kelime
Kur’an’da da bu anlamda kullanilmigtir.

LAl W O Wels 38 38 (g 0 ki 0l 05 AL S 6 270 LB 9) (5000 Ua
Onun tevilini mi bekliyorlar? Onun tevili geldigi (haber verdigi seyler ortaya ¢ik-

t181) giin dnceden onu unutmus olanlar derler ki: Dogrusu Rabbimizin elgileri gergegi
getirmis...”

" ) e 38 (08 G () Ol 13 el U O 15 AT 10R0 i) e ol )
/ Ve (Yusuf) ana-babasini tahtin {izerine ¢ikardi. Hepsi ona saygi duydular. O dedi ki:
Babacigim, iste daha dnce ¢ocuklugumda gordiigiim riiyamin tevili (ortaya ¢ikist)
basimizdan gegen bunca olaylardir. Nihayet Rabbim o riiyay1 gergeklestirdi...”*

Hz. Peygamber ise bu kelimeyi Kur’an’in igaret ettigi anlamda kullanmistir:
A ol AT in e ol &R e Ulae (ile Caly of e )l b (8
i el Y a7 yial L Dl (i Gl oKy (505 L
“De ki, o sizin lizerinize, listiinlizden yahut ayaklarinizin altindan bir azap génder-

meye, yada sizi grup grup birbirinize diigiiriip kiminize kiminizin hincin tattirmaya
kadirdir. Bak, anlasinlar diye ayetleri nasil agikliyoruz?”®!

55 el-Miifredat, s. 99; el-Mizan, 111. 23.

56 Cdmiu’l-Beyan, 111. 184; es-Sicistani, Garibu’l-Kuran, s. 43.
57 el-Miifreddt, s. 99.

58 Esdsu’l-Beldga, s. 25; el-Miifredat, s. 99.

59 A’raf, 7/53.

60 Yusuf, 12/100.

61 En’am, 6/65.
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Bu ayet nazil oldugunda Allah Restli sdyle demistir: “Ayette s6z konusu edilen
azap mutlaka gergeklesecektir ancak heniiz tevili gelmemistir.”®> Yani igyiizii ortaya
¢tkmamis ve vadedilen azap ger¢eklesmemistir.

Ayni kelimenin bu anlamia, Hz. Peygamber’in ibn Abbas’a yaptig1 su duada da
rastlamaktayiz: “Allah’im onun dini konularda anlayisli bir insan olmasini nasip eyle
ve (Kur’an’in) tevilini ona 6gret.”®® Bu ibarenin son kismindaki tevil kelimesi kanaa-
timizce Kur’an’in agiklanmasi ve tefsirinden ziyade dini konularin pratige dokiilmesi
ve yasanmasiyla ilgili olsa gerektir. Clinkii dini 6grenmenin en dnemli sartlarindan
birisi Kur’an ve siinnetin dogru anlasilmasidir. Bunun hemen pesi sira anlasilan sey-
lerin ise gergek bir kulluk bilinciyle pratige dokiilmesi gerekir. Isaret ettigimiz duanin
son kismindaki tevil kavrami bu noktayla ilgilidir.

Zeyg

“E:’J aﬁ—';ﬁ N, ...kalplerinde egrilik olanlar...” ibaresinde gecen Eﬂ) keli-
mesi, “Stiphe i¢inde olmak, haktan ayrilmak.” gibi anlamlara gelmektedir. Mesela
4B O>M denilince: “Falanca (haktan) sapt1.”, aym sekilde® _weill Ca2) ) denilince
“Glines (batiya dogru) meyletti.” anlami kastedilmis olur.%

Rebi b. Enes (6.140/757), “Kalplerinde egrilik olanlar” ibaresiyle kastedilenlerin
Necran Hiristiyanlari oldugunu soylerken, el-Kelbi (6. 146/763), bunlarin Yahudiler
oldugunu ifade etmistir.°® Baz1 alimler ise, inanglarinda bozukluk bulunan biitiin in-
sanlar1 bu gruba dahil etmektedirler.®” Kisaca kalplerinde egrilik olanlar, gergekleri
saptiran ve iman ¢izgisinin disina ¢gikan kimselerdir.

Rasih Kelimesi ve Nebevi Tefsir

Ra-sa-ha & fiilinden tiireyen bu kavram, “Yerinde sabit oldu.” anlamina gelmek-
tedir.%® Mesela gl Jax ifadesi, dagin yerinde sabit oldugunu, bir baska deyisle, sag-
lam oldugunu ifade etmektedir.®” Bazi kaynaklar bu fiilin ism-i fail olan résih kelime-
sinin “ilim” kelimesiyle kullanildig, yani alall 8 &l )} denildigi zaman bu terkibin

62 el-Miisned, 1. 170, 171.

63 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Istanbul 1413/1992, 1. 266; el-itkdn, 11. 57; Mendhilu’l-Irfin, 11, 178;
Subhi Salih, Mebahis, s. 282; Hak Dini, 11. 1047; el-Lemahadt, s. 158; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usilii,
Ankara 1979, s. 130.

64 Cdami’u’l-Beydn, 111. 176. Ayrica bkz: el-Muharreru’l-Veciz, 1. 402; Zdadu’l-Mesir, 1. 353; Tenviru’l-
Ezhdn, 1. 225.

65 Mekayisi’l-Luga, 111. 41, Kamus Terciimesi, 111. 488.

66 Mefatihu’l-Gayb, VII. 173, 174; Zadu’I-Mesir, 1. 353.

67 fi Zilali’l-Kur’an, 11. 363.

68 el-Miisned, 1. 266; el-Cami’ li Ahkdami’l-Kur’an, IV. 18; Ruhu’l-Medni, 111. 84.

69 Cembheretu’l-Luga, s. 584; Esdsu’l-Belaga, s. 230; Lisanu’l-Arab, 111. 1640; Tacu 'l-Aris, 11. 258.
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anlaminin “Ilme tam olarak 4sina olmus kisi.” seklinde bir manaya doniistiigiinii kay-
detmektedirler.”” Ancak biz Z_ Aiilinin “sabit oldu, degismedi” gibi anlamlara gel-
digini diisiiniirsek, yukaridaki terkibin zorlama bir ifade olarak “Ilimde ileri gidenler”
seklinde ortaya konuldugunu sdyleyebiliriz. Dolayisiyla “rasih” isminin kdk anlamina
gore bu ibarenin anlamimi “Ilmi, yani bildikleri seyleri ¢arpitmayanlar, dogru bildikleri

gercekler lizerinde sabit kalanlar.” seklinde agiklamak daha dogru olsa gerektir.

Diger taraftan Hz. Peygamber’in de “ilimde rasih olanlar.” ibaresine verdigi anla-
min, ayni ibareye Kur’an mealerindeki anlamdan farkli oldugu goériilmektedir. Eb’d-
Derda (6. 32/652) ve Ebtt Umame (6. 86/705)’den rivayet edilen su hadisde bu kulla-
nimi1 agikc¢a gérmekteyiz.

A Gy " ;d@?#\&@\)@(é&a)ﬁ\d}u) o Y :LLA‘@‘};‘QJJ.“ g;’\u‘:

Allah Resiliine, “ilimde rasih olanlar kimlerdir?” diye soruldu. O da bunu sdylece
acikladi: “Her kim yaptig1 yeminin geregini yerine getirirse, dogru s6z sdylerse, kalbi
hak {izere olursa (onda kotii diisiinceler bulunmazsa) ve helal lokma yerse, iste o kisi
ilimde rasih olandir.””!

Bu nebevi ifadeler, ilimde rasih olanlar bilgili kisiler olarak nitelemekten ziyade,
onlar1 ahlaki meziyetlere sahip salih kullar olarak tanitmaya yoéneliktir. Oyle ki, bu ta-
nima gore ilimde rasih olanlar; kalplerinde egrilik bulunanlarin aksine kalpleri temiz
ve istikamet tizere bulunan, dogru sozIi olan, gercekleri ¢arpitmayan ve kendileri-
ne gilivenilen birer karakter olarak karsimiza ¢ikmaktadirlar. Bu anlami g6z oniinde
bulundurdugumuzda, inceledigimiz ayette birbirine zit iki karakterin mukayese edil-
digini goriiriiz. Oyleyse ilimde rasih olanlarm en belirgin &zellikleri, onlarin ilimde
ilerlemis ve bir paye elde etmis olmalarinin yani sira ilmiyle amil olmalaridir. Ayrica
bu insanlarin yukarida bahsettigimiz erdemli 6zelliklere sahip olmalar1 da gerekir.
Tabiatiyla bdyle bir anlam ayetin ruhuna ve vermek istedigi mesaja daha uygundur.

Siyak-Sibak

Siyak ve sibak da bu ayetin dogru anlagilmasi igin gerekli olan karinelerin en
onemlilerinden biridir. Bir sonraki ayette sdyle denilmektedir:

70 Lisanu’l-Arab, 111. 1640; Tdcu'l-Aris, 11. 258.

71 Ali b. Hisameddin el-Muttaki el-Hindi, Kenzu’l-Ummal fi Siineni’l-Ekval ve’l-Ef’dl, Beyrit,
1413/1993, XV. 83, (No: 43476); Camiu’l-Beyan, 111. 185; el-Muharreru’l-Veciz, 1. 404; Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim, 1. 355; Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekir es-SuyQti, ed-Durru’l-Mensir fi
Tefsiri’l-Me’sir, Beyrat, 1411/1990, 11. 11; Rihu’l-Medani, 11. 7. Ayrica degisik ifadelerle bkz. el-
Cdmi’ li Ahkdami’l-Kur’an, 1V. 14.
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Ey Rabbimiz bizi dogru yola ilettikten sonra kalplerimizi haktan saptirma...”””? Iste
bu ifadeler, sanki bir 6nceki ayetin sonunda yer alan “Ilimde rasih olanlar.” ifadesin-
den kastedilenlerin, kalplerinde egrilik olmayan ve bu durumun devamini igtenlikle
dileyen ve Allah’a teslim olan insanlar oldugunu gostermektedir.”

Netice olarak, ilimde rasih olanlar ibaresiyle kastedilen ziimrenin, diisiince ve
inanglar1 ne olursa olsun ilimden bir paye kazanan herkes olmadigi, aksine yukarida
isaret ettigimiz birtakim faziletlere sahip erdemli alimler oldugu kanaatindeyiz.

Biitiin bu anlattiklarimizin sonunda, ayetin siyak ve sibakina ek olarak, gerek rasih
isminin kok anlamini ve gerekse Hz. Peygamber’in “ilimde rasih olanlar” ibaresine
verdigi anlam1 goz oniinde bulundurursak, bu kismin mealinin $0yle olmasi bize gore
daha dogrudur:

“Kalplerinde hastalik olanlar, insanlarin berrak diisiincelerini bozmak i¢in o mu-
cizelerin keyfiyetini 6grenmeye yeltenirler. Oysa onlarin keyfiyetini Allah’tan baska
kimse bilemez. Kalpleri istikamet {izere bulunanlar ise, ‘isi’nin mucizevi olarak yara-
tildigina inandik, zaten biitiin mucizeler Rabbimizin katindandir.” derler. Akl-1 selim
sahiplerinden baskasi bu sekilde diisiiniip anlamaz.”

Bu ayetin mealine eklenen “Ilimde ilerlemis olanlar.” seklindeki zorlama ifadeyi
oradan ¢ikararak ayete kazandirdigimiz anlam, miitesabih mucizelerin arka planini
Allah’tan baska daha kimlerin bilebilecegi gibi yersiz bir tartigmay1 da ortadan kal-
dirmistir. Ciinkii bu ayete bizim verdigimiz meale gore miitesabih mucizeleri bilen
yalnizca yiice Allah’tir. Oyleyse Kur’an-1 Kerim’in bu tiirden ifadeleri karsisinda
insanlar sadece iman baglaminda muhatap olmakla birlikte, takindiklar1 tavra gore iki
gruba ayrilmiglardir. Birinci grup; kalplerinde egrilik bulunan ve insanlarin saglam
diisiincelerini bozmak gayesiyle miitesabih mucizelerin arkasina diisenlerdir. ikinci
gruptakiler ise; iyi niyetli olan ve kalpleri istikamet {izere bulunan bilge kisilerdir.
Bunlar s6z konusu ilahi bildirimleri irdelemek yerine onlarin hepsinin Allah katindan
olduklarina inanmakla yetinenlerdir. Iste ayetin sonunda kendilerinden &vgiiyle bah-
sedilenler bunlardir.

Vakf Meselesi

Kur’an’daki miitesabih ayetlerin anlamlarinin bilinebilecegini sdyleyen alimlerden
bazilari, bu gorislerini ele aldigimiz ayette bulunan ihtilafli vakf (durak) meselesi-
ne dayandirmaktadirlar. Bu konuda iki goriis bulunmaktadir: Birinci goriise gore; bu

72 Al-i Imran, 3/8.
73 el-Itkan, 11. 6.
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ayet iki ciimleden olusmakta ve durak Lafza-i Celal lizerindedir. Ondan sonra gelen
ibare basl basina bir ciimledir.”* Yani soziinii ettigimiz ayetteki “alll Y)” ibéresiyle
Os5) 5 ibaresi arasindaki vav isti’naf (baslangi¢) i¢indir.”® Bu durumda ayetin
anlami g0yle olur: “Onlarin tevilini ancak Allah bilir; ilimde rusth sahibi olanlar ise
soOyle derler: “Biz ona iman ettik, onlarin hepsi Rabb’imizin katindandir.”’® Bu gériisii
Abdullah b. Abbas, Aise (6. 58/678), Urve b. Ziibeyr (6. 97/712) gibi alimler savun-
maktadirlar.”” Bu gériisiin daha dogru oldugunu savunan imam Suyti (6. 911/1505)
s0yle demektedir: “Bu ayetten hemen sonra yer alan “... Ui 3 S\ la g 3 Y (65
Ey Rabbimiz bizi dogru yola ilettikten sonra kalplerimiz egme...” seklinde baglayan
ayetten de anlasilacagi lizere, rasih olan alimlerin bu sekilde bir dua yapmis olmalart,
onlarin “”‘@J e.g_uﬁ - / Kalplerinde egrilik olanlar” ibaresinde zikredilen kisile-
rin karsiti olduklarina bir igarettir. Oyleyse bu ayetteki vakfin Lafza-i Celal tizerinde
olmasi gerekmektedir.””8

Bu zliimreye gore eger ilimde derinlesmis olanlar miitesdbih mucizeleri detay-
11 bir sekilde bilmis olsalardi, onlar bu ayetlere sadece iman ettiklerinden dolay1
Kur’an’da éviilmezlerdi.”” Ote yandan miitesibih mucizeleri 6grenmek isteyenler
kotiilenmis, ilimde rusth sahibi olanlar 6viilmistiir.®® Zaten bu ayete gore ilimde
rasih olanlar miitesabihleri bilmeyeceklerini kabul ettiklerini ima edercesine onla-
rin bilgisini ylice Allah’a havale ederek: “Bunlarin hepsi Rabbimizin katindandir.”
demislerdir.®!

Ikinci goriige gore bu ayetteki vav atif igindir. Dolayistyla “alall & & g3l Yl /
ilimde paye edinenler” ibaresi bir 6nceki ciimleye ma’tuftur ve “... () of s2... Rasihler
sOyle diyerek” ibaresiyle baslayan ciimle ise haldir. O zaman bu ayetin meali s6yle
olur: “Onun tevilini ancak Allah ve ilimde rasih olanlar bilirler. Onlar, ‘Biz bunlara
iman ettik, hepsi de Rabbimizin katindandir.” derler.” Bu goriisii savunanlarin baginda
Miicahid b. Cebr (6. 103/721) gelmektedir.®?

74 Camiu’l-Beyan, 111. 182; Bahru'l-Ulim, 1. 247; el-Cami’ li Ahkdami’l-Kur’an, 1V. 17, Gardibu’l-
Kur’an ve Regaibu’l-Furkan, 111. 143; Mukaddimetu Ibn Haldiin, s. 375; Irsddu’l-Fuhiil, s. 32; Miizek-
kiratu Usili’l-Fikh, s. 63; el-Mizan, 111. 50; Lemahat fi Uliimi’'l-Kur’an, s. 14; Kattan, Mebdhis, s. 217

75 el-Itkdn, 11. 6; Hak Dini, 11. 1045.

76 Ebu Ali el-Fadl b. el-Hiiseyin et-Tabersi, Mecmau'l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, Tahran 1373/1953, 11.
410. Ayrica bkz: el-Kessaf, 1. 338; Irsadu’l-Akli 's-Selim, 11. 8.

77 el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, IV. 17.

78 el-Itkan, 11, 6.

79 Mefatihu’l-gayb, V11, 177.

80 Gardibu’l-Kur’an ve Regdibu’l-Furkan, 111. 143.

81 Ravdatu’n-Nazir, s. 189; Miizekkiratu Usuli’l-Fikh, s. 64.

82 Mecmau’l-Beyan, 11. 410; Hak Dini, 11. 1045; Tefsiru 't-Tahrir ve 't-Tenvir, 111. 164, 165.

~IC~
146



AL-I IMRAN SURESI 7. AYET MEALINI YENIDEN OKUMAK
3

Ayn1 goriisli savunan bazi miifessirler miitesabihleri bilen rasihlerin yiice Allah
tarafindan sereflendirildiklerini sdylemektedirler. Ciinkd rasihler normal bilgiye sahip
insanlardan daha anlayislh olduklari i¢in daha ¢ok sey bilmeleri gerekir. Aksi takdirde
rasih olmalarinin bir anlami kalmaz. Bahsettigimiz miifessirler bu goriislerine su ayeti
delil getirmektedirler:

LSRN 5l b ) AN Y Lalally Gl el 100 ASESEAN A YAl Y AT AN
Allah, kendisinden bagka ilah olmadigina sahitlik etti. Melekler ve ilim sahipleri
de ondan baska ilah olmadigina adaletle sahitlik ettiler. O azizdir, hakimdir.”%?

Kanaatimizce bu ayet-i kerime baglaminin disinda kullanilmistir. Bu ayette “Ken-
dilerine ilim verilenler” diye bahsedilen ziimrelerin sadece ilimde rasih olanlarla si-
nirlandirilmast uygun degildir. Kald1 ki, her iki ayette s6z konusu edilen hususlar
farklidir.

Berrak Anlam ve Sonug¢

Buraya kadar ele aldigimiz tefsir karinelerinin bize sagladigi bilgiler ¢cergevesinde,
Al-i Imran Siresinin 7. ayetinin mealini su sekilde yeniden okuyabiliriz:

“Kitabi1 sana indiren Allah’tir. Bu kitapta herkesin anlayabilecegi tiirden mucizeler
anlatilmaktadir. Bunlar Kur’an’in 6ncelikli olarak tizerinde durdugu konulardir. Diger
taraftan muhtevalarindaki birtakim benzer ¢cagrisimlar sebebiyle insanlarin anlayama-
yacaklart mucizeler de anlatilmaktadir. Kalplerinde hastalik olanlar, insanlarin berrak
diislincelerini bozmak igin bu mucizelerin keyfiyetini 6grenmeye yeltenirler. Oysa
onlarin keyfiyetini Allah’tan baska kimse bilemez. Kalpleri istikamet iizere bulunan
alimler ise, “Isd’min mucizevi olarak yaratildigina inandik, zaten biitiin mucizeler
Rabbimizin katindandir.” derler. Akl-1 selim sahiplerinden baskasi bu sekilde diisii-
niip anlamaz.”

Caligmamiz boyunca inceledigimiz anlama karineleri araciligryla mezkar ayeti-
miz i¢in ulastigimiz bu yeni okumanin / meélin mutlak dogru oldugunu séylemiyoruz.
Bununla birlikte ulastigimiz bu yeni okumanin, Keldmullahin anlagilmasi baglaminda
benzer yeni tesebbiislere bir yol aralayacak kadar emsallerinden bazi yonleriyle ay-
rildigini ve kendine 6zgii bir yoniiniin bulundugunu da sdyleyebiliriz. Biitiin gayemiz
yiice kitabimizin dogru anlasilmasina katki saglamaktir. Bununla birlikte Murad-1
ilahi’yi en iyi bilen Rabbimizdir.

Diger taraftan Islam tarihinde, miitesabihlere anlam veren Mutezile, Miisebbihe
ve Miicessime gibi gruplarin miintesiplerinin sayisinin azligi, bu konuda Miisliiman-

83 Al-i Imran, 3/18.
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larin biiyiik bir ¢ogunlugunun temkinli davrandigmi ortaya koymaktadir. Oyleyse
Miisliimanlarin ¢ogunlugu miitesabihler hakkinda Islam literatiiriinde yer alan yanlis
degerlendirme ve yonlendirmelere ragmen, onlari isabetli bir sekilde algilayabilmis-
lerdir. Herseye ragmen boyle bir himaye ve tevhid iizere sabit kalmak da, Miisli-
manlara yiice Allah’in bir nimeti olsa gerektir. Ancak onlarin akidelerini bir zirh gibi
sarmalayan bu saglam durus, inceledigimiz bu ve bu tiirden ayetlerin mutlak olarak
dogru anlasildiklar1 anlamina da gelmez. Iste bu noktada bizim yapmak istedigimiz
sey; thmal edildigine inandigimiz mezkur ayetin meélini seleften bizlere tevariis eden
bu kolektif saglam durusun gdlgesinde yeniden okumakti.
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