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Research Article ABSTRACT
Various research and studies on feminism and women are frequently encountered. However, there
History is no comprehensive study on feminist theology in Turkey. Feminist theology, which emerged with
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the aim of including women’s experience, which is missing in traditional theology, into theology,
deals with the reconstruction of feminist criticism and gender paradigms by bringing them into
the theological field. In this way, feminist theologians have questioned the use of masculine
language about God, women’s subordination in creation, causing the fall, not being deemed worthy
of religious roles such as apostleship and priesthood because they are not theomorphic (deification)
and crystallomorphic (representation of Christ), and the male dominance in the understanding of
sin, atonement and salvation. In this context, they argued that symbols and language should be
deconstructed along with the liberation of sacred texts from male-dominated interpretations.
Considering that the first authority in the field of theology is the holy books, the Bible is naturally
the most fundamental source that Christian feminist theology will refer to. According to feminist
theologians, the Old and New Testament texts are generally written by men and contain anti-
women discourses. In passages where women are rarely mentioned, the roles assigned to them are
negative. Therefore, in order to end discrimination against women, religious texts must first be re-
evaluated. The claim that the Bible is a product of patriarchal religion in a patriarchal culture has
raised the question of authority. Feminist theologians all agree that patriarchy must be overcome,
but they differ in their understanding of how to do so. In this sense, two different approaches have
emerged: the rejectionist/revolutionary group, which believes that the Judeo-Christian tradition is
essentially patriarchal and should be rejected completely, and the reformist group, which tries to
find a redemptive essence in the text despite the destructive effects of patriarchy. Reformed
feminist theologians, when dealing with the Bible, try to distinguish between what comes from God
(which should be the standard for Christian belief and action) and what comes from human beings
(which can be changed). The critical principle used to distinguish God’s revelation is the
assumption that discourses in which women’s humanity is rendered invisible do not reflect an
authentic relationship with the divine. The original revelation is therefore that which is consistent
with equality and freedom. The main purpose of this article is to reveal how the reformist group,
which does not separate from Christianity, deconstructed the patriarchal discourse and
interpretations of the Bible and reconstructed them from a feminist perspective. In the face of a
male-centered discourse that has resulted in the silencing and exclusion of women in all spheres
of life, including the church, feminist theologians’ own interpretations and critiques in their own
works to seek the equality and justice that women deserve. In this context, the article examines
feminist theologians’ approaches to the Bible and various feminist interpretive methods such as
historical and rhetorical criticism, doubt, remembrance and reconstruction hermeneutics, and
examines the methodology of the field.

Keywords: History of Religions, Christianity, Feminist Theology, Patriarchal, Bible, Interpretation,
Methodology.
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Feminizm ve kadinla ilgili gesitli arastirma ve incelemelere sik¢a rastlanmaktadir. Ancak, feminist
teoloji alanina yénelik Tiirkiye’de kapsamli bir calisma yapilmadigi goriilmektedir. Geleneksel
teolojide eksik olan kadin deneyiminin teolojiye dahil edilmesi amaciyla ortaya ¢ikan feminist
teoloji, feminist elestiriyi ve toplumsal cinsiyet paradigmalarin teolojik alana tastyarak bunlarin
yeniden insasi ile ilgilenir. Boylelikle feminist teologlar, Tanri’ya dair eril dilin kullanilmasin,
kadinin yaratilistaki ikincillestirmesini, diistise neden olmasini, teomorfik (tanrilastirma) ve
kristomorfik (Mesih’in temsili) olmadig:i i¢in havarilik, rahiplik gibi dini rollere layik
goriilmemesini, giinah, kefaret ve kurtulus anlayislarina yerlesen erkek egemenligini
sorgulamislardir. Bu baglamda kutsal metinlerin erkek egemen yorumlardan kurtarimasiyla
birlikte sembollerin ve dilin de yapi-sokiime ugratilmasi gerektigini savunmuslardir. Teoloji
alaninda ilk otoritenin kutsal kitaplar oldugu diistiniiliirse, Hiristiyan feminist teolojisinin
basvuracagi en temel kaynak da dogal olarak Kutsal Kitap’tir. Feminist teologlara gére, Eski ve Yeni
Ahit metinlerinin geneli erkekler tarafindan yazilmis ve kadin karsiti sGylemler icermektedir.
Kadinlardan nadiren bahsedilen pasajlarda onlara verilen roller ise olumsuz niteliktedir.
Dolaysiyla kadinlara yonelik ayrimciligi sonlandirabilmek icin 6ncelikle dini metinlerin yeniden
degerlendirilmesi gerekmektedir. Kutsal Kitap’in ataerkil bir kiiltiirde ataerkil bir dinin triinii
oldugu iddiasi, otorite sorununu giindeme getirmistir. Feminist teologlarin hepsi ataerkilligin
tistesinden gelinmesi gerektigi konusunda hemfikirdir, ancak bunun nasil yapilacag: konusundaki
anlayislar: farkhidir. Bu anlamda Yahudi-Hiristiyan geleneginin 6ziinde ataerkil oldugunu ve
tamamen reddedilmesi gerektigini diisiinen reddiyeci/devrimci grup ile ataerkilligin yikici
etkilerine ragmen metnin igerisinde kurtarici bir 6z bulmaya calisan reformcu grup seklinde iki
farkli yaklasim ortaya ¢ikmistir. Reformist feminist teologlar, Kutsal Kitap’i ele alirken neyin
Tanr1’dan geldigini (Hiristiyan inang ve eylemi icin standart olmasi gereken) ve neyin insanlardan
geldigini (degistirilebilen) ayirt etmeye cahsirlar. Tanr’'nin vahyini ayirt etmek i¢in kullanilan
kritik ilke, kadinlarin insanhigmin goriinmez kilindig1 sdylemlerin ilahi olanla otantik bir iliskiyi
yansitmayacagl varsaymmidir. Bu nedenle orijinal vahiy, esitlik ve 6zgiirliikle tutarl olandir. Bu
makalenin temel amaci, Hiristiyanhktan ayrilmayan reformist grubun Kutsal Kitap’in ataerkil
soylem ve yorumlarini yapi-sokiime ugratarak feminist perspektiften nasil yeniden insa ettiklerini
ortaya koymaktir. Kilise de dahil olmak tizere hayatin her alaninda kadinlarin susturulmas: ve
dislanmast ile sonuglanan erkek merkezli sdylem karsisinda feminist teologlar, kadinlarin hak ettigi
esitlik ve adaleti aramak icin eserlerinde kendi yorum ve elestirilerini ortaya koymuslardir. Bu
baglamda makale, feminist teologlarin Kutsal Kitap’a yaklasimlari ile tarihsel ve retorik elestiri,
stiphe, hatirlama ve yeniden insa hermendtigi gibi gesitli feminist yorumlama yontemlerini
incelemekte ve alanin metodolojisini irdelemektedir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Hiristiyanhk, Feminist Teoloji, Ataerkil, Kutsal Kitap, Yorum,
Metodoloji.
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Giris

Geleneksel Hiristiyan paradigmasi, kadinin yaratilis hiyerarsisine gore erkege tabi oldugunu’,
erkeklerin reisliginin onaylanmasi’, kadinlarin kilisede konusmasinin yasaklanmasi® ve kocalarina itaat
etmelerinin 6gretilmesi’ gibi Kutsal Kitap pasajlarini, kadinlarin otoritesinin erkeklere teslim edilmesi
gerektigi inancina gore yorumlamustir. Bu durum, kadinlarin Kutsal Kitapt yorumlamalarina,
Ogretmelerine ve vaaz etmelerine izin verilmemesiyle birlikte manastirlara kapatilmalariyla
sonuc¢lanmistir. Bu nedenle, Kutsal Kitap yorumu ile kadinlarin kilisedeki rolii arasinda dogrudan bir
iliski oldugu sdylenebilir. Kadinlar, Kutsal Kitapin okundugu egemen bakis agisini degistirmenin, yeni
yorumlama olanaklarini beraberinde getirebilecegini fark etmislerdir. Boylece, feminist Kutsal Kitap
yorumu olarak bilinen bir yontem ortaya ¢ikmustir.’

Hiristiyan feminist ¢alismalarda Kutsal Kitap, Hiristiyan inang teolojisinin ve pratiginin kadin
diismani yonleri igin birincil kaynak kabul edilir. Ciinkii Kutsal Kitap, giiclii bir ataerkil kiiltiirde
yasayan ve ataerkilligin normlarini kabullenip pekistiren erkekler tarafindan yazilmistir. Kadinlardan
nadiren bahsedilen pasajlarda onlara verilen deger ve roller negatif niteliktedir. Bu baglamda makalede
sorgulamak istedigimiz feminizm ile Kutsal Kitap teolojisi bir araya gelebilir mi? Eger bir araya
getirilemezse cevap bellidir, Hiristiyanlik terk edilmelidir.® Peki ya bir araya getirilebilirse
Hiristiyanlikta kalarak bu nasil miimkiin olacaktir? Bu sorulara cevap arayan feminist teologlara gore
kutsal metinler erkek egemen yorumlardan kurtarilip kadin bakis agisiyla yeniden yorumlanmalidir.
Bu dogrultuda vahyin ataerkil yorumlarinda dile getirilmeyen Ozgiirlestirici potansiyeli ortaya
¢tkarmak icin 6nemli calismalar yapilmistir. Bunlar arasinda baskin dili elestirme, unutulmus,
gormezden gelinmis kadinlarin rollerini ve hikdyelerini geri getirme, kadinlarin yazarhiginin ve
liderliginin olanaklarini arastirma, onceki toplumlardaki esitligin ipuglarini kesfetmek icin satir
aralarini okuma vardir. Ozetle Hiristiyan feminist Kutsal Kitap yorumu, oénce Kutsal Kitap
calismalarinda ataerkil bakis agilarini ortaya ¢ikarma ve sonrasinda Kutsal Kitap'in Hiristiyan inanci
icin geri kazanilabilecegi stratejiler arama gabasini temsil etmektedir.

Feminist teoloji alaninda iilkemizde yapilan calismalar {i¢ yiiksek lisans ve bir doktora tezinden
olusmaktadir. S6z konusu yiiksek lisans tezlerinden Hiimeyra Duman’in Feminist Teoloji Baglaminda Mary
Daly'nin Felsefesi’ adli ¢alismasi din felsefesi alanindayken, Ecem Celen’in Katolik Kilisesi Perspektifinden
Feminist Teoloji® ve Ipeknur Acikgdz'iin Ursula King'in Diisiinceleri Isijinda Feminist Teoloji, Kadin ve

' Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur, Incil (istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi - Yeni Yasam Yayinlari, 2011), Yar.2:21-23; 3:16.

2 1Ti2:11-14.

> 1Ko.14:34-35.

¢ Ef.5:22-24; Kol.3:18; 1Pe.3:1-6.

C. Nunes - HJ.M. van Deventer, “Feminist Interpretation in the Context of Reformational Theology: A
Consideration”, In Die Skriflig/In Luce Verbi 43/4 (2009), 739.

Ornegin, ataerkilligin Hiristiyanhgin her alanina yayildigi icin uzlagsmanin imkansiz oldu§unu ve carenin de
Hiristiyanlig1 terk etmek oldugunu savunan feminist teologlar; Elizabeth Cady Stanton (1. 1902), Mary Daly (51.
2010) ve Carol Christ (1. 2021).

Hiimeyra Duman, Feminist Teoloji Baglaminda Mary Daly’nin Felsefesi (Malatya: indnii Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017).

Ecem Celen, Katolik Kilisesi Perspektifinden Feminist Teoloji (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2022).
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Maneviyat’ basghkl tezleri de dinler tarihi alaninda bulunmaktadir. Bu ¢alismalarda feminist teoloji bir
kisi veya kurum {izerinden ele alinarak incelenmistir. Aysel Okudan’in Bati Hiristiyanlhiginda Feminist
Teoloji Calismalari ve Kiliselerin Yaklasimlari™® adli doktora tezinde feminist teoloji kiliseler perspektifinden
ele alinmistir. Bu calisma ise, dinler tarihi alaninda Kutsal Kitap'in feminist perspektiften
yorumlanmasina yonelik metodolojik yaklasimlar: incelemesiyle ilk drneklerden olma ve literatiire
katki saglama timidi tasimaktadir. Dolayisiyla bu makalenin amaci o6ncelikle feminist teoloji
calismalarinin ve bu perspektiften Kutsal Kitap’t yorumlama yontemlerinin tanitilmasi ve alana
kazandirilmasidir. Buradan hareketle makalenin konusu feminist teologlarin yaklasimlari ve Kutsal
Kitapt yorumlama metodolojileridir. S6z konusu feminist yorum yontemleri, rnek kutsal metin
anlatilari tizerinden degerlendirilecektir.

1. Feminist Tarihsel Elestiri Metodu

Elestiri kelimesi, genellikle olumsuz, yargilayici ve yapi-sokiimcii bir anlamda anlasilir. Ancak
elestirel diistinme, bilgi ve argiimanlarin kavramsallastirilmasi, analizi ve degerlendirilmesinden
olusan karmasik bir stirectir. Her sartta aciklik, dogruluk, kesinlik, saglam kanit, mantiksal tutarlilik ve
adalet arayisini icerir. Bu tanim dogrultusunda elestirel bir yontem, metinleri ve sartlari tartmak,
degerlendirmek, yargilamak ya da karara baglamak ile ilgilenir. Metinlere yerlesmis ve gémiilii duran
giic iliskilerine odaklanarak metnin gercek anlamimi arar.'” Tarihsel elestiri metodu, metinlerin
baslangicini, yazilis zamanini, mekanini ve kaynaklarini dikkate alarak degerlendirmeyi ve elestirel bir
bicimde anlamay1 amaglar. Kutsal metne uygulanan tarihsel elestiri yonteminde, Kutsal metnin
yazildig1, kanonlastirildigi dénemin ve sosyo-kiiltiirel-politik baglamin bilgisi énemli olmaktadir. Bu
sebeple tarihsel elestiri yontemi; metin, kaynak, bicim ve redaksiyon elestirisi olmak tizere Kutsal Kitap
calismalari igindeki bir dizi alt kategorileri kapsar.”

Orta ¢ag Katolik Kilisesi'nde biiyiik 6l¢iide metnin manevi anlamini ortaya ¢ikaran bir yorum bigimi,
bunun bir parcasi olarak islev goren tipolojik/alegorik yorum hakimken, Reformasyon, metnin literal

°  Ipeknur Acikgdz, Ursula King'in Diisiinceleri Isijinda Feminist Teoloji, Kadin ve Maneviyat (izmir: Dokuz Eyliil

Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2024).
1° Aysel Okudan, Bat1 Hiristiyanliginda Feminist Teoloji Calismalart ve Kiliselerin Yaklasimlar: (Ankara: Ankara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2023).

" Yapisgkiim: ilk olarak Fransiz filozof Jacques Derrida'nin 1967’de yayimladigi Speech and Phenomena (Ses ve
Fenomen) adli eserinde ortaya koydugu bir metin okuma stratejisidir. Yapisokiim icin kullanilan tanimlayici
kavramlar ne olursa olsun kendileri yapisékiimiine tabidir. Bu nedenle yontem veya teknikten ziyade deneyim
olarak diistiniiliir. Genel olarak ifade etmek gerekirse, Bat1 metafiziginin dayandig ikili karsitliklar sistemini altiist
eden bir okuma, yazma ve diisiinme pratigi olarak tanimlanabilir. Derrida'nin yapisékiimi, bir yikim veya yok etme
olarak olumsuz anlamda degil, bilakis olumlu anlamda siirekli yeni yapilar kurma imk&nini canli tutmak igin isleyen
bir yap1 sokme edimidir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Jacques Derrida, Speech and Phonemena, and Other Essays on Husserl’s
Theory of Signs, trans. David B. Allison (USA: Northwestern University Press, 1973); J.C. Robinson, Dictionary of Biblical
Criticism and Interpretation, ed. Stanley E. Porter (London and New York: Routledge, 2007), “Derrida, Jacques (1930-
2004)”, 74; Evren Erman Rutli, “Derrida’nin Yapisdkiimii”, Temdsd 5 (Temmuz 2016), 49-68.

2 Elisabeth Schiissler Fiorenza, “A Critical Feminist Biblical Hermeneutics of Liberation”, Theologies of the Multitude
fort he Multitudes: The Legacy of Kwok Pui-Lan, eds. Rita Nakashima Brock - Tat-siong Benny Liew (CA: Claremont Press,
2021), 110.

James M. Scott, Dictionary of Biblical Criticism and Interpretation, ed. Stanley E. Porter (London and New York:

13

Routledge, 2007), “Tradition Historical Interpretation”, 359.

75



Saraldi / Cumhuriyet Theology Journal, 29(1): 72-93, 2025

anlamini 6n plana ¢ikarmustir. Aydinlanma dénemi elestirmenleri, Reformasyon déneminin bu literal
yorum tarzini miras almislardir. Boylelikle, tarihsel elestiriyle manevi anlam biiyiik oranda dikkate
alimanustir. Bunun sonucunda kutsal metin dis1 kriterler ortaya ¢ikmis ve kutsal metin dis1 kaynaklar,
metnin arka planin anlasilmasinda kullanilarak bu yorum siirecinin bir pargasi haline gelmistir.*

Kutsal Kitap elestirisi tarihine yonelik calismalar, kanonik metinler olarak Kutsal Kitap'in otantikligi
meselesi; metindeki tarih baglaminda 6nce Israil tarihinin sonra da isa’nin tarihsel yasami hakkinda
Kutsal Kitap agiklamalarin arastirilmasi; kutsal metindeki mucizelerden yola gikarak geleneksel inancin
sorgulanmasi® gibi siireclerden ge¢mistir.® Bunun sonucunda elestirmenlerde liberal, radikal,
muhafazakir ve gelenekselci yaklasimlar gibi ayrismalar ortaya c¢ikmustir. Yaklasik 17. yiizyildan
baslayarak 20. yiizyilin baslarina kadar geliserek devam eden tarihsel-elestirel ¢calismalar, Hiristiyan
diinyasinda hem Kutsal Kitap’a olan giivenin azalmasina hem de farkli ¢evrelerde geleneksel inancin
sorgulanmasina kapi aralamistir.

Tarihsel elestiri yontemi, Kutsal metinlerin kokenlerini aldigi dénem ile giiniimiiz arasindaki
tarihsel mesafenin farkindadir. Bu yontemin ilgisi, metinleri tarihsel olarak anlayarak hem bir metnin
kékenine ve aktarimimin tarihine hem de metnin ortaya ¢iktigi diinyaya yoneliktir. Ozetle, tarihsel
elestiri ydntemi, (a) Kutsal Kitap metinlerini filolojik dogrulukla analiz etmeye; (b) metinde agiklanan
veya metin tarafindan varsayilan tarihsel olaylari yeniden olusturmaya ve (c) metni bu arka plan
dogrultusunda yorumlamaya calismaktadir. Bu nedenle, ilk olarak metnin orijinal anlamin
yakalamakla ilgilendigi i¢in metni gliniimiiz agisindan yorumlamakla daha az ilgilenmektedir."”

Feministler agisindan elestiri, Kutsal Kitap'in eril merkezciligi desteklemesine, hatta dogasi geregi
ataerkil ve kadin karsiti olarak goriildiigiinde bir biitiin olarak kutsal yaziya yoneltilir. Kutsal metnin
otoritesi, feminist bakis agisindan yeniden tanimlanir. Buna gore otorite, inananlarin boyun egmesi
gereken disaridan/yukaridan belirlenen bir norm olarak anlagilmaz. Aksine kutsal yazilara dayali
otorite, insanin ve doganin ataerkil tahakkiimden kurtulusu icin ¢alisan topluluktan, “asagidan”
dogar."” Yani, otoritenin kadin ve erkeklerin deneyimlerine dayanmas: gerektigi ile kadinlarin
deneyimlerinin erkek tanimlarinin 6tesinde yeniden tanimlanmasi gerektigi anlamma gelmektedir.
Teoloji ancak kadinlarin deneyimini ciddiye aldiginda, dislayiciliktan kapsayiciliga dogru bir dontistim
gecirebilir.

Feminist Kutsal Kitap elestirisinin iki ana odak noktasi bulunur. Biri, Kutsal Kitap kiiltiirlerinde
kadinlarin diinyasini yeniden insa etmeyi, digeri de metinlerdeki kadinlarin rollerine karsi yeni bir
duyarlilikla metinleri edebi olarak tekrar okumayu igerir. Birincisi, Kutsal Kitap metinlerinde kadinlarin
konumuyla ilgili ¢ok az bilgi sunulur ve sunulanlarin ¢ogu da antik yazarlarin ataerkil 6nyargilariyla
carpitilmistir. Bu yiizden arkeolojik bulgular ve Kutsal Kitap disi kaynaklar, feminist Kutsal Kitap

* Ayrica bk. David R. Law, The Historical-Critical Method: A Guide for the Perplexed (New York: Continuum Books, 2012),
26-38.

> John H. Hayes - Carl R. Holladay, Biblical Exegesis: A Beginner’s Handbook (Atlanta: John Knox Press, 1973), 45-52.

' flgili kaynaklar icin bk. Richard Elliott Friedman, Kitabi Mukaddes’i Kim Yazd1? gev. Muhammet Tarakg1 (Istanbul:

Kabalci Yay., 2005); Mahmut Aydin, Tarihsel isa: imanin Mesih’inden Tarihin Isa’sma (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2015).

Monika Fander, “Historical-Critical Methods”, Searching the Scriptures: A Feminist Introduction, ed. Elisabeth Schiissler

Fiorenza (New York: SCM Press, 1993). 1/207.

Luise Schottroff, Dictionary of Feminist Theologies, ed. Letty M. Russell - J. Shannon Clarkson (Kentucky: Westminster

John Knox Press, 1996), “Authority of Scripture”, 20.

17

18
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calismalari icin 6nemli ek kaynaklar saglamaktadir. Mesela, Gnostik Hiristiyanlikta kadinlarin roli,
kadin havariler icin kanitlar ve ilk dsnem kilisede dullarin rolii bu tiir calismalarin 6rnekleridir. ikincisi,
retorik elestiri gibi edebi agidan yeniden okumayi ele alan yontemler, gesitli goriisler sunmaktadir. Bir
metnin islup 6zelliklerine yakindan bakmak, yeni anlam olasiliklarina yol agabilir. Edebi analiz,
metindeki bosluklar veya sessizliklerle birlikte, okuyucularin bu bosluklari bilingli veya bilingsiz olarak
doldurma bigimlerine 6zellikle 5nem vermektedir."”

Feminist Kutsal Kitap yorumu alaninda 6nemli birgok eser veren Elisabeth Schiissler Fiorenza’nin
eserleri arasinda en iyi bilineni, In Memory of Her: A Feminist Reconstruction of Christian Origins (Onun
Anisina: Hiristiyan Kékenlerinin Feminist Yeniden Insasi) gelmektedir. Bu kitapta feminist elestirel bir
tarihsel-teolojik yorum modelini isler. Yani, erken donem Hiristiyanliginin erkek merkezli
metinlerinde kadinlarin nasil temsil edildigini sorgular. Béylece erken dénem Hiristiyanlikta kadinlarin
izlerini ortaya ¢ikararak bu dénemin yeniden insasini miimkiin kilmaya ¢alismistir. Ona gore, erken
dénem Hiristiyan topluluklari ve yazarlari baskin olarak ataerkil bir diinyada yasadiklari i¢in kadinlarin
faaliyetleriyle ilgili gelenek ve bilgilerin ¢ogunu ataerkil bir secim siireci ve diizenleme sonucunda ya
6nemsiz ya da tehdit edici olarak gérmiistiir. Bu durum 6zellikle birinci yiizy1ilin sonlarina dogru yazilan
inciller ve Elcilerin isleri i¢in gecerlidir. Kaynaklardaki celiskiler boyle bir eril merkezci redaksiyon
siirecini kamtlamaktadir. Ornegin, Elcilerin Isleri erken dénem Hiristiyan misyonerlik ¢abasini evleri
ve servetleriyle destekleyen varlikli kadinlardan bahsediyor.”” Ancak Luka, erken dénem Hiristiyan
misyonunun liderliginin tamamen erkeklerin elinde oldugu izlenimini verir. Kadinlarin hizmetini
hayirseverlikle sinirlandirir”* Dul kadinlara ve kadin peygamberlere kisa géndermeler bulunurken
Luka, bunlarin faaliyetleri hakkinda hicbir hikaye anlatmaz.”

Yine kadinlarin erken Hiristiyanliktaki rolii hakkinda kaynaklarin belirsiz ve celiskili oldugu, farkl
Yeni Ahit yazitlar1 tarafindan saglanan bilgiler karsilastirildiginda da agik¢a goriiliir. Pavlus'un
mektuplari, kadinlarin havariler, peygamberler, patronlar, misyonerler ve topluluk liderleri oldugunu
belirtir.” Diger taraftan Luka, kadin peygamberlerden ve kadinlarin bagislarindan bahseder ancak bir
kadin havariden, misyonerden veya kilise liderinden bahsetmez. incillerin hepsi, isa’nin dirilisine ilk
sahit olanin Mecdelli Meryem oldugunu bilirken*, Pavlus mektuplari, dirilisin taniklari arasinda higbir
kadina yer vermez. Bilakis, dirilisin ilk sahidi olarak Petrus 6ne ¢ikarilir.”> Apokrif kaynaklara
bakildiginda ise Mecdelli Meryem'’in erken dénem Hiristiyanlik i¢in 6nemli bir konumda resmedildigi
gortilebilir. Meryem Incili, onu yetki sahibi ideal bir havari olarak sunan en énemli metindir. Metinde
Petrus’un buna karsi ¢ciktigina dair tartismalara da yer verilir.”® Kurtaricimin Diyalogu'nda ise Meryem'in
fsa tarafindan gizli 6gretileri agiklamak icin gorevlendirilen bir havari oldugu ve diger erkek

¥ Katharine Doob Sakenfeld, Dictionary of Feminist Theologies, “Biblical Studies”, 28.
20 El§.16:11-15; 18:2-3, 24-26.

2t Luk.8:3.

> Elisabeth Schiissler Fiorenza, In Memory of Her: A Feminist Reconstruction of Christian Origins (New York: Crossroad
Publishing, 1994), 49-50.

» Ornek icin bk. Rom.16:1-7, 12; Flp.4:2-3; FIm.1-2; Kol.4:15.

* Mar.16:1-11; Mat. 28:1; Luk.8:2, 24:8-10; Yuh.20:1-18.

* 1Ko.15:3-8.

26

Karen L. King vd., “The Gospel of Mary”, The Nag Hammadi Library in English, ed. J. M. Robinson (San Francisco: Harper
Collins, 1988), 525.
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havarilerden daha kavrayish ve daha bilgili oldugu ifade edilmektedir.” Meryem incili, Mesih’in onu
diger tiim 6grencilerinden daha ¢ok sevdigi gerekgesiyle Mecdelli Meryem’in yetkisini savunurken,
Apostalik Kilise diizeni, Mecdelli Meryem'’in bir kadin yani zayif olmasi nedeniyle erkekler yani giigliiler
tarafindan kurtarilmasi gerektigini ima ederek kadinlarin rahiplikten diglanmasini savunmustur.
Petrus ve Mecdelli Meryem arasindaki rekabet, ilk kilisede kadinlarin havarisel vahyin ve gelenegin
mesru aktaricilart olup olmadigi konusundaki tartismay1 agikga yansitmaktadir. Dolayisiyla feminist
teologlar icin dirilis anlatisi, ilk yazarlarin erken Hiristiyanlik déneminde kadinlarin oynadigi rolii
gizlediklerini en agik gosteren anlati olmasiyla kritik bir 6neme sahiptir. Kadinlarin gergek rollerini
belgeleyen apokrif kaynaklarin kanona dahil edilmemesinin de bu giic miicadelesi 1s18inda
degerlendirmek gerekmektedir. Yeni Ahit kanonunda toplanan ve kabul edilen yazilar Kilise tarafindan
secilip onaylandig1 icin kanon, “tarihsel kazananlarin” yani erkeklerin bir kaydidir.”* Boylelikle
Fiorenza, kadinlar1 marjinallestirip gériinmez kilan erkek egemen zihniyeti elestirmekle kalmamis ayn
zamanda kadinlarin Hiristiyan tarihine katkilarini ifsa ederek kadmnlarin tarihini yeniden insa etme
girisiminde bulunmustur.

Feministler tarihsel elestiri yontemini kullanarak, Kutsal Kitap'in ataerkil yapisini ifsa etmekle
beraber, mevcut kanitlarin zorunlu olarak kadinlarin ikincilligiyle sonuglanmadigini ifade ederler.
Bunu da, Yahudiligin ve erken dénem Hiristiyanligin tarihsel gelisiminde kadinlarmn liderlik rollerini
ve tam katilimini ortaya ¢ikarip, esitlik¢i topluluga dair yeni bir vizyonu giiclendirerek ispat etmeye
calisirlar. Boylece, vahyin odagini metinden tarihe, kilise otoritesinden kadin topluluguna kaydirirlar.

2. Feminist Retorik Elestiri Metodu

Feminist Kutsal Kitap elestirisinin ikinci odak noktasinda edebi agidan yeniden okumayi ele alan
retorik elestiri yontemi yer alir. Retorik elestirinin arka planinda klasik retorik, Bat1 diinyasinin
edebi-elestirel teorileri, Yahudi ve Hiristiyan yorumcular arasinda Kutsal Kitap'in edebi
yorumunun uzun tarihi ve bi¢im elestirisi disiplini yer alir. Retorik elestiri, kompozisyon ve ikna
sanati gibi birbiriyle Ortiisen iki retorik anlayis baglaminda gelismistir. Kompozisyon sanati,
sOylemin yapisini, 6ziinii ve tarzini arastirirken; ikna sanati, bir konusmacinin veya yazarin bir
izleyiciyi etkilemek i¢cin sdylemi sekillendirme yollarimi arastirir.”

Kutsal Kitap'in ataerkil yorumlarina kars: elestiriye oncelikle Yaratilis ve Diisiis konularindan
baslanilmistir. Zira, Havva'nin hikayesi, tarih boyunca kadinlar tizerinde Kutsal Kitap’taki diger
Oykiilerden daha derin bir sekilde olumsuz etki yaratmistir. En az iki bin yildir kadmnlar, erkek
Kutsal Kitap bilginleri ve teologlar: tarafindan asagilayici yorumlarin hedefi olmustur. Bu nedenle
feminist teologlar icin bu konular, asirlardir devam eden ataerkil zihniyeti sonlandirmanin ve ayni
zamanda kadinin hak ettigi konumu geri kazanmasinin baslangi¢ noktasini olusturur. Bu alandaki
ornek calismalariyla Phyllis Trible, Yaratilis metinlerine retorik elestiri yontemini uygulayarak,
ataerkil teolojinin feminist bir elestirisini sunar. Yaratilis hikdyesinin analizinde Trible, Kutsal
Kitap yazari tarafindan kullanilan tslup ve retorik 6zelligine odaklanarak hikayede simetrik bir
kalip kesfetmistir. Ona gére, Yaratilis metninin kelime dagarcigina, s6z dizimine ve edebi yapisina

77 Stephen Emmel vd., “The Dialogue of The Savior”, The Nag Hammadi, 252.
*®  Fiorenza, In Memory of Her, 55.
»  Phyllis Trible, Dictionary of Feminist Theologies, “Rhetorical Criticism”, 244,
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dikkat edildiginde yaratilista cinsiyetler arasinda bir hiyerarsinin bulunmadig1 ortaya ¢ikacaktir.
Tanri'nin yarattigi ilk insan tiiriiniin erkek cinsi degil, daha ziyade humustan® insan (ha’adam)
oldugunu ve cinsel olarak farklilasmamus bir karakter oldugunu gosterir.* Disi ve erkek ayrimina
kadar (Yaratilis, 2:21-23), Adem temelde cift cinsiyetli/androjendir. Yani iki cinsiyeti biinyesinde
barindiran tek bir yaratiktir. Cinsellik kaygis1 6zellikle de kadinin yaratilisi, hikdyede bahgenin,
agaclarin ve hayvanlarin yaratilmasindan sonra gelir. Bazi yorumcular bu yaratilis sirasina
dayanarak, kadinlarin ikincil konumda oldugunu iddia etmektedirler. Ancak ayni yorumcular, daha
sonra yaratildiklar1 icin insanlarin hayvanlardan asagi oldugunu asla iddia etmezler. Aksine,
Yaratilis 1’deki son yaratici eylemi, yaratilisin zirvesi olarak goriirler. Trible, bu “sonra gelen daha
tistiindiir” ilkesi tutarl bir sekilde uygulansaydi Yaratilis 2’deki kadinin yaratilmasinin, en biiyiik
basari olarak gériilecegini ifade etmektedir. Daha sonra tam da disiyi erkekten ayirma eyleminde,

” 32

“yerylizii yaratig1”,” onu “kemiklerimden kemik ve etimden et”*’

olarak tanimlar. Trible’a gore bu
sozler, birlik, beraberlik, karsiliklilik ve esitlikten bahseder. Buna gére bu metinde, erkek kendini
kadindan ne {istiin ne de egemen olarak tasvir edebilir. Hem erkek hem de kadin i¢in hayat, Tanr1
ile baslar. Dolayisiyla kadin ve erkek 6ziinde Tanri'nin éniinde esittir.*

Kadinin gelisinin baglami, “erkege uygun bir yardimci” seklinde aktarilmisti. Trible, Eski Ahit’te
“ezer (yardimci)” kelimesinin bir¢ok anlami oldugunu dile getirir. Mesela “ezer” kelimesi, bir erkek

¢ seklinde Tanrr’yr karakterize

ismi olabilir veya bazi pasajlarda “Israil'in yardimcisi Tanri'dir
edebilir. Kisacas1 “ezer” iliskisel bir terimdir. Tanri, insanlar ve hayvanlarla ilgili olup yararl: bir
iliskiyi belirtir. Kelime kendi basina iliskiler icindeki konumlar1 belirtmez. Daha &6zelde, asagilik
anlamina gelmemektedir. Eger “yardim eden” olmak, dogasi geregi boyun egmeyi gerektiriyorsa o
halde Tanri insanlara tabi olurdu. Trible kendi ¢evirisini “Tanri, insandan iistiin yardimcidir;
hayvanlar, insandan asagi yardimcilardir ve kadin, erkege esit yardimcidir” seklinde yapar.”” Retorik
elestiriyle birlikte Trible, asil sorunun metnin kendisinde degil, onun etrafinda gelisen yiizyillar
boyunca biriken cinsiyetci baglam oldugunu dile getirir. Dolayisiyla geleneksel ataerkil iddialarin
hi¢biri metinde mevcut olmadigi icin dogrulugu da gegerli degildir. Hatta bazilar1 Kutsal Kitap’taki
anlatimin retorigine aykiridir. Genel olarak, retorik elestirinin feminist yorumlama c¢abalarina
onemli dl¢iide katkida bulundugunu séylemek miimkiindiir. Nitekim, ataerkil onyargilara karsi

koyan, metinde gémiilii duran kadinlara ait kayip sesleri ve goriisleri agiga ¢ikarmaktadir.

* Humus; Latince yasayan toprak anlamina gelmekte yani kuru ve gorak bir topraktan degil mineraller, elementler,

bakteriler algler ve suyla zengin canli ve dinamik bir topraktan yaratilmaya isaret eder.
1 Trible, “Rhetorical Criticism”, 244.
2 Trible, bu ifadeyi bilingli ve vurgulayarak kullamir. Adem’in Tanr1 olmadigin, yaratilmis bir varlik oldugunu
kanitlar.
» Yar. 2:23.
**  Phyllis Trible, God and the Rhetoric of Sexuality (Philadelphia: Fortress Press, 1978), 98-99.
* Yar.2:18.
* C1k.18:4; Yas.33:7,26.
37

Trible, “Depatriarchalizing in Biblical Interpretation”, Journal of the American Academy of Religion 41/1 (March, 1973),
30-48.
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3. Feminist Hermenotik Metot

Feminist hermendtik (Yunanca “épunvebw/erminévo”; agiklamak, terciime etmek, cevirmek,
yorumlamak),’ kadinlarin ¢ikarina olan yorumlama teorisi, sanati ve pratigi olarak tanimlanabilir.
Ayni sekilde yorum ve teolojinin temel ilkelerinin sorunsallastirilmasi ve sorgulanmasi olarak da
anlasilir. Yani, ataerkilligin kadinlar tizerindeki etkilerini sorgulamaya ve diizeltmeye calisarak
dinin elestirel insasina kadinlarin da katilmalarini saglar. Baska bir ifadeyle feminist hermenétik,
yorumun teolojik 6zneleri olarak kadinlarin otoritesini geri almaya ¢aligir.”

Feminist Kutsal Kitap hermendtigi, birbirine tezat iki isleve hizmet eder. Bir yandan Kutsal
Kitap, kyriosentrik® bir dilde ve ataerkil bir kiiltiirde yazildig1 i¢in kadinlar1 insanliktan dislarken;
diger taraftan Kutsal Kitap, bu ataerkil tahakkiime karsi miicadelede, kadinlara ilham verme ve
yetki verme islevi goriir."" Yani Kutsal Kitap hem kadinlarin devam eden magduriyetleri hem de
dini agidan giiglenmesi igin hizmet etmektedir. Bu baglamda feminist hermenoétik, Kutsal Kitap’a
bir secicilik ilkesi getirir. Kutsal Kitap’in belirli béliimleri yani, cagin toplumsal, felsefi ve kiiltiirel
normlari ile uyusanlar yetkili olarak secilebilir. Bu, Kutsal Kitap’in kanonu iginde bir kanonun
kullanilmasi anlamina gelir. Bu nedenle otorite olarak Kutsal Kitap'in baglayiciligi s6z konusu
degildir. Otorite, kutsal metin ile mevcut deneyim arasindaki ortaklik tizerine kurulmustur.*

Feminist hermendétik, gerek Kutsal Yazilarda ihmal edilen metinleri 6n plana ¢ikarmaya gerekse
de ataerkillik vurgusunun gayet acik oldugu tanidik metinleri, kadinlar agisindan yeniden
yorumlamaya odaklanir. Bu konuda Trible’mn Kutsal metinden verdigi 6rnekler iizerinden ilerlemek
daha anlasilir olacaktir. Thmal edilen metinler arasinda éne ¢ikan, Tanri’'min disil tasvirleridir. Eski
Ahit, Tanri’y1 ebe ve anne® olarak tanimlar. Ibranice “rhm” kokii, isim olarak kullanildiginda
“rahim”, fiil olarak kullamildiginda “merhamet etmek” anlamina gelmektedir.* Dolayisiyla Tanri
icin disi bir imaj saglamis olmaktadir. Buna benzer sekilde israil, Tanri’'nin kizi; Efrayim de oglu

38

Giiler Celgin, Eski Yunanca-Tiirkce Sézliik (Istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2011), “épunvedw”, 275.

* Fiorenza, Dictionary of Feminist Theologies, “Feminist Hermeneutics”, 99.

" Kyriarchy: “lord” veya “efendi, elit miilk sahibi erkek” anlamina gelen Yunanca “kyrios” ve “otorite” veya
“egemenlik” anlamina gelen “archein/archy” kelimelerinden tiiremistir. Birbirine bagli baskici yapilarin piramidal
bir sistemidir. Bu anlamda ataerkil baski, kyriarchal baskinin bir pargasidir. Ayrintili bilgi igin bk. Fiorenza,
Dictionary of Feminist Theologies, “Discipleship of Equals”, 70-71.

1 Fiorenza, “Feminist Hermeneutics”, 99.

* Gerhard F. Hasel, Biblical Authority, Hermeneutics, and the Role of Women (MI: Andrews University, 1988), 2.
* Ysa.66:13; Yas.32:18; Kitab-1 Mukaddes Sirketinin ¢evirisinde “Seni olusturan Kaya'y: savsakladin, seni yaratan Tanri’yt
unuttun” seklinde gecer. Burada bir disilik imgesi yok gibi géziikmektedir. Fakat, Sa’adya Gaon’un Tora Tefsirinde
“Seni viicuda getirip Yaratan (Miingt) ve seni yapan (Miibtedi) Kadir-i Mutlak’s unuttun” seklindedir. Miingi olarak
terclime ettigi bu ifade Tevrat'ta “kaya” anlamina gelen “Tsur” seklindedir. Tsur, “giic, kudret ve adaletinden”
dolay1 mecazen kayaya benzetilmesi nedeniyle “Tanr1” i¢in kullanilmaktadir. Miibtedi olarak terciime ettigi bu
ifade ise Tevrat'ta “Meholel” seklindedir. Meholel, “diinyaya getiren, doguran/dogurtan, ortaya ¢ikaran, meydana
getiren veya ana rahminden ¢ikaran” anlamindadir. Bk. Sa’adya Gaon, Tefsiru’t-Tevrdt bil-‘Arabiyye, cev. Nuh
Arslantas (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhgi Yay., 2018), 2/1827.

“ LouH. Silberman, “Compassion”, Encyclopaedia Judaica, ed. Fred Skolnik (USA: Thomson Gale, 2007), 5/122-123.
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olarak tasvir edilir.” Kayip ¢ocuklari i¢in aglayan Rahel’i avutan Tanr1 ayni zamanda kiz israil’e
anne merhametiyle muamele etmeyi de vaat eder.*

Ataerkillik vurgusunun agik oldugu tanidik metinler arasinda Tanri tasvirleri yeniden
yorumlanmay: gerektirebilir. Trible, buna drnek olarak, Hosea 11 babini verir. “Efrayim’e yiiriimeyi
ben Ggrettim, kollarima aldim onlari, ama kendilerine sifa verenin ben oldugumu anlamadilar... egilip

" ifadesi, bir ebeveynin ¢ocuguna yiiriimeyi, kaldirmay1 ve beslemeyi 6gretmesi

yiyeceklerini verdim
gibi Yahve'yi de Efrayim’e bunlar1 dgretirken anlatir. Eski Israil’de anneler bu gérevi yerine
getirmis olsa da ataerkil hermenétik, yillarca bu imaji babaya miinhasir kilmistir. Yine Hosea, 11: 9.
pasajinda Tanri, kendisinden uzaklasan Efrayim’in yargisini ilan ettikten sonra, “Kizgin dfkemi
basiniza yagdirmayacagim, Efrayim’i yeniden yok etmeyecegim. Giinkii ben insan (ibranice “ish”) degil,

7”7

Tanri’yim (fbranice “el”)..” seklinde dile getirerek merhametle geri déner. Geleneksel olarak
miitercimler, “El: Tanr1” ve “ish: erkek” kelimelerini ilahi ve insani olarak iki zithik icinde
anlamislardir. Ancak, buradaki yorumun ince ayrimina dikkat edilirse yazar, insan kavrami igin
“4ddm™ kullanmak yerine, cinsiyete 6zgii olan “ish”i yani, erkek kavramimi kullanmaktadir.
Boylece bu pasaj “Ben Tanri'yim ve erkek degilim” ifadesini itiraf etmis olmaktadir.*

Feminist teologlar icin bdyle bir yeniden yorumlama, eski Israil’de ve giiniimiiz diinyasinda
ihtiya¢ duyulan temel bir olumlamayi agikca ortaya koymaktadir. Eski Ahit, Tanri1 igin stirekli erkek
dilini kullanarak, teolojik yanlis anlamalara neden olmustur. Ama feminist hermenétik sayesinde
kiilttirel ve dilbilgisi sinirlamalarinin teolojik anlayisi da sinirlamak zorunda olmadigi ortaya
konulmaya calisilmistir. Yani, “Tanr1 erkek degildir ve erkek de Tanr1 degildir” seklindeki gerceklik
dile getirilmis olur. Burada unutulmamasi gereken husus, Yahudi ve Hiristiyan teolojisinin
Tanrr’'nin cinsiyeti olmadigi konusunda genel teolojik bir fikir birligi icerisinde oldugudur. Fakat
erkek dilinin hakim olmasi erkeklerin kadinlardan daha fazla tanrisal gézitkmesine ve erkeklerin
egemenligine kadinlarin ise istismarina sebebiyet vermesiyle ciddi etik sorunlar yaratmstir. Diger
taraftan tarihsel mercekte ataerkil bir kiiltiiriin Tanri igin eril imajlar1 kullanmasi normal
goriiniirken disil imajlara da yer vermesi sasirtici gelebilir. Bu noktada, Kutsal yazilarin disil
imgeleri hicbir yerde yasaklamadig gercegi de goz 6niinde bulundurulursa israil’in Stimer, Babil
ve Musir kiiltiirleriyle etkilesimi sonucunda ¢ok tanriciligin kalintilar: oldugu rahatlikla goriilebilir.

Acikgasi feminist hermenotik, elestirel bir tarihsel ve dini bilincin olusumuyla ilgilenen retorik
arastirma pratigi olarak anlasilir. Hermendtik teori, metinlerin anlamini anlamaya ve takdir
etmeye calisirken; retorik yorumlama metinlerin ve sembollerin etik olarak sorgulanmasina, dint
soylemlerin ikna edici etki tiirlerine ve bunlari nasil iirettiklerine bakar.” Boyle bir elestirel
feminist hermendtik siirecte en yaygin stratejiler arasinda siiphe, hatirlama ve yeniden insa
hermendtigi kullanilir. Ayni zamanda farkli bir dini hayal giici yaratmak i¢in hikdye anlatim,

 Yer.31.
* Phyllis Trible, “Five Loaves and Two Fishes: Feminist Hermeneutics and Biblical Theology”, Theological Studies 50
(1989), 289.

¥ Hos.11:3-4.

% Trible, “Five Loaves and Two Fishes”, 290.

% Fiorenza, “A Critical Feminist Biblical Hermeneutics of Liberation”, 122.
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bibliodrama (Kutsal Kitap hikayeleri kullanilarak oynanan tiyatro bigimi), siir, resim, dans, miizik
ve ritiiel yontemlerinden de faydalanmaktadir.”

3.1. Sliphe Hermenotigi

Feminist hermendtik yontem ilk olarak, Kutsal Kitap'in ve geleneksel yorumun ataerkil
tekellesmesine karsi bir stiphe hermenétigi ile baslar. Siiphe hermendtigi, kutsal metnin kadin
karsit1 6nyargisini varsaymakla birlikte bunu elestirir ve metnin yapisal ¢6ziimlemesini yaparak
terclime ve yorumlama gelenegini ataerkillikle iliskilendirir. Feminist siiphe hermendétigi bir
bakima biling yiikseltme faaliyeti olarak da anlagilabilir.”® Feminist bir stiphe hermenétigi
beraberinde Kutsal Kitap'in otorite sorununu giindeme getirmistir. Kutsal metnin otoritesini
muhafaza etmeye calisanlar ile tamamen reddedilmesi gerektigini diisiinenler seklinde, farkl
yaklasimlar ortaya ¢ikmistir. Yine de ortak kabule gore, Kutsal Yazilarin tiimii, Tanri'nin sozii
olarak kabul edilmez.

Kutsal Kitap'in ataerkil 6nyargilarindan bazilarini teshis etmek ve tanimlamak kolaydir. Kadinin
ikincil olarak yaratildig1 ve giinahtaki 6nceliginin islendigi Yaratilis hikayesi, bu 6rneklerden
biridir. Pavlus’un kadinlarin kilisede sessiz kalmasi gerektigi talimati® ve pastoral mektuplardaki
koleleri efendilere, karilari kocalara tabi kilan ¢esitli metinler de feminist Kutsal Kitap yorumcular:
tarafindan stipheyle karsilanan metinlerin agik 6rnekleridir. Fakat cogu &rnek, bunlar kadar agik
ve kolay olmayabilir. Feminist yorumcular, kadinlara agik bir sekilde atifta bulunmayan Kutsal
Kitap metinlerine ve Tanr1 hakkindaki pasajlara da siipheyle yaklasmaktadirlar. Ornegin, ibranice
Kutsal Yazilarda yoksullar icin kullanilan sézctiklerle ilgili bir ¢calisma, bu sozciiklerin genellikle
kadinlari, cocuklar1 veya kdleleri degil, bilakis 6zgiir israilli erkekleri kastettigini gostermektedir.
Tanri ile ilgili pasajlarda ise Tanri’'nin kral ve baba olarak tasvir edilmesinin yaygin bir sekilde
kullanilmas1 ve Isa’ya “insanoglu” olarak atifta bulunulmasi, Kutsal Kitap dilinin ezici bir
cogunlukla eril oldugunu gostermektedir. Feminist terciimanlar, metni daha az bilinen disil veya
cinsiyete 6zgii olmayan Tanri tasvirleri (Sofya/Bilgelik, kurtulus kayasi gibi) igin doniistiirmekle
birlikte, geleneksel eril dilin ve imajlarin anlamini yeniden kavrayip degerlendirir.” Bu anlamda
Mesih’in erkekligine kars1 ikonoklastik bir disil Mesih tasviri olarak Christa™ isimli heykel ve ibadet
dilinin zenginlesmesine ilham veren kapsayici dil teorisi* gibi yeni stratejilerden de soz edilebilir.

Kadin haklarinin en taninmis savunucularindan Elizabeth Cady Stanton’in meshur The Woman’s
Bible kitabinda Stanton, kotii eylemleri yansitan ve temel erdemlerden yoksun bazi kadin
tipolojilerinden 6rnek vererek bu hikayelere siipheyle yaklasip hangi amaclarla sunuldugunu
gostermek niyetindedir. Bu kadin tipolojileri arasinda Sara, Rebeka ve Rahel bulunur. Kutsal
Kitap’ta tasvir edildigi sekliyle ibrahim ve Sara anlatisi, Yahudi ve Hiristiyanlar nazarinda en iyi
bilinen ve saygi duyulan hikdyelerden biridir. Ancak Stanton, okuyucularin dikkatini Sara’nin,

*®  Fiorenza, Dictionary of Feminist Theologies, “Feminist Hermeneutics”, 100.

' A. Clifford, “Feminist Hermeneutics”, New Catholic Encyclopedia, ed. Thomas Carson - Joann Cerrito (USA: Thomson
Gale, 2003), 5/674.

2 1Ko.14.

% Sakenfeld, “Biblical Studies”, 27-28.
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Bk. Carter Heyward, Dictionary of Feminist Theologies, “Christa”, 39-40.

55

Bk. Ruth C. Duck, Dictionary of Feminist Theologies, “Inclusive Language”, 152-153.
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Hacer’e karsi acimasiz muamelesine ¢ekmeye calisir. Yaratilis, 21:9-10 pasaji: “Ne var ki Sara, Misirl
Hacer’in fbrahim’den olma oglu Ismail’in alay ettigini gériince, Ibrahim’e ‘Bu cariyeyle oglunu kov’ dedi. ‘Bu
cariyenin oglu, oglum Ishak’in mirasina ortak olmasin.” seklinde gecer. Boylece Sara, Hacer’i ve oglunu
stirgline gonderir, onlara ekmek ve sudan baska bir sey vermez. Sara; erdemsizligi, kiskan¢hgi,
acgozliiliigii ve merhametsizligi temsil ettiginden dolay1 Stanton, gliniimiiziin kadinlari i¢in 6rnek
bir model olusturamayacagi sonucuna varir.

Stanton, bunun gibi Rebeka érneginden devam eder. Kutsal Kitap’a gére, ishak ile Rebeka’nin
Esav ve Yakup adinda iki oglu vardi. Hem ilk dogan ogul hem de ishak’in en sevdigi cocugu olarak
Esav, kutsama hakkini kazanmisti. Buna ragmen en kiiglik oglunun tercih edilmesini isteyen
Rebeka, ishak’t kandirip Esav yerine Yakup’u kutsamasi igin bir komplo tasarlamistir. ishak, son
kutsamasini vermek i¢in Esav’i ¢cagirdiginda ishak’in yaslandigi icin gozlerinin iyi gérmedigini ve
olmek tizere oldugunu bilen Rebeka, abisi yerine kutsanmasi i¢in Yakup’u cesaretlendirmistir.”
Stanton, Rebeka'nin elde ettigi kutsanma, haksiz sekillerde, yalanlarla babay1 kandirarak, kardesler
arasina kin ve nefreti sokarak ve tiirlii hilelere bagvurarak kazanildigi i¢in, olgun kadinlikta aranan
erdemleri yansitan bir rol model olarak kadinlara sunulamayacagi sonucuna varmstir.

Stanton son drnegini de Rahel tizerinden verir. Kutsal Kitap’a gére Rahel, kocast Yakup’a ogul
vermeye takintili bir kadindir ve dogum sirasinda 6liir.”” Stanton, Rahel’in bir ogul i¢in takintili
arayisini, erkegin, kadini ait oldugu konumda tutma hamlesi olarak yorumlamaktadir. Kadinlarin
bu ¢ocuk hirsi anlamsiz gelebilir, ama o zamanlar bir erkegin serveti, cocuklarinin ve sigirlarinin
sayisina gore Ol¢iiliiyordu. Yahudi kabileleri arasinda ¢ocugu olmayan kadinlar, acima ve nefret
konusuydu. Ev alaniin kadinlara ait olduguna, esligin ve anneligin en yiice makamlar olduguna
inanirlardi. Stanton bu hikayeden, “kadinin alani” kavramina karsi ¢ikmak ve kadinin 6zgiirlesme
vizyonunu desteklemek i¢in yararlanir. Rahel 6rneginde oldugu gibi kendini feda etmek ve bagimli
olmak i¢in yetistirilmis kadinlar, hayatin tuzaklarindan sag ¢ikmak icin yeterli donanima sahip
olamayacaklardir.”®

Ozetle, Kutsal Kitap’taki bu kadin portreleri, 19. yiizyilin kadinlari icin hicbir ahlaki rehberlik
veya rol model saglamamustir. Bilakis, ataerkil toplumun temellerini ve tarihsel kokenlerini
aydinlatmaya ve pekistirmeye yaramistir. Stanton, Kutsal Kitap'in kadinlarin kétii eylemlerine
vurgu yapmasi, kadinlarin kontrol edilmesini ve boyunduruk altina alinmasini mesrulastirmak icin
erkekler tarafindan kullanilmak tizere yozlastirildigini savunur. Stanton; Sara, Rebeka ve Rahel’in,
en iyi bilinen ve deger verilen sahislar olmasina ragmen onlarla ilgili anlatilan bu hikayeleri siiphe
hermenétigi yonteminden faydalanarak yeniden degerlendirir. Sonunda Stanton, kadinin
degerinin diistiriildiigii bir Kutsal Kitap’in Tanri’nin sdzii olarak kabul edilemeyecegini ifade eder.”

Feminist Kutsal Kitap calismalarinda siiphe hermendétigini gelistiren Elisabeth Schiissler
Fiorenza olmustur. Fiorenza, Kutsal Kitap'in otorite olarak kabul edilmesini isteyenler ile
reddedilmesi gerektigine inanan her iki grubun temelinde, Kutsal Kitap'in efsanevi bir arketip
olarak anlasilmasindan ileri geldigini tespit eder. Efsanevi arketipler olarak Kutsal Kitap metinleri,

* Yar.27:1-46.

7 Yar.35:8-20.

*%  Elizabeth Cady Stanton, The Woman'’s Bible (London: Global Grey, 1898), 1/40-41; 56-57; 68-69.
% Stanton, The Woman’s Bible, 1/5.
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herhangi bir cografya veya kiiltiirde evrensel ve normatif olarak kabul edilir. Fiorenza burada
liclincti bir yol agarak, Kutsal Kitap’in tarihsel bir prototip olarak anlasilmasini 6nermektedir.® Bu
sayede, prototip olarak anlasilan Kutsal Kitap metinlerinin elestirel bir bicimde degerlendirilmesi
ve feminist doniisime uygulanmasi miimkiin hile gelecektir. Feminist bir stiphe hermenétigi,
kadinlar1 Hiristiyan tarihine geri dondiirerek, kadinlarin Hiristiyan kokenlerine yaptiklar:
katkilarini tanimaya ¢alisan ve tarihsel metinleri kadinlarin bakis agilarindan yeniden yapilandiran

feminist bir hatirlama hermenétiginin yolunu hazirlar.
3.2. Hatirlama Hermenétigi

Stiphe hermenétiginden sonra, kadinlar1 ve onlarin Hiristiyan kokenlerine katkilarini tanimaya
calisan hatirlama hermenétigi yontemi gelir. Bu yontemle metin, tarihsel ve kiiltlirel ortamina
yerlestirilir. Ciinkii, o donemdeki tahakkiimii gliniimiiz bakis agisiyla anlamak zor olabilir. Bu
yerlestirme sayesinde gii¢ egemenliginin kiiltiirel etkileri daha anlasilir hale gelmektedir. Bununla
birlikte, ortaya ¢ikarilan gergek anlamin gliniimiiz degerlerine yerlestirilmesine firsat vermektedir.
Hatirlama hermenétiginin amaci, Kutsal Kitap’ta ve ataerkil kiiltiirlerdeki gizlenmis giic semasini
ortaya ¢ikarmak ve kdk salmis bu inanglari, kadinlara esitlik getirmek i¢in gézden gegirmektir.

thmal edilmis kadinlar hakkinda birka¢ 6rnegi, Kutsal Kitap’in Gikis anlatilarinda bulmak
miimkiindiir. Geleneksel yorumcular, daha ziyade Musa’ya énem verdiklerinden dolayi, onun
diinyaya gelisinin arka planinda etkili olan hikayelerin tizerinde durmayip 6nemsememislerdir. Bu
hik4yede iki ebe, Ibrani bir anne, bir abla ve Firavun’un kizi1 ihmal edilen kadin figiirleri temsil eder.
Sifra ve Pua adindaki ebeler, kudretli Firavun’un 6ldiirme emrine meydan okuyarak erkek ¢cocuklari
sag birakmislardir. Boylelikle ebeler, Musanin hayatta kalmasinda rol almislardir. Musa'nin annesi,
oglunu kurtarmak icin onu sepete koyup nehre birakarak, ablasi da kiigiik kardesinin akibetinden
emin olmak i¢in onu izleyerek, anne-kiz birlikte is birligi yapmuslardir. Firavun’un kizi, babasina
ragmen ¢ocugu evlat edinerek bu kadinlarla ayni amaca hizmet etmeyi segmistir.* Trible’a gére bu
anlati, ailevi baglar1 iceren ve sinifsal, irksal farklari asan bir portre gizmektedir. Fakat, mevcut
Kutsal Kitap teolojileri hikdyeyi anlatmakta basarisiz olmustur.®

Hatirlama hermenétigi, kutsal yazilarda siddete ve adaletsizlige ugrayan kadinlarin acilarim
hatirlamay1 ve bu anlatilarin kutsal yazilardaki yerini ve kilisede devam eden kullanimlarini
sorgulamayi da kapsamaktadir. Bu konuda Trible'in kadin kurbanlara® yer verdigi Texts of Terror:
Literary-Feminist Readings of Biblical Narrative (Terdr Metinleri: Kutsal Kitap Anlatisinin Edebi-
Feminist Okumalar1) eseri kaynaklik edecektir. Trible'in eseri, ilk kurban érnegi olarak Hacer ile
baslar. Kutsal metin, zengin, evli, 6zgilir ama ayni1 zamanda yasl ve kisir olan Sara ile fakir, bekar,
kole ama ayni zamanda gen¢ ve dogurgan olan Hacer’in karsilastirmasini sunar.” Hiristiyan
teolojisinde de Sara ve Hacer’in alegorik karsilastirmasi siklikla kullanilir. Ornegin iskenderiyeli
Philo’da Sara; bilgelik ve erdemi, Hacer ise temel egitimi simgeler. Bu sembolik anlatimlarla

60

Fiorenza, Bread Not Stone: The Challenge of Feminist Biblical Interpretation (Boston: Beacon Press, 1985), 9-10.
o Cik.1:15-22; 2:1-10.

2 Trible, “Five Loaves and Two Fishes”, 290.

% Trible, bu kadinlardan “kurban” seklinde bahsettigi icin yazarin vermek istedigi mesaji dogru yansitmak adina biz
de bu sekilde sunmay1 uygun gérdiik.

* Yar.16:1-16; 21:1-21.
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Hacer’in gegiciligi, Sara’nin ise hitkkiimranligi vurgulanir. Yine Pavlus igin de bu iki kadin tipolojisi
iki antlasmay1 temsil eder. Hacer, yasaya bagli Yahudiligi, Eski Ahit’i; Sara ise imana baglh
Hiristiyanlig1, Yeni Ahit’i simgeler.” Bu sembolik anlatimlar dogrultusunda Trible i¢in, giicii elinde
tutan Sara’dir, gligslizlik ise Hacer’e isaret eder. Cilinkii Tanri, Sara’y1 destekler. Saranin
anlayisinda Hacer, bir kisi degil, aractir. Hacer, kullanimin, tacizin ve reddedilmenin masum
kurbanidir. Trible’a gore Hiristiyanlik teolojisinde olumsuzlanan Hacer figiirii, feminist Kutsal
Kitap yorumunda ezilenlerin simgesi olarak yeni bir anlam ve 6nem kazanir. O, ilahi bir habercinin
ziyaret ettigi ilk kisi, miijdeyi duyan ve Tanrr'ya isim veren ilk kadin (El-Roi: Beni géren Tanri) ve
6lmekte olan ¢ocugu i¢in aglayan ilk anne olarak, tiim annelerin prototipidir. Trible, Hacer’in ihmal
edilmesini, inancin tahrif edilmesi olarak yorumlar ve Sara ve ibrahim’in varisleri olarak Yahudi ve
Hiristiyanlarin bunun i¢in hesap vermesi gerektigini diisiiniir.® Daha 6nce belirtildigi gibi
hatirlama hermenétigi, kadinlarin ge¢miste yasadigi acilar1 ve verdikleri miicadeleyi anlamay:
saglarken ayni zamanda bunlar1 giiniimiiz diinyasinin kadinlariyla da iliskilendirme olanag: sunar.
Dolayisiyla bugiin icin bile Hacer figiirii, kadinc1 (womanism) teolojide” 1rk, cinsiyet ve sinif
temelinde dislanan bir kadini sembolize ettigi icin 6nemli olmaktadir. Kadinci teologlardan Delores
Williams, ibrahim’in ataerkil evinde zulme ugrayan ve cinsel olarak sémiiriilen Misirl kéle Hacer’in
Oykdisiiniin, Amerika’daki siyah kadinlarin deneyimlerini yansitan bir okuma &nerir.*®

ikinci 6rnek, Samuel kitabindan Davut’un kizi Tamar’in {ivey abisi Amnon tarafindan tecaviize
ugradig1 hikaye ile ilgilidir.”” Hikaye ti¢ boliimde 6zetlenir. Birinci boliim karakterleri ve iginde
bulunduklar1 kosullar1 sunarken, ikinci béliim Amnon’un Tamar’1 elde edebilmesi icin kuzeni
tarafindan kurnazca tasarlanan bir plani bildirir. Uclincii béliim de islenen bu sug sonrasi kralin
yetkisi ve tepki zinciri tizerine kuruludur. Trible’a gore, sehvetine yenik diisen, akil ve i¢gdriiden
yoksun olan ve tivey kiz kardesine siddet uygulayan Amnon’un karsisinda, bilgeligin ve cesaretin
sahibi olarak Tamar bulunmaktadir. Gelenegin otoritesiyle konusan Tamar, Amnon’a akil yiiriitiir
ve Ogiit verir. Amnon’un taleplerine akillica ve bilgece cevap vererek karsi koymaya calissa da
Amnon arzusunu yerine getirmistir. Bu durum, sessizligin ve nefretin sebebi haline gelmistir.
Dikkat edilmelidir ki, metinde Amnon’un sugu, ensest iliski degil, tecaviizdiir. Sonrasinda abisi
Avsalom, kiz kardesine tecaviiz eden Amnon’dan intikamini alir ve onu &ldiirtir. Bu hikayedeki
akrabalik baglari, olayin trajedisini siddetlendirmede daha da etkili olmustur. Bir tarafta kiz
kardesine sefkatle davranan ve onu koruyan bir abi olarak Avsalom, diger tarafta tivey kiz kardesine
zarar verip kotiilitk eden Amnon 6rnegi okuyuculara sunulur.”

Ugtlincii 6rnek, Hakimler kitabindan liderlerin bulunmadigy, israil halkinin Tanri’dan uzaklasip
baska ilahlara taptiklar: ve aralarinda kaosun hiikiim siirdiigii bir zamandan aktarilan isimsiz bir

®  Dursun Ali Aykit, Hiristiyanhgin Onciisii Olarak Iskenderiyeli Philo (Ankara: Eskiyeni Yay., 2019), 261-262.

% Trible, Texts of Terror: Literary-Feminist Readings of Biblical Narratives (Philadelphia: Fortress Press, 1984), 30-51.

¢ Afro-Amerikali kadinlar, Amerika’daki cinsiyetcilik ve irkgiliga karsi, “6fkeli, ciiretkdr, iradeli, ipleri eline alan,

sorumlu” anlamlarina gelen “womanism (kadinci)” tabirini kullanmiglardir. Bk. Alice Walker, In Search of Our

Mothers’ Gardens: Womanist Prose (San Diego: Harcourt Brace Jovanovich, 1983), xi.

% Delores Williams, Sisters in the Wilderness: the Challenge of Womanist God-Talk (Maryknoll, N.Y: Orbis Books, 1993), 15-
83.

% 2Sa.13:1-22.

7 Trible, Texts of Terror, 64-85.
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kadinin hikayesidir.”* Efrayim’in daglik bolgesinde yasayan bir Levili adam, Beytlehem’den
kendisine bir cariye almisti. Ama cariyesi onu baska erkeklerle aldatinca kadin, babasinin evine
doner. Levili adam kadini geri gétiirmek i¢in kayinpederinin evine gider ve cariyesiyle birlikte yola
koyulur. Giva Kenti'ne geldiklerinde yash bir adam sahneye dahil olur. Kalacak yerleri
olmadigindan yash adam onlar1 evinde agirlar. Kent halki Benyaminli’ydi. Daha sonra kentin
serserileri evi kusatip, misafir edilen Levili adami arzulayip sahip olmak istediler. Yasli adam onlara
“bu algakligi yapmayin” diyerek buna engel olmaya calisir. Ev sahibi yash adam, adama
dokunulmasina izin vermez ama buna karsilik bir alternatif sunar. “Bakin, daha erkek eli dejmemis
kizimla adamin cariyesini vereyim, onlara dilediginizi yapin”. Yash adamin bir erkegi, bir grup kétii
adamdan korumak i¢in sundugu, iki disi nesnedir. Bu kadinlardan biri kendi 6z kizi, digeri ise
misafirine ait olan cariyedir. Trible’a gére, israil geleneginde bdyle bir hareket bir erkege yapilirsa,
asagilik bir seydir; ama kadinlara yapilirsa ayni durum gecerli degildir. Hicbir erkek-kétii olsa bile-
tecaviize ugramamali, aralarindaki catisma disilerin feda edilmesiyle ¢oziilebilir. Trible, boyle bir
olayin benzerinin Liit'un hikdyesinde de (Yaratilis, 19:1-29) giin yiiziine ¢iktigini 6ne siirer. Bu iki
hikaye, israil’deki konukseverlik kurallarinin yalnizca erkekleri korudugunu gostermektedir.
Kadinlar, erkek sehvetinin kurbanlari olarak secilir. Ayrica, iki hikdyede de ev sahibinin kendisini
misafirlerinin yerine sunmamasi da dikkat ¢ekicidir. Her tiirden erkegi korumak ve memnun etmek
icin, masum ve caresiz kadinlarin kullanilmasi tercih edilir.

Hikaye devam eder ve serseriler yasli adami dinlemeyince, Levili adam kendini kurtarmak i¢in
kendi eliyle cariyesini onlara teslim eder. Adam, kullanilip atilan cariyesini 6ldiiriir ve cesedini on
iki parcaya ayirip tiim Israil topraklarina dagitir. Anlasildigi tizere ne diger hik4ye karakterleri ne
de anlatici, kadinin insanhigini tanimamaktadir. Kadin, bir miilk, nesne veya ara¢ mukabilindedir.
Bir adi, dili ve hicbir giicli olmayan bu kadinin ne hayattayken ona yardimci olacak ne de éliimiinde
yasini tutacak bir yakini vardir. thanete ugrayan, tecaviiz edilen, iskenceye maruz kalan, sldiiriilen
ve cesedine bile saygi gosterilmeyip parcalanan bu kadinin hikayesi, kadina yonelik siddetin
derecesini gozler oniine sermektedir. Metin diger bir agidan okundugunda, halkin bir kralinin
olmamasi anarsi ve siddet icin bir ruhsattir. Bu yiizden Kutsal Kitap editdrti, israil’de diizen ve
adaleti tesis edecek bir monarsiyi tesvik etmek icin, bu hikdyedeki dehseti kullanmaktadir. Yani,
okuyucularini kralliga olumlu bakmaya hazirlamaktadir. ilk kral Saul’'un Benyamin kabilesinden
gelmesi, baskentini Giva’da kurmasi bu agidan okunmalidir.”

Dérdiincii 6rnek, Yiftah'in kurban ettigi isimsiz kizinin hikayesidir.” israillilerin yine Rablerini
birakip baska ilahlara taptiklari zaman diliminde, Tanr1 ceza olarak Israillileri baska milletlere
tutsak etmistir. israilliler, Tanri’dan af dileyip kurtulmak i¢in dua ettiklerinde Yiftah adinda yigit
bir savasciy1 6nder kabul edip esaretten kurtulmak istemislerdir. Yiftah, “gercekten Ammonlular
elime teslim edersen onlart yenip sag salim dondiigiimde beni karsilamak igin evimden ilk ¢ikan, Tanri’ya
adanacaktir. Onu yakmalik sunu olarak sunacagim” diyerek Tanri’ya ant icer. Yiftah savasi kazandiktan
sonra evine gider ve evden ilk c¢ikan kisi, tef ¢alip dans ederek babasinin gelisini kutlayan kizi
olmustur. Yiftah kizin1 gériince giysilerini yirtarak “eyvahlar olsun kizim! Beni perisan ettin, caresiz

1 Hak.19:1-30.
2 Trible, Texts of Terror, 98-121.
7> Hak.11:29-40.
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biraktin! Ciinkii tanriya verdigim sézden donemem” demistir. Kiz1 ise babasinin yapmis oldugu adaginin
icerigini bile sormadan kabullenip, tek bir talepte bulunur: “Beni iki ay serbest birak, gidip
arkadaslarimla kirlarda gezineyim, bekaretime aglayayim.” Bunun tlizerine babasi kizina bu siireyi
tanidiktan sonra kiz1 geri doner ve adak yerine getirilir. Trible i¢in, ncelikle bu 6liim, dogal olan
ve beklenen bir 6liim kategorisinde degildir. Geng kizin 6liimii, yasamin erken safhasinda gelmistir
ve secilen 6liimii de ateste yakilmaktir, Yanarak 6lmek, iistelik baba tarafindan 6ldiiriilmek en aci
olimlerdendir. Diger bir husus, bakire olarak 6ldiigii icin miras¢1 birakamaz. O zamanlarda her
ibrani kadin icin hayattaki tek seving, cocuk dogurmaktir. Yerine gececek bir cocugu olmadigi icin
yasamamis gibi olmak ve hatirlanmadan yok olup gitmek, en ¢ok korkulan ve istenmeyen bir
durumdur. Trible bu olay1, diistintilmeden séylenen bir yemin ugruna, masum bir kurbanin cinayeti
olarak gérmektedir. Yiizyillar boyunca ataerkil yorum, Yiftah'in kizin1 unutmus ama babasini
hatirlamis ve onu yliceltmistir. Adam, kazandig1 savaslarla &viiliirken, biricik kizina uyguladig
siddet gérmezden gelinir. Ancak bu hikdyenin sonu, kadinlarin yas tutmasiyla kurbana geri déner.
“Bundan sonra Israil'de bir gelenek olustu. Israil kizlart her yil kirlara ¢ikip Gilath Yiftah'in kizi igin dért giin
yas tutar oldular.” Anlati, hikdyenin odagini yeminden kurbana, 6liimden yasama, unutulmaktan
hatirlamaya kaydirmgtir.”

Bu &rnek hikayeler gosteriyor ki hatirlama hermendtigi, ihmal edilen, goriinmez kilinan
kadinlarin degerlerini geri almada ve ataerkil yorumlarin etki alanini ortaya ¢ikarmada yararh
olmustur. Geleneksel yontem, kurbanlar1 gérmezden gelip gegistirirken, bu hermenétik yontem
sayesinde kurbanlarin 6nemli bir varlik olarak fark edilmelerini saglamaktadir. Ayrica Trible’in
retorik elestiri yontemini de uygulamasi, hicbir kelimenin tesadiifi olarak yer almadiginin, her
kelimenin yerinde ve kasitli kullanildiginin fark edilmesi bakimindan 6nemlidir. Dahast, tarihteki
kadinlar tizerinden verilen 6rnekler, giintimiiz kadinlarin da yasadiklari, maruz kaldiklar: kisi ve
olaylara da 151k tutmaktadir. Bu da demek oluyor ki, ataerkil tahakkiim ve zihniyet hala devam
etmektedir. Buna ragmen bdyle hikayeler, biling seviyesinin yiikselmesi ve degisiklikler yapilmasi
konusunda farkindalik gelistirebilir.

3.3. Yeniden Inga Hermenétigi

Yeniden inga hermenétigi, bir metnin kyriosentrik yapisini yapi-sokiime ugratmayi ve onu farkl
bir yorumlayici ¢ergevede yeniden baglamsallastirmayi amaglayan bir hatirlama, kurtarma ve geri
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kazanma yontemidir.” Daha agik ifadeyle, Kutsal Kitap’a ve Hiristiyanlik tarihine yonelik
geleneksel erkek egemen yaklasimlari incelemek ve onlar1 kadin merkezli yaklasimlarla
degistirmeyi amaglamaktadir. Bunu yaparken Kutsal Kitap, kadinlarin kurtulusu icin bir kaynak
hiline gelmektedir. Elisabeth Schiissler Fiorenza In Memory of Her adli eserinde, Greko-Romen
toplumunun ataerkil yapilar1 icinde Hiristiyan kdkenlerini kesfetmeye girismektedir. Isa’nin
secilmis sdzlerinin ve uygulamalariin kanitladigi gibi, ilk hareket “esit miiritlik” (kadin-erkek
ayrimi olmayan havarilik anlayisi) olarak nitelendirilmelidir.” Fiorenza, ilk Hiristiyan hareketinde

kadinlarin aktif katilimina dair varsayimiyla elestirel bir feminist perspektiften erken Hiristiyan

7 Trible, Texts of Terror, 132-149.
7 Fiorenza, Wisdom Ways: Introduction Feminist Biblical Interpretation (New York: Orbis, 2001), 213-214.
7 Fiorenza, In Memory of Her, 60, 83.
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koklerinin yeniden insasina girisen ilk kisidir. Isa’nin, erkekler kadar kadinlar1 da hastaliklardan
kurtarmasi, kirli sayilan, toplumun digina itilenlerin kendisine dokunmasina izin vermesi ve
ogrencilige kabul etmesi kisitlayic1 Yahudi gelenegine karsilik, onun kapsayict uygulamasini
gostermektedir. On iki havarinin de erkeklerden secilmesine ragmen, havarilik kriterlerini tasiyan,
isa’ya sadik kalan, dirilisin ilk taniklar1 olan ve Isa’dan hemen sonra misyonerlik hareketini
baslatan kadinlardan bahseder. Fakat bu esitlik¢i hareket, piskoposlar tarafindan kontrol edilen
kurumsallasmis bir kiliseye dontistiirtilmiistiir.

ilk Hiristiyan hareketindeki esitlik ortaya ¢ikarilirken, feministlerin anti-semitizm tehlikesine
diismeleri s6z konusu olabilmektedir. Ciinkii, isa'nin radikal olarak tasvir edilmesi, icinde
bulundugu Yahudi gelenegin olumsuzlastirilmasina yol agmaktadir. Bu tehlikenin farkinda olan
Fiorenza, bdyle bir yaklasimin Yahudi feminist koklerinin ve Nasirali isa'nin hareketine katilan
Yahudi onciilerinin de gérmezden gelinmesi anlamina gelecegini ifade eder. Bu nedenle
Fiorenza'ya gore, Hiristiyan feminist teolojisi esitlige dayali ilk Hiristiyan baslangi¢larini ancak
Hiristiyan koklerinin Yahudi oldugunu ve Hiristiyan feminist hikayesinin Yahudi kadinlardan
basladigini idrak ettiginde yeniden sahiplenilebilir.” Bu anlamda Eski Ahit s6z konusu oldugunda
Yahudi geleneginde kadinlarin marjinalligi ve baskilanmasi gercegiyle birlikte ayni zamanda
peygamber ve dnder olduklari haber verilen kadinlarin varligi da yeniden hatirlanabilir. Ornegin
Tanah’ta Meryem, Debora, Hulda ve Yesaya'nin esi gibi kadin peygamberlerle” birlikte Rut ve Ester
adlariyla basli basina bir kitap vardir. Bu kadinlarin isimlerine ait bir kitabin varligi, onlarin
Yahudiler i¢in 6nemli olduklar1 ya da vgiiye ve saygiya deger islerde bulunduklari anlamina
gelmektedir. Stanton, kadinlarin da giilii, 6zgiir, cesaretli ve fedakar olabileceginin 6rnek modeli
olarak Kralice Vasti ile Kralice Ester’i gosterir.”” Ester Kitabi'nda anlatilan olaylar Pers Krali
Ahagveros’un kislik sarayinda geger. Kral, karis1 Vasti’den giizelligini sergileyerek erkek misafirleri
eglendirmesini ister. Vasti reddedince kralice makamindan indirilir. Vasti'nin itaatsizliginden
sonra kralin Vasti’nin yerine gececek yeni bir kralice bulmak icin tiim krallig1 aradigindan s6z
edilir. Ester adinda Yahudi bir yetim kralige segilir. Kralige Ester, Yahudilere diisman olan Haman’in
tasarladig1 biiyiik bir katliamdan kendi halkini kurtararak cesaretini ispat eder. Sonrasinda
Yahudilerin bu kurtuluslarinin anisina Purim adli bayram gelenegi ortaya cikar.*® Boylelikle Ester,
kralligin, sarayin aldatmacalarina diismeyip daima kendi halki icin miicadele eden, kraliceligin
avantajlarint halkinin yararina kullanan, halkini yok olmaktan kurtaran ve nesillerce siiregelen bir
kurtulus bayraminin kutlanmasini baslatan 6nemli bir kisilik olarak 6n plana ¢ikar. Vasti de
kendisine olan 6zsaygisi ve cesaretiyle kocasinin/erkegin iradesine boyun egmeyen ilk kadin olarak
oviiliir ve 6zgiir kadinlik modeli olarak sunulur. Dolayisiyla feminist yeniden insa modeli hem
kadinlarin tarihini geri kazanmay1 hem de Yahudi gelenegine dayali 6nyargilarin fark edilmesini
saglamaktadir.

Feminist yorumlamada ataerkil belgelerin tarihsel gercekligi ‘gercekte oldugu sekliyle’
yansitmadiginin hatirlanmasi 6nem arz etmektedir. Erkek merkezli metinler olarak erken dénem
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Fiorenza, In Memory of Her, 106-107.

®  Bk. C1k.15:20, Hak.4:4, 2Kr.22:14, 2Ta.34:22, Ysa.8:3.
7 Stanton, The Woman’s Bible, 2/264-269.

% Est.1-10.
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Hiristiyan kaynaklari, ataerkil bir kiiltiire dayanan teolojik yorumlar, tartismalar ve segmeler
icermektedir. Nitekim erken Hiristiyanlikta kadinin belirgin roliine dair kanitlar bastirilmis veya
marjinalize edilmistir. Fakat yine de baz1 metinler digerlerine gére daha az ataerkil olabilmekte ve
kadinlarin rolleri hakkinda ipuglar: verebilir. Hatta bu metinlerden bazilarinin kadin yazarlara ait
olabilecegi bile dne siiriilmiistiir. Ornegin Adolf von Harnack, Priscilla ve Aquila’nin ibraniler’in en
muhtemel yazarlar1 oldugunu savunmustur.® Bu kadinlar i¢in ¢ok dnemli bir bulgudur.”” Ciinkii,
havarisel otoritenin kadinlara verilebileceginin hayalini ve Hiristiyan tarihinin yeniden insasini
miimkiin kilmaktadir.

Fiorenza’nin Kutsal Kitap’in feminist bir okumasinin yer alabilecegini 6ne siirdiigii alan,
kadinlarin ekklésia’sidir.”® Fiorenza, kadinlarin ekklésia’sini, Hiristiyan kutsal yazlarinn,
geleneginin ve toplulugun yorumunu belirlemek icin kadinlarin teolojik otoritesini 6ne siirdiigi
radikal demokratik bir esitler meclisi olarak tamimlamaktadir.*® Yine Fiorenzamin radikal
demokratik bir kavram olarak gelistirdigi esitlerin miiritligi de, ekklésianin baska bir adidir.
Esitlerin miiritligi ve ekklésia kavramlariyla, ataerkil hiyerarsik egemenlik sistemlerine yonelik
radikal demokratik bir vizyon ve alternatif sunulur. Kisacast, Hiristiyan kadinlarin kilisenin disinda
olmadig1 ve her zaman kiliseye sahip olduklar1 gercegini goriiniir kilma amaci ile baglantilidir.
Kadinlarin ekklésia’st hem kyriarkal Kutsal Kitap yorumuna hem de biitiintiyle Kutsal Kitap’i
reddeden, feminizmle uzlasmaz olduguna inanan feministlere bir alternatif olarak onerilmistir.
Ekklésianin gorevi, Kutsal Kitap metinlerini elestirel bir sekilde degerlendirmek ve kadinlarin
feminist deneyimini Kutsal Kitap yorumunun ve teolojik diisiincenin merkezi haline getirmektir.
Ayni zamanda, kadinlarin bu ekklésia’sin1 destekleyen feminist kimligi insa etme amacina da
sahiptir. Bu kimlik, cinsiyetin biyolojik deneyimine veya toplumsal cinsiyetin temel farkliliklarina
degil, daha cok kyriarsik kiiltiirde ya da Kutsal Kitap tarihinde kadinlarin ortak tarihsel
deneyimlerine dayalidir. Bu nedenle ekklésiamin ilkesi ve ufku, gesitlilik icinde ortak yon,
dayanisma iginde ortaklik, 6zgiirliik ve sevgide esitlik saglayan bir diinya toplulugu yaratan radikal
bir demokratik vizyon ve harekettir.*

' Adolf von Harnack, “The Authorship of the Epistle to the Hebrews,” trans. Luther D. Lazarus, Lutheran Church
Review 19 (1900),448-471.
Fiorenza, In Memory of Her, 60-61.
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¥ Ekklésia: Antik Yunan siyasal yasamin en 6nemli kurumu olan ekklésia, “Halk Meclisi” anlamina gelmekte olup,

siyasi konulardaki en yiiksek denetim organiydi. Bu meclise sadece kentin 18 yas tistii tiim erkek vatandaslar
katilabilirdi. Bu demek oluyor ki, kadinlar, ¢ocuklar, kentte yasayan yerlesik yabancilar ve kdéleler vatandas
saylmadiklari icin bu halk meclisine katilamazlar. Hiristiyanlik’ta ise, ekklésia kelimesi cemaat ve ibadet edilen
mekan olarak kiliseyle es anlamlidir. Kilise kelimesinin kokeni, Rabbe ait olan anlaminda Yunanca “kyriakon” ve
cagirmak, davet etmek fiilinden tiireyen Latince “ekklésia’dan gelmektedir. Septuagint’te ékkAnoia (ecclesia)
kelimesi, ibranice “np (Qahal/Kahal) kelimesinin karsiligi olarak “topluluk” (Yas.4:10; 9:10; 18:16; 23:2-3) manasinda
kullanilirken, Elgilerin isleri kitabinda (19:32) Hiristiyan cemaatini ifade etmek i¢in kullanilmistir. Bk. J. Lust vd., A
Greek-English Lexicon of the Septuagint, “¢kkAnoia”414; Albert Pietersma-Benjamin G. Wright (ed.), A New English
Translation of the Septuagint, 648.

% Fiorenza, But She Said: Feminist Practices of Biblical Interpretation (Boston: Beacon Press, 1993), 152,

¥ Cursach Salas, “A Christian Feminist Hermeneutics of the Bible”, Feminist Biblical Studies in the Twentieth Century:

Scholarship and Movement, ed. Elisabeth Schiissler Fiorenza (Atlanta: Society of Biblical Literature, 2014), 168-169.
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Feminist bir yeniden insa modeli agisindan Hiristiyanligin kékenlerini yeniden insa etmek i¢in,
birtakim faktérler dikkate alinmalidir: (1) Aksi kanitlanmadigi siirece, kadinlarin tarihe aktif olarak
katildiklarina kesin goziiyle bakilmahdir. (2) Kadin davranislarinin elestirildigi metinler, gercegi
yansitan metinler olarak degil, det hitkkmiine ge¢mis metinler olarak okunmalidir. Eger kadinlara
belirli bir gérev yasaklanmissa, onlarin bu gérevle ne kadar ¢ok mesgul olduklarini ve bunun
kyriarsik diizeni tehdit etmeye baslamasiyla alakali oldugu tahmin edilir. (3) Metinler, kiiltiirel ve
dini ortamlarinda degerlendirilmeli ve yalmzca baskin degerler agisindan degil, aym zamanda
alternatif hareketler agisindan da yeniden yapilandirilmalidir.”* Ozetle, yeniden insa
hermendtiginde hatirlamak, tarihsel varolusu ve onun tarihsel 6znelligini 6ne siirmektir. Bu tiir
tarihsel hatirlama, Kutsal Kitap’taki gelenekleri, kadinlarin miicadele gelenekleri olarak yeniden

yakalar ve kadinlarin tarihi mirasini geri kazanur.
Sonug

Geleneksel ataerkil Hiristiyanligin yapi-sokiime ugratilmasi ve yeniden insasi, feminist
teolojinin Kutsal Kitap ve gelenekle nasil bir iliski kurduguna dair sorular1 beraberinde getirmistir.
Eril merkezciligin Hiristiyanliga kok saldigini bu nedenle yontemlerin ise yaramayacagini
diisiinenler Hiristiyanlig1 terk etmislerdir. Hiristiyanliktan ayrilmayan Elisabeth Schiissler
Fiorenza ve Phyllis Trible gibi reformcu feminist teologlara gore ataerkillik, Hiristiyanlig1 etkileyen
tarihsel ve kiiltiirel cercevedir. Ancak Miijde'nin 6nemli bir parcasini olusturmaz. Bu nedenle
oncelikli gérev, kutsal metin soylemlerini ataerkil bicimden ¢ikarmaktir. Bu hem metinsel
¢oziimlemeyi hem de ataerkil kiiltiirin elestirisini gerektirir. ikinci gorev, dilin yapi-sokiime
ugratilmasi ve daha kapsayici ceviriler kullanilmasiyla kadinlarin hak ettikleri yeri geri almaya
calismaktir. Bunlari yaparken feminist teologlar, tarihsel ve retorik elestiri, siiphe, hatirlama ve
yeniden insa gibi modellemeleri iceren feminist hermendétik yontemlerden yararlanmislardir.

Feminist Kutsal Kitap calismalari hem Hiristiyanligin baslangicindaki ‘kadinlarin varligini’
bulmay1 hem de metinlerin ardindaki gii¢ miicadelelerinin tespit edilmesini saglamaktadir. Bu
miicadelede kadinlar kaybeden taraf olsa da feminist teologlar, bunlari aramanin ve bulmanin
glinlimiiz kadinlar1 igin giiglendirici bir deneyim olabilecegini diistinmektedirler. Kadinlarin
ikincilligine Tanr’'nin degil, ataerkilligin sebep oldugunun bilinci, kadinlarin gliclenmesini ve hak
ettigi yeri geri kazanmalarini saglamaktadir. Boylelikle feminist teologlar, Kutsal Kitap’i ele alirken
neyin Tanri’dan geldigini (Hiristiyan inang ve eylemi igin standart olan) ve neyin
insanlardan/erkeklerden geldigini (degistirilebilir olan) ayirt etmeye calisirlar. Tanri’'min vahyini
ayirt etmede kullanilan kritik ilke, kadinlarin insanliginin gériinmez kilindig: veya ikincil varlik
kategorisine indirgeyen sdylemlerin ilahi olanla otantik bir iliskiyi yansitmayacag: diistincesidir.
Orijinal vahiy, esitlik ve 6zgiirliige uygun olandir. Bu baglamda Kutsal Kitap’i feminist perspektiften
yorumlama c¢abalarinin, toplu litiirjik kutlama ve 6zel Kutsal Kitap okumalarinda olumlu
etkilerinden s6z edilebilir. Bugiin bir¢ok insan, cinsiyet konusunda kapsayici bir dil kullanan Kutsal
Kitap'in yeni gevirileriyle dua etmekte ve bir¢ok kilise de bunu benimsemis durumdadir. Feminist
teologlar otorite olarak Kutsal Kitap'in ataerkil s6ylemleri yerine kadinlarin deneyimini kabul eder.
Fiorenza’nin ekklésia’si da bu isleve yoneliktir. Gercek yasam deneyimlerini teolojinin kaynagi

% Fiorenza, Wisdom Ways, 185.

90



Saraldr / Cumhuriyet flahiyat Dergisi, 29(1): 72-93, 2025

olarak kullanmak, kadinlarin tam insanhigini ciddiye almak demektir. Bu sekilde ataerkilligin ve
diializmin Ustesinden gelinerek teolojinin dislayiciliktan kapsayiciliga dogru déniistiiriilmesi
gerceklestirilir. Oyle goriiniiyor ki, kadinlarin deneyimini ortaya ¢ikarma baglaminda kadin kilise
modellerine ve cesitli ag olusturma gruplarina dair yapilacak olan ¢alismalar feminist teoloji ve

dinler tarihi alanina 6nemli katki saglayacaktir.
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