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Oz- Islam gelenegindeki yaygin inanisa gére diinya tarihindeki ilk insan ¢ifti Adem ile
Hawa'dir. Ancak Muhammed Abduh (6. 1905), bu hususta islami gelenekteki yaygin inanistan
farkli yorumlar ortaya koymaktadir. Abduh, Adem ve Hawa'nin yer aldigi kissayr konu alan
ayetlerdeki yorumlarinda onlarin ilk insan ¢ifti olmadiklarini séylemektedir. Ayrica s6z konusu
kissayi, insanin hayattaki evrelerini gosteren temsill bir anlati olarak da degerlendirmistir. Kis-
saya yonelik bu yaklasimi ise islam diisiince tarihindeki Bétini/ismaili gelenege 6zgii yorumlar-
la ayni 6zellikler tasimaktadir. Keza bu yorumlama bigimi, modern dénemde ortaya ¢ikan demi-
tolojizasyonla da benzerlik géstermektedir.

Anahtar sézciikler- Abduh, Adem, kissa, yorum
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XIX. ve XX. yizyll Mislimanlarin Bati karsisinda yenilgi yasamalari ve ¢okus
dénemine girmeleriyle birlikte islam disiincesinde kirimalar yasanmistir. Nitekim bu yiiz-
yllda gerek Misirda gerekse diger islam cografyalarinda Mislimanlar, Bati medeniyetinin
inga ettigi teknolojik, askeri ve siyasi Ustunlik karsisinda derin bir yenilmiglik psikolojisine
girmis, buna bagli olarak da epistemolojik anlayislarinda Batrdaki hakim epistemolojiye
kosut bir dedisim meydana gelmistir. Bu baglamda Kur'an basta olmak (izere tim dini
metinler, bu yeni epistemolojik anlayis cercevesinde anlasiimig ve yorumlanmistir. Buna
gore yapilan yorumlardan viicida gelen diisiinceler, literatire cagdas fslém diigiincesi
olarak gegmistir. Bu diisiincenin olusmasinda Misirda Cemaleddin Afgani (6. 1897) ile
Muhammed Abduh (6. 1905), Hint alt kitasinda ise Seyyid Ahmed Han'in (6. 1898) kusku-
suz buytk rolleri vardir.

Cagdas islam diistincesinin Misir ayagini temsil eden Muhammed Abduh dinin
temel problemlerini toplumsal islahla ¢ézmeye calisan bir kisilige sahiptir. Ona gére islam
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dinyasinin iinde bulundugu ¢ok boyutlu geri kalmisliktan kurtulmanin tek yolu islam’in
dogru sekilde anlagilabilmesine baghdir. Bunun i¢in de dini islahatlara ve yeni disiinsel
yaklagimlara ihtiyag vardir. Bunu gergeklestirmek icin dncelikle dini, selef ddneminde anla-
sildigi gibi anlamali, taklide karsi mesafeli durulmali, akli olabildigince islevsellik kazan-
dirmali ve ¢agdas bilimlerden de faydalaniimalidir. Abduh, bu islahatlara ilkin Kur'an'dan

baslanmasi gerektigi kanaatine sahiptir. Buna gére Kur'an'in yeni bir bakis agisiyla canli
ve dinamik bir sekilde yorumlanmasi elzemdir. Bu anlamda Kur'an'i anlama ve yorumla-
mayl, klasik tefsirlerde oldugu gibi, metin ¢éziimleme faaliyetine indirgememek gerekir.
Ayrica sihhati stbut bulmamis rivayet materyaline de itibar edilmemeli; aksine Kur'an,
evvelemirde Kur'an'la yorumlanmali ve bu siiregte akil da olabildigince fonksiyonel kulla-

nilmahdir.!

Kur'an tefsiri konusunda yeni bir yaklagim getiren Abduh, kissalar konusunda da
geleneksel anlayistan farkli yorumlar yaptigi gérilmektedir. Sézgelimi, Fil 105/4. ayette
gecen, “(...)Onlara kurumug ¢amurdan taglar atan kuslar...” seklindeki ifadeleri, blyUk bir
sivrisinek strlstnin tasidigi salgin bir virlis ya da mikrop olarak izah eder.2 Bazi kissalar-
daki irrasyonel ifadeleri rasyonel bir zeminde ele alir. Sihrin mahiyeti,® harabe olmus sehre
ugrayan kisinin durumu,* Hz. ibrahim ve dort kuss gibi konulardan séz eden ayetler buna
ornek gosterilebilir.

Abduh’un farkli yaklagimi sadece szl edilen kissalarla sinirli degildir. Nitekim
onun Adem kissasina da farkli yaklastigi goriilmektedir. iste bu yazida Abduh’un Adem
kissasina getirdigi yeni yorumlar detayl bir sekilde ortaya konmaya galigilacaktir. Bu ger-
cevede ilkin, kissanin Kur'an'daki gesitli varyantlarina ve tasvip veya tenkite tabi tutmaksi-
zin klasik tefsirlerde gegen bazi rivayetlere yer verilecektir. Ardindan da séz konusu kissa-
da gecen Adem, Hawva, melek, seytan, diisiis gibi isim ve kavramlara dair Abduh'un yo-
rumlari ile klasik tefsirlerdeki bilgilere bagvurulacaktir. Béylece, Abduh’'un kissa hakkinda

yaptigi yorumun farklih§i ortaya gikacaktir.

Mustafa Oztiirk, Kur'an ve Tefsir Kiiltiirimiiz, Ankara 2010, s. 147-149.

Muhammed Abduh, Tefsiru Ciiz-i ‘Amme, Kahire, trs, s. 156-158.

Muhammed Resid Riz4, Tefsiru’l-Menér (Tefsiru’l-Kur'ni’l-Hakim), Beyrut 2011, I. 325-326.
Resid Riz4, Tefsiru’l-Menar, 1. 42-44.

Resid Riz4, Tefsiru’l-Menar, I11. 47-49.
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A. Kur'an ve Klasik Tefsir Literatiiriinde Adem Kissasi
1. Kuran’da Adem Kissasi

Kuran'da Adem, cennet ve diisiis kissas! gesitli surelerde kismen de farkli sekil-
lerde yer almaktadir. Mushaf tertibine gore ilk olarak Bakara 2/30-38. ayetlerinde sdyle
gegmektedir:

Hani, Rabbin meleklere, “Ben yerylziinde bir halife gdrevlendirecedim.” buyur-
mustu. Onlar da sdyle demisti, “Orada bozgunculuk yapacak, kan dokecek birine mi gérev
vereceksin? Oysa biz seni her daim évmekte ve seni tesbih ve takdis etmekteyiz.” Bunun
Uzerine Allah da, “Ben sizin bilmediginizi bilirim.” demisti.

Allah Adem’e biitiin varliklarin isimlerini 6gretti. Sonra onlari meleklere géstere-
rek, “Eger dogru sdyleyenler iseniz, haydi bana bunlarin isimlerini bildirin” diye buyurdu.

Melekler, “Seni bitlin eksikliklerden uzak tutariz. Senin bize dgrettiklerinden bas-
ka bizim higbir bilgimiz yoktur. Stiphesiz her seyi hakkiyla bilen, her seyi hikmetle yapan
sensin” diyerek karsilik verdiler. Allah, “Ey Adem! Onlara bunlarin isimlerini sen séyle.”
buyurdu. Adem, meleklere onlarin isimlerini bildirince Allah séyle buyurdu: “Goklerde ve
yerde sizin igin kavranamaz ve bilinemez olan her seyi ben bilirim, yine disa vurduklarinizi
da, gizli tuttuklarinizi da ben bilirim demedim mi?”

Hani meleklere, “Adem’in Ustiinliigiinii kabul edin.” diye emretmistik de iblis harig
tiim melekler Adem'in iistiinliigiinii kabullenmislerdi. Iblis ise (bundan) kaginmis, biiyiiklik
taslamig ve nankérlerden olmustu.

Adem’e de soyle buyurmustuk: “Ey Adem! Sen ve esin cennete yerlesin. Orada-
ki Grlinlerden dilediginizi bol bol yiyin, ama su agaca yaklasmayin, yoksa kendinize yazik
edenlerden olursunuz.”

Ne var ki seytan onlari orada ayartti. Boylece onlari iginde bulunduklari konum-
dan ¢ikardi. Bunun (zerine biz de, “Birbirinize diilsman olarak inin. Sizin igin yeryiiziinde
belli bir siire barinak ve yararlanma vardir” diye buyurduk.

Derken, Adem rabbinin ilhamiyla nasil af dilecegine dair birtakim s6zler dgrendi
ve af diledi. Allah da onun tévbesini kabul buyurdu. Siphesiz o, tévbeleri ok kabul eden-
dir, cok bagiglayandir.

Evet, onlara, “Hepiniz orayi terk edin, ¢ikin gidin!” buyurduk.
Kissa, A'raf 7/11-25. ayetlerde de sdyle gegmektedir:

Andolsun, sizi ilkin (sudan ve topraktan) yarattik; sonra size sekil verdik. Daha
sonra da meleklere, “Adem'in Gistiinliigiinii kabul edin.” buyurduk. iblis harig hepsi bunu
kabul ettiler, ama Iblis dayatti ve onun iistiinligini kabullenmedi.
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Allah, “Sana Adem’in iistiinligiinii kabul et!” diye emrettigim halde seni bundan
ne alikoydu? diye sordu. (O da) “Ben ondan daha Ustiinlim. Ciinkii beni atesten yarattin.
Onu ise gamurdan yarattin” Bunun (izerine Allah, “Simdi bulundugun makami derhal terk
et! Biyukluk taslamak ne haddine! Defol git! Artik sen agagiliklardansin”

iblis, “(Oyleyse) bana insanlarin tekrar diriltilecekleri giine kadar siire verir mi-
sin?” dedi. Allah da, “Sana istedigin siire verildi.” buyurdu. iblis dedi ki: “(Oyle ise) beni
azdirmana kargilik, yemin ederim ki, ben de onlari saptirmak igin senin dosdogru yolunun
Uzerinde elbette oturacagim. Sonra (pusu kurup) onlara dért yandan sokulacagim ve sen
onlarin gogunu stikredenlerden géremeyeceksin.” Allah da s6yle buyurdu: “Yerilmis ve
kovulmus olarak ¢ik oradan. Andolsun ki ben de cehennemi sen ve senin pesinden giden-
lerle, hepinizle dolduracagim.

Allah, “Ey Adem! Sen ve esin su cennette/bahgeye yerlesin. Dilediginiz iriinler-
den yiyin. Fakat su agaca yaklasmayin. Yoksa kendinize yazik edenlerden olursu-
nuz. Derken, seytan kendilerinden gizlenmis olan avret yerlerini onlara agmak/uzak tutul-
mus cinselliklerini birbirlerine fark ettirmek icin kendilerine vesvese verdi. Onlara, “Rabbiniz
size bu agaci melek olmayasiniz ya da sonsuza dek yagsayamasaniz diye yasakladi.” dedi.
“Suphesiz ben size 6giit veren biriyim” diye de onlara yeminler etti.

Sonunda iblis onlari aldatti ve yasak agaca yaklasmalarini sagladi. Agagtan tat-
tiklarinda kendilerine avret yerleri gorindd. Derhal Gzerlerini cennet yapraklariyla 6rtmeye
basladilar. Rableri onlara, “Ben size bu adaci yasaklamadim mi? Seytan size apagik bir
diismandir, demedim mi?” diye seslendi. Bunun iizerine Adem ve esi sdyle yakardilar:
‘Rabbimiz! Biz kendimize yazik ettik. Eger bizi bagislamaz ve bize acimazsan mutlaka
ziyan edenlerden oluruz.” Allah da séyle buyurdu: “Birbirinizin diismani olarak cennet-
ten/bahgeden ¢ikin gidin. Size yerylziinde bir zamana kadar yerlesme ve yararlanma
vardir. Orada yasayacaksiniz, orada Gleceksiniz ve oradan (mahsere) gikarilacaksiniz.”

Sdz konusu kissa Ta-ha 20/116-123. ayetlerde ise sdyle gegmektedir:

Andolsun, biz daha énce Adem’e (cennetteki agacin meyvesinden yeme diye)
emrimizi bildirmistik. Ama o ise bu emri unutuverdi. Biz emre itaat konusunda onda bir
kararlilik géremedik. Hani meleklere, Aden’in Gistiinligti kabul edin.” buyurmustuk da, iblis’
ten bagka tiim melekler onun Gstinligiini kabul etmisti; fakat iblis bunu kabule yanasma-
misti. Biz de Adem’e sdyle buyurmustuk: “Ey Adem! Siiphesiz bu (iblis) sen ve esin igin bir
dismandir. Sakin sizi cennetten gikarmasin; sonra perisan olursunuz. Oysa cennette ne
ac kalirsin ne de ¢iplak. Orada ne susuzluk gekersin, ne de glines altinda kalirsin.”

Nihayet seytan ona sdyle fisildadi: “Ey Adem! Sana ebedilik agacini ve yok ol-
mayan bir saltanati gdstereyim mi?” Bunun (izerine onlar o agacin meyvesinden yediler.
Ardindan ¢iplakliklarinin farkina vardilar ve cennetteki yapraklarla (izerlerine Grtmeye
basladilar. Adem Rabbine isyan etti ve yolunu sasirdi. Daha sonra Rabbi onu giinahtan
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arindirdi ve tovbesini kabul etti ve ona dogru yolu gosterdi. (Ancak Allah onlarin seytana
uymasindan dolayi) sdyle buyurdu: “Cennetten birbirinize diilsman olarak ¢ikin-gidin.

Adem kissasi Kur'an'da ayrica, Hicr 15/28-44., isra 17/61-62., Kehf 18/50., Sa'd
38/71-85. ayetlerde de benzer sekilde yer almaktadir.

2. Klasik Tefsir Literatiiriinde Hz. Adem Kissasi

islam geleneginde Hz. Adem hakkinda rivayet a§irlikli klasik tefsirlere miiracaat
edildiginde bol miktarda rivayet malzemesiyle karsilagiimaktadir. S6z konusu rivayetlerin
tUmUnd aktariimasi bu yaziyr amacinin disina gikaracaktir. Bu yiizden de séz konusu
rivayetlerden kissanin klasik tefsir literatiirlinde nasil anlagildigina dair ana hatlarini vere-
cek sekilde aktarilacaktir. Bu gergevedeki rivayetlerden séz konusu kissa hakkinda asagi
yukari $oyle bir tablo ¢ikmaktadir;

Yiice Allah Adem'i yaratmadan dnce diinyada yerlesik olarak cinler yasamaktay-
d1. Bunlar bozgunculuk yaptiklari ve birbirlerinin kanini akittiklari igin Allah, iblis’in komuta-
sinda bir melek ordusunu onlarin {izerine génderdi. Bu ordu onlari denizlere ve daglara
kadar kovaladi ve ele gegirdiklerini de 6ldlirdli.6 Daha sonra Allah, bunlara halef yapmak
icin kendi elleriyle yapiskan, siyah ve kokan bir camurdan Adem’in bedenini olusturdu.
Adem'’i meydana getirdigi bu beden kirk gece ya da kirk yil yerde birakti. Bu kirk giin/yil
icinde Iblis Adem’in suretinin yanina gelir, ayagiyla onu tekmeler ve o kaliptan ¢ikan sesi
dinlerdi. Ardindan iblis onun agzindan girip arkasindan, arkasindan girip ajzindan ¢ikar ve
ona $oyle derdi: “Sen bos yere; bu sesi ¢ikarmak igin degil, bir amag igin yaratilimigsindir.
Sana musallat olacak gii¢ bana verilirse seni kahr-1 perisan edecegim, sen bana musallat
olursan sana boyun egmeyecegim.”

Allah ona ruhundan (flediginde ruh cesede basindan girdi. Ruhun ulastigi yerler
et ve kana doniistil. Ruh, Adem’in gdbek hizasina ulasinca, Adem bedenine begenerek
bakti ve hareket etmeye cabaladi ancak basaramadi. Ruh bedeninin tamamina girince
Adem hapsirdi, kendisine verilen ilhamla: “Alemlerin rabbi olan Allah’a hamd olsun” dedi.
Allah da ona, “Allah sana merhamet etsin ey Adem!” diyerek karsilik verdi. Daha sonra
Allah, aralarinda Iblis’in de bulundugu meleklere, “Adem’e secde edin!” diye emretti. iblis
harig tiim melekler verilen emre boyun egderek secde etti. iblis ise kibre kapilarak, “ Ben
ona secde etmem:; zira ben ondan hayirliyim. Ustelik ondan yasca da biiytigim ve yaratilis

6 Ebd Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’-Beyan ‘an Te'vili Ayi’-Kur'an, Kahire 2009, 1. 299;
Ebu'l-Fida ismail b. Omer ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani'l-Azim, Cidde 1998, . 228-229; Ebu Abdillah b.
Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, el-Camiu li Ahkdmi’l-Kur'an, Kahire 2010, 1. 259.

7 Taberi, Camiu’l-Beyéan, |. 301-302; ibn Kesir, Tefsirul-Kuranil-Azim, |. 232; Kurtubi, el-Camiu Ii
Ahkam, |. 259, 263-264.
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bakimindan da daha giigliiyim.” diyerek Allah’in emrine karsi geldi. Boylece Allah, iblis'ten
rahmetini gekmis ve onu taslanan bir seytan yapmisti.8

Allah yeryiiziindeki canli cansiz ne varsa her seyin adini Adem’e égretti. Zira me-
lekler kendilerinin Adem’den daha bilgili olduklarini fisildastiklari igin bu varliklarin isimleri-
ni meleklere sordu. Melekler, bu isimler hakkinda higbir sey bilmediklerini fark edince
Adem'in gercekten kendilerinden daha hayirli bir varlik oldugunu anladilar. Bunun iizerine
derhal tévbe edip ve hep bir adizdan, “Biz senin bize 6grettiklerinin disinda bir sey bilme-
yiz" dediler.®

iblis’i lanetleyip rahmetinden uzaklastiran Allah, Adem'in siik(inet bulmasi icin esi
Havva'yi Adem uyurken onun kaburgasindan yaratti. Uykusundan uyanan Adem, Havwva'yi
yani baginda gériince ona, “‘Sen kimsin?” diye sordu. O da, “Ben bir kadinim” diyerek
yanitiadi. Adem, “Nigin yaratildin?” diye sorunca, Havva, “Bana iilfet etmen icin” seklinde
cevap verdi. Melekler Adem'in ilmini sinamak igin, “Ey Adem! Kadina neden dolayi bu ad
verilmistir?” diye sordular. Adem de, “Ciinkii o canli bir maddeden yaratimistir” yanitini
verdi.10

Esi Havwa'yi da yarattiktan sonra Allah, ikisine, “Ey Adem! Sen ve esin cennette
ikamet edin. Orada dilediginiz gibi bolca ve afiyetle yiyin. Ama sakin su ajaca yaklasma-
yin. Aksi halde kendi kendinize yazik edenlerden olursunuz.”!" buyurdu. 2 Kendilerine
yasaklanan agacin dallari &deta sarmagik gibi birbirine ge¢mis ve meleklerin meyvelerin-
den yedigi ebedilik agaciydi.13

iblis, Adem ve esinden intikam almak igin cennete girip onlari ayartmak istiyordu.
Bu istegini gerceklestirmek igin cennete girme tesebblstinde bulundu. Ancak cennet bek-
cileri onun igeri girmesine izin vermediler. Bunun (izerine iblfs, yilanin yanina gitti ve ken-
disini agzina alarak cennete sokup Adem'in yanina gétiirmesini teklif etti. O zamanlar deve
gibi dort ayakli ve en glizel hayvanlardan biri olan yilan, bu teklifi kabul ederek onu cennet
bekgilerinin yanindan gizlice cennete sokarak Adem'in yanina gétiirdii.* iblis, Adem’le

8 Taberi, Camiu’l-Beyan, |. 302; ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani’l-Azim, |. 236.

9 ibn Kesir, Tefsirul-Kuranil-Azim, |. 236-237; Ebu’l-Fadl Abdurrahman Celaleddin es-Suydti, ed-
Durru’l-Mensdr et-Tefsir bi'l-Me’sdr, Kahire 2003, 1. 101.

10 Taberi, Camiu’l-Beyan, |. 335; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, |. 241; Suydti, ed-Durru’l-Mensir, |.
105.

1 Bkz. Bakara 2/35.
12 Taberi, Camiu’l-Beyén, |. 335; Suydti, ed-Durru’l-Mensdr, 1. 105.

13 Taberi, Camiu’l-Beyén, 1. 342; ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'anil-Azim, |. 245. Yukarida ebedilik agaci
olarak ifade ettigimiz aga¢ hakkinda cesitli rivayetler bulunmaktadir. Bu rivayetlerde s6z konusu aga-
cin turtiyle ilgili olarak basak, zeytin, tiziim, incir ve sarap adaci gibi farkli isimler nakledilmektedir.
Bkz. Taberi, Cadmiu’l-Beyén, 1. 337-340.

14 Taberi, Camiu’l-Beyén, |. 342; Suydti, ed-Durru’l-Mensdr, 1. 108.
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konusmaya calisti ancak Adem karsilik vermedi. Bunun iizerine Havv&'nin yanina giderek
onu ayartmaya calisti. iblis'in ayartma tuzagina diisen Havva, yasak meyveden yedi ve
Adem’e bu meyvenin bir zararinin olmadigini sdyleyerek Adem'i ikna etti ve yemesini
sagladi. Bunun iizerine her ikisinin de avret mahalleri goziiktii.’s Adem derhal bir agacin
dallarinin arkasina gizlendi. O sirada Allah, “Adem nerdesin? diye seslendi. Adem, “Bura-
dayim ey Rabbim!” diye cevapladi. Allah, “Ortaya ¢ikmayacak misin? Yoksa benden kagi-
yor musun?” dedi. Adem, ‘“Bilakis ey Rabbim! Senden utaniyorum!” diye karsilik verdi.
Bunun Uzerine Allah, “Kendisinden yaratiimis oldugun toprak artik lanetlendi. Onun mey-
vesi dikene donisti” diye seslendi. Ardindan Allah, Havva&'ya yoneldi ve sdyle dedi: “Sen
benim kulumu ayarttin. Artik ok zor dogum yapacaksin, karnindakini dogurmak istedigin-
de defalarca 6limiin soduk nefesini ensende hissedeceksin.” Daha sonra yilana dondu ve
soyle dedi: “O mel'un iblis'i agzindan cennete sokan sen, benim kulumu ayarttin. Bu yiiz-
den sen de lanetlendin. Bundan sonra karninin {izerinde siirlinecek ve sadece toprakla
besleneceksin. Ayrica sen ddemoglunun, onlar da senin diismanin olacak. Birbirinizle
karsilastiginizda sen onlarin topuklarini isiracaksin, onlar da senin basini ezecek.”6

Bu olup bitenlerin ardindan Adem, Havva, Iblis ve yilan Allah tarafindan yeryiizi-
ne indirildiler. Allah, Adem’i Hindistan’a, Havwvayi Cidde’ye indirdi."7 Yere indirildikten
sonra Havva'y aramaya koyulan Adem, onu Arabistan'da buldu. Her ikisinin bulustuklari
yere de Miizdelife denilmistir.’8 Ayrica iblis Ebille adindaki bir yere, yilan da isfehan’a
indirildi."®

Cennette iken Arapga konusan Adem, Allah’in emrini cigneyince bu dil kendisine
unutturuldu. Boylece artik Siiryanca konusmaya baslayan Adem, tévbe edince Arapga'yl
tekrar konusmaya basladi.20 insanoglu iginde 6liimii ilk tadan kisi olan Adem'in kefeni
Allah tarafindan cennetten gonderildi. Naasi melekler tarafindan yikanip kefenlendi, cena-
ze namazi da Cebrail tarafindan kildirildi. Ayrica cesedin bas tarafi kibleye gelecek sekilde
kabre defnedildi ve orada hazir bulunanlara da cenaze islemlerinde takip edilecek yonte-
min bu sekilde olacagi s6ylendi.?’

5 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1. 342; Ebli Muhammed el-Huseyn b. Mesid el-Ferra el-Begavi, Mealimu’l-
Tenzil, Beyrut 2010, I. 34; Suydti, ed-Durru’l-Mensdr, 1. 108-109.

16 Taberi, Camiu’l-Beyén, |. 342-343. Yakin rivayet igin bkz. Kurtubi, el-Camiu li Ahkdm, 1. 291.
17 Begavi; Medlimu’l-Tenzil, 1. 34; Kurtubi, el-Camiu Ii Ahkam, |. 297.

18 Suy(ti, ed-Durru’l-Mensdr, 1. 111.

19 Begavi; Medlimu’l-Tenzil, 1. 34; Kurtubi, el-Camiu Ii Ahkdm, |. 297..

2 Suydti, ed-Durru’l-Mensir, 1. 115.

21 Suylti, ed-Durru’l-Mensr, 1. 121.
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B. Muhammed Abduh’un Adem Kissasina Yaklagimi
1. Adem

islam tefsir gelenegindeki genel egilim ile Islam diisiince geleneginde yaygin
inang, diinya tarihindeki ilk insanin (Ebu’l-Beser) Hz. Adem oldugu yéniindedir.22 Buna
mukabil imam Muhammed el-Bakir (. 113/731) ile imam Cafer es-Sadik'a (6. 148/765)
dayandirilan bazi rivayetlere ve Muhyiddin ibn Arabi'ye (6. 638/1239) gére ise Kuran'da
sozii edilen Adem, yeryiiziinde yasayan ilk insan olmayip ondan énce nice Ademler gelip
gegmistir.23

Miifessirlerin biiyiik gogunlugu Kur'an'da Hz. Aden'in ilk insan olduguna delil ola-
rak Nisa 4/1. ayeti géstermislerdir. Buna gore ayette gegen “halaqakiim min nefsin vahide-
tin” ifadesindeki “nefs’ten maksat Hz. Adem'dir.24Ancak Abduh s6z konusu ayette miifes-
sirlerin gogunlugu tarafindan savunulan bu gérisu isabetli bulmaz. Ona gére miifessirlerin
bu yorumu, ayetin ne nassina ne de zahirine delalet etmemektedir. Zira ayni mifessirler
ayette gegen “ya eyyiihe’n-nas” hitabinin ya Mekkelilerin tamamina ya da sadece Kureysli-
lere yonelik kullanildidi gériisiini savunmaktadirlar. Bu husus nazar-1 dikkate alindi§inda
“nefs-i vahide” terkibinin Adnan’a veya Ya'rub ve Kahtan’a karsilik geldigi anlagiimaktadir.
Dolayisiyla bu terkibin Adem hakkinda oldugu gériisii isabetsiz olmaktadir.2s

Abduh’a gdre “nefs-i vahide” terkibinden maksadin Hz. Adem olmadiginin kari-
nesi ayette, “Béylelikle ikisinden sayisiz erkek ve kadin meydana getiren...” denilmesi,
‘ricalen/erkekler” ve “niséen/kadinlar” ifadelerinin de nekre (belirsiz) kullaniimasidir. Sayet
bu ayetteki “nefs-i vahide” terkibinden maksat Hz. Adem olsaydi ayetteki “erkekler” ile
“kadinlar” ifadesinin marife (belirli) kullaniimasi, “gok/kesiran” s6zciguniin de sifat olarak
gelmemesi gerekirdi. Buna gore bu durum, tlrlerin gokluguna ve “ikisinden” s6zctgundeki
“iki"den maksadin Adem ve Hawva olmadigina isaret etmektedir.26

Abduh, bu gercevede bazi insanlarin Adem ve Havva'yi ne bildiklerini ne de duy-
duklarini sdyler. Hal bdyleyken, yani tiim insanligin hafizasinda ortak bir ata s6z konusu
degilken, nasil olur da tiim insanliga yapilan genel hitaptan Hz. Adem sonucu ¢ikarilabil-

2 Ebu’l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi, Tefsiru Mukétil b. Sileymén, Beyrut 2003, II. 358;
Ebd Mansidr Muhammed b. Muhammed el- Maturidi, Te'vilatu Ehl-i’s-Siinne, Beyrut 2005, I. 431; Be-
gavi; Medlimu't-Tenzil, |. 226; Kurtubi, el-Camiu li Ahkam, 1. 263.

23 Seyh Sad(k Ebi Cafer Muhammed b. Ali b. Huseyn Babaveyh el-Kummi, et-Tevhid, Beyrut trs. s.
277; Ebi Bekr Muhyiddin Muhammed b. Ahmed b. Abdullah ibn Arabi, el-Futiihatu’l-Mekkiye, Beyrut
1999, VI. 369.

2 Mukatil, Tefsiru Mukatil b. Stileymén, |. 177; Taberi, Cadmiu’l-Beyan, III. 2113-2114; Begavi, Meali-
mu’l-Tenzil, 1. 308; Ebu Abgilléh (EbU'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, et-
Tefsiru'l-Kebir, (Mefatihu’l-Gayb), Beyrut 1995, IX. 167; Kurtubi, el-Cami li Ahkam, IIl. 6.

% Resid Riza, Tefsiru’l-Menér, IV. 263.

% Resid Riza, Tefsiru’l-Menér, IV. 263.



Muhammed Abduh’un Adem Kissasina Yaklagimi | 211

mektedir? Kaldi ki insanligin kdkeninin Adem’den basladigini, bunu sdyleyenlerin de ib-
raniler oldugunu belirten Abduh, Cinlilerin insanlik igin baska bir ata kabul ettiklerini ve
kabul ettikleri bu atanin tarihinin ise ibranilerin éne siirdiikleri tarihten daha uzun bir geg-
mise sahip oldugunu sdyler. Nitekim insanlik tarihindeki kalintilarin tizerinde yapilan arkeo-
lojik ve bilimsel calismalarin da ibranilerin kabul ettigi tarihi ciiriittigtind, Mislimanlar
olarak Yahudilere ait olan bu insanlik tarihini onaylamak zorunda olmadiklarini, ¢unku

Tevrat'ta yer alan bu bilginin Hz. MGs&'nin aktardigi sekliyle orada kaldigina dair elimizde
herhangi bir belgenin bulunmadigini belirtir.2”

Ote taraftan Kuran'da Adem'den énce diinyada insan veya insana benzer bir
akilli varligin bulunup bulunmadigi tartismalari da yasanmistir. Adem’den énce insan ya
da akilli bir varligin yasadigini ileri stirenler, “Hani, Rabbin meleklere: ‘Bakin, ben yeryi-
ziinde bir halife yaratacagim’ demigti. “Melekler, ‘Biz seni giizel sifatlarla nitelemek ve
yliceligini dile getirmekte iken orada bozgunculuk yapip kan dbkecek bir varlik mi yarata-
caksin?’ demislerdi. [Bu serzenige kargilik] Allah, ‘Ben sizin bilmediklerinizi bilirim.” buyur-
mustu.” mealindeki Bakara 2/30. ayetini referans olarak almiglardir. Nitekim Abduh bir gok
mifessirin ayette gegen “halife” sbzclugu, yerylzinde ‘hayvan-1 natik” (konusan canli)
tirlinde bir veya birden gok sinifin oldugunu ve bunlarin diinyadan silinip gittiklerin gos-
termekte oldugunu ifade ettiklerini belirtmistir.28

Bu mifessirlere gére melekler, ayette gegen soruyu, yerylziinden silinip giden
sinifin yeryGzlnG kana bulayip fesat ¢ikarmalarina binaen sormuslardir. Clinki halifenin,
yerini aldi§i kimseye uygun karakterde olmasi ve onunla ayni potansiyele sahip olmasi
gerekmektedir. Abduh, s6z konusu miifessirlerin ilgili ayet hakkinda aktardiklari bu rivayet-
lerle iran mitolojisinde gegen bilgilerin kosut oldugunu; dolayisiyla Adem'in yeryiiziinde
yagayan akilli canlilarin ilki olmadidi hususundaki bu bilginin, gerek ilgili rivayetlerde ge-
rekse diger kiltirlerdeki mitolojilerde ittifak edilen tek husus oldugunu ifade etmistir.2
Nitekim bazi Sit ve tasavvufi rivayetlerde de Adem'in ilk insan olmadigi, ondan 6nce nice
ademlerin var oldugu muhtevasi tagiyan nakillere rastlanmaktadir.30

Abduh'un ilk insanin Adem olamayacagina dair ifadelerinin gayet acik olmasina
ragmen talebesi Resid Riz4, hocasiyla ayni gériiste olmadigindan olsa gerek ki, hocasi
Abduh'un ilgili ifadelerinden sunun anlasilmasini gerektigini belirtmektedir:

“Abduh’un bu iddialarindaki maksadi, Adem'in ilk insan olmadigini kanitiamak
dedgil, sayet bilimsel ilerleme ve insanlida ait tarihi kalintilarda yapilacak arkeolojik ¢alisma-

21 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, IV. 264.

8 Resid Riza, Tefsiru’l-Menér, 1. 215; Muhammed Ammaéra, el-A’'mélii’l-Kamile li-imam Seyh Muham-
med Abduh, Beyrut, 1993, IV. 126.

2 Resid Riz4, Tefsiru'l-Mendr, |. 215; Ammara, el-A’mali’l-Kamile, IV. 126-127.
30 Mezkdr rivayetler igin bkz. Seyh Sad(k, et-Tevhid, s. 277, ibn Arabi, el-Futihatu’l-Mekkiye, V1. 369.
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lar neticesinde insanligin birden ok atasi oldugu ve Adem’in de yeryiiziindeki eski ve yeni

bitin insanlarin atasi olmadidi kesin olarak kanitlanirsa bu durumun Kur'an'la gelismeye-
cegini ortaya koymaktir."3!

Nitekim Resid Riz& bu konudaki gorlisiini su sézleriyle ifade etmistir: “Bize, Ehl-i
Kitab'a ve Hindulara gére ilk insan, Adem’dir.”s2

2. Havva’nin Yaratiligi

Havva'nin yaratilisiyla ilgili Tevrata basvuruldugunda onun Adem’den alinan bir
kaburga kemigi ile yaratildigi agikga belirtiimistir.33 Buna mukabil Kur'an’da Havva'nin ne
yaratiigina ne de adina agik bir sekilde deginilmemistir. Ancak Nis& 4/1. ayette Allah’in
insanlari bir tek nefsten yarattigi ve o nefsten de esini (zevc) meydana getirdigi (ya eyyii-
he’'n-nasutteki rabbekimiillezi halagakim min nefsin vahidetin ve halaga minha zevceha)
ifade edilmistir. Miifessirlerin blyiik gogunlugu tarafindan bu ayette gegen “nefs’in Adem,
“ve halaga minha zevcehd” ifadesindeki “zevc’in de Havva oldugu belirtilmis ve séz konu-
su zamirin de “nefs’e raci edildigi sdylenerek Hawa'nin da o “nefs’ten yani, Adem'den

yaratildigi ileri strdlmistir.34

Abduh’a gére séz konusu miifessirlerin ileri stirdlgu bu géris isabetli degildir. O,
Kuran'da Hawa'nin Adem’in egri kaburga kemiginden yaratildigina dair bir ifadenin gec-
medigine deginerek, ‘Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan’ ayetindeki
ifadeyi, Tevrat'in Tekvin bdllimiinde gegen ifadelerle drtistlirmek maksadiyla, Havwé'nin
yaratili olarak yorumlamak zorunda olmadiklarini belirtmigtir.35

Abduh, bu kissanin Tevrat'ta tarihsel bir hikdye olarak yer aldigini, ancak
Kur'an'da bu sekilde yer almadigini ifade etmistir. Ona gére bu kissanin Kur'an'da gegme-
sindeki amag, Aden'in yaratiligindan ve onun halife olusunun ne anlama geldiginden nasil
ders ¢ikartilmasi gerektigini ortaya koymaktir. Bu gergevede Kur'an'in hedefi bu kissanin
tarihsel akisini vermek degildir. Ayrica dinin tarihsel olaylari tarihin akisina gére aktarmak
gibi bir gorevi de bulunmamaktadir. Nitekim Kur'an, dini hususiyetler konusunda tarihin
penceresinden ancak ders gikarmak igin bakar. Bu sebeple Kur'an, Tevrat'in Tekvin béli-
minde gegen ve i¢inde zaman ve mekan unsuru bulunan bu kissaya zaman ve mekandan
yalitarak yer vermistir. Nitekim Tevrat ve incil'deki kissalarin zaman ve mekan unsurunun

ayrintili bir sekilde yer almasi, kéinat ve yaratilis tarihini arastiran bilim adamlarinin Hiristi-

31 Resid Riza, Tefsiru'l-Mendr, IV. 264-265.
32 Resid Riza, Tefsiru’l-Menér, VIII. 291.
3 Bkz. Tekvin: 2/18-25.

3 Taberi, Camiu'l-Beyén, Ill. 2114-2117; Begavi, Meélimu’l-Tenzil, 1. 308; Fahreddin er-Razi, et-
Tefsiru’l-Kebir, I1X. 168-169; Kurtubi, el-Cami li Ahkam, lIl. 6.

3% Resid Riz4, Tefsiru’l-Menar, . 231.
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yanlik dinini reddetmelerine yol agmistir. Clinkii deney ve miisahedeye dayali bilimsel
veriler, Tevrat'ta yer alan tarihin hatali oldugunu ortaya koymustur. Yerylziindeki beseriyet
tarihinin Tevrat'ta belirlenen tarihten daha eskiye dayandigini gésteren begseri kalintilarin
bulunmasinin ardindan kimi Ehl-i Kitap bilginleri asir te'vile yonelmis, kimisi de kitabi ve
vahyi inkar etmistir.36

Abduh, yukarida gegen bilgiler gercevesinde ‘ondan esini yaratan’ ifadesinden,
onun cinsinden esini yaratan seklinde anlasiimasi gerektigini sdylemistir. Ona gore ayetin
zahirinden de anlagildigi (izere Allah’'in Adem'in bedeninden Havva'yi yaratti§i seklindeki
bir anlamin kastedilmis olmasi dogru degildir.3

3.  Melek ve Seytan (iblis)'in Mahiyeti

Abduh’un Melek ve Seytan konusundaki iddialari, klasik tefsirlerde gegtiginden
¢ok daha farkli bir mahiyete sahiptir. Buna gore Abduh’un gaybi varliklarla ilgili ileri sirdd-
gu gérugler Kur'an ve bazi hadislerdeki anlatimlarla értismemektedir.

3.1. Melek

Melek kelimesinin hangi kokten tliredigi konusunda Arap dilcileri ihtilaf etmisler-
dir. Dilciler tarafindan melek kelimesinin ‘mel-lek’, ‘eleke, le’eke, lake, eldk gibi farkli kok-
lerden tliredigi ileri strilmustir.3® Bu kelime Arapga’nin disinda Ugaritge, Habesce ve
ibranice gibi Sami dillerde ‘Tek’ kkiinden tiiretilip ‘haberci, elgi” anlaminda kullaniimakta-
dir.32 Ayrica kimi dilciler Melek kelimesinin bagindaki mim harfinin zaid olmadigini, kelime-
nin asll harfinden olup ‘miilk’ kékinden tliredigini séyleyerek melek kelimesinin kuvvet ve
gui¢ anlamina gelebilecegini de ifade etmislerdir.40

Kur'an ve bazi hadislerdeki anlatilardan hareketle inang esaslarindan biri olarak
kabul edilen melek, istilahi olarak séyle tarif edilir: “Cesitli kiliklara girebilen duyularla alg-
lanmayan ndrani varliklardir."#" Kur'an'da meleklerin bazi ézellikleri ve gérevleri hakkinda
cesitli bilgiler verilmistir. llgili ayetlerde onlarin siirekli olarak Allah’1 yiiceltip secde ettikleri,

emredildiklerini yerine getirdikleri, ibadetten asla usanmadiklari, hi¢ isyana/gtinaha bulas-

% Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, |. 231; Ammara, el-A'malii’l-Kémile, IV. 143.
37 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, |. 231; Ammara, el-A'malii’l-Kamile, IV. 143.

% Ebu’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed R&gib el-isfehani, el-Mufredét fi Garibi’l-Kur'an, Kahire 2003, s.
31; Sihébiiddin Ahmed b. Yasuf Semin el-Halebi, Umdetu’l-Hufféz fi Tefsiri Esrefil-Elfaz, Beyrut
1996, IV. 111; Lutfullah Cebeci, Kurdn’a Gére Melek Cin Seytan, Istanbul 1998, s. 21-23.

3 Ali Erbas, “Melek’, DIA, Ankara 2004, XXIX. 37.
40 Semin el-Halebi, Umdetu’l-Huffaz, IV. 111; Cebeci, Kur'dn'a Gére Melek Cin Seytan, s. 22.
41 Clircani, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed, et-Ta'rifat, Beyrut 2007, s. 207.
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madiklari ifade edilir.#2 Yine bazi ayetlerde onlarin yiyip icmediklerine, kanatli olduklarina
ve cesitli kiliklara girebildiklerine de deginilir.43

Meleklerin mahiyeti konusunu Bakara 2/30-34. ayetlerin baglaminda ele alan Ab-
duh ilkin, onlarin Allah’in haber verdigi varliklar oldugunu ve onlarin gergek mahiyetinin ise
Allah’a havale edilmesi gerektigini sdyler. Ayetlerde eger onlarin kanatli olduklari haber
verilmekte ise buna inaniimasi gerektigini; ancak bu kanatlarin, kuslarin kanatlarinda oldu-
gu gibi tliyden veya baska maddelerden olmadigini belirtmektedir.44

Abduh’un melekler hakkinda selefe atfederek degindigi bu disiinceler, esasen
meleklerle ilgili genel inanca aykiri bir muhteva igermemektedir. Ancak bu gériisiin gagdas
dénemdeki insan zihni agisindan tatmin edecek glcte olmadigini belirtir. Ona gére ¢agdas
dénemdeki insani tatmin edecek glicte olan bir baska gorls daha vardir. Bu gériise gére
ise meleklerin bitki bitirmesi ya da insani korumasi, bilinenin aksine, ézel bir anlama gel-
mektedir. Nitekim bu hususta varit olan nasslarin zahirine gére meledin cismani olarak
sorumlu oldugu sabittir. Bu sorumlulugu deruhte eden nasslar, esasinda, zahirinden daha
derin bir anlami imlemektedir. Buna gore nebatin bitirilmesi ya da insanin korunmasi Al-
lah’in yaratilisa verdigi 6zel bir kuvve (melek) ile olmaktadir. Evrenin idamesi bu kuvveye
baglidir. Her tlimel is, 6zel bir kuvvet ve diizen (zerinden var olur. Bu ézel glg ve dizen
islam inang literatirinde adi ‘melek’ olarak gegmektedir.45

Vahye inanmayan bir kimse bu giice ‘melek’ demeyi inkar edip meleklerin varlik-
larina dair kanit olmadigini 6ne slrse ya da vahye inanan kimse bu glice ‘tabiat gicy’
veya ‘tabiat kanunu’ demeyi kabul etmeyip bunun islam inan literatiiriinde gegmedigini
one sirse bu hakikat degismeyecektir. Akl baginda olan hi¢ kimsenin isimlere takilarak
nesneleri géz ardi edemez. Béylece Abduh, gaybe iman etmeyen bir kimsenin kendisinden
gizli olan birtakim guglerin oldugunu ifade ederse, gaybe iman eden miminlerle ayni nok-
taya gelecegini belirtir.46

Abduh meleklerle ilgili geleneksel inanca aykiri ifadelerini bu kadarla da sinirla-
maz ve sbzlerine syle devam eder:

Daha 6nce meleklerin gaybi varliklar oldugunu, onlarin hakikatini bilemeyecegi-
mizi ve onlara Allah’in bize bildirdigi kadariyla sinirli kalip Ustline baska seyler ilave etme-
den inanmamiz gerektigine dair ifademiz gegmisti. Simdi ise diyoruz ki, hayrin ilhami ve
serrin vesvesesi Hz. Peygamber'in dilinden gaybe dayandiriimis hususlardandir. Adina

42 Bkz. A'raf 7/206; Ra'd 13/13; Tahrim 66/6; Nahl 16/50; Fussilet 41/38.

43 Bkz. Had 11/69-70; Zariyat 51/24-28; Fatir 35/1; Meryem 19/16-17;

44 Resid Riza, Tefsiru-Menér, 1. 211; Ammara, el-A'mélii’l-Kamile, IV. 122-123.
45 Resid Riz4, Tefsiru'l-Mendr, |. 222; Ammara, el-A’mali’l-Kamile, IV. 134-135.
46 Resid Riz4, Tefsiru’l-Mendr, |. 222; Ammara, el-A'malii’l-Kamile, IV. 135.
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ilham denilen hayir distinceleri ile vesvese denilen ser dlislincelerinden her birinin bulun-
dugu yer ruhtur. O halde melekler ve seytanlar insanlarin ruhlariyla birlikte bulunan ruhlar-
dir. Dolayisiyla meleklerin degisik sekillere girebildigi bilgisi dogru degildir.47

Daha sonra Abduh, meleklerin mahiyeti hakkinda yorum yapanlari, onlar hakkin-
da konusmanin sakinilmasi gerektigini savunanlara tercih ederek onlari “irfan talipleri”
seklinde nitelemistir. Bu husustaki ifadeleri séyledir:

“Sen, Allah’in gbkte melekleri bulundugunu iddia etmiyor musun? Yeryizindeki
meleklerin nerede ikamet ettigini biliyor musun? Onlarin bulundugu mevkileri tayin ve
meskenlerini tasvir edebiliyor musun? Onlardan saginda solunda bulunanlarin nerede
oturduklarini biliyor musun? Onlarin seni karanlikta aydinlatan nurani cisimlerini gériiyor
musun? Ya da korku ve evhama kapildiginda onlar sana yakinlik gdstererek seni teskin
ediyorlar mi? Meleklerin her tarafinda dagiimis durumda olan ‘giigler’ ya da ‘ruhlar’ oldu-
guna inansan; (...) bu kanaat seni daha da rahatlatmaz mi? Aklini daha huzura kovustur-
maz mi? Bdylece sen, bir seyi perdenin gerisinde gormus, Kitab'in bir sirrina vakif olmus
olmaz misin? Kendini bu gergeklerin piriltilarini kabul etmede hazirlikli gérmuyorsan;
gaybe iman eden, hakikati kavramada durumu Allah’a havale eden ve Kur'an'in deyisiyle
“Ona iman ettik, hepsi Allahtandir.” diyen kimselerdensen, su halde irfan taliplilerini, senin
de iman ettigin Kur'an’i tasdik ve senin de risaletini tasdik ettigin Peygamber’e iman ettikle-
ri slirece sliphecilikle itham etme! Onlar, imanlarinda senden ¢ok daha Ustlin ve Rablerin-
den sana g6re daha hosnutturlar. Dikkat et! Bir mi’'min, daha 6nce ifade ettigimiz gibi,
Rabb’inden kendisine indirileni anlama konusunda kalbinin itminan buldugu bir tarza mey-
lederse, o kimse dininde guiven igindedir, Rabbinin genis ihsanina mazhardir.”8

Resid Riza, Abduh’un melekler hakkinda yaptigi tim bu yorumlari sdyle deger-
lendirir: “Ustad Abduh’un amaci meleklerin ontolojik varliklarini yok saymak degil, onlari
inkér edenleri bildikleri ve akillarinin kabul edecedi bir sekilde ikna etmektir."® Resid Riza
bu degerlendirmesi, Abduh’un, “Su halde irfan taliplilerini, senin de iman ettigin Kur'an'a ve
Peygamber'e iman ettikleri siirece stphecilikle itham etme! Onlar, imanlarinda senden ¢ok
daha (stlin ve Rablerinden sana gore daha hosnutturlar.” ifadesi dikkate alindiginda pek
isabetli gérilmemektedir.

Abduh’un gérisleri lizerinde yapilan bir ¢alismada Abduh’un bir biitiin olarak me-
lekleri bir kuvve olarak algilamadig belirtilmistir. Bu da Abduh’un Nehcu'l-Beldgda Serhi adli
eserinde melekleri dort kisma ayirmis olmasiyla temellendirilmistir. 50 S6z konusu eserde

47 Resid Riz4, Tefsiru'l-Mendr, |. 221; Ammara, el-A'malii’l-Kamile, IV. 134.

48 Resid Riza, Tefsirul-Mendr, 1. 225-226; Ammara, el-A'mali’l-Kamile, IV. 138-139.

49 Resid Riza, Tefsiru’l-Menér, |. 224.

50 Mehmet Zeki i§can, Muhammed Abduh’un Dini ve Siyasi Gériigleri, istanbul 1998, s. 286-287.
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melekler, (1) ibadet erbabi, (1) vahiy melekleri, (111) insan ruhu ve bedenine bahsedilen
kuvveler ve (v) arsi tasiyan melekler.5' seklinde siniflanmistir. Ancak bu gériise karsi
sOyle bir itirazda bulunulmustur: Abduh bu gérlstni 1885 yilinda yazdi§i Nehcu'l-Beldga
Serhi adli eserinde dile getirmistir. Bu nedenle sonraki ddnemlerde melek kavramini sade-
ce kuvve olarak sinirlamis olmasi muhtemeldir. Abduh’'un Tefsirii Ciiz-i Amme adl eserin-
de Infitar suresinin 10-12. ayetlerinin tefsirinde melek ifadesini kullanmadan, “iman etme-
niz gereken gaybi hususlardan biri, ‘lizerimizde iyi ve kot amellerimizi yazan hafaza’nin
bulundugudur.”2 seklindeki ifadeleri, s6z konusu ihtimali teyit etmek igin argiman olarak
kullaniimigtir.53

Abduh’un melek konusundaki gériisiniin ne oldugu hususunda iki farkli yaklag-
min 6ne sirilmesi, Abduh'un melek konusundaki goriistinii net bir sekilde ortaya koyma-
masindan kaynaklandigi asikardir. Abduh’un melekler konusunda béyle bir tutum sergile-
mesine neden olan saik ise kanaatimizce, ya ¢evresindeki muhafazakér ulemadan gelecek
tacizden gekinmesi ya da melek konusundaki dislincesinin netlesmemesinden ileri gel-
mektedir.

iblis (Seytan)

Kur'an'da on bir ayette gegen Iblis sézciigii, miifessirlerin gogunluguna gére gay-
ri munsarif bir kelime olup Arapga’da ‘Umit kesmek, pisman olmak’ anlamina gelen iblas
kokiinden tiiretilmis bir isimdir.5 Buna karsilik ibni’l-Enbari (6. 328/940) gibi bazi dilci
miifessirler kelimenin Arapga kdkenli olmadigini séylemislerdir.5 Batili dilciler ise iblis
sdzcligunin ‘en biyik seytan” anlamindaki Grekge Diabolostan sdzcliginden Arapga’ya
gectigini iddia etmektedirler.5

Kur'an'da on sekizi cogul olmak lizere seksen sekiz yerde gegen seytan ise ba-
zen iblis’e bazen de kétillik tireten tiim cin ve insanlar anlaminda kullanilmistir. Kékeni
hakkinda gorls farkliigl bulunan “Seytan” sézciigl, Misliiman dilcilerce Arapga oldugu
ileri strlimekte olup hangi kok harflerinden tiiredigi konusunda ise kaynaklarda, uzaklag-
ma anlamina gelen s-t-n kokiinden ya da 6fkeyle yanmak anlamina gelen s-y-t kokiinden

5 Muhammed Abduh, Serhu Nehcu’l-Belagda, Beyrut 1990, s. 18.
52 Abduh, Tefsiru Cliz-i ‘Amme, s. 33.
53 [smail Albayrak, Klasik Modernizmde Kur'an’a Yaklagimlar, istanbul 2010, s. 132,

5 Taberi, Camiu’l-Beyén, |. 543-544; Ragip el-isfahani, el-Miifredat, s. 70; Ebu’l-Hasen b. Ahmed b.
Muhammed el-Vahidi, Tefsiru’l-Basit, Riyad 1430 (h.), II. 367-371.

55 Vahidi, Tefsiru’l-Basit, Il. 369-370.
% lyas Celebi, “Seytan”, DIA, Istanbul 2010, XXXIX. 99.
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tiretildigi seklinde iki goriis gegmektedir.5” Buna mukabil, bazi batili dilciler onun ibran-
ca'dan Arapca’ya gegctigini iddia etmislerdir.58

JA Y

Seytanin Kuran'da hem insanlara hem de cinlere ait isim-sifat olarak birgok defa
da ¢ogul formatta kullanilmasi, bazi ayetlerde de Hz. Peygamber'in azgin dlismanlarinin
seytan olarak ifade edilmesi, bu sézciigin nesnel gergekligi olan bir varligi gdstermekten
ziyade, soyut-somut tlim kétu glgleri ve kotlillige yol agan tim etkenleri kombine eden bir
ifade oldugunu akla getirmektedir. Nitekim Hz. Peygamber'e dayandirilan, “Kiskanglik
seytandir, 6tke seytandir.”s® rivayeti de bu diistinceyi destekler niteliktedir.60

Abduh, “Meleklere, ‘Adem’e secde edin’ demistik. Iblis’in haricindekilerin hepsi
secde ettiler. O ise kagindi, biiyiikliik tasladi ve inkar edenlerden oldu.” mealindeki Bakara
2/34. ayetinin tefsiri baglaminda meleklerin ontolojik varliklari konusunda yaptigi te'vilin
benzerini seytanin ontolojik varligi konusunda da yapmistir. Buna gore Allah evreni yarat-
mis ve onun her pargasina kivamini ve diizenini saglayacak kendine mahsus kuvvetini
(melek) vermistir. Butin bu varliklari da tirlere ayirmis ve her tiirQi de sinirini asamayacag!
6zel bir gligle donatmistir. Sonra insani yaratmis ve ona verilen 6zel bir glig sayesinde tim
evreni kontrol altina almistir. iste ayette gegen secdenin anlami evrendeki giiglerin ona
boyun egmesidir. (...) Yalnizca, adina iblis denilen bir gii¢ insana secde etmeye, yani
boyun egmeye kargl gikmistir. insanin emrine girmeyen bu gii¢ hakka tabi olmaya kars
cikar; hayirli islerin yapiimasini engellemeye ¢alisir ve insana faydasi dokunan ve masla-
hatina uygun eylemlerde gli¢ harcamasina engel olmaya galigir.”8!

Bu ifadelere gére iblis, varlik kazanmis diger kuvveler gibi bir kuvvedir. Ancak bu
kuvvenin meydana getirdikleri, sonuglari bakimindan diger kuvvelerden ayriimaktadir.

Abduh, “Adem kissas! baglaminda Kehf suresinde gecen ‘Iblis cinlerdendi aye-
ti62 disindaki tiim ayetlerde iblis'in meleklerden biri olarak ifade edildigini, dolayisiyla,
iblis’in cinlerden olmasi meleklerden farkli bir varlik kategorisinde olmasini gerektirmedigi-
ni belirtmektedir. Ayrica Abduh, meleklerle cinleri birbirinden 6zIU bir sekilde ayirt edecek
bir delilin de bulunmadigini ifade etmistir. Buna gére ayetlerde de ifade edildigi lzere,
melek ve cin arasinda nitelik bakimindan fark olsa da bu farklilk, sadece bir sinif farklili-
gindan ibarettir. Nitekim ayetlerin zahirinden de anlasilan cinin meleklerden bir sinif oldu-
gudur. Abduh, bu konuda miifessirlerin gogunlugunun da Kur'an'da meleklere hem cin
hem de seytan dendigini ifade ettiklerini belirtmistir. S6zgelimi, “Allah ile cinler arasinda bir

5 Ragip el-isfahani, el-Miifredat, s. 264.

58 Mustafa Oztiirk, Kissalarin Dili, Ankara 2013, s. 113; ilyas Celebi, “Seytan”, DIA, XXXIX. 99.
5 Ragip el-isfahani, el-Miifredat, s. 264; Semin el-Halebi, Umdetu’l-Huffaz, I1. 270-271.

60 Oztiirk, Kissalarin Dili, s. 114.

61 Resid Riz4, Tefsiru'l-Mendr, |. 223; Ammara, el-A’mali’l-Kamile, IV. 135-136.

62 Bkz. Kehf 18/50.
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soy birligi uydurdular.”s3 ayetinde meleklere cin denirken; “Cin ve insanin gerrinden insan-
larin Rabbine (...) siginirm.”®* ayetinde ise seytana cin denilmistir."85

Abduh’un bu ifadeleri seytanin esasta melekten nitelikleri disinda bir farkinin bu-
lunmadigini gdstermektedir. Buna gére iblis, melek taifesinin bir elemanidir; dolayisiyla
melekler hakkinda sdylenenler iblis/Seytan igin de gegerlidir.

4. Kissada Gegen Cennet ve Diisiis (Hubiit)

Sdzllkte “Ortmek ve gizlemek” anlamina gelen ‘cennet’ kelimesi, ‘cenn’ kbkiinden
tdretilmis bir isim olup “Sik dallariyla topragin gérlinmesini engelleyen sik agagli bahge”
anlaminda kullaniimaktadir.86

Bakara 2/35. ayette gegen cennetin miminlere vaat edilen ahiret yurdu mu yoksa
yeryiiziinde bulunan bir bahge mi oldugu hususu islam alimlerince ihtilaf konusu olmustur.
Muslimanlarin blytk ¢ogunlugu bu cennetin miiminlere vaat edilen ahiret yurdu olduguna
inanmaktadir. Buna karsin sahabeden Ubey b. Ka'b (6. 33/654) ve tabi(in neslinden Vehb
b. Miinebbih gibi sahsiyetler ile imam Eb( Hanife (6. 150/767), imam el-Maturidi (5.
333/944), Mutezile’den K&'bT (6. 319/931), Ebd Miislim el-isfehani (6. 322/934) gibi bazi
alimler Adem’in iskan edildigi cennetin yeryiiziinde bir bahge oldugu fikrini benimsemisler-
dir.67

Yukarida s6zii edilen goris farkliligina atifta bulunan Abduh, kissada gegen cen-
netin tayini konusunda kimsenin elinde her hangi bir delilin bulunmadigini belirtir ve s6z
edilen cennetin vaat edilen ahiret yurdu olmadigina dair gerekgelerini maddeler halinde
sOyle siralar:

(1) Allah Adem'i ve neslini halife olmas! igin yeryiiziinde yaratmistir. insanin yara-
tiimasindaki amag halifelik yapmasi olunca, bu gérev insan igin gelip gegici bir ceza olmaz.

(n) Allah Adem’i yeryiiziinde yarattiktan sonra onu semaya gikarttigina dair her
hangi bir sey zikretmemistir. Oysa Allah onu semaya ¢ikartsaydi bunu mutlaka zikrederdi.
Zira bdyle bir durum biiylik bir éneme sahiptir.

() Vaat edilen cennet muttaki miminler girsin diye yaratiimistir. Oyleyse lanetli
ve nankor seytan oraya nasil girebildi.

63 Bkz. Saffat 37/158.

64 Bkz. Nas 114/1-4.

85 Resid Riza, Tefsiru’-Menér, |. 220; Ammara, el-A'malii’l-Kémile, IV. 133.
8  RAaJIb isfahani, el-Mufredat, s. 105.

67 Bkz. Eb( Mans(r Muhammed b. Muhammed el- Maturidi, Te'vilatu Ehl-’s-Stinne, Beyrut 2005, I.
425; Fahreddin er-Razi, et-Tefsirul-Kebir, IIl. 4. Konuyla ilgili olarak bkz. Oztirk, Kissalarin Dili, s.
146.



Muhammed Abduh’un Adem Kissasina Yaklagimi | 219

(1v) Cennet sorumluluk yurdu degildir.

(v) Allah, Cennette bulanan kisinin diledigi seyden faydalanmasina engel koy-
maz.

(v1) Cennette isyan sz konusu degildir.

Abduh, Adem’in bulundugu cennetle, vaat edilen cennet karsilastirildiginda nite-
liklerinin uyusmadigini, Ustelik vaat edilen cennette kesintisiz bir ihsan ve bagisin oldugu-
nu belirtir.68

Abduh konu ile ilgili sozlerini sdyle sirdiriir: “Biz Adem’e séyle buyurduk: Ey
Adem! Esinle beraber su bahgeye/cennete yerlesin...” ayetinde ‘yerles’ (uskun) denilmis,
‘gir’ (udhul) denilmemistir. Eger Adem (izerinde yaratiimis oldugu yeryiiziinden cennete
dogru gitseydi Allah, ‘gir (udhul) derdi ya da bu anlamda Adem'in yeryiiziinden cennete
girdigine isaret eden bir ifade kullanirdi. Ayette gegen ‘yerles’ (uskun) ifadesi bize gdsteri-
yor ki, yaratilig bu yery(izii cennetindeydi ya da cennete yakin bir yerdi."s

Abduh, “Bunun (izerine (Adem’e, esine ve iblis’e) ‘ininiz’ dedik.” ayetinde inmek
fiilinin ogul sigasinda getirimesi ile ilgili olarak burada ‘Adem’in nesli kastediimektedir
seklinde bir agiklamaya gerek olmadigini, zira “Bir kisminiz digerine diisman olarak” aye-
tindeki ifadede yer alan ‘diismanlik’ olgusunun bu anlami takdir etmeye engel oldugunu
belirtmistir. Buna gore ayette gegen diismanligin insan ile kendi nesli arasinda degil, insan
ile seytan arasinda cereyan edecektir.”

inmek anlaminda kullanilan sézciik olan ‘hublt'un esas itibari ile yiksek bir
mekandan daha algak bir mekéna yukaridan asagiya dogru inmek anlamina geldigini
sdyleyen Abduh, ‘Adem semada idi’ goriisiine destekleyen alimlerin ilgili ayette gegen
‘hubdt’ s6zchgunin bu anlamini distincelerine dayanak olarak kullandiklarini belirtir. An-
cak ona gore ilgili s6zcigin bunun disinda baska anlamlari da vardir. Nitekim “Hub(t”
sbzcugunun sozlik anlaminda gecen yuksekligin ve algakhigin soyut da olabilecedine
deginen Abduh, Ebd Miislim el-isfahani’ye atfen “Hubdt’ sdzcigiinin, “Ceza ve yenilgi ile
bir yerden asagiya dogru yuvarlanmak” anlamina da geldigini sdyler. Bu gergevede Abduh,
cennetin yiksekge bir yerde olmasi ve oradan gikmaya hub(t denmesi uzak bir ihtimal
olmadi§i gibi onlarin vardiklari yeni yerin daha 6nce bulunduklari yerden daha asagi mer-
tebede olan bir yer olmasinin da s6z konusu oldugunu sdyler. Ayrica Abduh, bu kelimenin

8  Resid Riza, Tefsiru’-Menér, |. 229; Ammara, el-A'mélii’l-Kamile, IV. 140-141.
69 Resid Riza, Tefsiru'l-Mendr, |. 229; Ammara, el-A'malii’l-Kamile, IV. 141.
0 Resid Riz4, Tefsiru’l-Menér, |. 230; Ammara, el-A'malii’l-Kamile, IV. 142.
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“O halde ¢ekin gidin Misir (lkesine.”7" ayetinde oldugu gibi bir yurttan bir baska yurda
gitmek anlaminda olabilecegini de s6zlerine ekler.”2

5. Adem Kissasinin Temsili Anlatimi: Beserin Merhaleleri

Selef ulemasinin Adem’in yasak meyveden yemesi sonucu ismet sifatina halel
gelip gelmedigi konusundaki tartismalarina deginen Abduh, bu kissanin temsili olarak ele
alinmasi halinde Adem'in ismetini tartismanin kimsenin aklindan gegmeyecegini belirtir.
Halef alimlerince de bu kissanin temsili kabul edildigini séyleyen Abduh, Kur'an'in birgok
anlami agiklamak ve etkili hale getirmek maksadiyla konuyu soru cevap formatina veya
hikaye Uslubuna tahvil ederek temsili olarak anlattigini vurgular. Ona gére Kur'an, bu
yontemle zihinleri, zahiri anlamin daha &tesine gekmektedir. Tipki “O giin biz cehenneme,
‘doldun mu?’ diye, sordukga, Yok mu baska cehennemlik’ diye karsilik verecek.”’® ayetin-
de oldugu gibi. Clinkii bu ayetten maksat Allah’in cehenneme soru sormasi ve onun da
Allah’a karsilik vermesi degildir. Burada asil anlatiimak istenen, cehennemin ne kadar
genis oldugu ve ne kadar ¢ok olursa olsun suglularin oray! dolduramayacaginin temsili bir
anlatimidir.” Bu sézleriyle Abduh, s6z konusu kissanin temsili olarak ele alinmasini 6ne-
rir.

Kissanin temsili olarak ele alinmasi halinde ilgili ayetlerin anlattigi kisi, ilk insan
olan Adem degil, Adem'in sahsinda insan tiirii oldugu anlagilacaktir. Bu gergevede Abduh
ilgili kissay1 soyle degerlendirmektedir:

“Allah’in meleklere, insanoglunu yeryiiziinde halife kilacagina dair haber vermesi,
yerylziinin, kendisine verilen i¢sel kuvvetlerle varligini stirdiirecek bir kivama geldigini ve
bu bigimiyle de yeni yaratilacak olan insan tlriine hazirlandiginin temsili yolla anlatimidir.
Bdylece bu tir, bu alemi sevk ve idare edecek ve yeryiizindeki varliklar bu sekilde olgun-
lasacaktir.”

Meleklerin, insanin tercihlerini kendisinin segmesinden, bilgi ve eylemde kendisi-
ne sinirsiz bir yetenek veriimesinden dolayi yeryiiziinde fesada neden olacaklarini zannet-
tikleri *halife’ hakkinda, ‘yery(ziinde fesat ¢ikaracak bir halife mi tayin ediyorsun’ seklindeki
sorulari, biitiin bu yeteneklerin insanda mevcut oldugunu anlatmaktadir. insanin bu yete-
nege sahip olmasi onun yeryiiziinde halife olmasiyla da gelismemektedir.7

™ Bkz. Bakara 2/61.

2 Resid Riza, Tefsiru’-Menér, |. 230; Ammara, el-A'malii’l-Kamile, IV. 142.
73 Bkz. Kaf 50/30.

™ Resid Riza, Tefsiru-Menér, |. 232; Ammara, el-A'malii’l-Kamile, IV. 144,
75 Resid Riza, Tefsiru'l-Mendr, |. 232; Ammara, el-A'malii’l-Kamile. IV. 144.
76 Resid Riz4, Tefsiru’l-Mendr, |. 232; Ammara, el-A'malii’l-Kamile, IV. 144.
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Adem’e tiim isimlerin égretilmesi, insanin yeryiiziindeki her seyi bilmeye yetenek-
li oldugunu ve yeryizini imar etmede bu bilgiden yararlanma potansiyeline de sahip
oldugunu agiklamaktadir. isimlerin meleklere sunulmasi ve onlarin bu sorulara cevap
verememesi, alemleri ¢ekip ¢eviren her bir ruhun (kuvvenin) sahip oldugu bilincin, kendine
deruhte edilen gérevleri asamayacak kadar sinirli oldugunu géstermektedir.”?

Meleklerin Adem’e secde etmeleri, bu ruhlarin ve giiglerin Adem’e boyun egdiril-
dikleri ve onun bu konudaki stinnetullahi bilmesi, dolayisiyla, kéinati gelistirmede ileriye
dogru gotiirmede bunlari kullanmasindan ibarettir. iblis'in Adem’e secde etmeyerek biiyiik-
ik taslamasi, insanin kétilik ruhunu kendine boyun egdirmekten ve her tirlii gekisme ve
slrtismenin kaynagi olan kot cagrisimlarin fisiltisina engel olmada caresizligini temsil
etmektedir. Eger bu glig de insana boyun egdirilse idi, bir zaman sonra insanlarin melek-
ten farki kalmazdi. Baska bir deyis ile insan, insan olma &zelligini yitirirdi.”®

Abduh, kissa ile ilgili ayetlerde yaptigi bu agiklamalardan sonra kissadaki temsili
sOyle aciklamaktadir:

Ayette gegen ‘cennet’ kelimesiyle rahat ve nimet kastedilmis olmasi én gortlir.
Zira insan, dallari bir birine gegmis sik agagli bahgelerde tat alacagi manzara, yiyecek,
icecek, hos koku, hos ses, golge vb. gibi seylerle karsilasir. Nitekim Allah, s6z konusu
kissanin Taha 20/118-119. ayetlerindeki varyantinda séyle buyurmustur: “Orada ne ag
kalirsin ne de ¢iplak. Yine orada susuzluk da ¢ekmezsin, giinesin sicagindan da etkilen-
mezsin” Ayrica cennette/bahgede bulunmanin mutlulukla ifade edilmesi yaygin bir kulla-
nimdir.7

Adem kelimesinden de insan tiirii kastedilmis olmalidir. Tipki bir kabileye kabile-
nin en blyuk atasinin isminin verilmis olmasi gibi. Zira Arapga'da “Kelb soyle yapti” denir.
Buradaki ‘Kelb’ ile Kelb kabilesi kastedilir. Bu tir kullanimlar Arapga’da yaygin oldugu
unutulmamalidir.&

‘Ada¢’ kelimesinden de muhtemelen kotllUk ve emre itaatsizlik kastedilmistir. Ni-
tekim Allah *hos s6z” kavramini temsili anlamda *hos agagc” ifadesiyle kullanmistir. Yine
“koti s62"( “pis ve habis agag” deyimiyle ifade etmistir.”8!

Abduh’a gére Allah, insan tlriini (¢ asamadan gegirmistir. Bu agamalardan ilki
gocukluk asamasidir. Bu asamada gam ve keder s6z konusu olmadi§i gibi hayat sadece
oyun ve eglenceden ibarettir. Bu asamadaki insan bir gocuk misali agaclari sik, dallari bir

7 Resid Riz4, Tefsiru’l-Mendr, |. 232; Ammara, el-A'malii’l-Kamile, IV. 144.
8 Resid Riza, Tefsiru'l-Mendr, |. 233. Ammara, el-A'malii’l-Kamile, IV. 144.
7 Resid Riza, Tefsiru’-Menér, |. 233; Ammara, el-A'malii’l-Kamile, IV. 145.
80 Resid Riza, Tefsiru'l-Mendr, |. 233; Ammara, el-A'malii’l-Kamile, IV. 145.
81 Resid Riz4, Tefsiru’l-Mendr, |. 233; Ammara, el-A'malii’l-Kamile, IV. 145.
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birine girmis, meyveleri olgunlasmis, nehirler akan, kuslari étlisen bu cennetin daimi kali-
cistymis gibi davranir. Bu asamayi Allah su ayetle ifade etmigtir: “Sen ve egin beraberce
cennete yerlegin’?

Abduh, Adem kelimesinin insan tiirii oldugu halde buna bir de “zevc” kelimesinin
eklenmesi, cennete yerlesmenin kadin ve erkek bitiin herkesi icine aldigina ve kadinin
yeteneginin beseri bitin hususlarda erkegin yetenegdi gibi olduguna dikkat ¢ekmek igin
oldugunu belirtir. Ardindan da degerlendirmelerini sdyle siirdiirir: “ Adem ve Hawa'ya
“diledliklerinden yemeleri” emrinin verilmesi hos olan seylerin miibah oldugunu ve hayrin
bilgisinin ilham edildigini ifade eder. ‘Agacin yasaklanmas!’ ise, kétlllk bilgisinin ilham
edildigini ve fitratin da kotllGgun cirkinligini ve ondan sakinmak gerektigini gosterdigi an-
lamina gelir. Bu iki ilham insanin yaratilis asamalarindan ikinci agsamada meydana gelir.
“Ona iki yolu gdsterdik"® ayeti bu ikinci asamayi imler. ‘Seytan’in vesvese vermesi ve
onlarin ayaklarini kaydirmasi’ beser ruhuna yanasan ve o ruhta kétiligin ¢agrisimini
guclendiren girkin runun gdrevi anlamina gelir. Yani; insan fitratinda, aslolan takva ve hayir
cagrisiminin daha gugli olmasidir. Bundan dolayi insan kétlillige ancak seytanin kendisi-
ne yanagmasi ve vesvese vermesi neticesinde bulagir.84

‘Insanin cennetten gikariimas!’ insanin dogal fitratindan gikarak imtihan ve me-
sakkatle karsilasmasinin temsili anlatimidir. ‘Adem’in bir takim kelimeleri almasi ve tévbe
etmesi'® selim fitratin, kéti islerin ardindan gelen cezalardan ders gikarmasi, sikinti ile
karsilastiginda Allah’a siginmasi gerektigi anlamina gelir. ‘Allah’'in onun tévbesini kabul
etmesi'® Allah’in insanlara, her sikistiklarinda ¢ikis kapisi géstermesi, insanin da bundan
ders alip Rabbine siginmasi ve boylece imtihan tuzagindan kurtulmasi anlamina gelir.”¢7

Abduh, Allah’in Adem ve Hawva'ya hubiitu (inmeyi) iki kez emrettigini sdyler. Bi-
rinci hub(t, onlarin cennetten ¢iktiktan sonra veya bu iginde bulunduklari asamadan giktik-
tan sonra igine girdikleri ruhsal hali bildirmektedir. Buna gore bu hal, dismanlik ile yeryl-
ziinde istikrari ve oradan faydalanmayi, ayrica orada ebedi kalmamayi gerektirir.

ikinci hubdt ise onlarin itaat etmeleri ile giinaha bulasmalari ve bu iki durumun
etkilerini bildirmektir. Zira bu asamanin iginde bulunan insan, strekli ve kusatici bir isyanin
icinde olmadigi gibi strekli olarak hidayette de degildir. Bu asamada artik her sey onun
calisip cabalamasina baglidir. Boylece artik her kim hidayet yoluna girerse kurtulusa erip
mutlu olur. Her kim de bu yoldan ylz gevirirse hiisrana ugrayip bedbaht olur. Allah’in ‘in-

82 Resid Riz4, Tefsiru'l-Mendr, |. 233-234; Ammara, el-A'mali’l-Kamile, IV. 145-146.
83 Beled 90/10.

84 Resid Riz4, Tefsiru'l-Mendr, |. 234; Ammara, el-A’mali’l-Kamile, IV. 145-148.

85 Bakara 2/37.

8  Bakara 2/37.

87 Resid Riz4, Tefsiru’l-Mendr, |. 234; Ammara, el-A'malii’l-Kamile, IV. 146.
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me'yi iki kez ifade etmesindeki sirrin bu oldugunu soyleyen Abduh, bu kelime ifadeye sirf
pekistirme katmasi icin tekrarlanmamigstir, demektedir. Bu agiklamalardan sonra Abduh,
“Dedik ki: Hepiniz oradan inin.” ayetinin, nimet ve rahatligin artik sona erdigini ifade ettigini
sOyler. Bdylece insanin dniinde artik iki yol vardir. Bu yollar; ‘hidayet-delalet’, ‘iman-inkar’,
‘felah-hisran’ olup dileyen artik hidayeti secerek mutlu olur, dileyen de delaleti segerek
bedbaht olur.88

Abduh’un sdz konusu kissa baglaminda Allah’in tarihi bilgi vermek gibi bir hedef
gozetmediginden s6z etmesi; bu kissanin temsili bir karakter tagidigini ézellikle belirtmesi;
Adem'in ilk insan olmasi ve tiim insanlarin Adem-Havva giftinden cogalmasi gibi yaygin
inaniglarin Kur'dn nasslarina dayanmadigini séylemis olmasi bu kissanin Abduh'un zih-
ninde tarihsel bir hadise olarak algilanmadigi seklinde degerlendirilmistir. Ayrica kissay!
batini karakterli bir sekilde yorumlamis olmasi mezk(r kissanin adi konulmamis bir demito-
lojizasyon drnegi olarak gériilmesine yol agmistir.8

Abduh’un yukarida gegen bu batini yorumlari®® hakkinda adi konulmamis bir de-
mitolojizasyon yéntemi oldugu ifadesine karsilik onun dini ve siyasi gorusleriyle ilgili yapil-
mis bir calismada bu iddialarin dogru olmadigi su sekilde savunulmustur:

“Abduh Kur'an kissalarini aklin énlinde bir engel olarak degil inanci ifade eden ve
onu sistemlestiren, ahlaki dzetleyen ve bu konuda dgitler veren, ibadetlerin etkisini pekis-
tiren dolayli bir anlatim tarzi olarak gérmek istemektedir. Fakat bu, Hiristiyan diinyasinda,
incil'de yer alan hikayelere ‘mitolojik sdylem’ gozii ile bakan gériisten farklidir. Son gérils,
kissalari genelde soyut bir hakikatin hayali temsilleri olarak kabul etmekte, kissanin tarihi
olarak dogruluguna yer vermemektedir. Batida kissa bir ‘mit’ olarak kabul ediimekte, diin-
yay! bilim éncesi bir zihniyetle algilama ve onun hakkinda belli bir tarzda konusma olarak
gorilmektedir. Kissa, nesnelesmeyen glglerin nesnellestirilen 6zel bir anlatim bigimidir.
Carl Jung ve Bultmann’in ifadesiyle mit, ‘yararli bir dizmece'dir. Abduh ise kissalarin akla
uygun bir yorumunu vermekte, bunlarin zahiri mananin étesinde zihni daha derin disiince-
lere yoneltme maksadina ydnelik olabilecegini kaydetmektedir. Abduh, yukarida 6zetledi-
gimiz aklin Kur'dn’in yorumundaki rolli konusundaki 6z disiincesinden de anlasilacagi gibi
gaybi haberlerin ve kissalarda belirtilen hususlarin insan zihnini tatmin edecek bir sekilde
tevil edilmesini ‘caiz’ olarak nitelendirmekte ve bunlarin bir dogma olarak kabul edilmesini
asla savunmamaktadir. Bunun da 6tesinde batida kissa, bilimsel disinceyle uzlagmasi

8 Resid Riza, Tefsiru’-Menér, |. 235; Ammara, el-A'malii’l-Kamile, IV. 147.

8 Oztiirk, Kissalarin Dili, s. 97.

% Batini gelenege bagl muelliflerin kissa hakkindaki yorumlari igerik olarak Abduh’un yorumuyla ayni
olmasa da yaklagimlari ve zahiri anlamdan uzaklasma noktasinda kesismekteler. Ayrica Ismaili yo-

rumlar igin bkz. Henri Corbin, [slam Felsefesi Tarihi, cev. Huseyin Hatemi, istanbul 2013, 5.174-179;
Mustafa Oztiirk, Kur'an ve Asiri Yorum, Ankara 2014, s. 422-427.
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gerekmeyen ve hatta bilime gére ‘absird’ olabilen bir anlatim tarzina sahipken Abduh,
Kur'an kissalarinin kozmolojik, antropolojik ve daha ileride existansiyel bir ifade bigimi
olarak yorumlanmasinin miimkin oldugunu gdstermeye calismaktadir. Bu yaklasima gére
sozgelimi, Adem'in yeryiiziine inisi’ biitiiniiyle kaldirilip atilmiyor, bu tiir bir kissanin, bizi su
ya da bu sekilde bir kargasaya gotlrecegi beyan ediliyor. Ancak bunlarin modern ve mitsel
olmayan bir sekilde yeniden yorumlanmasi geregi dile getiriliyor.”!

Mustafa Oztiirk, Abduh'u ibra etmeye yénelik Bultmann’in mitoloji hakkindaki go-
rislerine iliskin yapilan bu degerlendirmelerin yanlis veya eksik oldugunu ifade etmistir.
Ayrica ilgili yazarin, “Abduh, Kur'an kissalarinin kozmolojik, antropolojik ve daha ileride
existansiyel bir ifade bigimi olarak yorumlanmasinin mimkin oldugunu gdstermeye calis-
maktadir.” seklindeki climlesi, esas itibariyle Bultmann’in demitolojizasyon dedigi seye
isaret ettigini belirtmistir.92

Degerlendirme ve Sonug

Abduh, Adem kissasi konusunda varit olan rivayetleri israiliyyat baglaminda de-
Gerlendirerek reddetme yoluna gitmistir. Bu baglamda kissada ilk insanin Adem olup ol-
madi§i hususunu irdelemis ve ilk insanin Adem olmadigi, ondan énce bagska insanlarin ya
da akilli varliklarin yasadigi sonucuna varmistir. Abduh’un kissa baglaminda ele aldigi bir
diger konu Havv&'nin yaratilisiyla ilgilidir. Bu hususta Tevratta gegen Hawa'nin Adem'in
kaburgasindan yaratildigi bilgisine deginmis ve bu bilginin asilsiz oldugunu belirtmistir.
Kissada gegen cennetin de miminlere vaat edilen sonsuzluk yurdu degil, yeryiziinde
bulunan bir bahge oldugu Uzerinde durmustur.

Abduh’un kissaya bir diger yaklagim sekli ise kissanin temsili olduguna ydneliktir.
Kissanin temsili olmasi halinde Adem'in ismetini tartismanin yersiz gorillecedini belirtmis-
tir. Yine bu baglamda melek ve seytan konusuna deginmis ve bu iki varligin ontolojik ma-
hiyetlerini sorgulamistir. Bu hususta selefin gorlistine yer vermis olsa da kissaya temsili
yaklagmanin olusturdugu esnek atmosferden istifadeyle uzun uzadiya melek ve seytanin
ontolojik birer varlik olmadiklarina isaret etmistir. Sonug olarak da bu varliklarin tabiata
mindemic bir kuvve/glic ya da mstakil bir varliklari olmayan, insanlarin ruhlarinda bulu-
nan hayri ilham eden, serri vesvese eden ruhlar olarak degerlendirmistir.

S0z konusu kissanin temsili anlamda insanin gegirdigi evrelere de isaret ettigini
beliten Abduh, “Sen ve egin cennete yerlesin ve oradaki driinlerden dilediginizi bol bol
yiyin.” ifadesinin birinci evre olan gocukluk evresine, “Su agaca yaklasmayin.” ifadesinin
ikinci evreye, “Hepiniz oray: terk edin, ¢ikin gidin.” ifadesinin ise tglncl evreye isaret

9 iscan, Muhammed Abduh’un Dini ve Siyasi Gériisleri, s. 290-291.
92 Oztiirk, Kissalarin Dili, s. 100.
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ettigini belirtmistir. Bu anlamda birinci evre, gam ve kederin olmadigi, her seyin sadece
oyun ve eglenceden ibaretmis gibi gériindigii evredir. ikinci evre, temiz olan seylerin insa-
na helal kilindidi, insana iyiyi kétiden ayirt etme kodlarinin yerlestirildigi bir evredir. Son
evre ise insanin kendi dogal fitratindan gikarak mesakkatle imtihana tabi tutuldugu olgun-
luk ve sorumluluk evresidir.

Abduh, s6z konusu kissada gegen cennetin mahiyeti hakkindaki tartismalara yer
verip kissaya bir yasanmiglik payesi de vermis; kissanin temsil kabilinden degerlendirip
gergekliginin olmayacagina vurgu da yapmistir. Ancak Abduh’un yaptigi her iki yorumdan
da Adem ve Havwva&nin yeryiiziindeki ilk insan Gifti oldugu sonucu ¢ikmamaktadir. Buna
gore Abduh, insanlik tarihinin baslangici hakkinda Adem ve Havva'dan daha uzak bir tarihi
ongdrmektedir.

Abduh, kissayl yagsanmis bir hikye olarak mi yoksa tarihsel degere sahip olma-
yan bir kissa olarak mi degerlendirdi§i konusunda sunlar s6ylenebilir. Abduh’'un Allah’in
kissalar zerinden tarih bilgisi vermediginden s6z etmesi, bu kissanin temsili karakter
tasidigini 6zellikle belirtmesi, kissanin onun zihninde tarihsel bir olayin nakli olarak algila-
madigina isaret etmektedir.

Abduh’un kissaya getirdigi temsili baglamindaki yorumlari ise bilylk dlglide Ba-
tini/ismaili gelenegine 6zgii yorumlarla értiismektedir. Bu da kissanin modern dénemde
ifadesini bulan adi konulmamis bir demitolojizasyon drnegi olarak gérilebilecegini gosterir.
Demitolojizasyonda kissanin mitolojik olmasi gerektigi, Abduh’un ise kissayl mitolojik
olarak degerlendirmedigi seklinde bir itiraz olabilir. Ancak Abduh, her ne kadar bu kissanin
mitolojik olup olmadigina dedinmemis olsa da s6z konusu kissanin temsili olarak nitelen-
mesiyle mitolojik olmasi arasinda kanaatimizce ¢ok fazla bir fark yoktur. Nitekim her ikisi
de sonugta tarihi gercekligi olmayan bir anlatimi ifade etmektedir.
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Abstract- The first couple of the human being is Adam and Eve accor-
ding to common belief in Islamic tradition. However Abduh makes a dif-
ferent interpretation in this matter from the common belief. He said
Adam and Eve were actually not the first human couple in his interpre-
tation of the verses about the parable (gissah) in which they take place.
He also thought related parable as a symbolic narration signifying pha-
ses in the human life. His interpretations on the matter has the same
characteristics with the ones concerning esoteric Isma’ilate in Islamic
tradition. Though this way of rendering also has a similarity with the
demythologizing which appears in the modern era.

Keywords- Abduh, Adam, parable, interpretation



