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Oz- Bu arastirmada Dogu ve Bati toplumlarini, onlarin dini hayatlarini Cemil Meri¢’in nasil
anladigi ele alinmaya ¢aligiimis olup; bu iki kutup arasinda kalan Tiirk toplumunun toplumsal
dinamikler agisindan nasil bir dedisim siireci igerisinde oldugu tespit edilmeye ¢alisiimistir. Bir
toplumun dinini tanimak o topluma dair birgok sosyal gerceklidin kavranabilmesi icin fonksiyo-
nel yararlar saglayabilmektedir. Cemil Merig'in bakig agisiyla Dogu toplumlarina bakildidinda:
Hindu, Budist, Cainist toplumlarinin tabiat G6delerine séz dinletemeyince manevi hayatlarini
riyazet ve ziihde yénelttikleri gérilmektedir. Kadim Iran toplumunda ise Zerdustliik, Ortado-
gu'da ortaya ¢ikan Yahudi toplumunu iyi-kétd, hayir-ger diializmi agisindan etkilemistir. Bati
Toplumlarinin dini hayatina bakildijinda Yahudi toplumsal hayatinin kutsal kitap merkezli,
tevhid inancina dayanan, segilmis kavim odakli oldugu gérilmektedir. Hiristiyan toplumlara
gelindiginde ise baglangigta siyasetten uzak bir dini anlayisi benimseyen Hiristiyanlarin, Hiristi-
yanhgin devlet dini olarak kabul edilmesi ile siyaseti kendi emelleri dogrultusunda pagan unsur-
lar1 yok etmek icin kullandiklari gérilmistiir. Dogu ile Bati arasinda kalan Tiirk toplumuna
bakildiginda ise Osmanli toplumunun lslamiyet ile kendi déneminin zirvesini temsil ettigini, bir
hamle, aksiyon ve mucize medeniyet oldugunu gbrmekteyiz. Zamanla her medeniyetin disiise
gecmesi gibi Osmanli eski gliciini kaybetmis ve Tiirk toplumu Bati kaynakli ideolojilere maruz
kalmistir. Sonugta ise sosyolojik agidan bunalimlar yasayan Tiirk toplumu sag-sol olmak (izere
ikive boliinmiig; Tiirk toplumunda bu gelismelere bir tepki olarak yeni dini hareketler ve cema-
atler olusmustur,
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Giris

Din, ok farkli sekil ve gériinimleri yoluyla toplumlar tarafindan tecriibe edilen,
her birey ve gruba kendine 6zgU dini yasanti alani belirleyen bir mahiyete sahiptir.! Bu
yapinin anlasiimasi da dini-sosyal gercekligin aydinlatiimasi bakimindan dnemlidir.2 Bu
baglamda kutsal metinlerin acgiklanmasi ve yorumlanmasinin bir dereceye kadar yeterli
oldugu sdylenebilir.3 Zira toplumlara ait temel dini metinlerin sekillendirdigi 6zgin kiltlrler
ve iginden gectigi tarihsel safhalar; esasinda birbirleriyle baglantili, anlama ya da kavrama
araglaridir.4 Bu fonksiyonel unsurlar ise son derece karmasik bir nedensel olaylar zinciriyle
birbirlerine baglidir.5 Bu anlamda toplumlarin dinlerinin ve dini hayatlarinin anlagiimasi igin
elde edilebilecek verilere giden yolun sadece olaylarin gézlemlenmesi yoluyla degil, ayni
zamanda gerceklesen olaylarin anlam baglamlarinin anlagiimasi yoluyla kurulabilecegi
sonucuna ulasilabilir.t

Bir dini ve onun sosyal boyutlarini anlamaya calisirken kendi dénemlerinin ruhu-
nu yansitan toplumsal aktdrler olarak fikir adamlarina bakmak gerekir. Glinkii bir entelek-
tielin dini ve onun toplumsal agiimlarini nasil anladigini ve yorumladigini arastirmak,
arastirmaciya bir dénemin ruhunu kavrama imkani saglar. Bu ayni zamanda ilgili distn(-
rin yasadigi cagdaki hakim dini-siyasi disiince hakkinda tutarli veriler de saglayabilmek-
tedir. Cemil Merig (1916-1987) de Tirk fikir hayatina 6nemli katkilar sunmus bir mitefek-
kirdir. Aslinda Cemil Merig Kiiltiirden irfana adli eserinde “Dogu ile Bati, insan beyninin iki
yarim kiiresi'"” ifadesiyle hakikatin ancak bir biitiin olarak ele alindiginda bulunabilecegine,
kavranabilecegine isaret etmektedir. Genel anlamda butlincil bir bakis agisina sahip oldu-
gunu gézlemledigimiz Cemil Merig'in, iyi bir tenkitgi olarak, iginde yasadigi topluma duyar-
siz kalmadi§i da asikardir. Onun kendisine inceleme konusu olarak segtigi genelde diinya
toplumlari 6zelde ise Tirk toplumu hakkindaki fikirleri, bize onun ayni zamanda iyi bir
sosyal gozlemci oldugunu kanitlamaktadir.

' Fiona Bowie, The Antrophology of Religion, USA: Blackwell Publishing, 2000, s. 70'ten naklen Al
Akdogan, Dini Hayati Anlama ve Yorumlama, Istanbul: Dem Yayinlari, 2008, s. 37.

2 Willi Braun, “Religion”, Guide To The Study Of Religion, W. Braun and R. T. McCcutcheon (ed.),
London and New York: Cassel, 2000, s. 10'dan naklen Akdogan, s. 37-38.

3 Braun, s. 38-39.
4 Fnitz Ringer, Weber’in Metodolojisi, Mehmet Kiigiik (trc.), Ankara: Dogu Bati Yayinlari, 2003, s. 1-2.
5 Ringer,s. 5.

6  Jiirgen Habermas, Sosyal Bilimlerin Mantigi Uzerine, Mustafa Tiizel (trc.), Istanbul: Kabalci Yayi-
nevi, 1998, s. 216-217.

7 Cemil Merig, Kiiltiirden irfana, istanbul: insan Yayinlari, 1986, s. 401.
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1) DOGU TOPLUMLARI ve DIN
a) Sosyolojik Agidan Hindu Kastlari ve Hinduizm

Hint alt kitasindaki toplumlarin dini hayata bakis agisinin kutsal kitaplar tarafin-
dan sekillendirildigi, burada yasayan Hindu toplumunun diinyadan ve yasayan her seyden
uzak kalma yolunu bu kutsal kitaplara gore tercih ettigi bilinmektedir.8 Ayni sekilde Merig,
Hint yarimadasinda toplumun en ok yasadigi bolgede Ganj nehrinin zahiren de olsa
milyonlarca Hintliyi giinahlarindan arindirdigini ve cografi sartlarin toplumun din algisini
etkiledigini ifade etmektedir. Zira ona gore dlnyadan fiziki agidan asilmaz sinirlarin arka-
sinda yasayan Hindu toplumu, tabiata ferman dinletemeyince kendi ihtiraslarina dizgin
vurup doga unsurlarinin hismindan korunmak igin riyazet kalesine siginmistir.® Hindu
toplumunun temel karakteristiklerini agiklarken Merig, dinin kast sistemi adi verilen, sosyal
tabakalardan olusan bir yapiya bagli kalarak yasandiginin farkindadir. Ki bu sistem, Hindu
toplum yapisindaki islerin farkli kastlar arasinda koordine edilmesinin yaninda, gnlik
hayati ve ahlaki uygulamalari da diizenlemektedir.10 insanlari kastlar seklinde bir sinif
ayirimina tabi tutmay tuhaf olarak niteleyen Merig, Asya toplumlarinin farkli irklar ve degi-
sik dini inanclar arasinda esitlik idealini asirlar boyu bu kastlar sayesinde gergeklestirdigini
sOylemektedir. Ki bu sayede binlerce yil beyazla siyah ayrimi gézetmeksizin bitlin Hint alti
kitas! toplumlari yan yana ve kardesce yasamis; ictimai zlmreler birbirlerinin toplumsal
alanina miidahale edememistir.'* Her ne kadar kastlar, dini ve toplumsal hayat agisindan,
her an ¢okmek ve ¢dzlimek Uzereymis gibi gbzikse de (g bin yildan beri milyonlarca
Hindu’yu manevi anlamda huzura kavusturmustur.'2

Hindu toplumu agisindan dini hayati sekillendiren énemli hususlardan olan ruh-
ban kasti, Hindu geleneginin bekgisi, hikmetli bilgilerin ve dini hayati olusturan unsurlarin
koruyucusudur. Yine bu sinif Hindu toplumunda dini hayatin her pratigine nezaret edip,
sosyal hayati dizenleyen kurallarin belirleyicisidir.'3 Kutsal metinleri mutlak olarak anlama
ve yorumlama yetisi onlara ait oldugundan, tim kast siniflarini ritielistik agidan canl tut-

8 Bu konuda bakiniz; Max Weber, The Sociology of Religion, USA: Beacon Press, 1963, s. 83.
°  Cemil Merig, Bir Diinyanin Esiginde, 7. Basim, istanbul: letisim Yayinlari, 2004, s. 89-90.

10 Monier Monier-Williams, Brahmanism and Hinduism: Or Religious Thought and Life in India as
Based on the Veda and Other Sacred Books of the Hindus, USA: Kessinger Publishing, 2005, s.
51.

" Merig, Bir Diinyanin Esiginde, s. 25.
12 Merig, Bir Diinyanin Esiginde, s. 113.

13 Joachim Wach, Din Sosyolojisi, Unver Giinay (trc.), istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiltesi
Vakfi Yayinlari, 1995, s. 439.
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mak'4, yeni tanrilari sahneye ¢ikarmak ve kutsal metinleri kendi isteklerine gére yorumla-
mak yine onlarin gdrevlerindendir. Kutsal rahip kastinin elinde sekillenen bu yorumlar
neticesinde metinlerde bulunan ilahilerin yerini rahiplerin yaptigi tefsir, duanin yerini ise
artik vaaz almigtir.’® Buradan da anlasildig lzere rahipler zimresi, zamanla kendilerine
daha derin ve genis midahale imkéni saglayan kutsal bir gli¢ unsuruna dénismustr.16
Her ne kadar rahipler kutsal metinleri kendi sinifsal menfaatleri dogrultusunda yorumlamis
olsalar bile, Meri¢'e gdre, kutsal metinlerdeki ilahilerde Hindu kastlarini mesrulastiracak
kati bir dayanak bulunmamaktadir.'?

Edebiyat ve sanatla i¢ ice olan toplumlarin bu alanlari kendi dinf yasantilarinda
da ustalikla kullandiklarini g6zlemleyen Merig, bu sayede onlarin dis diinyay degistireme-
yeceklerini ok ¢abuk anladiklarini sGylerken, Hint alt kitasindaki toplumlarin esrar duman-
larindan érdiikleri has bahgede garkilar séylemeyi, kaderle bogusmaya tercih ettiklerini'é
ifade eder. Oyle ki bu genis cografyada yapilan savaslar neticesinde Hindu din edebiyatin-
daki ilahilerde mitolojik kahramanlarin yavas yavas ortaya ¢iktigini tespit eden Meri, tarih
boyunca her kusagin tirkller yakmak suretiyle bu kahramanlarin zaferlerini dilden dile
dolastirdiklarini ve nesillere aktardiklarini sdyler.! Dini hayati sekillendiren kutsal metinle-
rin rolini daha da somutlastirmak (izere Merig, Hindu gelenek metinlerinden Mahabhara-
ta, Bhagavad-Gita, Ramayana destanlarina dikkat ceker. Oyle ki Merig, bu unsurlarin
Hindu toplumundaki merkezi roliinl yansitirken milletin nabzinin garptigi destanlar2 lafzini
kullanmaktadir. Oyle ki ona gére dénemlerinin dini-toplumsal hayatini renkli olarak yansi-
tan bu destanlar sayesinde Ug bin yili kucaklayan dev bir edebiyat killiyati meydana gel-
mis ve gittikge zenginlesip olgunlasmistir. Bu dini literatlriin daha sonraki kusaklarda ulu
bir ¢inar gibi kbk ve dal-budak saldidini betimleyen Merig’e gdre, bu sosyolojik edebiyat

14 Ali [hsan Yitik, “Hinduzim”, Yagayan Diinya Dinleri, Sinasi Giindiiz (ed.), Ankara: Diyanet isleri
Bagkanligi Yayinlari, 2007, s. 298.

15 Merig, Bir Diinyanin Esiginde, s. 112.

16 Ninian Smart, The Religious Experience of Mankind, New York: Charles Scribner's Sons, 1969, s.
123.

17" Merig, Bir Diinyanin Esiginde, s. 107; Halbuki kast sistemi dini bir inangtir ve “Rigveda’ya dayanmak-
tadir. Bu inanca gdre kastlar, Tanri Brahma'nin insan seklinde tasavvur edilen viicudunun gesitli yer-
lerinden yaratilmistir. Buna gére Brahminler Brahman’in agzindan, Ksatriyalar kollarindan, Vaisyalar
midesinden, Sudralar ise ayaklarindan yaratiimislardir. Bu konuda genis bilgi igin bk. Yitik, “Hin-
duzim’, s. 288.

18 Merig, Jurnal, C.1, istanbul: lletisim Yayinlari, 2007, s. 54.
19 Merig, Bir Diinyanin Esiginde, s. 137.
20 Merig, Bir Diinyanin Esiginde, s. 137.
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birikimi asirlarca kiiltirel bir amaca hizmet etmis ve Hint alt kitasinda yeni dillerin boy atip
yayginlasmasini da 6nlemistir.2!

Dinf hayat agisindan Mislimanlarin Hindu toplumundaki etkileri kendisini kade-
me kademe “/slamlagma’ ile hissettirmistir. Zira Merig'e gore, bilhassa 13. yiizyildan itiba-
ren, Hindu dini hayatinda Misliiman Sofiler bir déniim noktasi olmustur. Nitekim Hint alt
kitasinin kuzeyinde tlrbeler ve zaviyeler ¢gogalmaya basladiginda, kutsal kitaplar sayesin-
de olusan kast rejiminin ezdigi agagi tabakalar, bu ezilmiglikten bir kurtulus ¢aresi aramaya
baslamiglardir. Bu anlamda dini tarikatlardan Naksibendilik, Sattarilik, Sistilik, Kadirflik
onlarin sigindidi yer olmustur. Elbette bu etkilesim tek tarafli olmamistir. Zira Merig'e gére
8. yiizyildan 13. yiizyila kadar iran'da gelisen islam tasavvufu, bir anlamda Hint distince-
siyle Yeni-Eflatunculuktan ilham almistir. Yiinden entarileriyle dini hayati kendileri yasayan
sofilerin adeta Buda tarikatinin mdritlerini andirmasi, yine sofilerdeki nefis terbiyesi konu-
sundaki uygulamalarin tipki Yogin'lerdeki benlikten siyrilisa benzemesi bir yonlyle bu
hususu destekler gibi gérinmektedir. Ama yine de bu yasanilan iki dinf hayat perspektifi-
nin, tasavvuf veya Hindu mistisizmi agisindan, esasinda hareketsizlik ve bir bosluk dedgil;
bilakis ruhun higbir miikéfat beklemeden mutlak varliga bir yonelisi temsil ediyor oldugunu
sOylemekte sakinca yoktur.22

b) Politeizme Dini-Toplumsal Tepki: Budizm

Hint alt kitasinda karsimiza ¢ikan bir baska dini toplum Budistlerdir. Ki onlar,
Hindu gelenege alternatif bir dinsel hayat tarzini benimsemiglerdir. Cemil Meri¢ ortaya
¢ikan bu yeni gelenegi dini bir kopus degil, asirlar boyunca Hindular tarafindan yipranan
dini-sosyal hayata bir reformist miidahale olarak gérmistiir.23 Bu anlamda Budist gelene-
gin Hint alt kitasindaki dinsel unsurlara etkisinin fazlaca oldugu ortadadir. Zira Budizm'in
ortaya ¢iktigi donemlerde bu cografyada Hint toplumlari arasinda maddeci akimlarin ya-
yiimig ve benimsendigi bilinmektedir.2¢ Bunun sonucunda insanlar kutsal kitaplari Veda-
lar'a olan inanglari ve bagliliklarinin yerine yeni bir takim arayislara yonelmislerdir. Boyle
bir dinf iklimde ortaya ¢ikan yeni inang yani Budizm, politeizmin hakim oldugu Hint alt
kitasinda hicbir tanrinin varligini kabul etmeyen bir tepki dini olarak boy gdstermis ve bu
sosyal cografyanin tarihinde yeni bir ddnemi baslatmistir.25

2 Merig, Bir Diinyanin Esiginde, s. 96.
22 Merig, Bir Diinyanin Esiginde, s. 252-253.

2 Merig, Bir Dinyanin Esiginde, s. 167; Ali ihsan Yitik, “Budizm”, Sinasi Giindiiz (ed.), Yasayan Diinya
Dinleri, Sinasi Glindiz (ed.), Diyanet Isleri Baskanhigi Yayinlari, Ankara 2007, s. 315.

2 Yitik, “Budizm”, s. 314.
25 Merig, Bir Diinyanin Esiginde, s. 121-122.
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Budist teolojisinin Hindu dlnya goristne bir meydan okuma oldugunun farkinda
olan Merig'e gore: Upanigadlarin son bélimlerinde o dénemin Hindu toplumunda dini
hayata dair cereyan eden teolojik tartismalarin yankilarina da rastianmaktadir. Bu anlamda
Meri¢, Upanisadlarda gecen diyaloglari, runban sinifinin olusturdugu dini gelenegin duvar-
larinda aglilan ilk gedik olarak tavsif etmektedir.26 Zaten Buda, bir yandan mevcut teolojiye
karsi ¢ikarken diger yandan da Hindu dini hayatinda etkili olan Vedalar ve Upanigadlarin
yerine Tantrik metinleri bir alternatif olarak getirmistir. Hz. isa’dan sonraki bin yil icinde
edebiyat alaninda da ifadesini bulan ve yeni bir inangla kaynasan Hindu dinsel metinleri
Tantralar, ayni konulari igleyen Vedalar'in adeta yerine gegmistir.2” Meri¢ detayli bir sekil-
de bu bilgilere ilaveler yapmis ve Brahmanlarin Budist topluma kars! olan tepkilerine dikkat
cekmistir. Nitekim ona gére, Budist toplum ruhban kastinin imtiyazli bir sinif olusturmasina
karsi gelmis, Brahmanlar da onlara diisman kesilen ilk kast sinifi olmustur. Bu durumun
sebebi ise Budist toplumun 6gretilerinin ruhban kastinda oldugu gibi bir avug mutlu insan
grubuna degil, bitlin insanlia seslenmesidir. Bunu yaparken de atilan adimlarin, yani
tepkilerin baginda ruhban kastinin din diline de iltifat edilmeyisi gelmektedir. Ki Budistlerin
Vedalar'in yerini almasi i¢in Sanskritce yerine farkli bir dil olarak Palice’yi kullanmis olma-
lari bunun kanitidir.28 Bir diger 6nemli adim ise sosyal hayat zerine olmustur. Séyle ki
Hint alt kitasinda daha énce dini sosyal hayata pek dahil ediimeyen kadinlar, Buda ve
dretisi sayesinde, ilk defa kutsal sélenlerde yerlerini almaya baslamis ve toplumsal hayat-
ta cariyelikten rahibelige yiikselebilmislerdir.28

Bu bilgiler neticesinde Merig, tanri tanimayan Budist toplum agisindan cennet ve
cehennemin de bulunmadigindan hareketle onlarin nihilist olarak nitelendirimesine karsi
cikmaktadir. Nitekim ona gore Budist hayat tarzi bir nihilizmden ziyade insanligin ulastigi
idealizmlerin zirve noktasini teskil etmektedir. Oyle ki Budizm'de cenneti ve cehennemin
her ikisini de bireylerin kendileri yaratmaktadir. Bu nedenle diinya hayatindaki zindandan
kurtulmak her bireyin kendi elinde olan bir seydir. Toplumsal hayattaki butiin acilarin kay-
nagi beseri heva-hevesleri, sefaletleri ve bayagiliklari igeren hayatin bizzat kendisidir.
Buna karsin bir gerilim olarak dini hayatin 6zii olan saadet ise -Cemil Meri¢'in sembolik
diliyle- benligin kéinatin konserine karismasi, isik olmasi, koku haline déniismesi, sessizce
mirildanilan bir nagme olmasi ve bir daha dogmamak lizere bu maddi dlemde erimesidir.3°

% Merig, Bir Diinyanin Esiginde, s. 120-122.
27 Merig, Bir Diinyanin Esiginde, s. 93, 159; Yitik, “Budizm”, s. 315.

2 Meri¢, Bir Diinyanin Esiginde, s. 163-164., Palice: Budizm'in kutsal dilidir. Budist kutsal literattirii
birgok dil ve lehcede olmasina ragmen Pali dilindeki metinler en sahih metinler olarak kabul edilir. Bu
konuda genis bilgi igin bakiniz; Ali Ihsan Yitik, Hint Dinleri, Izmir: Izmir llahiyat Vakfi Yayinlari, 2005,
s. 5.

29 Merig, Bir Diinyanin Esiginde, s. 167-168.

30 Merig, Bir Diinyanin Egiginde, s. 168.
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c) Senkretizm Agisindan Cainist Toplum ve Din

Hindu dini anlayisina karsi bir tepki olusacaksa bu tamamen mevcut dini anlay!-
sin aksi istikametinde olmak durumundadir. Bu anlamda Cainist toplum, Hint alt kitasinda-
ki politeizme karsl, tanrilari tanimayan bir diger dini topluluk olmustur.3! Zira Cainistler
Hindu kutsal kitaplarindan Vedalar'in tanri kelami olduguna hem inanmamakta hem de bu
inancin bir g6stergesi olan vahye de itibar etmemektedirler. Hatta onlar bu durumu daha
da ileri gétirerek tanrinin varligini sorgulama yoluyla bir ontoloji meselesi haline getirmis-
lerdir. Nitekim yaratilisin merkezine oturan bir tanriyi kabul etmemeleri ve maddenin ezeli
olusunu benimsemeleri, onlari diinyanin gok 6nceden beri var oldugu fikrine gétlrmustr.32
Sdz gelisi Cainistler asirlardir inanilan tanrilari ortadan kaldirabilmek ve adeta onlari gék
kubbeden kovabilmek igin biiylik ugras vermisler; en sonunda ise senkretik bir alternatif
olarak Hindu tanrilarinin tahtina kendi evliyalarini yerlestirmiglerdir. Bu evliyalarin énemli
bir 6zelligi ise tipki Hindu ilahlarinda oldugu gibi élebilen, dirilebilen, ruhlari kaliptan kaliba
gecebilen varliklar olmalaridir. Ote yandan Cainist toplumda giinaha girmeden diinyadaki
omrlinl tamamlayan ruh kendisinin ulasabilecegi yiksek mevki olan “paramatman’a do-
nismektedir. Bu sekilde bir dénlisiim yasayan ruh, Samsara’dan belli bir zaman igin de
olsa kurtulmaktadir. Cainist topluma gére Samsara zincirini kirmak en yiice ruhlarin imti-
yazi olup; toplumu kurtulusa gétliren yol ise hicbir canliya zarar vermemeyi emreden
“Ahimsa” prensibinden gegmektedir.33 Bu prensip sebebiyle Cainistler giftcilikle ugrasma-
maktadirlar. Zira onlara gore toprag! pargalamak ve kurtlar 6ldirmek glinahtir. Hatta onla-
ra gore yok edebilecekleri tek hayat bizzat Cainistlerin kendi hayatlaridir.34

d) Kadim iran Toplumu ve Zerdiistliik

Kadim iran, Cemil Merig'in zihnindeki dogu toplumlari haritasinda, icinde bulun-
dugu son derece canli inang hayatiyla ve dini doktrinleriyle rengini bulan bir cografya ol-
mustur.3 iran kokenli bir dinsel gelenek olan Zerdiistciiligin, islam éncesi iran toplumu-
nun dini hayatinda énemli bir yeri bulunmaktadir.3¢ Zerdlstcllligun kutsal kitabi Aves-
ta'dir.37 Zerdust'Un sézlerinden olusan ‘Gathalar, Avesta igindeki bolimlerden en dnemli

31 Merig, Bir Diinyanin Esiginde, s. 121-122.
32 Merig, Bir Diinyanin Esiginde, s. 165.

3 Ali ihsan Yitik, “Caynizm’, Yasayan Diinya Dinleri, Sinasi Giindiiz (ed.), Ankara: Diyanet isleri
Bagkanligi Yayinlari, 2007, s. 368.

3 Merig, Bir Diinyanin Esiginde, s. 165.
35 Ahmet Turan Alkan, Dogu ve Bati Kargisinda Cemil Merig, Ankara: Akgag Yayinlari, 1993, s. 69.

% Sinasi Giindiiz, “Mecusilik’, Yagayan Diinya Dinleri, Sinasi Giindiiz (ed.), Ankara: Diyanet isleri
Bagkanligi Yayinlari, 2007, s. 507.

37 Glindiz, s. 508.
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olanidir. Avesta, ifade ve muhteva bakimindan anlagiimasi ¢ok zor olan bir kitaptir. Zira
Meri¢'e gbre bu kutsal kitap, herkes tarafindan farkli farkli anlasgilip her toplumsal kesime
degisik dini mesajlar vermektedir.38

Mecusi toplumundaki dinamiklerin araci roliinii agiklamaya c¢alisan Merig'e gore
Zerdiist dini hayat tarzi, M.O. 4. yiizyildan itibaren Bati toplumunu etkilemeye baslamistir.
Hatta ona gdre Yunan filozoflardan Eflatun, bu dini hayat dislincesine asinadir. Bu an-
lamda Zerdlst hayat anlayisl, Buda ve Konfiigylis'lin dini mesajlarindan énce Bati toplu-
muna ulasmistir. Neticede bati nazarinda dogu denilince iran anlasiimis ve dogu toplumla-
rinin hikmetini uzun bir stire tek basina Zerdist temsil etmistir. Batida ortaya ¢ikan baz
bilimsel yanilgilar, s6zgelisi Mezopotamya'nin gok bilim ve byl gibi miraslari, yanliglikla
ZerdUst'e atfedilebilmistir.3

Meri¢'e gbre Zerdist dini hayat bigimi yalniz bati toplumlarini degil ayni zamanda
orta dogudaki Musevi toplumu da etkilemistir. Ona g6re Musevilerin din hayat anlayisin-
daki hayir ile ser arasindaki evrensel ikilik, diinya egemenligi icin birbirleriyle savasan
cinler ile melekler, kiyamet glinine iman, tek tanriciliktaki evrensellik ve ruhaniyet adeta
Zerdlstcullgln birer yadigaridir. Bu durum Meri¢’ e gore sadece Musevi toplumla da
sinirll kalmamugtir. Hatta ona gére Hiristiyan toplumun 6zglin kaynaklarinda Zerdstcu-
|ikten esinlenmis inanglarin varliindan s6z edilmektedir. Séz gelisi Merig, Aziz Pavlus'un,
agir hikmet iceren Yuhanna Incirinin, Musevi Philon’un, Plotinius’un, Mani'nin, Aziz Augus-
tinius'un, Mecusi toplumunun degerleri gdz 6nlinde tutulmadan anlagilamayacagini ileri
strmektedir. Hatta o Hiristiyanligin Maniheizm’den 6nce ilk buyUk rakibi olan Mitra dininin
de Zerdust dini hayatindan izler tagidigini savunmaktadir.40

2) BATI TOPLUMLARI ve DIN
a) Yahudilik ve Toplumsal Agilimlari

Cemil Meri¢'in zihin diinyasinda Yahudi toplumunun olusturdugu gelenek dini ay-
ri bir yere ve éneme sahiptir. Ozgiin karakteri sebebiyle Yahudi toplumundaki sosyal ve
siyasi kurumlarin hepsi dogrudan dogruya temellerini dinden almaktadir. Zira Misir'dan
vaat edilmis topraklara olan yolculuklarinda kendilerini “segilmis kavim” olarak nitelendiren
Yahudi toplumu, siyasi, sosyal ve dinf islerini her zaman birlikte ydrttmastdr. Bu dénemde
Yahudilerin tek otorite kaynag@i tanrinin mutlak iradesi olup; savaslarin tek sebebi ise dini
kaynakli unsurlar olmustur.#! Bunun yaninda Yahudi toplumundaki milliyetgilik dini temelle-

% Kemalettin Tas, Din ve Toplum Kargisinda Cemil Merig, istanbul: Artus Kitap, 2007, s. 66.

3 Cemil Meri, “Elinde Cennet Acan Zend Avesta”, Hisar Dergisi, istanbul, 1971, C.II, s. 7'den naklen
Tas, s. 63-64.

40 Merig, Bir Diinyanin Esiginde, s. 7.
41 Cemil Merig, Isik Dogudan Gelir, istanbul, Pinar Yayinlari, 1984, s. 98.
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re dayanmaktadir. Zira Merig'e gére bu durum ayni zamanda bir irkgiliktir ve bu ideoloji
bizzat dini hayatin her alanini diizenleyen kutsal kitap Tevrat'la baglamaktadir. Hatta ona
gore, dlinya toplumlari tzerinde daima hékim sinif olmak igin mlcadele eden bu toplum,
yaptiklar biitin isgalleri ve yagmaladigi biitlin toplumlardaki sémirge izlerini gizlemek
istemektedir. Boyle bir gayretin sebebi ise yine dinsel hayat kokenli temellere dayanmak-
tadir. Ginku Yahudi dinf hayat tarzini diizenleyen Tevrat, onlara Yahudi olmayan toplum-
larin mallarini helal kilmaktadir.42 Bdylesine haksiz bir hiikmiin mesruiyetini saglayan sey
ise Yahudi toplumunun tanrinin sevgili kavmi olmasidir.43

Ote yandan Merig, Yahudi toplumuna sekil ve yon veren baska bir toplumsal bo-
yuta daha isaret eder. Ki bunun adi da Yahudi'ye 6zgii ilahi inayettir. Oyle ki ona goére
Yahudiler yaptiklari savaslarda basarili olduklari zaman bunu tanrinin Yahudilere bahsetti-
gi ilahi bir inayet olarak kabul etmektedirler. Yahudi toplumu her zaferden sonra tanriya
stikretmekte; kendi tarihindeki inis ve cikislari, tanriyla aralarindaki dini bagin bir sonucu
olarak ilahi inayetin azalip ¢ogalmasi neticesinde olusan bir olgu olarak gérmektedir.44
Meri¢' e gdre Yahudi dini hayatini sekillendiren bir diger unsur ise tek tanri inancini ana
tema yapan kutsal kitap fikridir.> Zira ona gére Tevrat'in géze ¢arpan ilk 6zelligi icindeki
kitaplarin cesitliligidir. Fakat bu gesitlilik kendi icerisinde gizli bir birligi de beraberinde
getirmektedir. Ozellikle her bir béliim konusu, bigimi ve amaci agisindan ortak mesaj ola-
rak tevhid inancina vurgu yapmaktadir.46

Tanri onlari kendi kavmi olarak se¢mis oldugundan uymalari gereken kurallar da
bizzat Tevrat'in i¢inde teblig etmistir.4” Tevrat'a gore alemin baglangicindan bu yana yer-
yuzlndeki dinf kurallari koyan varligin tek bir tanri olusu ortadadir. Bunun Yahudi dini
tarihindeki toplumsal agilimi ise sosyal hayati sekillendiren “krallar” ddnemidir. Bu anlamda
Yahudi toplumu tanri ile yapmis olduklari anlagmanin bir benzerini de bundan sonra krallar
ile yapmislar, bazen isteklerini bu hiikiimdarlara kabul ettirmisler bazen de onlarin dedikle-
rini harfiyen uygulamislardir.48 Yahudi kutsal kitabinin ¢ok ydnliliginden hareketle Meric,
bu kitabin kutsalliginin Gtesinde avam tabakasini da harekete gecirecek zenginlikte ve
cesitlilikte, dini hayati sekillendirecek olan siir, nesir, hikmet ve gizemli bilgiler iceren yapi-
ya sahip oldugunu savunmaktadir. Zira —bizzat kendi ifadesiyle- Tevrat'taki metinler tarihle

42 Tesniye 23/19-20, Cikis 22/25, Levililer 25/37.

43 Cemil Meric, Sosyoloji Notlari ve Konferanslar, 10. Basim, istanbul: letisim Yayinlari, s. 99.
44 Merig, Istk Dogudan Gelir, s. 97-98.

45 Mustafa Ozel, Birey, Burjuva ve Zengin, istanbul: iz Yayincilik, 1994, s. 160.

46 Meric, Istk Dogudan Gelir, s. 90.

47 Merig, Istk Dogudan Gelir, s. 106.

48 Cemil Merig, Umrandan Uygarliga, 13. Basim, istanbul: lletisim Yayinlari, 2007, s. 216.
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hukukun, giirle hikmetin, vahiyle batil inanglarin ¢bzilmez bir kérdiigiim halinde kaynastigi
esrarengiz sayfalardan olusmaktadir.4®

b) Hiristiyan Toplumda Dini-Sosyolojik Degisim ve Doniigiim

Meri¢'e gbre Hiristiyanligin erken donemleri, her tirli pesin hiiklimden siyrilarak
incelenirse, su gergegi kabullenmek gerekir: Hz. isa ve havarileri, o gadin hiirriyet miicahit-
leri, esitlik ve hayirseverlik vazeden gergek filozoflaridir.%® Yine ona gére kilise kurulmadan
once Hiristiyanligin tesekkiilil bir kéleler toplulugu igerisinde gerceklesmistir. Oyle ki daha
ilk donemlerden itibaren Hiristiyanlar, dini hayat anlayislarini bir yasam tarzi olarak yay-
maya c¢alistiklarinda, Roma Lejyonlarinin cignedigi aclik geken muzdarip bir kalabalia
doniismslerdir. Fakat Roma imparatorlarindan Konstantin zamaninda bir devlet dini ola-
rak Hiristiyanligin kabul ediimesi mevcut durumu tersine gevirmis, artik kilise odakli Hiristi-
yan dinf hayat tarzi kkleserek devletin bitlin siyasi islerine miidahale edebilecek bir glice
ulasmistir.5* Mevcut siyasi otoriteyi ele gegiren kilise bu giiclini bir zamanlar kendisini
ezen diger otoriter guleri ortadan kaldirmak igin kullanmaya baslamistir.52 Yani Meri¢'e
gbre baslangigta Hiristiyan toplum igin dini hayatta aci cekmek sevap getiren bir olgu iken
daha sonralari 6zellikle kilise kurumunun tesekkili ile bu diger insanlara eziyet verici,
Hiristiyan olmayanlara acimasizca davranilmasi sonucunu beraberinde getirmistir.5® Me-
rige gore Hiristiyan dini hayat tarzi, yapi olarak istilaya dayanan, kendi insanina dahi
hareket imkani tanimayan ve dini yasantisinda bile onu ézgUr birakmayan bir yapiya sa-
hiptir. Ozellikle ortagagda kilise dinf hayata miidahaleyi fazlaca yapmis, o ddnem insanina
“kurtulus” mijdesi vererek cenneti vaat etmistir. Kilisenin, bu gagdaki insanlara, yasadiklari
bitin sikintilara ragmen tevekkill, sabri, algakgdndlliligu, feragati ve sefkati telkin etmis
olmasi da bu cihettendir. Elbette bu kurumun, Meri¢'e gore, boylesine bir toplumsal aktor
olma gabasi bosuna degildir. Zira kilisenin gosterdigi bu gayreti bir dini idealden ziyade
kendisinin sdzclst oldugu Roma imparatorlugunun yikilmasini énlemek igin yapilan men-
faat dolu girisimler olarak okumak muiimkiindiir.54 Hatta Merig, kilisenin ve papalik kurumu-
nun dini nasil kullandigini sdyle izah etmektedir; X. Léon, Hiristiyan toplumu bir arada
tutabilmek igin Hz. Isa'nin hakkinda cesitli masallar uydurmus oldugunu “su isa masali da
amma isimize yaradi” seklinde agiklamada bulunarak gdstermistir.5%

49 Merig, Istk Dogudan Gelir, s. 88.

5 Cemil Merig, Saint-Simon ilk Sosyolog ilk Sosyalist, iletisim Yayinlari, istanbul 1995, s. 81.
51 Merig, Sosyoloji Notlari ve Konferanslar, s. 49-50.

52 Merig, Sosyoloji Notlari ve Konferanslar, s. 241.

53 Cemil Merig, Kirk Ambar, C.1, 9. Basim, istanbul lletigim Yayinlari, 2008, s. 100.

% Tas,s.72.

5 Merig, Sosyoloji Notlari ve Konferanslar, s. 65.



Cemil Merig'in Perspektifinden Din, Toplum ve ideoloji | 225

Ote yandan Hiristiyan toplum igin dinf hayatin dnemli figiirlerinden biri olarak kar-
simiza azizler gikmaktadir. Meri¢ Hiristiyanliktaki azizlerin ortaya ¢ikisini irdeleyerek bas-
langigta Hiristiyanliin halka mahsus bir eflatunculuk oldugunu ve monist bir karaktere
sahip bulundugunu savunmaktadir. Yine o zamanla Yunan ve Latin’in bitlin unsurlarinin
Hiristiyanliga sizdigini, bunun sonucunda ise “aziz” denilen kisilerin mitolojinin tanrilarin-
dan milhem Hiristiyan dini hayatina dahil oldugunu iddia etmektedir. Gergekte bitlin
biyik dinler, Meri¢'in perspektifinden, monist karakterdedir. Fakat zamanla eski itikatlar,
kendine bir yol bularak, yeni inanca entegre olup dini hayata sekil veren bir unsur haline
gelebilmistir. Yine ona gdre gdrinmeyen bir tanriya inanmak, ilk dénem Hiristiyan toplum
icin kendi muhayyilesinden gliglli bir gayret gerektirmektedir. Hiristiyanlar da eskiden
inanmis olduklari mitolojik tanrilari bir sekilde yeni segtikleri dini hayat tarzi icerisinde
gormek istemisler ve bu tanrilari azizler yoluyla gériinenler dlinyasina getirmeyi denemisle
ve basarabilmislerdir. Bu itibarla beseri, bireysel bir dini hayat tarzi kuran Hiristiyan top-
lum, eski inanglarindaki tanrilarini yeni kurmus oldugu tapinaginda, yani kilisede, barin-
dirmaya baslamistir. Bir anne figuri olarak Hz. Meryem ise Meri¢'e gdre mitolojideki tanri-
ca figirtintin kilisedeki bir yansimasi gibi kendisini gostermistir.5

Ortagaga gelindiginde ise kilise, bir zamanlar bUtlin ezilenler adina konusuyorken
Roma imparatorlarinin emrine girmis, isyan eden topluluklar teskin etmek, ayaklanmalari
onlemek ve imtiyazlari megrulastirmak igin yalan sdylemistir.5” Bu da ortagagda siniflar
arasindaki kargasa ve ugurumu giinden giine artirmistir.%® Gittikge dinden kopan Bati
toplumu kilise kurumunu asarak ve onun toplumu sosyal siniflara ayirmasina izin vermeye-
rek yeni bir Avrupa toplumu bilincine sahip olmustur. Kiliseye karsi olan sosyal tepkisellik,
bir anlamda kendi hayat tarzini yaratmayi basarmis ve sekuler bir dinya goristne meyle-
derek -sarsilmaz is bolimu ve blyik bir ciddiyetin kesin gizgileriyle- rasyonalitenin cenneti
haline gelmistir.5® Hatta Meri¢’e gore ¢agdas Bati toplumunun ayirici vasfi artik rasyonali-
zasyondur.80 17. yizyildan itibaren Bati toplumu, bu anlayistan bir adim daha ileri giderek
insanlarin akil karsisindaki esitligini haykirmistir. Yaklasik iki asir stiren bu degisim stireci-
nin sonucunda 1789 Fransiz ihtilali vuku bulmus ve bu devrim ile siyasi esitlik gergekles-
mistir.8' Bati toplumunda ortaya ¢ikan sosyalizme kargl akademik anlamda yeni olusumla-

% Merig, Sosyoloji Notlari ve Konferanslar, s. 269; Bu konuda ayrica bk., Maksude Kurt, “Tanriga Kltd
ve Hiristiyanlik'taki Meryem Figuriine Etkileri” (Yayinlanmamig Yiiksek Lisans Tezi, Rize Universi-
tesi SBE, 2010), s. 141-143.

57 Cemil Merig, Magaradakiler, 14. Basim, istanbul: iletisim Yayinlari, 2007, s. 226.

5 Diicane Ciindioglu, Bir Mabed isgisi Cemil Merig, istanbul: Etkilesim Yayinlari, 2006, s. 172.
% Alkan, s. 116.

60 Merig, Umrandan Uygarliga, s. 18.

61 Merig, Umrandan Uygariida, s. 227.
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rin gikmasi da manidar bir olaydir. Merig’e gdre sosyalizmin hakim oldugu dénemde bilim-
sel gevrelerden Le Play ekolli, Bati toplumunu sosyalizme esir digtirmemek igin kilisenin
emrinde akademik galigmalar yGritmastir.2

Bati toplumu, ézellikle 19. ylzyildan itibaren, fikri anlamda gok hizli ve 6n( alin-
maz bir slirece girmis, hatta ayni yizyil ierisinde birden fazla hayat tarzi toplumu etkile-
mistir. Zira Merig'e gére sosyalizm, 6greti planinda, toplumda iktisadi anlamda esitligi
hedeflerken bu ideolojinin karsisina bitin insanligi evrensel gergevede her agidan esit
kilan bir doktrin olarak hiimanizm ¢ikagelmistir. Nitekim italya'da ortaya ¢ikan hiimanizm,
Meri¢'in perspektifinden, ancak serveti ve bos zamani olan italya gibi bir tiketim toplu-
munda neget edebilecek bir akimdir.83 Ortaya ¢ikisi bu sekilde cereyan eden hiimanizm,
Bati toplumunun kaybettigi dini yasam tarzlarinin ve yiktigi inanglarin yerini alan bir put
haline déniismUstir. Esasinda Meri¢'e gore hlimanizm “bir aydin hastalididir’ ve bu akimin
hudutlarini kimse cizememektedir. Sunu da ifade etmek gerekir ki Bati toplumunda hiima-
nizmin sosyolojik anlami insani mikemmellestirmek, varabilecegi en yliksek konuma ulas-
tirmak ve onu gercek/kamil insan yapmaktir.64 Bati toplumu igin dlstincede higbir otorite
tanimayan bir doktrin olarak hiimanizm, Meri¢'e gore, ortagadin Hiristiyan baskisindan
adamakilli kopmus ve pagan karakterli bir yapiya birlinmustiir. Haddi zatinda bu akimin
temelinde daha ¢ok rahiplige karsi bir isyan s6z konusu oldugu da ileri strdlebilir.6> Clnk
reformeular (hiimanistler), kilise ve incile gére bu diinya hayatinin 6teki diinya igin bir
hazirliktan ibaret oldugu fikrine karsi cephe almiglar6é, kiliseden uzaklasirken deizme
kaymislar ve din hakkinda en kiiglk bir coskunluk gdstermemislerdir.6” Hatta dinin yerini
alacak sekilde himanizmi din disi idealin bizzat kendisi yapmislardir.®8 Buna karsin Me-
rig'e gore guinumuz Bati toplumlarindaki Katolik tlkelerde, insanlarin dini hayatinin yone-
tilmesi ve sekillendirilmesi hala ruhban sinifinin elinde iken Protestan (lkelerde ise her
birey kendi dini hayat tarzini kendisi segmeye devam etmektedir.6

62 Merig, Bu Ulke, 28. Basim, Istanbul: lletisim Yayinlari, 2007, s. 185.
63 Merig, s. 107.

64 Merig, Kirk Ambar, C.1, s. 87.

85 Merig, Umrandan Uygariida, s. 109.

86 Merig, Kirk Ambar, C.1, 110.

67 Merig, Kirk Ambar, C.1, s. 112.

6 Merig, Kirk Ambar, C.1. 121.

69 Merig, Kirk Ambar, C.1, s. 216.
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3) TURK TOPLUMU, DiN ve IDEOLOJi
a) Osmanl ve islamiyet

Cemil Merig’e gdre kozmopolit Osmanli toplumu, her seyden dnce insanlik igin
bir yiiz akidir, tarihin en serefli bir sayfasidir ve taklit edilemeyecek kadar blyUktir. Bu
bakimdan diinyada tek bir igtimai mucize vardir. O da “Osmanli mucizesi'dir. Cinki Os-
manli toplumu, Tiirk kan ile islam dininin kaynagmasindan dogan bir mucize toplumdur.7
Sosyal tabakalagmanin fazlaca oldugu ve insani insana diigsman yapan siniflardan alabil-
digine uzak yapisi sayesinde Osmanli, tarih boyunca “alan degdil veren, istismar eden
dedil, imar eden, fedakarligi ve baskalari igin yasamayi her zaman én planda tutan” bir
toplum olmustur. Siradan hayati alabildigine manevilestiren, hayatin unsurlarinda derin ve
kutsal anlamlar arayan ve strekli biriktiriimis hayat tecrlibelerinden istifade eden bu top-
lum, manevi anlamda zirveyi temsil ederken maddeyi de hak ettigi yere koyabilecek kadar
hassasiyet sahibidir.”! Toplumsal hayatin dinamigi olan islamiyet, ayni zamanda biitiin
insanhiga hitap eden evrensel mesajlara sahiptir. Temeli vahdet, sevgi ve adalet olan bu
dinin getirdigi hayat tarzi, biitin insanlarin dogustan esit olduklari gergekligini beraberinde
getirmis; insan, insan oldugu icin Allah’in halifesi olarak kabul edilmistir.”2 Meri¢ bu nokta-
da Musliiman toplumdaki immet bilincinin dini hayattaki dinamizmine de isaret eder. Zira
Osmanli toplumu ne imtiyazli kastlara sahip Hint toplumu ne de maddeye gdre tabakala-
san Bati toplumlari gibi sinifli bir toplum yapisina sahip olmadigindan, Misliiman olan tim
toplumlari tek bir yapida ifade edebilen bir “limmet” suuruna sahiptir. Ki bu biling onlari,
hicbir zaman ayirici ve dislayici bir anlayisa dedgil, birlestirici, kaynastirici ve kucaklayici bir
bakis agisina sevk etmistir.”® Osmanli toplumunda sosyal hayati dinamik tutan bir bagka
husus da ¢ok boyutlu “cihat” kavramidir. Yasadigi dini fethettigi tlkelere/toplumlara kadar
gotlren Osmanli toplumu, bu yeni bdlgelere sadece siyasi ve ekonomik hedefler igin git-
memistir. Yeni fethedilen yerlerde Osmanli hayat tarzi kurulmus; ancak farkli toplumlarin -
kiltirel dzellikleri sayesinde- sosyal hayat daha da zenginlesmis ve gogulculasmistir.
Hatta bir nevi toplum miihendisligi de denilebilecek bu faaliyetlerin, Osmanlilar tarafindan,
bilingli olarak yapildigini, farkl kiiltiirlerin etkisinden gekinilmedigini ve asimile etmeyen bir
cihat anlayisiyla gergeklestirildigini sdylemekte sakinca yoktur.”# Cinki yapilan fetihlerin
bitin sirm tek vicut, tek kalp halinde cihatla yogrulan bir din algisindan ileri gelmektedir.
Nitekim bu sayede Osmanli toplumu, dini agidan her zaman imanina sadik kalmis, islami-

0 Tas,s. 110.

™ Merig, Sosyoloji Notlari ve Konferanslar, s. 364.

2 Bakara, 2/30; Meri¢, Sosyoloji Notlari ve Konferanslar, s. 299.
3 Merig, Magaradakiler, s. 228.

™ Tas,s. 116.
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yet'in temel prensiplerini benimsemis, serefi, haysiyeti ve blyUkligu ile farkli toplumlarin
gonlind de fethedebilmistir.”

Meri¢'e gore Osmanli toplumsal hayatinda énemli bir unsur olarak Kur'an-i Ke-
rim'in ayri bir yeri mevcuttur. Oyle ki ona gore tekdiize bir killtiir mirasina konmaktan ziya-
de bir kutsal etrafinda sekillenen Osmanli toplumu, sosyal sorunlara aradigi bitiin ¢dzim-
leri Kur'an-1 Kerim'den yola gikarak bir sonuca baglamistir. Bu anlamda Osmanli toplumu
icin, beseri agidan bagka herhangi bir diinya géruslne ihtiya¢ kalmadigindan, butiin dinf
hayat tarzini Kuran-1 Kerim (zerine sekillendirmistir.”8 Nitekim Meri¢ agisindan Osmanli
toplumu, biraz da onun ironik diliyle, filozoflara ve onlarin gevezeliklerine (felsefeye) ihtiyag
duymamis, laf ebeliiyle vakit kaybetmeksizin tarihin bitlin kérdigtmlerini kiliciyla ¢dzmis
ve kaderin karanliklarini kilicinin pariltisi ile aydinlatmig, bir vahiy, iman, amel, hareket,
cihat, fetih ve hamle medeniyeti olmayi basarabilmigtir.””

Sonugta Meri¢’e gore hem dinyayi, hem de ahireti kucaklayan dinya gériistyle
Osmanli toplumu, Gmmet, cihat, Kur'an-1 Kerim ve iman gibi anahtar kavramlariyla tarihte
nadir gortilebilecek kendine ézgii (sui generis) dinamik toplumsal bir yapi drnegi sunmus-
tur. Bu anlamda Islamiyet, Osmanli toplumunun en kuvvetli yonii olarak karsimiza gikmak-
tadir.”® Ayrica Osmanlilar, diinya hayatini kutsallik ve maneviyat ger¢evesinde yorumlayan
ve anlamlandiran bir cemiyet yapisina sahip olmasi bakimindan da farklilagmaktadir. Bu
sebeple onlarin sekillendirdigi immetin, modern din sosyolojisinin kavramiyla sylenecek
olursa hermenétik bir toplum, yani kutsal kitabi hayatinda tim boyutlaryla yasa-
yanlyasatan bir topluluk oldugu ileri stirlilebilir.

Merig, tipki zirveye varan her cemiyetin ¢dkmeye ylz tutmasi gibi’® Osmanli'nin
da son dénemlerinde Islami diinya gériistiniin yekpareligini kaybettigini, Avrupa’nin maddi
fetihlerinin, ¢dkls devrinin ulemasini afallattigini ve bu duruma toplumun daginik suurunun
da bir tirlli akil sir erdiremedigini ifade etmektedir. Osmanli toplumu da, bu olumsuz etkile-
re tepkisini gdsterirken kendi dini hayatinda ecdattan naklen aldigi bitin gelenek unsurla-
rina siki sikiya bagli olmak istemis, rasyonelfirrasyonel gibi yeni ortaya ¢ikan btin aykiri
fikirlerden kendisini soyutlayip adeta bunlardan habersiz kalmayi yeglemistir.80 Fakat
neticede Osmanli toplumu —bilhassa 19. yiizyildan itibaren- abartili ve gdsterisli olaylara
ragbet etmis, bir nevi modernlesme metafizigine maruz kalmistir. Avam tabakalar da

75 “Cemil Merigle Soylesi”, Cogito, Sy. 32, (Riisdii Onduk, bant kaydi), s. 292-293, Yaz 2002'den
naklen Ciindioglu, s. 168.

6 Merig, Sosyoloji Notlari ve Konferanslar, s. 139.
7 Clndioglu, s. 149-150.

8 Merig, Sosyoloji Notlari ve Konferanslar, s. 271.
7 Merig, Sosyoloji Notlari ve Konferanslar, s. 71.
8 Merig, Bu Ulke, s. 177-178.
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durumu kurtarmay! ifade eden provizyonzim8! ile halifenin fazilet ve azametini sergileyen
Cuma ve Bayram namazlarindan biyllenmis bir vaziyette glndelik hayatlarina devam
etmislerdir.82

Meri¢ bu dénemdeki aydinlari, Osmanli'yi barbar, bir zamanlar zirve hayat sunan
islamiyet'i gerici ve kdkenlerini olusturan Tiirk toplumunu ise nesebi bozuk hatta Hititler'in,
Sitimerliler'in gocuguss olarak nitelemelerinden dolay elestirmektedir. Bizzat kendi ifadesiy-
le durumun sosyolojik analizi s6yledir:

“Zafer sabahlarini  kovalayan bozgun aksamlari. ihtiyar dev, mazideki
ihtisamindan utanir oldu. Sonra utang, unutkanlia birakti yerini, ‘Ben Avrupaliyim’
demeye bagladi, ‘Asya bir ciizamlilar diyaridir’. Avrupali dostlari, aciyarak baktilar ihtiyara,
ve kulagina: ‘Hayir delikanli’ diye fisildadilar, ‘sen bir az-gelismissin’. Ve Hiristiyan Bati'nin
gogsumize iligtirdigi bu idam yaftasini, bir ‘nisén-1 Zzisan’ gibi gururla benimsedi
aydinlarimiz.”s4

Cumhuriyet déneminin batici aydinlarinin bu sekiler tavri karsisinda, Ttrk top-
lumu, kendi sosyal hayatini bu kadar dislayan Batici aydinlarin, meseleleri bagka tirli
anladigini diistinmis; bunun neticesinde ise onlari kendisinden uzak ve farkli olarak gor-
meye baslamistir.8> Clnkl Merig’e gbre Tirk toplumu, sosyal hayat agisindan, tarihin her
déneminde mazisine tlim suuru ile bagli kalmis, bu yeni olusan ve ihanet igerisinde olan
batici aydin sinifina karsi nétr bir tavir sergilemis, bir nevi kendi kabuguna gekilmigtir.8é

b) 1960 Sonrasi Din, ideolojiler ve Tiirk Toplumu

Cemil Merig, 1960 sonrasi Turk toplumunun yasadigi bir degisim ve dénisime
isaret etmektedir. Ki bu dénemde (lkede toplumu birbirinden ayiran setlerin ortadan kalk-
maslyla dis kaynakli ideolojiler daha rahat bir sekilde bulanik bir sel gibi toplumsal alana
akmistir.8” Oyle ki Tanzimat'tan 1960’lara kadar sus(turul)maya alisan Tiirk toplumu, artik
yavas yavas sesini yikseltmeye baslamistir. Ulkede hakim olan géreli 6zgir disiince
atmosferi ile bir yandan islamiyet'e inandigini sdyleyenler seslerini yikseltmeye baglamis,

8 Mehmet Geng, “19. Yiizyllda Osmanli iktisadi Diinya Gériigiiniin Klasik Prensiplerindeki Degismeler”,
Divan, Cy., Say. 1(1999), s. 2-4.

8 Merig, Kirk Ambar, C.2, istanbul: lletisim Yayinlari, 2006, s. 166.

8 Merig, Bu Ulke, s. 141.

8 Merig, Bu Ulke, s. 98.

8 Halil Agikgdz, Cemil Merig ile Sohbetler, istanbul: Dogu Kiitiiphanesi Yayincilik, 2005, s. 92.
8 Meri¢, Umrandan Uygariiga, s. 28.

8 Bu konuda hazirlanmis olan bir galisma vardir. Bk., Dilber Demirel, Cemil Merig'te Kultir ve ideoloji,
(Yayinlanmamig Yiiksek Lisans Tezi, Bilecik Universitesi SBE, 2011).
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bunu istemeyenler de sosyalizmi bayraklastirmaya baslamistir.88 Ama bu rélatif ve ézgur
ortamdan rahatsiz olan bir kitle vardir ki bunlar: Aydinlardir. Meri¢ bu durumu séyle betim-
ler:

“Her dudakta ayni rezil sikayet: Yasanmaz bu memlekette! Neden? Efendilerimizi
rahatsiz eden toz bulutu, bu lagim kokusu, bu insan ve makine ugultusu mu? Hayir, onlar
Tiirkiye'nin insanindan sikayetci. insanindan, yani kendilerinden. Aynaya tahammilleri
yok. Vatanlarini yasanmaz bulanlar, vatanlarini ‘yasanmaz'lastiranlardir.”s

Ote yandan Merig bir ideoloji olarak kapitalizm ile islam’in dinf hayat anlayisini
mukayese ederek durumu daha da berraklagtirmaktadir. islam’in 6ngérdiigii hayat tarzi
daha gok maneviyata ve ruha hitap etmekte iken; bir iktidar vasitasi olarak diinyay! iktisadi
anlamda istilayr dngdren, kendi menfaatlerinden baska bir sey distinmeyen, hazlarini
biitiin bir cemiyetin ve diinyanin istismarinda arayan kapitalizm islamiyet'le taban tabana
zit karakterdedir.% Ki bu durumun altinda yatan sosyal bir gergeklik vardir ki o da Bati
toplumlarinin kendileri disinda kalan -Tlrkiye gibi- Ulkelerin higbir zaman kapitalizm ile
kalkinmasina izin vermeyecegidir. Clink(i Bati toplumlarinin buna izin vermesi bizzat kendi
sonlarini hazirlamalari anlamina gelmektedir. Bu itibarla, Meri¢'e gére, Tirkiye sanayiles-
memis bir Glke oldugundan kapitalist olmasina ne imkan vardir ne de Bati toplumlari buna
izin verecektir. Zira bir ideoloji kapitalizm, mahiyeti icabi emperyalisttir ve yasamasi igin
diger Ulkeleri/toplumlari sémirme zorunlulugu igerisindedir .9’

Distintre gore Turk toplumunu her anlamda etkileyen bir baska ideoloji ise
Marksizm'dir. Bu doktrin ona gére gagimizin en yaygin, en dinamik felsefesidir. Fakat Tirk
toplumu Marksizm ile karsilastiginda sanki semavi dinlerden biri ile temas eder gibi olmus-
tur.92 Elbette ona gére bu ideolojinin kurucusu olan Marks, bir peygamber degildir ve ona
yapilacak en biyUk ihanet, kitaplarinin yobazi olmaktir. Bu anlamda Marksizm, Turkiye'de
ortaya ciktigi ilk donemlerde, ilmi bir disiplin veya bir arastirma metodu olmaktan ziyade
herkese sirayet edebilen ve bulasabilen toplumsal ideolojik bir nezle gibi kendini goster-
mistir.93

Yine Turkiye'ye gelen bir baska doktrin olarak sosyalizm, toplum tarafindan sem-
pati ile kargilanmistir. Bunun sebebi ise onun sosyal hayata sirayet edebilen kavramlariyla
(esitlik, kardeslik, emekgilik, yardimlagma gibi) Mislimanliga yakin bulunmasidir. Ki bu

8 Merig, Magaradakiler, s. 229.

8 Merig, Bu Ulke, s. 97.

% Tas, s. 136.

91 Tas, s. 135.

92 Merig, Sosyoloji Notlari ve Konferanslar, s. 253.
9 Tas,s. 138.
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sosyolojik ilgi/temas seriatci cevrelerin isyani ve itiraziyla karsilasmistir. Zira seriatgilara
gbre Muslimanlik sosyalizmle taban tabana zit bir karaktere sahiptir. Bunda da toplumsal
ayrimlarin temelinde bulunan miilkivet meselesinin katkisi blytktir. Clinki sosyalizm,
6zel miilkiyet olmaksizin sahip olunan her seyin ortak kullanilmasini éngériyorken Mus-
limanlik'ta 6zel milkiyet kutsaldir.%4

Sosyalizmin, Avrupalilasmanin son perdesi oldugunu belirten Cemil Meri¢'e gore
bu ideoloji bir sinif hakikatidir. Ancak Trkiye'deki sosyalist cevreler bu fikir akimini yobaz-
lastirmis ve Marks’i bir tabu haline getirmislerdir.% Hakikatte sosyalizmin bir tiir sinif ayiri-
mi éngdren/destekleyen toplumlarda ortaya gikabilecegini vurgulayan Merig'e gére: islami-
yet sinif aynmini/kavgasini tasvip etmeyen bir yapiya sahiptir. Dolayisiyla islamiyet'te
“Islam Islam’in kardesidir’ anlayisi hakim oldugundan kardeslik iizerine kurulmus bir top-
lumda bir kin atmosferi olusturmak ve bu nefreti insanlar arasinda seferber etmek gok
zordur.%

ideolojilerden bagka tarikatlarin tarihimizde gok énemli roller oynadigini ve biiyik
kalabaliklari din hayat agisindan bilinglendiren bir telkin ve terbiye miiessesesi olarak
tavsif eden Meri¢%, bu kurumlarin esasinda halki dini agidan aydinlatmak icin kuruldugunu
savunmaktadir. Elbette Kur'an-1 Kerim'deki miiphem noktalari Hazret-i Peygamber aydin-
lattigindan tarikatlara ¢ok ciddi bir ihtiyag bulunmamaktadir. Fakat Tirk toplumundaki
genis halk tabakalari, -dénemin sosyo/politik ruhuna da uygun olarak- dinf hayata yabanci,
bilgisiz ve habersiz kalmamak igin tarikatlara yonelebilmistir. Ayrica avam tabakasi, dteden
beri dini hayati sekillendiren Kur'an-1 Kerim’le dogrudan bir irtibat kuramadigindan, manevi
hayatini belli bir dizene sokmak igin tarikatlara mensup olmayi tercih etmistir. Hakikatte
kul ile Allah arasina dini anlamda higbir aracinin giremedigi asikérdir. Bu anlamda Merig'e
gore tarikatlar ilahi varlikla kul arasina giren, belli bir dinf diisiince etrafinda sekillenen ve
bu bahsedilen iligkiye bir tir miidahale eden sosyal gruplardir.%

Merig, Anadolu'da dini hareketler arasinda ilk olarak “Mevlevilik” tarikatina degi-
nir. Esasinda Mevlevilik, din hayata yonelik tezah(rleri ve bitin insanlia vermek istedigi

% Merig, Sosyoloji Notlari ve Konferanslar, s. 162; islam’da 6zel millkiyetin sekli olduguna dair bazi
goriisler de meveuttur. Oyle ki bu gériisii savunanlara gore “Miilk sadece Allah'indir. Bu konuda bk.,
Jacques Austruy, Kapitalizm Marksizm ve islam, Agah Oktay Giiner (trc.), Istanbul: ilgi Killtiir Sanat
Yayincilik, 2010, s. 62.

% Tas,s. 138.
% Merig, s. 165.

97 Mustafa Armagan ve Sezai Coskun, Bulutlan Delen Kartal Cemil Merig ile Konugmalar, Istanbul:
Da Yayinclilik, 2004, s. 45.

%8 Aclkgbz, s. 237.



232| Arg. Gor. Dr. Ali FIDAN

mesajl bakimindan evrensel bir nitelik tagimaktadir.%® Tarih boyunca halk tabakalarindan
devlet adamlarina kadar toplumun her kesiminin dini hayati Gizerinde etkili olmus bir tarikat
olarak Mevlevilik1 Merig'e gére: Ulke sinirlarini asan ve evrensel bir mesaj hiiviyetine
birlinen bir yapiya sahiptir. Hatta ona gére giniimiizde Bati toplumun hiimanizm adina
Mevlana'yi (1207-1273) bayraklastirmasi, bu tarikatin toplumsal hayatina yonelik saglamis
oldugu bir olgunluk ve ruh terbiyesine gésterilen hayranliktan ileri gelmektedir. 10!

“Rifaflik’, Meri¢'in dikkatini geken bir baska dinf harekettir. Oyle ki bu tarikatin ku-
rucusu olan Kenan Rifaf (1867-1950), bir on dokuzuncu asir entelektielidir. Egitimini Gala-
tasaray Lisesi'nde bitirmis olan bu dini kimlik, hayati boyunca Osmanli imparatorlugunun
ugsuz bucaksiz cografyasinda yillarca dolagsmis, genis ufka sahip bir sahsiyettir. Yasamis
oldugu tecrlbeler, kendi fikrini yayma adina, ona muhatabini biiyiik oranda etkileme gicl
ve tecrlibesini de saglayabilmistir. Toplumun dini hayatina yénelik oturtmaya calistigi
manevi sistem ise bir par¢a Hint mistisizmi, bir parga Mevlana 6gretilerini iceren homojen
bir karakterdedir. Fakat Rifailik, dlinyevi hayati yasama ve anlamlandirma agisindan Hint
mistisizmi ve Mevlevilik'te olan dlinyayl degersiz bulma anlayisindan farkli bir karaktere
sahiptir. Bu durum ise Mevlevilik ve Hint mistisizminin aksine Rifailik'in diinya hayatina
yonelik bir “yasama susuzlugu” igerisinde bulunmasindan ileri gelmektedir. 102 Rifailik,
Meri¢'e gore, bu yonleriyle dini hayat agisindan diger tarikatlarda oldugu gibi seriatin kati
kaidelerine mahpus degil, bilakis alabildigine liberal ve diinyaya dénik bir dini hayat anla-
yisina sahiptir. Yine ona gore Kenan Rifai, ilahi aski dinlestiren bir tanri adami oldugu
kadar doktrininde Hint mistisizminin etkisi ile bir Mislliman’dan ziyade deist -hatta bunun
da 6tesinde- panteisttir. Kenan Rifai’nin bu tarz bir dini anlayisi benimsemesinin sebebi ise
maddecilikle zehirlenen bir caga ancak bu kadar esnek olabilen ve her seyi hakikat dere-
cesinde kucaklayabilen bir inancin sesini duyurabilecegini diisinmesidir.103

Tirk toplumunun dini hayatinda dnemli bir yer teskil eden “Nurculuk” hareketine
de deginen Meri¢'e gore bu akim, Tirk toplumundaki sag-sol ayirimina bir “tepki” mahiye-
tindedir. Zira nurculugun ilk ¢iktigi dénemlerde Universitelerdeki kutuplasmalara ve dini
hayata yonelik yapilan saldirilara karsi ¢iktigini savunan Merig, bu durumu “kiifre karsi
imanin” ve “Bati’'ya karsi Dogu'nun bir isyani’ olarak nitelendirmistir. Tlrk toplumunun
sosyal hayatinin her alanina yapilan ideolojik baski ve zuliimler, Said-i Nursi (1878-1960)

9 Mehmet Rami Ayas, Tiirkiye’de ik Tarikat Ziimrelesmeleri, istanbul: Iz Yayincilik, 2008, s. 76.
100 Barihuda Tanrikorur, “Mevleviyye”, DIA, C. IXXX, s. 474.

101 Armagan ve Coskun, s. 47.

102 Cemil Merig, Jurnal, C.2, 14. Basim, Istanbul: iletisim Yayinlari, 2007, s. 216.

103 Merig, Jurnal, C.2, s. 216.
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ve onun hareketini (nurculugu) siradan bir ferdi hareket olarak kalabilecek iken 6n plana
cikarmis ve bu akima etkin bir rol kazandirmigtir.104

Said NursT'yi Turk toplumunun dini hayati i¢in bir “kavga adami” olarak vasiflan-
diran Merig, onun kendi yetistigi kiiltirel arka planindan taviz vermeyen yalgin bir iradeye
sahip ve kendi toplumu igin bir “iman” miicadelesi igerisinde oldugunu sdylemekten geri
durmamigtir. Zira Said Nursi'nin kavgasi, ona gore, yabanci akimlar/ideolojiler karsisinda
toprak altina gekilen Tirk toplumunun dini-sosyal hayatini yansitmak icin kullandigi “yogi
ile komiserin kavgasr” gibidir.1% Ayni zamanda o Said-i Nursi'yi modern diinyada islam’in
hangi dzelliklerinin, imanin hangi boyutlarinin éne ¢ikariimasi gerektigini gdstermis olan bir
mursit olarak kabul eder.% Zaten hayati yasayis tarzi hor gérilen, neredeyse her seyini
kaybeden ve mukaddesleri ¢ignenen Tirk toplumunun belli katmanlarinin onun etrafina
akin akin kosmus olmasi bunun kanitidir. Said-i Nursi’nin Tirk toplumunu iman eksenli bir
sosyal hayat tarzina davetini Kur'an-1 Kerim'den delillerle ¢agiriyor olmasi toplumumuzun
bu sese kayitsiz kalmamasinda énemli bir etkendir. Oyle ki Said-i Nursi’nin kullandigi bu
yontem tarihin i¢inden gelen bir karaktere sahip oldugundan kabuguna ¢ekilmis yiz binler-
ce insani silkeleyip uyandirmistir. Bunun neticesinde ise Said-i Nursi'nin ideal anlamda
kurmak istedigi dini hayat tarzi giinden giine insanlarla konustukga kendisine yer bulmus
ve yeni bir dini olusum baglamigtir.107

Said-i Nursi’nin kendi déneminde belli bir dinf gelenegin tek varisi gibi oldugunu
ifade eden Meri¢'e gore bu kimlik kendi kurmak istedigi din hayat tarzi igin yeterli ve ge-
rekli miicadele kabiliyetine sahip bir sahsiyettir. Ote yandan Said-i Nursi'nin bu miicadelesi
icin Turk toplumunun da bu tiir bir akima hazir bulundugunu ifade eden Merig, uygun or-
tami bulan bu cemaat liderinin kendi doktrinini yaymak igin “sakirdler” yetistirmek suretiyle
kendi halkasini genisleterek Tirk toplumu (zerinde etkili oldugunu distinmektedir. Clink
ona gore bu tarz bir dini akimin dogup gelismesi icin sosyal zemin misait olup yeni bir dini
hareketin yesermesi igin Tlrk toplumunun bir bekleyis igerisinde bulunmasi s6z konusu-
dur.'8 Ona gdre Said-i Nursi’nin esasinda yapmak istedigi sey, blylk kalabaliklari dini
dinamikleri agisindan bilinglendirmek, onlara kendi benligini ve tarihini hatirlatmak, bugu-
nind dine baglamak ve iman anarsisine son vermektir,102

104 Armagan ve Coskun, s. 216.

105 Merig, Bu Ulke, s. 249.

106 Armagan ve Coskun, s. 26.

107 Armagan ve Coskun, s. 216.

108 Merig, Sosyoloji Notlari ve Konferanslar, s. 393.
109 Armagan ve Coskun, s. 223.
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Meri¢ nurculuk hareketinin Tirk toplumunun dini hayatinda tutunabilmesinin se-
beplerini de agiklar. Her seyden 6nce ona gore Said-i Nursi, Glkesinin ruhunun tabii bir
temsilcisi oldugundan sesini dinletebilmis ve zulme ragmen ayakta durabilmistir. Tlrk
toplumunun dini hayatina dair gerceklestirmek istedigi bitiin emellerini cevaplandirabile-
cek bir kimlikle ortaya ¢ikan bu sahis, din konusunda susmaya ve tarihsizlige mahkdm
edilen kalabaliklarin sesi ve adeta sozclisil olmugtur. Buna ilave olarak Said-i Nursi, Me-
ric’e gore, kendi aydinindan kopan ve terk edilen, ihanete ugrayan, ékslz ve yetim biraki-
lan kalabaliklarin ve genel olarak islam Gmmetinin ruh diinyasini iyi ifade eden bir toplum-
sal sembol haline ddntismUstir."0 Bitlin bunlara kargin Cemil Meri¢ bu harekette gordigu
eksik noktalari ifade etmekten de geri durmaz. Nurculuk hareketinin baslangigtaki dina-
mizmini kaybedip gitgide atil bir harekete dontstirildigund ileri siren Merig, bu ataletin
islam’in ruhuna aykiri oldugunu da ekler. Zira islam’in éngérdiigii toplumsal hayatta bir
atalet s6z konusu degildir/olmamistir.!!

Cemil Merig, Tirk toplumun dini hayatina énemli 6lgiide etki eden bu hareketin
doktrinlerini iceren eserlerine (Risale-i Nur Kiilliyatina) da deginir; ona gore Risale-i Nur'lar
Bati toplumu tarafindan Turk toplumunun dini hayatini degistirmek igin Glkemize sokulmus
isportalardan, gelisi glizel devsirimis, sahte, sakat ve sahsiyetsiz pagavralardan farklidir.
Glnki bu eserler benzerlerine gl rastlanabilecek, dini agidan diirlst, saglam, topluma
dost ve bu topragin 6z bagrindan figkiran disiincelerle dolu bir killiyattir. 12

Merig, nurculuk hareketinin kendi icerisinde kurumsallasma yolunda donugimler
gegirmesini de s0yle yansitmaktadir:

“Son zamanlara dogru nurcularin bazi kollarinda bir tarikatiesme temaydlu var.
Said-i Nursi'nin hali ve tavri yayginlastiriliyor. Boyle devam ederse bazi tarikat gelenek ve
gbreneklerini sathi olarak alacaga benziyor. Said-i Nursi seyh veya érif degildir. Olsa olsa,
o0 da medreseden geldidi icin &lim denebilir.”113

10 Merig, Sosyoloji Notlari ve Konferanslar, s. 394.

1 Acikgdz, s. 43.

2 Necmeddin Sahiner, Cemil Merig’le Nur Sohbetleri, istanbul; Anahtar Yayincilik, 1994. s. 10.
3 Acikgdz, s. 236.
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Sonug

Her ne kadar Cemil Meri¢ entelektiiel ilgi duydugu dinler hakkinda bazi énemli
hususlara isaret etmis olsa da, onun samimiyetle degindigi konular, bilgisinin sinirliliginin
{zerini ortebilmistir. Onun perspektifinden bakildiginda Hint alt kitasindaki toplumlarin
hayatl, kutsal kitaplarin etrafinda, ziihd odakli olarak sekillenmistir. Hindu toplumunda dini-
sosyal hayatin yasandigi kastlar, ruhban kasti tarafindan ikame ve idame ediimektedir.
Kast sinifini kabul etmeyen Budist toplum ise dini hayat tarzi ile kastlarin keskin sinirlari
icerinde ezilen tabaklara alternatif din olma vazifesini Ustlenmistir. Hindu teolojisindeki
politesit tanri inancini reddeden, tanrisiz bir manevi yasayisi benimseyen bu toplum, sa-
dece din degistirmemis; yeni bir din dili olarak Palice’yi benimsemigtir. Ayni sekilde Cainist
toplum da tanrilari reddetme yolunu se¢mis, maddenin ezeliligini taniyarak bitin canlilara
zarar vermemeyi kendi dinf hayatlarinin temeline koymustur. Kadim iran’a bakildiginda ise
koI bir gegmise sahip olan bu toplum, Zerdistglikle dini hayatini sekillendirmis; birgok
yon(yle de yunan diisiincesini etkilemis ve bati diinyasina dini dlializmi bagislamistir.

Yahudi toplumunun dini-sosyal hayati Tevrat etrafinda sekillenmektedir. Ancak
bu toplum, tanrinin kendilerine 6zgii inayeti ile kendilerinin diger toplumlardan Ustlin oldu-
gu fikrine kapiimig ve -Meri¢'in bakis agisiyla- insanliga ironik bir sekilde irkgii§i hediye
etmiglerdir. Hiristiyan toplumlarinin dini-sosyal tarihi ise daha blyik tezatlari binyesinde
barindirmaktadir. S6z gelimi baslangigta bir avug ezilen insandan olusan Hiristiyan toplu-
mu, Roma devleti resmi din olarak Hiristiyanligi kabul ettiginde, kendilerine eziyet edenlere
kars! dini-politik bir glic odagina dontismustir. Sanayi devrimi ile Hiristiyan diinyasini
biylk oranda etkileyen sosyalizm, yavas yavas Hiristiyan toplumlarin sekiilerlesmesini
saglamigtir. Bundan sonra Hiristiyan toplumlar hiimanizm ve pesinden kapitalizm ile yiiz-
lesmek durumunda kalmistir.

Dogu ile bati arasinda bir kdpri vazifesi géren Tirk toplumu ise -Meri¢'in pers-
pektifinden- Osmanli mucizesi olarak nitelendirilmistir. Madde ile manayi dengede tutan ve
bitin hayatini Kur'an eksenli yasayan bu hamle medeniyeti bir yandan insanhga getirdigi
adalet anlayisi, diger yandan da maneviyatinin sadeligi ile farkli toplumlarin génlind almis-
tir. Osmanlinin son dénemlerinde ise devlet blylkleri, aydinlar ve avamin arasindaki
biylk distnsel ugurum, Tirk toplumunu gittikce sanli mazisinden uzaklastirmistir. 20
ylzyildan itibaren Turk toplumu bilhassa dini hayatini toprak altinda yasamaya baglamis;
ozellikle de 1960’lardan sonra ideolojik agidan sag-sol ayirimina maruz kalan Tirk toplu-
mu, manevilruhsal ve dini yasayisini canli tutmak igin tarikatlara ve yeni dini hareketlere
yonelmigtir.
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Abstract- In this study it’s tried to show how Cemil Meri¢ has understood the Eas-
tern and Western societies and their religious life, and it’s tried to determinate how
Turkish society has tried to adopt itself to the social change processes between
east and west. To recognize a religion of society can provide a lot of functional be-
nefits for understanding of social reality. According to Cemil Meri¢’s perspective
when was looked on the eastern societies: It's seemed that Hindu, Budhist, Jainist
societies have directed their spritual life, when they have not enough strenght for
naturel world’s elements, to ascetism and renunciation. In the ancient Iran society
Zoroastrianism which appeared in the middle east has affected the Jewish people
from the good-bad, good-evil dualism aspects. When was looked on the religious Ii-
fe of the western societies, It's seemed that the social life of the Jewish people has
centered with sacred book, based on monotheism and focused on choosen people
thought. But ,in the begining, the Christian societies has become so far from the po-
litics. Acquiescence of the Christianity as a religion of the state has resulted that
Christians have used their politic power for their ambitions and destroy the pagan
enstruments. When was looked on the Turkish society which stayed between east
and west we see that Ottoman society was charge, action and miracle civilization
and it has represented the peak of it's age with Islam. As time goes on, like an
every civilizations have comedown, Ottoman civilization lost it’s power. And Turkish
society has been exposed by the ideologies. As a result of this Turkish society
which was living sociological disorders has divided as a right-left hand. And new re-
ligious movements and sects have arised as a reflect to the theese progresses.
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