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Ozet- Kur'an tarihiyle ilgili birgok klasik kaynakta Hz. Alinin sahsi bir mushafindan s6z edilmekte-
dir. Bir dizi rivayete gére Hz. Ali bu mushafi olusturmaya Hz. Peygamberin vefatinin hemen
ardindan baslamis ve ¢ok kisa bir sirede tamamlamistir. Diger taraftan 6zellikle Sii kaynaklarda
Hz. Fatima’nin da ézel bir mushafi bulundugundan séz edilmigtir. Bu makalede, Sia ile Sinni
ulema arasinda birtakim polemiklere yol agan bu konuyla ilgili bilgiler tahlil edilecek ve bilhassa
Hz. Fatima mushafinin mahiyet ve muhtevasina iliskin bir tavzihte bulunulmaya caligilacaktir.

Anahtar Kelimeler- Mushaf, Kur'an’in cem’i, saz kiraat.
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Girig

Tefsir tarihinde Ehl-i Stinnet ile imamiyye Siasi arasindaki polemiklerden biri Hz. Ali ve Hz.
Fatima'ya nisbet edilen mushaflarla ilgilidir. Bu konunun nigin ve nasil tartisildigi meselesine
ge¢meden énce mushaf kelimesinin anlam ve kullanimina dair kisaca bilgi vermek faydali
olacaktir. Arap diline ait klasik sézliklerde, “yazili sahifeleri iki kapak arasinda toplayan
nesne” anlamina gelen mushaf kelimesi' terimsel olarak iki kapak arasindaki Kur'an metnini
ifade eder. Kelime yaygin olarak mushaf seklinde telaffuz edilmekle birlikte mim harfinin
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fethall ve kesreli okunmaya elverisli olmasindan 6tiirli meshaf ve mishaf seklinde kullanimlar
da mevcuttur.

Kuran'da zikri gegmeyen mushaf kelimesi Hz. Peygamber'e nisbet edilen bazi riva-
yetlerde yazili vahiy malzemesi anlaminda kullaniimistir. Bununla birlikte kelimenin kdken
itibariyle Habes diline ait oldugu ve ilk defa Hz. Ebu Bekr dénemindeki Kur'an’i cem faaliyeti
sirasinda kullanildigi yolunda rivayetler de vardir. S8z konusu rivayetlerden birine gére
Kur'an’in cem’i tamamlaninca sahabiler iki kapak arasindaki metni isimlendirme konusunda
fikir teatisinde bulunmuslardir. Bazi sahabiler Kuran metnine “sifr” denilmesini énermis;
ancak bu ismin Yahudilerce kullaniliyor olmasindan dolay! séz konusu oneri pek ragbet
gérmemistir. Sonunda Abdullah ibn Mes‘dd'un Habesistan'da mushaf diye isimlendirilen bir
yazili metin gordigiini sdylemesi Uzerine bu ismin uygun oldugu noktasinda musterek bir
kanaat olusmustur.2

Rivayet temelli bu bilgi mushaf kelimesinin Arapga kdkenli olmadigina isaret etmek-
tedir. Nitekim T. Noldeke ve A. J. Wensinck gibi bazi mstesrikler de kelimenin kdken olarak
Arapcga degil Habes dilinde kitap anlamina gelen mashaf kelimesinden tiretilmis oldugunu
ileri sirmislerdir. Bu baglamda kelimenin bilhassa Giiney Arabistan’da kullanilan ve yazma
anlamina gelen sahafe kelimesinden tliretiimis olma ihtimaline de dikkat gekilmistir.3 Komsu
diller ve kiltirler arasindaki ¢ok boyutlu aligveris olgusu dikkate alindiinda bu gériisteki
isabet intimalinin yliksek oldugu sdylenebilir.

Kur’an’in Metinlesme Tarihinde Ozel Mushaflar

Kitabi'l-masahif tlrl eserler sahabe ve tabiin donemlerinde su an elimizdeki Kur'an
metninden az ¢ok farklilik arzeden bir dizi mushafin mevcut oldugu bilgisini icermektedir.
Miistesrik A. Jeffery'in tespitlerine gére islam'in erken dénemlerinde yirmi sekiz adet
ozellkisisel mushaf mevcut olup bunlardan on bes tanesi sahabeden Hz. Ali (6. 40/660), Hz.
Omer (6. 23/643), Hz. Aise (6. 58/677), Ubey b. Ka'b (6. 29/649), Abdullah ibn Mes‘id (6.

2 Mehmet Emin Masali, Kur'an’in Metin Yapisi: Mushaf Tarihi ve Imlasi, Ankara 2004, s. 15-16. Mez-
kur rivayet igin ayrica bkz. Ebu Same el-Makdisi, el-Miirsidii’l-veciz ila ‘uldmin tete‘allaku bi'l-kitabi’l-
‘aziz, ngr. Tayyar Altikulag, Ankara 1986, s. 64.

3 Theodor Néldeke-Friedr_ich.Schwally, Kuran Tarihi, gev. M. Sencer, basim yeri yok, 1970, s. 32; A.
J. Wensinck, “Mushaf’, IA, Istanbul 1993, VIII. 677.
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32/652), Ebu Musa el-Es‘ari (8. 44/664), Hafsa (6. 45/665), Zeyd b. Sabit (6. 48/668), Salim
Mevla Ebd Huzeyfe (6. 12/633), Ummii Seleme (6. , Abdullah b. Amr (6. 65/684), Abdullah
ibn Abbas (6. 68/687), Abdullah ibn Ziibeyr (6. 73/692), Ubeyd b. Umeyr (6. 74/693) ve Enes
b. Malik'e (6. 91/709) aittir. Bu on bes mushaf Jeffery tarafindan “Birincil Mushaflar” diye
nitelendirilmigtir. Diger on U¢ mushaf ise Alkame b. Kays (6. 62/682), Rebi* b. Huteym (6.
64/683), Haris b. Suveyd (6. 70/689), Hittan (6. 73/692), el-Esved b. Yezid en-Nehai (6.
74/693), Talha b. Musarrif, A'mes (6. 112/730), Said b. Cubeyr (6. 94/712), Mucahid (6.
101/719), Ikrime (6. 105/723), Ata (6. 115/733), Salih b. Keysan (6. 144/764) ve Ca'fer es-
Sadik’a (6. 148/765) nisbet edilmigtir.4

S6z konusu mushaflar ile Hz. Osman’in denetim ve gdzetiminde olusturulan resmi
mushaf arasinda bazi kelimelerin okunuslarindaki cesitlilige, kimi bélimlerin eksik kimi bo-
limlerin fazla olusuna, ayetlerin sayisi ile surelerin tertibine taalluk eden bir dizi farklik
mevcuttur. Kelimelerin okunuslarindaki gesitlilik gok biyik bir ihtimalle mushaf farki dedgildir.
Fakat bilhassa Abdullah ibn Mes‘tid ve Ubey b. Ka‘b’a nisbet edilen mushaflardaki farkliliklar,
kiraat gesitliliginin otesinde bir mahiyet arzeder. Zira bircok rivayette ibn Mes'(d’un
mushafinda Fatiha ve Muavvizeteyn surelerinin mevcut olmadidi, Ubey b. Kab'in
mushafinda ise glinimlizde kunut dualari olarak okunan metinlerin iki ayri sure olarak yer
aldigi belirtilmistir.

Sure dlizeyindeki bu farklilik kimi mistesrikleri Fatiha suresinin Kur'an'in asli bir b6-
limU degil, dua oldugu seklinde bir iddiada bulunmaya sevk etmistir. Yine bu farklilik Ehl-i
Siinnet'e kars! Sia tarafindan bir koz olarak kullaniimigtir. Muhtemelen bu yiizden ibn Hazm
(6. 456/1064) ve Nevevi (6. 676/1277) gibi bazi alimler ibn Mes'id’'un mushafinda Fatiha ve
Muavvizeteyn surelerinin yer almadigina iliskin rivayetleri asilsiz kabul etmisler; mifessir Ebu
Hayyan (6. 745/1344) ise ilgili rivayetlerin Sii kaynakli oldugunu séylemistir. Buna mukabil
Ibn Hacer (6. 852/1448) rivayetlerin sahih oldugunu ve fakat te'vile ihtiyag duydugunu belirt-
mistir.5

Biitiin bu farkli yaklagimlara ragmen Siinni limler kahir ekseriyetle Ibn Mes‘dd’un
sOz konusu sureleri Kuran'dan saymamis olma ihtimalini neredeyse muhal gérmls ve bu

4 Arthur Jeffery, Materials for the History of the Text of the Quran, Leiden 1937, s. 13-14.
5 Daha genis bilgi icin bkz. Celaleddin es-Suydti, el-itkan f ‘ulidmi’-kur'an, Beyrut trs., 1. 790-791.
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konuda kismen nakle kismen de akla dayanan deliller serdetmislerdir.6 Buna ragmen ibn
Mes‘dd mushafiyla ilgili stipheler yine de tam anlamiyla giderilememistir. Nitekim bazi Sii
cevreler hicri 398'de [miladi 1007] Bagdat'ta bir mushaf ortaya ¢ikarmis ve bu mushafin ibn
Mes'(id'a ait oldugunu iddia etmislerdir. Resmi mushafa gore birtakim fazlalik ve noksanliklar
iceren bu mushaf Safif fikihgisi Ebu Hamid el-isferayini'nin (6. 406/106) fetvasi lizerine ya-
kilmistir.?

Hz. Ali'nin Kur’an’i Cem’i ve Ozel Mushafi

Bilindigi gibi Ali b. Ebi Talib (6. 40/661) Hz. Peygamber’in amcaoglu ve damadidir.
Hicretten yaklasik yirmi iki yil dnce [miladi 600] dogmustur. Mekke'de bas gdsteren kitlik
Uzerine Hz. Peygamber, amcasi Ebu Talib'in yikini hafifletmek igin Hz. Ali'yi himayesine
almistir. Bes yasindan itibaren Hz. Peygamber’in yaninda biyidyen Hz. Ali 9-10 yaslarinda
iken Islam inancini benimsemistir. Hz. Alinin hicretten dnceki hayati hakkinda fazla bilgi
bulunmamasina ragmen Sii kaynaklarda dogumundan 6limiine degdin ¢ok detayl bir biyog-
rafi aktariimistir.8

Hicri 2. yilda Hz. Fatima ile evlenen Hz. Ali Bedir ve Uhud basta olmak (izere hemen
hemen tim savaslara katilmistir. Savaslarda gdsterdigi kahramanliklar sebebiyle
Esediillahi’l-Galib, Murtaza ve Haydar gibi cesitli lakaplarla aniimistir. Ayrica gocuklugunda
dahi putlara tapmadigi icin tarihsel sirecte kerremelldhu vecheh diye yad edilmistir. Hz.
Osman’in bir tiir ihtilal vasatinda sehit edilmesinin ardindan kendisini hilafet makaminda
bulan ve fakat halifeligi sirasinda giivendigi daglarin ¢ok kar kaldirdigini géren Hz. Ali,
Kife’de Abdurrahman b. Milcem adli bir Harict'nin zehirli hanger darbesiyle yaralanmis,
aldigi yaranin tesiriyle iki giin sonra 19 veya 21 Ramazan 40'ta [26 veya 28 Ocak 661] vefat
etmis ve Kufe'ye -buglinkii Necef- defnedilmistir.?

6 Sinnf ulemanin konuyla ilgili delilleri hakkinda genis bilgi igin bkz. Hiseyin Kiglikkalay, Abdullah
Ibn Mes’id ve Tefsir llmindeki Yeri, Konya 1971, s. 45-57.

7 Kliglikkalay, Abdullah Ibn Mes’iid, s. 57.
8 Mesela bkz. ibn Sehrasib el-Mazenderani, Menéakibu &li ebi talib, Kum 1379, lll. 2-100.

9 Bkz Ebu Abdillah Ibn Sa'd, et-Tabakatii'l-kiibra, Beyrut frs., Ill. 19-40; Ebi’'l-Hasen ibni’I-Esir,
Usdiil-§abe fi ma'rifeti’s-sahabe, basim yeri yok, trs., IV. 91-125; Muhibbuddin et-TaberT, er-
Riyazu'n-nadire fil-menéakibi’l-‘asere, Beyrut trs., lll. 103-239; Gllgln Uyar, Ehl-i Beyt-Islam Tari-
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Klasik kaynaklarda Hz. Ali'nin Kur'an'a vukifiyetiyle ilgili cok sayida rivayet mevcut-
tur. Bunlar arasinda, “Bana Allah’in kitabindan sorun. Allah’a yeminle soyliyorum ki ben
Kur'an'daki her ayetin ne zaman ve ne hakkinda nazil oldugunu bilirim.” seklindeki rivayet
olduk¢a meshurdur.10 Bu rivayetin bazi varyantlarinda, “Kur'an’da ge¢mis ve gelecekle ilgili
her seyin bilgisi vardir. Onda derdinizin devasi, hayatinizin nizami vardir’!! seklinde bir ifade
yer almaktadir. Bizce bu ifade, aradiklari her seyi Kur'an'da bulacaklarina inanan ehl-i irfana
(Siiler ve Safiler) ait bir idrac gibi g6zilkmektedir.!2

Hz. Ali'nin Kur'an’a vukafiyeti iki temel faktére baglanabilir. Bunlardan ilki, akil ve id-
rak bakimindan (st diizeyde olmasi, ikincisi ve daha énemlisi ise gocukluk ¢aglarindan itiba-
ren Hz. Peygamber'in hane halki iginde yer almasi ve bu yiizden, merhum Bilmen'in ifadesiy-
le, “Res(l-i Ekrem'den isrék eden filyiizét nurlarina en evvel makes olmasidir.”3

Hz. Peygamber'in vahiy kétipleri arasinda ismi anilan Hz. Ali Kuran'i 8gretmekle
meshur olan yedi sahabiden biridir.* Bununla birlikte, Hz. Al’'nin Hz. Peygamber heniiz
hayatta iken Kur'an'in tamamini ezberleyip ezberlemedidi ihtilaflidir. Buhari’nin (6. 256/870)
es-Sahih'i ile diger pek gok kaynakta Enes b. Malik tarikiyle nakledilen bir rivayette Hz. Pey-
gamber'in sagliginda Kur'an't sadece dort sahabinin (Ubey b. Ka'b veya Ebii'd-Derda, Muaz
b. Cebel, Zeyd b. Sabit ve Ebu Zeyd Kays b. es-Seken [?]) ezbere bildigi belirtilmistir. Bu

rivayetteki isim listesi vakiaya mutabik olmadigi gerekgesiyle birgok Sinnf &lim tarafindan

hinde Ali-Fatima Eviadi, Istanbul 2004, s. 45-49; Ethem Ruhi Figlal, “Ali", DIA, Istanbul 1989, II.
371-374.

10 Bu rivayetin muhtelif varyantlari igin bkz. Ebu Nuaym el-isfahani, Hilyetiil-evliya ve tabakati'l-
asfiya, Beyrut trs., |. 67-68; Suyti, el-ltkdn, Il. 1227. Benzer igerikte bir séz Abdullah Ibn Mes'Gd’a
da nisbet edilmistir. Bkz. Buhari, “Fezaili’l-Kur'an”, 8.

" Serif er-Radi, Nehcti’l-beldga, Beyrut 1996, s. 186.

12 Sfiler ve Sillerin bu tiir Kur'an anlayislarini yansitan gesitli rivayetler icin bkz. Stileyman Ates, isari
Tefsir Okulu, Ankara 1974, s. 34-37; Ebi'n-Nasr el-‘Ayyasi, Tefsirul-‘ayyasi, Beyrut 1991, I. 19;
Feyz-i Kasani, Tefsiru’s-safi, Meshed trs., |. 50-51.

13 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, istanbul 1973, I. 220.

14 Diger alti sahabi Hz. Osman, Ubey b.' Ka'b, Zeyd b. Sabit, Abdullah ibn Mes'tid, Ebii'd-Derda ve
Ebu Misa el-Es'ari'dir. Bkz. Suy(ti, el-ltkan, 1. 228.
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tenkit edilmis, kimi alimler ise muhtemelen Buhari'nin otoritesine halel gelmemesi igin, “yal-
nizca dort sahabi” seklindeki hasr kaydini tevil cihetine gitmislerdir.1s

Diger taraftan, Buharinin Abdullah b. Amr b. el-As ve Abdullah ibn Mes'dd tarikiyle
Hz. Peygamber'den naklettigi, “Kur'an’i su dort kisiden dgreniniz: Abdullah fon Mes‘dd, S&-
lim, Muaz b. Cebel ve Ubey b. Ka'h."16 seklindeki rivayette de Hz. Ali anilmamistir. “Bana
Allah’in kitabindan istediginizi sorun™7 diyen ve ilmf otoritesi birgok sahabf ve tabif &lim tara-
findan teslim edilen Hz. Ali'nin biitiin bu rivayetlerde isminin anilmamis olmasi diistindtirlict-
dir. Bizce s6z konusu rivayetlerin siibutu kati olsa bile delaleti zanni ve dolayisiyla tartisma-
ya aglktir. Nitekim 6zellikle Enes b. Malik'ten nakledilen rivayet miteahhir ddnemlerde uzun
uzadiya tartigiimistir. Ayrica ibnii'n-Nedim'in (8. 385/995) el-Fihristinde Hz. Ali vahyin niizul
doneminde Kur'an'i cem eden yedi sahabinin ilki olarak zikredilmistir.18

iste biitiin bu veriler 1s1§inda denebilir ki Hz. Ali en azindan Ibn Mes‘dd’a ait rivayette
gegen dort sahabi ile birlikte anilmalidir. Clinkli hem tefsir sahasinda meshur olan sahabiler
arasinda yer almasi'® hem de birgok rivayette belirtildigi gibi Kur'an konusunda riisih sahibi
olmasi20 Hz. Ali'nin isimleri gegen sahébilerle birlikte anilmasini gerekli kilmaktadir.

Bazi kaynaklarda Hz. Peygamber'in vefatinin hemen ardindan Hz. Ali'nin Kuran'
cem ettiginden s6z edilmistir. Fakat burada s6z konusu olan “cem’in anlam alani kismen
miiphem ve muglaktir. Séyle ki ibni'n-Nedim'in naklettigine gére Hz. Peygamberin vefatinin
ardindan halk arasinda bas gdsteren birtakim tuhafliklari yadsiyan Hz. Ali Kur'an'i cem edin-
ceye kadar clibbesini giyip disari ¢ikmamaya ant igerek evine kapanmis ve (¢ gln iginde
Kur'an'i ezberinden cem etmistir.2!

15 Suyafi, el-ltkén, |. 223-224; ibn Hacer el-Askalani, Fethii’l-barf bi-gerhi sahihi’l-buhéari, Kahire 1986,
X. 62-65.

16 Buhari, “Fezaili’l-Kur'an”, 8.

17 [bn Hacer el-Askalani, Tehzibii't-tehzib, Beyrut 1991, IV. 212.

18 Ebii’l-Ferec Ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, nsr. Seyh ibrahim Ramazan, Beyrut 1997, s. 45.
19 Suydti, el-itkan, 11. 1227.

2 Ebu $&me'nin bildirdigine gére Ebu Ubeyd el-Kasim b. Sellam (8. 224/838) Hz. Ali'yi Ehl-i Kur'an,
yani Kur'an'i gok iyi bilen sahabiler arasinda zikretmistir. Ebu $Same, el-Miirsidii’l-Veciz, s. 40-41.

21 Bu rivayette Hz. Ali'ye nisbet edilen tesebbUs, bir bagka rivayette hemen hemen ayniyla sahabeden
Ebu Huzeyfe’nin mevlasi Salim’e atfedilmistir. Bkz. Suydti, el-ltkén, |. 184.
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Sii kaynaklara gére ise Hz. Ali mushafi ezberden degil bizzat Rasdlullah’tan teslim
aldigi yazili malzemeden derlemistir. ilgili rivayete gére Rasdlullah muhtemelen 8liim dose-
ginde iken Hz. Ali'ye, “Ey Ali! Kur'an sahifelere, ipek kumas pargalarina ve kirtaslara yazilmig
bir halde yatagimin bas yaninda duruyor. O yazili metinleri alin ve derleyin (cem). Kur'an'
Yahudilerin Tevrat'i heder ettikleri gibi heder etmeyin!” demis ve Hz. Ali bu talimat Uzerine
ayaga kalkip Kur'an ayetlerinin yazildigi muhtelif nesneleri bir kumas pargasiyla bohgalayip
evine gotirmustir. Ardindan bu daginik Kur'an parcalarini mushaf haline getirinceye kadar
clibbesini giyip disari glkmamaya yemin etmistir.22

Diger baz1 Sif kaynaklarda ise ¢ok daha ilging rivayetler yer aimaktadir. Mesela asiri
Sii gevrelerce uyduruldugunu séylemekte beis gormedigimiz bir rivayete gore Ras(lullah
vefat edince Hz. Ali Kur'an’i derler ve nebevi vasiyet uyarinca onu sahabeye arz eder. Halife
Ebu Bekr, Ali'nin cem ettigi mushafin ilk sayfasini aginca sahabeyi zemmeden ayetlerle
karsilagir. Bunun {izerine Hz. Omer ayada kalkar ve “Ey Alil Al bunu gétiir, bizim ona ihtiya-
cimiz yok!” der. Bu muhaverenin ardindan Zeyd b. Sabit gelir ve Hz. Omer ona, “Ali bize
muhacirleri ve ensari zemmeden ayetleri muhtevi bir Kuran getirdi. Buna mukabil bizler
[alternatif] bir Kur'an telif etmeyi ve 0 metinden séz konusu ayetleri ¢ikarmayi disiiniiyoruz”
diye bir teklif sunar. Zeyd b. Sabit Hz. Omer'in bu teklifini kabul ettikten sonra, “Ben Kuran'i
sizin istediginiz gibi derlerim; ama ya Ali kendi mushafini ortaya ¢ikarirsa?! O zaman bunca
emek bosa gitmis olmaz mi?” diye sorar. Hz. Omer bu soruya, “Peki bu meselenin ¢oziim
formill ne?” seklinde bir soruyla mukabele eder. Zeyd, “Siz formiili daha iyi bilirsiniz” diye
cevap verir. Bunun iizerine Hz. Omer, “Ali’yi ortadan kaldirmaktan baska gare yok” der ve
Halid b. Velid vasitasiyla Ali'yi 8ldirmeyi planlar; fakat Halid bu isin (istesinden gelemez.23

Hz. Ali'nin bizzat Rasdlullah’in vasiyeti izerine Kur'an'i cem ve tertip etti§i hususunda
hemfikir olan Sii ulemanin konuyla ilgili kimi iddialariyla paralellik arz eden bazi bilgilere
Sunni kaynaklarda da rastlamak mimkindur. Mesela Suyati'nin (6. 911/1505) naklettigi bir
rivayete gére Hz. Ali Halife Ebu Bekr'e biat ettikten sonra eve kapanir. Bu arada bazi insan-
lar Hz. Ebu Bekr'e, “O sana biat etmekten pek hazzetmedi” der ve bunun (izerine Halife Ebu
Bekr Hz. Al'yi yanina ¢agirtarak, “Bana biat etmekten memnun degilsin, dyle mi?!” diye

22 Feyz-i Kasani, Tefsirii’s-séafi, |. 36.
2 Ebu Mans(r et-Tabersi, el-ihticAc, Meshed 1403, s. 155-156.
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sorar. Hz. Ali, “Hayr, vallahi bdyle bir sey yok!” diye karsilik verir. Bu defa Halife Ebu Bekr,
“Peki nedir seni benden uzak tutan?” diye sorar. Hz. Ali, “Allah’in kitabina bazi ilaveler yapil-
digini gordiim ve bu ylizden namaza vakitleri harig, Kur'an'i cem edinceye kadar clibbemi
giyip evden disari gikmamam gerektigini diisiindiim” der. Hz. Ebu Bekr de “lyi diigiinmiigstin”
diye karsilik verir.24

Bu konuyla ilgili olarak Endiiliislii Siinni miifessir ibn Ciizey (6. 741/1340) et-Teshil
adli tefsirinin mukaddimesinde: “Rasdlillah’in vefatindan sonra Ali b. Ebi Télib eve kapanip
Kuran’i niizul sirasina gére derledi.” dedikten sonra, ilmi degeri ¢ok biiyiik olan Ali
mushafinin tarihsel siiregte kaybolmus olduguna dikkat gekmistir.25 Ion Ciizey'in bu konudaki
muhtemel bilgi kaynagi ikrime’den (6. 104/722) nakledilen rivayettir. Zira Muhammed b. Sirin
(6. 110/729) tarikiyle ikrime’den nakledilen rivayette Hz. Alinin Kuran' niizul sirasina gére
tertip ettigi belirtilmistir.26

ibn Ebi David'un (6. 316/929) naklettii bir rivayette ise Hz. Alinin bu isle mesgul ol-
dugu zaman zarfinda sadece Cuma namazlari igin evden disari giktign bildirilmistir. fon Hacer
el-Askalani (6. 852/1449) bu rivayeti senet zincirinde inkita bulundugu i¢in zayif addetmis,
sahih oldugu kabul edilse bile burada s6z konusu olan cem’in “Kur'an’i ezberlemek” manasi-
na geldigine dikkat ekmistir.27 Stinnf miifessir Alist (1270/1854) tarafindan da benimsenen
bu yorum28 ilk bakista makul gézlikmektedir. Glinkii cem kelimesinin erken dénemde Kur'an'i
ezberlemek manasinda da kullanildii bilinmektedir. Ancak yukarida bir kismini aktardigimiz
rivayetlerin tliminde Hz. Ali'nin kendine ait bir mushaf olusturdugunun bildirilmesi, hatta
mushafinin tertibine dair ayrintili sayilabilecek bilgiler veriimesi cem kelimesinin Kur'an’i
ezberlemekten ziyade onu mushaflastirma faaliyetine delalet ettigini disindirmektedir.
Bununla birlikte, Hz. Ali'ye nisbet edilen mushafin ezberden mi yoksa yazili bir malzemeden
mi derlendigi meselesini tam olarak vuzuha kavusturmak zor g6ziikmektedir.

2 Suydti, el-itkan, 1. 183.

25 Eb{y’l-Kasim ibn Clizey el-Kelbi, et-Teshil i ‘ulimi't-tenzil, Beyrut trs., 1. 4.
2% Ebu Abdillah Ibn Sa'd, et-Tabakétii-kiibra, Beyrut 1985, II. 338.

27 Suydti, el-itkén, 1. 183.

28 Sihabuddin el-Alist, RGhu'-ma‘ani, Beyrut 2005., 1. 23.
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Diger taraftan, Hz. Ali'yi Kur'an't mushaf haline getirme faaliyetine sevk eden faktériin
neligi de sorgulanmaya muhtag gézikmektedir. Kanaatimizce, Hz. Ali'yi bu ise sevk eden
temel faktor, dini veya iimi bir endiseden ziyade, Saideogullari sagakliinda cereyan eden
meshur hilafet tartismasindan gikan sonugtur. Zira Siinni muelliflere ait islam tarihi kitaplari
basta olmak Uzere bu konu hakkinda bilgi veren bircok kaynaga gore Hz. Ali halifelik beklen-
tisi igindedir.29 Islam éncesi Arap toplumundaki gelenek dikkate alindiginda onun bdyle bir
beklenti iginde olmasini dogal karsilamak gerekir.

Donemin Arap toplumundaki 6rften dolayi niibivvetle hilafet arasinda iligki kuran
Hésimogullar'nin aday! Hz. Ali, Ebu Bekr'in halife segilmesiyle birlikte hayal kirikligina ug-
ramis ve bilhassa Fedek arazisinin geliri hususunda esi Fatima ile Halife Hz. Ebu Bekr ara-
sinda vuku bulan anlagsmazlik bu hayal kirikliinin dstline adeta tuz biber ekmistir. Hatta Hz.
Alinin bu konudaki hayal kirkliginin izleri Hz. Ebu Bekr ve Hz. Omer’e biat ettikten sonraki
donemde de silinmemigtir. Zira Teblik savasi disinda tlim savaglara katilan ve fiilen katildigi
tiim savaslarda hep en én safta yer alan Hz. Ali ilk iki halifenin ddneminde ge¢mis giinlerdeki
coskusunu biiyiik dlgiide yitirmistir. iste bu yiizden olsa gerek Hz. Al ilk iig halife déneminde
-Halife Omer’in Filistin ve Suriye seyahati sirasinda Medine’'de askeri vali olarak kalmasi
harig- higbir idari gérevde bulunmamis, hicbir savasa katilmamistir. Bize 6yle geliyor ki s6z
konusu mushaf bu uzlet ve/veya kiskinlik déneminin (iriind olarak ortaya gikmistir. Nitekim
ibn Sirin tarikiyle gelen bir rivayet bu ihtimali giiclendirmektedir. ilgili rivayete gére:

Rasdlullah (s.a.v.) vefat edince Ali Kur'an’i iki kapak arasinda derleyinceye ka-
dar -Cuma namazi harig- ciibbesini giyip disan ¢ikmamaya yemin etti ve bu
yemininin geregini yapti. Bir zaman sonra Ebu Bekr onu yanina ¢adirtip, “Ey
Ebii'l-Hasen! Sen benim ydneticiligimden hoslanmiyorsun, 6yle mi?!” diye sor-
du. Ali bu soruya, “Hayir, vallahi béyle bir durum yok! Ben sadece Cuma na-
mazlan harig clibbemi giyip evden digari gtkmamaya yemin ettim” diye karsilik
verdi ve ardindan Ebu Bekr'e biat edip evine dénd(i.30

2 Bu konuya dair ilging rivayetler igin bkz. ibn Sa'd, et-Tabakat, |. 245-246; ibn Kuteybe, el-iméme
ve’s-siyase, Kum 1363, s. 4, 11, 13; Nasi el-Ekber, Mesailiil-imdme, ngr. Josef Van Ess, Beyrut
1971, s. 11; Muhsin el-Emin, A'yanu’s-sia, Beyrut 1986, I. 314.

3 ibn Ebi David, Kitabiil-maséhif, basim yeri yok, trs., s. 10.
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Gerek Siilere gerekse Sii egilimli Ibnii'n-Nedim’e (6. 385/995) gére bu mushaf islam
tarihinde derlenen ilk mushaf olup bilahare Hz. Ali'nin ¢ocuklarina intikal etmistir.3! Ancak Hz.
Ali'nin, “Allah Ebu Bekr'e rahmet etsin. O, Kur'an'i iki kapak arasinda derleyen ilk kisidir’
veya “Mushaflarla ilgili en blytik ecir sahibi Ebu Bekr'dir. Clinkii o, Kur'an’ iki kapak arasin-
da derleyenlerin ilkidir.” dedigine dair bir dizi rivayet®2 ibnii'n-Nedim'in aktardigi bilginin en
azindan tahkike muhtag oldugunu distndirmektedir.

ibni'n-Nedim yine bu konu kapsaminda sz konusu mushafin Ca‘fer es-Sadik'in ya-
kinlar tarafindan muhafaza edildigini, hatta kendi ¢agdaslarindan Ebu Ya'la Hamza el-
Hiseyni isimli bir zatin elinde bizzat Hz. Ali'nin el yazmasi olan ve fakat birkag varagi kay-
bolmus bulunan bir mushaf gérdiigini belirtmistir. Bu mushafin Hz. Hasan'in evladinca
tevariis edildigini de sdyleyen ibnii'n-Nedim32 son olarak, “iste bu mushaftaki surelerin tertibi”
demis, ama s6zlni ettigi tertibi zikretmemis veya zikrettigi halde nasir eserin bu bélimine
ulasamamigtir.34

Hz. Ali, diger bazi kaynaklardan égrendigimiz kadariyla surelerin tertibinde niizul ta-
rihlerini esas almistir. Yine ilgili kaynaklardan 6grendigimiz kadariyla Hz. Ali'nin mushafinda
ilk olarak 96/‘Alak suresi, ardindan da sirasiyla 74/Mlddessir, 68/Kalem, 73/Miizzemmil,
111/Tebbet-Mesed, 81/Tekvir ve 87/A’la suresine yer verilmistir.35 Bir rivayete gore ise Hz.
Ali mushafinda nasih ve mensah ayetleri de belirtmistir.36 ion Sirin’e isnat edilen bu rivayet,
“Neshe iliskin hiikmin Kur'an’dan bir parca dedgil, tefsir ve agiklama kabilinden oldugu ma-
lumdur.” seklindeki hakli gerekgeyle S$if mifessir Feyz-i K&sani (6. 1090/1679) tarafindan

tenkit edilmistir.37

31 ibni’n-Nedim, el-Fihrist, s. 45-46.
%2 bn Ebi David, Kitabiil-masahif, s. 5-6.
3 bni’n-Nedim'in bu ifadesine karsilik tabiin &limlerinden ibn Sirin Hz. Alinin mushafini gérmek

istedigini, bunun igin Medine’ye mektup yazdigini ve fakat bu cabasinin sonugsuz kaldigini belirt-
migtir. Bkz. lbn Sa‘d, et-Tabakat, II. 338; Suydti, el-ltkan, |. 183.

% ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, s. 45-46. ian’n-NQdTm’in bu meghur eserinin eksik negredildigine iligkin
derli toplu bilgi igin bkz. N. Unal Karaarslan, “lbni’'n-Nedim”, DIA, Istanbul 2000, XXI. 172-173.

3 Suydti, el-itkan, 1. 195; Ibn Hacer, Fethiil-béri, X. 50.
% Suydti, el-ltkan 1. 183; Altsi, Rihu’l-ma‘ant, 1. 23.
3 Feyz-i K&sani, Tefsiru’s-safi, |. 47.
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Ya'kibi'nin (6. 284/897) et-Tarih'inde Hz. Ali'nin cem ettigi mushafin tertibi hakkinda
daha farkli bilgiler yer almaktadir. Mellifin ravi belirtmeksizin naklettigi rivayete gore Hz. Alj,
Rasdlullah’in éliminiin ardindan Kur'an't cem etmis ve onu bir deveye yikleyip getirdikten
sonra sahabeye, “iste cem ettigim Kur'an” demis ve bu cem sisteminde sureler yedili gruplar
halinde tertip edilmistir. Bu tertibe gére her grup yedi uzun sureden biriyle baslamakta ve o
surenin adiyla anilmaktadir.38

Toplam 109 sure, 6202 ayet igeren tertip listesinde 1. Fatiha, 13. Ra'd, 34. Sebe’, 66.
Tahrim ve 96. Alak sureleri mevcut degildir.3° Bizce bu eksiklik Ya'kibi'nin aktarmis oldugu
rivayetin mesnetsiz oldugunu ima etmektedir. Kaldi ki o, bahis konusu rivayetin hemen ar-
dindan Hz. Ali'nin, “Kur'an dort b6lim halinde nazil oldu. Kur'an'in dértte biri bizim hakkimiz-
da, dortte biri dismanlarimiz hakkinda vahyedildi. Dortte biri meselleri ihtiva etmekte, kalan
dortte biri ise muhkem-mitesabih ayetleri icermektedir.”0 seklinde bir séz sdyledigini nak-
letmigtir. Mezkdr listedeki malumat Sif tefsir ve hadis kitaplarinin hemen hepsinde mevcut
olan bu rivayetle4! birlikte degerlendirildiginde Ya‘kdbi’nin konuyla ilgili bilgi kaynaginin
Sia’ya ait oldugu rahatlikla sylenebilir.

Ya'k(bi'nin aktarmis oldugu rivayetlere benzer bazi rivayetler Stinni hadis kaynakla-
rinda da mevcuttur. Mesela, Taberéni'ye (6. 360/ 970) atfedilen bir rivayete gére Abdullah b.
Zurayr el-Gafiki sdyle demistir: Abdilmelik b. Mervan bana, “Ebu Turab’i [Hz. Ali'yi] nigin
sevdigini gayet iyi biliyorum. Bu sevginin sebebi, senin ¢ok kaba bir bedevi olmandan baska
bir sey degildir.” dedi. Ben de ona sdyle karsilik verdim: “Allah’a yeminle soyliyorum ki senin
ebeveynin bir araya gelmeden 6nce ben Kuran'i ezberlemis birisiydim. iste o zamanlar Ali b.
Ebf Talib bana Kur'an'dan iki sure 6gretmisti. Onun bizzat Ras(lullah’tan (s.a.v.) 6grenmis
oldugu bu sureleri ne sen bilirsin, ne de senin anan-baban bilir. Bu iki sure Hal' [Alldhdmme
innd netseinuke] ve Hafd [Allahiimme iyyéke na‘budu] suresidir.”2

3% Bkz. Ahmed b. Ebf Ya'kab, Tarihu’l-ya’kabi, Beyrut 1995, II. 135-136.

% Kisar'nin (6. 189/805) Hz. Ali'ye isnat ettigi bir gorlise gére ise Kur'an'da 6236 ayet mevcuttur. Bkz.
Ebu Abdillah el-Kurtubi, el-Cami’ li ‘ahkami’l-kur'dn, Beyrut 1988, I. 47.

4 Ya'kdbt, Tarihu’l-yakabi, 1. 136.
41 Bkz. ‘Ayyasi, Tefsir, |, 20-21; Feyz-i Kasani, Tefsiru’s-séff, |, 23.
42 Suy(ti, el-ftkan, 1. 205.
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Bu ilging rivayete, glinlimiizde kunut dualari olarak okunan metinlerin Ubey b. Ka'b
ve ibn Abbas mushaflarinda da mevcut oldugu, islam’in ilk ddnemlerinde besmele ile okun-
dugu ve hatta Horasan gibi bazi bélgelerde zamm-1 sure olarak namazlarda kiraat olundugu,
ayrica Hz. Peygamber'e 3. Al-i imran 127-128. ayetlerle birlikte vahyedildigi yoniindeki bilgi-
ler eklendiginde#? karsimiza “Bindigimiz dali kesmek” diye ifade edilebilecek bir problem
cikmaktadir. Bu problem karsisinda Hz. Osman mushafinin resmiyet ve mevsukiyeti husu-
sunda Hz. Ali ve diger biitiin sahébilerin hemfikir oldugunda hemen higbir stiphe bulunmadi-
gini sdylemekten baska bir makul segenek gézilkmemektedir.

Tekrar Y&'k(bi'nin naklettigi rivayete dénersek, Hz. Ali'nin mushaf tertibine iligkin ri-
vayet, Arthur Jeffery'in de belirttigi gibi guvenilir nitelikte degildir. Her seyden 6nce, bu tertip-
teki sure numaralari Hz. Osman mushafina dayanmaktadir. Halbuki Hz. Ali'ye isnat edilen
mushafin bu tertibe bagl kalmasi pek muhtemel gézikmemektedir. Ayrica bu tertip Hz.
Ali'nin ayetleri niizul sirasina gére tertip ettigi bilgisini iceren rivayetlerle de gelismektedir.44
Ya'kabi'nin rivayetini bu sekilde degerlendiren Jeffery daha sonra sunlari séyler:

Osman, Mushaf’ istinsah isini bitirdiginde Ali, “eger onun yerinde olsaydim ben
de ayni seyi yapardim” demek suretiyle onu desteklemistir. Anlagilan o ki Ali
yeni diizenlenen resmi mushaf kargisinda kendi mushafini rafa kaldirmig ve bu
mushaf muhtemelen o dénemde yakilmigtir. Sayet bu mushafin varligini koru-
dugu az biraz siibut bulmus olsaydi Sia onu kendi resmi/standart mushafi ola-
rak kabul ederdi. Halbuki Sia’nin elindeki yegdne mushaf Osman mushafidir. Ali
veya onun evladindan biri tarafindan yazilmis bir mushaftan séz edilmesine ve
Osman dénemi éncesine ait [bn Mes‘(d mushafinin -igerdigi [farkli] kiraatler iti-
bariyle- Sia nezdinde makbul sayiimasina ragmen bu béyledir.45

Hilasa, konuyla ilgili rivayetler dikkate alindiginda Hz. Al'nin kendine mahsus bir
mushaf derlemis olmasi kuvvetle muhtemel géziikmektedir.46 Ancak bazi Kur'an tarihi aras-

4 Suy(ti, el-ftkan, 1. 206-207.
4 [bn Ebi Dav(d, Kitabii-masahif, nsr. Arthur Jeffery, Leiden 1937, s. 183, [Nasirin mukaddimesi].
45 |bn Ebi Dav(d, Kitabii’l-masahif, s. 183, [Nasirin mukaddimesi].

4 Son donem Kur'an tarihi yazarlarindan Zencani, Hz. Ali'ye nisbet edilen mushafi hicri 1353 yilinda
Necefteki Darl'l-Kiitlibil-Aleviyye'de gordigini soyler. Bu Mushaf kufi hatla kaleme alinmis ve
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tirmacilari bunun ihtimal dahilinde gérmemislerdir.4” Bizce Hz. Ali bir mushaf viicuda getir-
mistir. Fakat bu, Zerk&ni’nin de belirttigi gibi, 6zel/kisisel bir mushaf olup Hz. Ebu Bekr'in cem
ettirdigi mushafin resmiyet ve otoritesine sahip degildir.4® Kaldi ki Hz. Ali bu duruma isaretle,
“‘Allah Ebu Bekr'e rahmet etsin. O, [resmi olarak] Kur'an’i iki kapak arasinda cem eden ilk
kisidir’ demistir. Ayrica Hz. Osman’in Kur'an’ istinsah faaliyetini onaylamis, bu konudaki
muspet tavrini, “Eger ben yetki sahibi olsaydim, Osman’in yaptigi isin aynisini yapardim”
demek suretiyle dile getirmis ve hatta Hz. Osman hakkinda ileri geri konusulmamasi gerekti-
gine dikkat gekmistir.4® Diger taraftan Ebu Abdirrahméan es-Silemi -ki bu zat Hz. Ali'nin 63-
rencisidir- hilafet dénemi boyunca Hz. Ali'nin Osman mushafini okudugunu ve onu esas
aldigini belirtmistir.50

Bitin bunlara ragmen Hz. Ali'nin mushafi gerek tertip, gerek kiraat, gerekse igerdigi
baz tefsir notlari bakimindan pekala farklilik arzedebilir; ancak bu dlizeydeki bir farklilik, Hz.
Ebu Bekr ve Hz. Osman tarafindan cem ve istinsah edilen mushaftan bazi ayet ve surelerin
kasith olarak cikarildigi iddiasina mesnet teskil etmez. Hal bdyle iken bazi Sii kaynaklarda,
Hz. Ali'ye nisbet edilen mushafin her tirlii tahrif ve tebdilden masun sekilde Ehl-i beyt imam-
larinca nesilden nesile intikal ettigi ve su an Muhammed b. Hasen el-Mehdi’nin nezdinde
bulundugu, Mehdf'nin zuhur ya da kiyam zamani gelince onu insanlara arz edecegi seklinde
birtakim iddialar ileri stirllmustdr.5!

Gercekte bu ve benzeri icerikteki iddialar blisbitin mesnetsizdir. Kaldi ki $if gelenek-
te ibn Babeveyh el-Kummi (6. 381/991), Seyh el-Miifid (6. 414/1022), Murtaza Ali el-Hiiseyn
el-Musevi (436/1044), Ebu Cafer et-TasT (6. 460/1068), Ebu Ali et-Tabersi (6. 548/1153), ibn
Tavls (5. 664/1266), Muhammed Bahauddin el-Amili (5. 1030/1620), Hir el-Amili (6.
1104/1692), Muhammed Huseyin Kasifi'lgita, Tabatabai, Litfullah es-S&fl, Muhammed
Cevad Magniyye, Nésir Mekarim es-Sirdzi birgok alim mevcut Kuran metninin

eserin sonuna “Hicri 40 senesinde bu mushafi Ali yazdi” seklinde bir kayit distlmistir. Ebu
Abdillah ez-Zencani, Tarihu’l-kur'an, Kahire 1935, s. 46.

47 Bkz. Abdussabdr Sahin, Tarihul-kur'an, [basim yeri yok], 1994, s. 250.

48 Muhammed Abdlazim ez-Zerkani, Menahilii'l-irfan fi ‘uldmi’l-kur'an, Beyrut 1988, |. 255.
49 Kurtubi, el-Cami’, 1. 40; Ebu Same, el-Miirsidii’l-veciz, s. 53-54, 62.

5% Ebu Same, el-Mirsidiil-veciz, s. 68-69.

51 Kileyni, el-Kaff, II. 263.
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mevsukiyetinden sliphe etmemek gerektigini, aksi yondeki iddianin temelsiz ve asilsiz (béatil)
oldugunu belirtmislerdir.52

Fatima Mushafi

Ummii’l-Haseneyn Fatima bint Muhammed (6. 11/632) Hz. Peygamber’in soyunu de-
vam ettiren en kiglk kizi ve Hz. Ali'nin esidir. Dolayisiyla Sia’nin &l-i ab&’dan ibaret saydig
Ehl-i Beytin de annesidir. Hz. Fatima bisetten yaklasik bir yil énce [miladi 609] veya
Kureys'in Kabe'yi yeniden insasi sirasinda [miladi 605] Mekke’de dogmustur.53 Arapgada
“parlak ve aydinlik yizli kadin” anlamina gelen Zehra ve ‘iffetli-namuslu kadin” anlamina
gelen Betdl lakaplariyla anilmistir. Fakat Sia lakap konusunu biraz abartmis ve bu gergevede
Hz. Fatima'ya azra, havra, miibareke, tahire, zekiyye, muhaddese, meryem-i kiibra, siddika-i
kiibré ve hatta 89/Fecr 28. ayete atfen radiye, mardiyye vb. yirmi ayri lakap ve sifat izafe
etmistir.54

Sia’nin ézellikle Ehl-i Beyt'in annesi olmasi hasebiyle cogu kez Hz. Meryem’le muka-
yeseler yapip ondan daha faziletli bir kadin olarak takdim ettigi Hz. FAtimas5 on beg yasini
tamamlamasinin ardindan énce Hz. Ebu Bekr, daha sonra da Hz. Omer onunla evlenmek
istemistir. Fakat Hz. Peygamber her iki teklife de olumlu cevap vermemis; daha sonra
Fatima'ya Hz. Ali talip olmus ve bu talep Hz. Peygamber tarafindan muspet cevapla karsi-
lanmigtir.56 Miladi 624'te Hz. Ali ile evlenen Hz. Fatima babasinin vefatindan sonra Fedek
arazisiyle ilgili miras konusunda Halife Ebu Bekr ile tartismis, Halife’nin bu konudaki tavrina
gucendigi icin limiine kadar onunla konusmamistir.5” Hz. Fatima, babasinin vefatindan beg
buguk ay sonra 3 Ramazan 11 [22 Kasim 632] tarihinde vefat etmistir. Bir rivayete gore Hz.

52 Bu konuda genis bilgi icin bkz. Saban Karatas, Sia'da ve Siinni Kaynaklarda Kur’an Tarihi, istanbul
1996, s. 174-189.

5 [bn Hacer el-Askalani, el-lsabe fi temyizi's-sahabe; VII. 648; M. Yasar Kandemir, “Fatima’, DIA,
Istanbul 1995, XII. 219.

54 Bkz. Ibn Sehrasib, Menakibu éli ebr talib, Il. 357-360; Muhammed b. Cerir b. Ristem et-Taber,
Delailii’l-imdme, Kum trs., s. 10.

% Bkz. Taberi, Delailii'l-imame, s. 11.
5 [bn Sa'd, et-Tabakét, VIII. 18.
57 Seyh el-Mifid, el-ihtisas, Kum 1413, s. 183.
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Fatima'yl kocasi Ali yikamis, namazini ise Hz. Abbas veya kocasi kildirmistir. Vasiyeti (izeri-
ne geceleyin Hz. Ali, Hz. Abbas ve oglu Fazl tarafindan Cennetiil-Baki'ye defnedilmistir.58

Sii ve Stnnf kaynaklarda Hz. Fatima’nin faziletine dair gok sayida rivayet nakledilmis-
tir. Bir rivayete gore Hz. Peygamber kadinlardan en ¢ok Fatima'yl, erkeklerden de Ali'yi
sevdigini s6ylemistir. Yine Hz. Peygamber onun hakkinda, “Fatima benim par¢amdir. Onu
sevindiren beni sevindirmis, onu (izen de beni lizmis olur’; “Bana melek gelerek Fatima’nin
cennetteki kadinlarin efendisi oldugunu bildirdi” gibi sevgi ve évgil dolu sézler sGylemistir.5

Bu s6zler Hz. Fatima’nin ne denli faziletli bir kadin oldugunu géstermeye kafidir. An-
cak Sia onu ¢ok daha abartili bir sekilde tanitmaya gayret gdstermistir. Sii mifessir
Kummi'nin tefsirinde Ca‘fer es-Sadik’a nisbet edilen su rivayet s6z konusu abartinin ne
diizeyde olduguna iligkin yeterli bir fikir vermektedir:

Rastlullah Fatima'yr gok stk éperdi; fakat Aise bundan rahatsiz olurdu. Bunun
iizerine Rasilullah s6yle dedi: “Ey Aise! Ben [isré gecesinde] semaya yiikseltil-
digimde cennete girdim. Cebrail beni orada Tuba agacinin yanina getirdi ve ba-
na o agacin meyvesinden yedirdi. Allah bu meyveyi bedenimde sperme déniis-
tiirdil. Yerytziine inince/déniince Hatice ile iligkiye girdim. Béylece o Fatima'ya
hamile kaldi. Simdi ben Fatima’yi her épiisiimde cennetteki Tuba agacinin ko-
kusunu aliyorum.60

Sia’ya goére Hz. Fatima daha ana karninda iken annesiyle konusmus, dogacagi sira-
da Sare, Asiye, Meryem ve Suayb peygamberin kizi Safura yardima gelmis, diinyaya gozle-
rini agtigi sirada on cennet hurisi tarafindan Kevser suyuyla yikanmis, dogar dogmaz kelime-
i sehadet getirerek babasinin kim oldugunu, kimle evlenecegini sGylemis ve gevresindekilere
isimleriyle hitap etmistir. Ayrica onun dogumuyla birlikte bitin dlinyay! bir nur kaplamis;

58 ibn Sehraglb, Menékibu &li ebi talib, I1l. 363-364; Al b. isa el-Erbili, Kesfiil-gumme, Tebriz 1381, 1.
502; Uyar, Ehl-i Beyt, s. 43-45; Kandemir, “Fatima”, DIA, XII. 219.

% Bkz. Buhari, “Fezailli ashabi'n-nebi”, 12, 19; Tirmizi, “Menakib” 60; Ebu Nuaym, Hilyetii’l-eviiya, Il.
30-43; Muttaki el-Hindi, Kenzii'l-‘ummal, XIll. 674-687.

60 Eb(i'l-Hasen el-Kummi, Tefsiru’l-kummi, Kum 1404, |. 365. Bu rivayetin uydurma oldugunda hig
stiphe yoktur. Ciinkii Hz. Fatima isra ve mirag hadisesinden gok dnce diinyaya gelmistir.
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gokyliziinde de meleklerin dahi o vakte kadar hi¢ gérmedikleri bir nur zuhur etmistir. Hz.
Fatima bu ylizden Zehré diye aniimigtir.6*

Bir kismi Hz. Peygamber'in, diger bir kismi da Hz. isa’nin dogumuyla ilgili rivayetler-
den uyarlanmig g6zilken bu diizmece dogum hikayesiyle Hz. Fatima mitolojik ya da insanis-
tl bir kimlige birindiriimeye ¢alisilimistir. Takdir edilecegi lizere Sii telakkiye gore ana
rahmine diisiisti ve dogumu bu denli essiz olan bir insan diger biitin yonleriyle de emsalsiz
olmali, eger degilse emsalsiz kilinmalidir. iste bu yiizden Siilerce Hz. Fatima'nin okkilt bir
bilgi kaynagina sahip oldugu iddia edilmis ve bu iddia $if literatiirde “Fatima mushafi” olarak
terimlesmistir. Ne var ki sz konusu mushaf Ehl-i Stinnet ile Sia arasinda karsilikli ithamlara
mevzu teskil etmistir. Bu baglamda Sia’nin mevcut Kur'an metnine degil Fatima mushafina
itibar ettigi yolunda bir iddia ve/veya ithamda bulunulmus; buna bagli olarak da Siinni muhitte
Siflerin Hz. Fatima ve Hz. Ali'nin peygamberligine inandiklari seklinde bir diisiince dile geti-
rilmistir.62

Rivayete gére bir varak ebadinda ve zebercetten iki kapak arasinda bulunan Fatima
mushafi®3 Sii gelenekte Ehl-i Beyt imamlarinca tevariis edilen gok degerli bir ilmi miras ola-
rak telakki edilmistir. ilgili rivayetlere gére mushaf metni Allah’in bir melek (Cebrail) vasitasiy-
la Fatima'ya gdnderdidi bilgilerden olusmaktadir.54 Helal ve haramla ilgili hicbir hiikim icer-
meyen bu bilgiler Ali ve Hiiseyin evladinin basina gelecek hadiselerden soz etmektedir.65
Kileynt'nin (8. 329/940) rivayetine gbre Fatima mushafi hacim itibariyle mevcut Kur'an met-
ninin U¢ mislidir; fakat Kur'an’la higbir ilgisi yoktur.6¢ Keza bu mushafin Hz. Peygamber tara-
findan Hz. Al'ye yazdirldigi iddia edilen ve gogu zaman Cefr-Camia-Sahife gibi isimlerle

61 Bkz. Taberi, Del4ilii’l-iméme, Beyrut 1408, s. 8-10; ibn Sehrasib, Menakibu &li ebi talib, ll. 340-
341.

62 Mustafa Kasir, “Mushafu fatima beyne’l-hakika ve'l-evham”, Risaletii’s-sekaleyn mecelletiin
islamiyyetiin camia, cilt: 2, say!: 8, Kum 1994, s. 63.

63 Taberi, Delailii’l-iméme, s. 27.

64 Kasir, Mushafu fatima, s. 62.

& Kiileyni, el-Kéff, 1. 239-240.

8 Ekrem Ahmed Berekat, Hakikat(i mushaf-i fatima ‘inde’s-sia, Beyrut 1997, s. 77-78.
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anilan metinle de ilgisi yoktur.6” Bazi rivayetlerde ise s6z konusu mushafin Hz. Fatima’nin
vasiyetini muhtevi oldugu belirtilmistir.68

Cafer es-Sadik'a nisbet edilen bir rivayete gore Hz. Fatima Ras(lullah’in éliminden
sonra yetmis bes glin yasamis ve bu zaman zarfinda tarifi imkansiz acilarla bogusmustur. Bu
ylizden onu teselli etmek igin Cebrail gelmistir. Cebrail ona hem Hz. Peygamber'in ahiretteki
ylice makami hem de zirriyetinin bagina gelecekler hakkinda bilgi vermistir. Bu sirada Hz.
Ali de Cebrail'in sdylediklerini kaydetmistir. iste Fatima mushafi denen sey bundan ibarettir.69

Bagska bir rivayette de Ca'fer es-Sadik sdyle demistir: Allah, elgisinin ruhunu kabze-
dince Fatima gok dzldli. Bunun Uzerine Allah ona hem kendisini teselli etmek hem de konu-
sup dertlesmek izere bir melek gonderdi. Fatima kocasi Ali'yi bu durumdan haberdar etti. Ali
de ona ayni tecrilbeyi tekrar yasadiginda kendisini durumdan haberdar etmesini tembihledi.
Derken, Fatima ile melek arasinda gegen konusmalari kaydetti. Béylece Fatima mushafi
ortaya ¢ikti. Helal ve haram konusunda higbir hilkiim igermeyen bu mushafta kiyamete kadar
olup bitecek hadiselerden séz edilmektedir. Ayrica goklerdeki meleklerin sayisi, cennet ve
cehennemliklerin sayisi, kimlerin cennetlik kimlerin cehennemlik olacagi gibi mutlak gayba
taalluk eden konular da bu mushafta yer almaktadir. Yine bu mushaf birtakim meseller ve
hikmetli sdzlerin yani sira diinyadaki tiim yer isimlerini, Tevrat, Zebur ve incil'in muhteviyati-
ni, tm nebiler, vasiler ve yénetici konumundaki insanlarla ilgili bilgileri de icermektedir.7

ilgili rivayetlerdeki malumati maddeler halinde ézetlersek, Fatima mushafi: (1) Mevcut
Kur'an metninden tamamen farklidir. (2) Hz. Ali'ye izafe edilen Cémia adli metinden de fark-
lidir. (3) Hacim olarak Kur'an'in ¢ mislidir. (4) Babasinin vefatindan sonra Hz. Fatima'yi
teselli icin Cebrail'in sdyledigi sézlerin Hz. Ali tarafindan yaziya gegirilmesiyle meydana
gelmistir. (5) Helaller ve haramlarla ilgili higbir hilkiim icermemektedir. (6) Ali evladinin basi-

67 Kasir, Mushafu fatima, s. 66.

&8 Kileyni, el-Kaff, 1. 241.

8 Muhammed b. el-Hasen es-Saffar, Basairu'd-derecat, Kum 1404, s. 153; Kuleyni, el-Kéfi, |. 241;
Meclisi, Biharu'l-envér, Beyrut 1404, XXVI. 41; Kutbuddin er-Révendi, el-Haréic ve'l-ceraih, Kum
1409, II. 526.

70 fbn Sehrasib, Menakibu ali ebi talib, Ill. 249; Saffar, Baséiru'd-derecat, s. 151-161; Meclisi,
Biharu'l-envar, XXVI. 48; Taberi, Delailii’l-imame, s. 27; Berekat, Hakikatii mushaf-i fatima, s. 102-
104.

31



Dog. Dr. Mustafa Oztiirk

na gelecek olaylar basta olmak lizere kiyamete kadar olup bitecek her hadiseden sz etmek-
tedir. (7) Fizik ve metafizik &lemdeki hemen her seyin bilgisini ihtiva etmektedir. (8) Birtakim
meseller ve hikmetli sozlerin yani sira Hz. Fatima’nin vasiyetini de icermektedir.

Bu malumat gergevesinde Sia'nin alternatif bir Kur'an olarak Fatima mushafina itibar
ettigi ydnlindeki iddianin dogruluk degerinden séz etmek miimkiin gézikmemektedir. Daha-
sl, boyle bir iddiada bulunmak Sia’y1 karalamaktan bagska bir sey degildir. Nitekim Sii mifes-
sir Muhammed Cevad Magniyye de Fatima mushafinin Kur'an metniyle higbir ilgisi bulunma-
yan miistakil bir kitap oldugunu vurguladiktan sonra, mushaf kelimesine istinaden imamiyye
Sias’'na Kur'an'i tahrif gibi bir su¢ yiklemenin hem iftira hem de cehalet oldugunu séylemis-
tir.71

Bununla birlikte, Allah’in kiyamete kadar vuku bulacak tlim olaylari Cebrail vasitasiyla
Fatima'ya bildirdigini kabul etmek, Kur'an'da gergevesi belirlenen vahiy, niiblivvet ve gayb
gibi bircok temel kavramin igini bosaltmak demektir. Nitekim bazi Sif alimler buradaki itikadi
tehlikeyi fark ettikleri icin, “Bu mushaf Hz. Fatima’nin émr{ boyunca babasindan duyduklari-
na iliskin notlardan ibarettir’” demis; bazi Sif alimler ise, “Fatima mushafi Rasdlullah’in Ali'ye
yazdirdigi bazi bilgileri ihtiva etmektedir’ seklinde bir izah getirmislerdir.”2 Diger taraftan bazi
Sii alimlere gbre Fatima mushafi denen sey hadis yorumlariyla ilgili bir metinden ibarettir.
Erken dénemlerde bu tir metinler de “mushaf” diye isimlendirildigi igin bazilari s6z konusu
mushafla farkli bir Kuran'in kastedildigini zannetmislerdir. Oysa Fatima mushafinda
Kur'an'dan bir tek ayet dahi yer almamaktadir.”

Sit kaynaklarda Fatima mushafinin Hz. Peygamber tarafindan Hz. Ali'ye yazdirildig-
na iligkin rivayetler de mevcuttur. Bu rivayetlerde hem séz konusu mushafin Allah tarafindan
vahiy ve/veya ilham yoluyla Hz. Fatima'ya gonderildigi, hem de Hz. Peygamber tarafindan
Hz. Ali'ye yazdinldigi belirtiimistir.7 Takdir edilecegi Uzere bu apagik bir geliskidir. Zira bu
mushaf Hz. Peygamber'in Hz. Ali'ye imla ettirdigi bir metinse bu durumda Hz. Fatima'ya
herhangi bir ilahi vahiy ve ilham geldiginden s6z etmek anlamsizdir. Sayet aksi varit olmus-

" Muhammed Cevad Magdniyye, es-Sia ve't-tegeyyu’, Beyrut trs., s. 63.

2 Karatas, Sia'da ve Stinni Kaynaklarda Kur'an Tarihi, s. 154.

8 Muhsin el-Emin, A'yanii’s-sia, |. 97-98.

4 Saffar, Basairu'd-derecét, s. 153-155; Meclisi, Biharu'l-envar, XXVI. 41-42.
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sa, 0 takdirde de Hz. Peygamber'in imla ettirmesinden s6z etmek manasizdir. Buradaki
tenakuzu fark eden Sii arastirmacilar birtakim ihtimallerden s6z etmislerdir;

ilk intimale gére ravi Hz. Peygamberin bizzat Hz. Ali'ye yazdirmis oldugu Sahife-i
Camia ile Fatima mushafini birbirine karnigtirmigtir. ikinci ihtimale gére ilgili rivayetlerdeki
“Allah’in elgisi’nden maksat Hz. Peygamber degil, gérevli melektir. Ugiincii ihtimale gére ise
s6z konusu mushaf melegdin bildirdiklerinin yani sira Hz. Fatima’nin babasindan &grendigi
bazi bilgileri de igermektedir. Bu mushafin Hz. Fatima'nin vasiyetini de ihtiva ettigine iliskin
rivayette kastedilen anlam muhtemelen budur ki béylece Fatima mushafinin Hz. Peygamber
tarafindan imla ettirilmesi mimkin olur.™

Cagdas Sii arastirmacilar Fatima mushafinin bugiin nerede oldugu sorusuna da soy-
le bir agiklama getirmislerdir: “Bu mushaf Ehl-i Beyt imamlarinca muhafaza edilmistir. Onlar
bu mushafin yani sira gegmis peygamberlere ait bilgileri iceren kitaplarin bakiyesi ile Hz.
Peygamber'in Hz. Ali'ye bizzat yazdirdigi sahifeyi de ilmi bir miras olarak tevartis etmislerdir.
Fakat gerek Fatima mushafi gerekse diger sahifeler ve kitaplar Ehl-i Beyt imamlarindan
baska kimseye intikal etmemistir. Yani onlarin takipcileri olan Sifler bu kitaplara ulasamamis-
lardir.”76

Diger taraftan, “Hz. Fatima peygamber olmadigina gére melekle nasil diyalog kura-
bildi?” sorusuna $if gelenekte oldukga ilging bir izah getirilmigtir. Bu izaha gére Hz. Fatima,
muhaddesle], yani ilahi ilhama mazhar olmus bir sahsiyettir.”7 Bu 6zellik Stinn literatiirde de
Hz. Omer'e atfedilmistir. Hz. Aise’den gelen bir rivayete gdre Hz. Peygamber, “Sizden dnceki
toplumlar icinde muhaddes kimseler vardi. Benim Ummetimin igindeki muhaddes de
Omer'dirs demistir. “Muhaddes” kelimesi bir telakkiye gére meleklerin kendisiyle konustugu
kimse yahut kendisine ilham olunan kimse anlamina gelir. Kelimenin “dogruyu séyleyen”

5 Kasir, Mushafu fatima, s. 70-71.
6 Kasir, Mushafu fatima, s. 72.
7 Taberi, Delaili’l-iméme, s. 11.

. Buhéri, “Enbiya”, 54, “Fezailli's-Sahabe”, 6; Mslim, “Fezaili's-Sahabe”, 23; Tirmizi, “Menakib”, 17;
|bn Hanbel, el-Mtisned, VI. 55.
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veya “isabetli gortis bildiren kimse” anlamina geldiginden de sz edilmistir. Buhari ise dogru
56zl kimseye muhaddes denildigini belirtmistir.”

Sia, Hz. Fatima ve Hz. Ali'nin muhaddes olduklari tezini ispat noktasinda Siinni kay-
naklardaki bazi rivayetleri de delil gostermistir. Zira Siinni kaynaklarda Hz. Omerin
muhaddes olarak zikredilmesinin yani sira meleklerin sahabeden imran b. Husayn ile konus-
tuklarindan da sdz edilmistir.80 Bu rivayetler Ehl-i Siinnet camiasinda yadsinmadigina gore
seckin bir kimsenin meleklerle diyalog kurmasini mutlaka nibuvvetle iliskilendirmek gerek-
mez.81

Sia, Hz. Fatima'nin ilahi vahiy ve/veya ilhama mazhar olusuna Hz. Meryem ve Hz. ib-
rahim'in karisi Sére ile ilgili bir dizi ayeti de delil gstermistir. ilgili ayetlerde [3/Al-i imran 42-
45; 19/Meryem 17-19] Cebrail veya meleklerin Hz. Meryem’le konustuklarindan soz edilmis-
tir. 11/H0d 69-73. ayetlerde ise meleklerin Hz. ibrahim'in karisina ishak’in dogaca@i miijdesi-
ni vermeleri Uzerine Sare ile melekler arasinda gegen konusma nakledilmistir.

Bu ayetlerden anlasilacagi Uizere Hz. Meryem ve Sare peygamber olmadiklari halde
meleklerle konusmuslardir. Bu demektir ki onlar peygamberlerden farkli bir sekilde de olsa
ilaht vahye muhatap olmuslardir. iste bu seckin kadinlar gibi Hz. Fatima da muhaddes]e],
yani bir tiir ilahi vahiy ve ilhama mazhar olmustur.82 imamiyye Siasi bu mazhariyetin Ehl-i
Beyt imamlari icin de séz konusu oldugunu sdylemistir. Bununla birlikte imamiyye akaidinde
imamlarin peygamber olduklari iddiasinda bulunulmamistir. Ciinkii $if telakkiye gére ilahi
vahiy ile niiblvvet arasinda zorunlu bir iliski yoktur. Diger bir deyisle vahiy, peygamberlere
gelen nebevi veya Kur'ani vahiyden farkli bir sekilde Ehl-i Beyt imamlarina da gelebilir. An-
cak bu ayricalik onlarin peygamber olduklarini séylemeyi gerektirmez.83

Bu noktada $if gelenekteki vahiy telakkisi Gizerinde durmak gerekir. Sif telakkiye gére
imamlari genelde tlim konularda, 6zelde de Kur'an tefsirinde emsalsiz kilan en énemli bilgi
kaynaklarindan biri, kesintisiz olarak devam eden vahiy ve ilhamdir. Ancak vahiy, vahy-i nebi

™ Muhyiddin en-Nevevi, Sahih-i mislim bi-serhin-nevevi, Beyrut trs., XlIl. 166; Bedruddin el-Ayni,
‘Umdetii’l-kari, Beyrut trs., XVI. 55, 198-199; Muhibbuddin et-Taberi, er-Riyazu’'n-nadire, 1. 287.

8 ibn Sa'd, et-Tabakat, IV. 288-289; VII. 11.

81 Kasir, Mushafu fatima, s. 70.

8 Ca'feriyan, Ukzabetil tahrifi’-kur'an, s. 120-121.
83 Kasir, Mushafu fatima, s. 68-69.
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ve vahy-i vasi olmak iizere ikiye ayrilir.3 Cagdas ismaili miellif Mustafa Galib bu Gst ayirm
cercevesinde vahiy ve ilhamin zel ve genel olmak iizere iki tiirii bulundugunu belirtir. ilham
hem vasitall hem vasitasiz olabilir. Vasitali ilham, disaridan gelen bir sesle gergeklesir ve
milhem kisi bunu isitir. Bu tlir bir isitme nebilere ve vasilere mahsustur. Vasitasiz ilham ise
mananin velilerin kalplerinde bir anda veya tedrici olarak tecelli etmesidir.s5

Vahiy, ilahi ve nebevi bir ilimdir. Ozel ilham ise lediinni ve gaybi bir ilimdir. Allah nii-
bivvet ve vahiy kapisini Hz. Peygamber'le kapatmistir. Fakat kullarina bir lituf olarak vela-
yet ve ilham kapisini agik tutmustur. Bu kapi, muntazar K&im'in zuhuruna kadar agik kala-
caktir. Diger taraftan, vahiy ve ilham kapsamina giren kesf-i suhddi ve manevi de sadece
peygamberlere aittir. Kesf-i suverf ise batini davet hadlerinden olan vasiler, veliler ve bilgele-
re mahsustur. Burada séz konusu olan kesften maksat, gaybi sirlari ve hakikatleri saklayan
perdenin kalkmasi ve biitiin bu hakikatlerin gercek mahiyetine vakif olunmasidir.s

imamiyye Sias! her daim yenilenen ve bir melekle irtibata gegmek suretiyle elde edi-
len bilgiye vakif olan kimseleri (imamlari) miifehhem ve/veya muhaddes diye nitelendirmistir.
Vahiyle ilham arasindaki farki izah baglaminda ise imamin riiyada iken elginin sesini isittigi-
ne, fakat peygamber gibi vahiy elgisini (melek) gdrmedigine dikkat gekilmistir. Kileyni'nin (6.
329/940) “Rasul, Nebi ve Muhaddes arasindaki Fark” basligi altinda naklettigi rivayetlerden
birinde imam Ebii’l-Hasen er-Riz&'nin (6. 203/818) sdyle dedigi nakledilmistir:

Rasul, nebi ve imam arasindaki fark sudur: Rasdl'e Cebrail iner. O, Cebrail’i g6-
riir, séziinii igitir ve kendisine vahiy nazil olur. Bazen Cebrail’i uyku hélinde de
gordigii olur. Tipki Hz. [brahim’in gérdiigii rilya gibi... Nebi bazen kelami igitir;
bazen de kelam isitmedigi halde bizzat melegin kendisini goriir. imam ise ke-
lami igitir ama melegi gbrmez.87

Ebu Ca‘fer Muhammed Bakir'dan (6. 114/733) nakledilen bir rivayette ise imamin ko-
numu, “melegin getirdigi vahyi isitir, fakat bizzat melegi gérmez” seklinde belirlendikten sonra

8 [smail Hakki izmirli, Yeni llm-i Kelam, Ankara 1981, s. 79.
8 Mustafa Galib, Mefatihu’l-ma'rife, Beyrut 1982, s. 393.

8 Galib, Mefatihu’l-ma'rife, s. 394-395.

87 Klleyni, el-Kafi, |. 248.
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Ebu Ca‘ferin 22/Hacc 52. ayeti, vema erselnéke... muhaddesin seklinde okuduguna iligkin
bir kayit dlistiim(istir.sé

Bitlin bu rivayetlerden anlagilacadi iizere imamlar, bilgilerini kesintisiz olarak devam
eden vahiy yoluyla elde etmektedir. Ancak burada sunu belirtelim ki imamin miieyyed ve
muhaddes bir sahsiyet oldugu ve ilahi vahyin kesintisiz olarak stirdiigii fikri islam diigiince
tarihinde ilk defa erken dénem asin Sii Hattabiyye firkasinca ortaya atiimistir.8® Bu bilgi
imamiyye Siasindaki bu anlayisin temelleri hakkinda fikir edinilmesi bakimindan gok énemli-
dir.

Burada dikkat gekilmesi gereken bir diger 6nemli husus da imamlarin melegi gérmek-
sizin vahiy ve ilhama mazhar olduklarina iligkin Sii inanisa benzer bir telakkinin Stinni tasav-
vuf geleneginde de mevcut olmasidir. Zira anilan gelenekte de velilerin ilhama mazhar olduk-
larina inanilmis ve buna bagl olarak vahiy Sia’daki vahy-i nebi-vahy-i vasi ayirimina benzer
sekilde tegrii ve ilhdmi olmak Uzere iki farkli kategoride ele alinmistir.%0 Gazali (6. 505/1111),
vahiy ile evliyanin en saglam bilgi vasitasi olan ilham arasindaki farki séyle izah etmistir:

Vahiy ile ilham arasindaki fark, bilgiyi getiren melegin gériiliip gbrilmemesinde-
dir. Kalplerimizdeki bilgi, melekler vasitasiyla hésil olmaktadir. Nitekim ‘Allah bir
insanla ancak vahiy aracilidiyla veya perde arkasindan konusur yahut bir elgi
gbndererek izniyle diledigini vahyeder’ ayetinde bu hususa isaret edilmektedir.9’

Degerlendirme ve Sonug

Gerek Sif gerek Stnni kaynaklardaki rivayetler 1siginda denebilir ki Hz. Ali galip ihti-
malle dzel/kisisel bir mushaf derlemistir. Sif &lim Seyyid Ca‘fer Murtaza konuyla ilgili rivayet-
lerden hareketle Ali mushafinin belli basli 6zelliklerini soyle siralamigtir: (1) Nlzul sirasina
gore tertip edilmistir: (2) Tertipte mensuh ayetler dnce nasih ayetler sonra kaydedilmistir. (3)
Bazi ayetlerin ayrintili yorumlarina yer verilmistir. (4) ilahi kaynakli bazi tefsir notlari eklen-
mistir. (5) Muhkem ve miitesabih ayetler belirtilmistir. (6) Bir tek harf fazla veya eksik degildir.

8 Klleyni, el-Kaff, |, 248.

8 Ebu'l-Hasen el-Eg'ari, Makélatd'l-islamiyyin, ngr. M. Muhyiddin Abdulhamid, Kahire 1990, I. 76-77;
Ebi'l-Muzaffer el-Isferayini, et-Tabsir fi'd-din, ngr. K. Yasuf el-H{t, Beyrut 1983, s. 127.

% Abdillvehhab es-Séarani, el-Yevakit ve'l-cevahir, Misir 1959, I1. 84.
91 Ebu Hamid el-Gazali, ihyéu ‘uldmi’d-din, Kahire 1987, IlI. 21.

36



Hz. Ali ve Hz. Fatima'ya Nisbet Edilen Mushaflarin Mahiyeti

(7) Hak ve batil ehlinin isimleri zikredilmistir. (8) Bizzat Hz. Peygamber tarafindan Hz. Ali'ye
yazdiriimistir. (9) islam timmetinin icindeki ser odaklarina ait rezilliklerden séz edilmistir.92

Bizce bu dokuz maddede belirtilen hususlarin tamami veya en azindan tamamina
yakini hayal Urinlidir. Mamafih, basta da belirttigimiz gibi Hz. Ali galip ihtimalle bir mushaf
olusturmustur. Bu mushafin dinf veya ilmi bir saikten ziyade Hz. Ali'nin Hz. Ebu Bekr'in halife
segilmesi sebebiyle yasadigi hayal kirikhi§i neticesinde eve kapanmasinin bir Griinii olarak
ortaya ¢ikmis oldugu ve bliyiik bir ihtimalle Hz. Osman devrindeki istinsah faaliyetinin ardin-
dan diger 6zel mushaflarla birlikte ortadan kaldirildi§i soylenebilir. Bu noktada s6z konusu
mushafin Ehl-i Beyt tarafindan muhafaza edildigine iliskin iddialar salt iddiadan ibaret g6-
zlikmektedir.

Fatima mushafina gelince, bizce Hz. Fatima’nin muhaddes bir kadin oldugunu soy-
lemekte hicbir beis yoktur. Ancak bunu sdylemek onun meleklerden birtakim gaybi-sirri
bilgiler 63rendigi ve bu bilgilerin Hz. Ali vasitasiyla yaziya gegirildigi iddiasina mesnet teskil
etmez. Ote yandan, Sia’'nin s6z konusu mushafin tipki Hz. Ali'ye isnat edilen Cefr ve Camia
gibi sadece Ehl-i Beyt imamlari nezdinde mahfuz oldugunu, Sillerden hi¢ kimsenin gerek
Fatima mushafina gerekse Hz. Ali'ye nisbet edilen kitaplara muttali olmadigini belirtmis
olmasi bu metinlerin gergekten var olup olmadiklari noktasinda ciddi kuskular uyandirmakta-
dir. Fatima mushafiyla ilgili rivayetler erken dénem Gulat-1 Sia’dan itibaren Sii gelenegin
icine sizarak tarihsel slregte bu gelenegin énemli bir ciizii haline gelen Batiniligin izlerini
yansitmaktadir. Sonug itibariyle denebilir ki Fatima mushafi biytk bir ihtimalle nesnel ger-
cekligi bulunmayan, hayali bir metindir.

92 Ca'feriyan, Ukzibeti tahrifi’-kur'an, s. 119.
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