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Ozet- Bu calismada Allah'in iradesinin insanin isledigi kétii fiillere etkisi incelenmektedir. Konu,
ozellikle Ehl-i Siinnet ve Mu'tezile ile simirli tutulmustur. Bu konunun agiklida kavugmasinda ilahi
iradenin kabul edilip edilmemesi; kabul edilmigse kadim mi hadis mi oldugu 6nemlidir. ilahi irade-
nin varligini kabul edildiginde birden fazla kadimin varligi séz konusu olabilir. llahi iradeyi kabul
etmemek belki daha da problemlidir. Giinkii varligi irade edilmis bir kéinat mevcut durumdadir.
Ancak meselenin agiklija kavugmasinda daha belirleyici olan belki de irade kavramindan ne
anlasildigidir. Bu nedenle Ehl-i Stinnet ve Mu'tezile’nin ilahi irade anlayislari ve bunu kullarin kotii
fiilleriyle iliskilendirmeleri incelenmistir.
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A-Allah’in iradesi

Allah’in iradesinin insanin isledigi kot fiillere bir etkisinin olup olmadig, varsa bunun
ne sekilde gerceklestigi konusu galismamizin 6zinl olusturmaktadir. Burada Allah’in irade-
sinin sinirlarini ve koti fiillerin bu irade ile iligkisini ortaya koymaya galisacagiz. Konunun
aydinlia kavusmasi igin dncelikle irade kavraminin nasil anlasildigini ve kelam ilmi agisin-
dan ne ifade ettigini bilmek gerekmektedir. Calismamizi Ehl-i Sinnet ve Mu'tezile keldmcilari
ile sinirl tutmak istiyoruz.

* MEB Ramazanoglu ilkOgretim Okulu Din Kiiltiirii Ahlak Bilgisi Ogretmeni.
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1-irade Kavrami

irade Arapga bir kelime olup, R.V.D. kdkiinden tiiremistir. Talep etmek, istemek ma-
nalarina gelir. Bunun yani sira dilemek, pesinde olmak, segmek, niyetinde olmak, arzulamak,
tercih etmek, kastetmek anlamlari da vardir." iradenin bu anlamlarindan hareketle gesitl
tanimlar yapilmistir. Ancak bunlarin hemen hepsinde “segme” ve “tercih etme” anlamlari én
plandadir.2 Ornegin Ebu Hanife (v. 150/767), “irade; taleptir, istemedir. Otlak, mera arayana
raid (arayan, isteyen) denir. Ciinkii o isteme, arama halindedir...” 3 demektedir.

Keldmcilar irade kelimesini hem Allah’in hiir bir secimle fiillerini yaptigi, hem de insan-
larin fiillerini hir bir iradeyle se¢gmeleri ve bu segimlerinden sorumlu olmalari anlaminda ¢ift
yonlu olarak kullanmiglardir.4

Nesefi (v. 508/1115), iradenin isteksizligi (kerahiyet) ve zorunlulugu (izdirar) ortadan
kaldiran, sifat sahibinin maksat ve se¢imini gerektiren sey manasinda kullanildigini, iradenin
bu sekilde tanimlanmasinin, bu sifatla vasifianan kisinin eylemlerinde se¢gme hirriyetine
sahip olmasini ve zorlama ve isteksizlik disinda bir durumda bulunmasini ortaya koydugunu
belirtir.5 Bunun yaninda Nesefi, iradenin aslinin meyil ve talep oldugunu, bunlarin birbirinin
yerine kullanilabilecegini de kaydetmektedir.6

Ciircani (v. 816/1413) iradeyi, canlinin iki davranistan birini segmesini saglayan bir
sifat olarak tarif etmektedir. islerin hiir olarak, istekle ve bask altinda kalmadan yapilabil-
mesi igin talep ve meylin olmasi tabiidir.

isfehani (v. 425/1034))'ye gore irade, sehvet, hacet ve emelden olusan bir kuvvettir.
Yapilmasini yahut yapilmamasini gerektiren bir hikimle birlikte, nefsin bir seye meyli anla-
minda bir isimdir. ilk anlamda nefsin bir seye yénelmesi; diger anlamda ise bir seyin yapil-

1 Ibn Manzdr, Lisanu’l-arab, R.V.D. mad., Beyrut, trs., lll, 3, 187-188; el-Isfehan, Ragib, Miifredatu
elfazi’l-Kur'an, Beyrut, 1992, s. 371; en-Nesefi, Eb{’'l-Mu'in, Tabsiratti'l-edille, Ankara, 1993, I, 490.

2 Yeprem, M. Saim, irade Hiirriyeti ve imam Maturidi, istanbul, 1984, s. 30.

3 Pezdevi, Sadru'l-islam, Usulii'd-din (cev: Serafeddin Golclk, Ehl-i Stinnet Akaidi), istanbul, 1980, s.

61-62.

Keskin, Halife, [slam Diistincesinde Kader ve Kaza, istanbul, 1997, s. 121.

Nesefi, Tabsira, s. 491.

Nesefi, Tabsira, s. 490.

Clrcani, Seyyid Serif, Ta'rifat, Beyrut, 1405h., s. 9.
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masini yahut yapilmamasini gerektiren hikim demektir. Allah hakkinda kullanildiginda
birinci degil; ikinci anlami kastedilir. Clnkl Allah meyilden miinezzehtir. “Allah bdyle diledi.”
denildiginde bunun manasi “Allah dyle degil de, bdyle hikmetti.” demektir. “De ki: “Allah size
bir kétilik dilese veya bir rahmet istese, O’'na karsi sizi kim koruyabilir?’ ayetinde bu an-
lamda kullanilmistir. irade bazen emir ve kasit manasinda da kullanilabilir.2

2) irade Sifati

Subdti sifatlardan sayilan irade; “Allah’in zatina ait ezelde sabit ve O’nunla kaim olan
viic(di ve ezeli yle bir sifattir ki, Allah onunla bir miimkini olma veya olmama hallerinden
biriyle tahsis eder.” seklinde tarif edilir.® Yani Allah irade sifatiyla varliklarin var olma veya
olmama durumlarini ve varolus vasiflarini belirler.

Mu'tezile kelamcilari, tevhit anlayislarina ters distigu gerekgesiyle Allah’in sifatlarini
reddetmiglerdir. Buna bagli olarak onlar ezeli bir irade anlayigini da kabul etmemiglerdir. ilahi
irade ezeli olmayinca tabii olarak insanin fiilleri de ezelden belirlenmis olmayacaktir.!" Ancak
bu konuda Mu'tezile disintrlerinin hepsinin yaklagimlari ayni degildir. Mesela Nazzam (v.
231/845) ilahi iradeyi tamamen inkar etmektedir. Clinkli ona gére Allah’in, esyanin varligini
irade etmesi, onu var etmesi demektir.2 Bu anlayisa gdre esyanin var olmasi igin irade gibi
bir sifata gerek kalmamaktadir. Bununla birlikte cogu Mu'tezile distinirleri, irade ve keldm
sifatlarinin zat Gzerine zait manalar oldugunu kabul etmis; fakat hadis olduklarini ve Allah’in
zatiyla kaim bulunmadiklarini ileri strmUslerdir.'3 Mu'tezile’ye gore sayet irade kadim olsay-
di, ezelde zat ile beraber iki kadimin mevcudiyeti gerekirdi. Bu ise tevhit prensibine aykiridir.
Su da var ki Allah’in irade sifati kadim olsaydl, ilahi iradenin kendisine taalluk ettigi her seyin

8 Ahzab, 33/17.
9 [sfehani, Mifredat, s. 371.
10 Golcuik, Serafeddin - Toprak, Sileyman, Kelam, Konya, 1998, s. 217.

" Turhan, Kasim, Bir Ahlak Problemi Olarak Kelam ve Felsefe Agisindan insan Fiilleri, istanbul, 1996,
s. 45.

12 gl-Es'ari, Ebu'l Hasan Ali b. ismail, Makaltu'l islamiyyin, ve Ihtilafiil Musallin, Beyrut, trs, s.190.

13 es-Sabani, Ndreddin, el-Bidaye fi usdli'd-din, (gev: Bekir Topaloglu, Maturidiyye Akaidi) Ankara,
1978, s. 26, (Ceviri, s.74).
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de kadim olmasini gerektirirdi. Clink(i murad olmaksizin iradenin mevcudiyeti acz belirtisidir,
bu ise Yice Allah hakkinda muhaldir.14

ilahi iradenin hadis oldugu gériisii tamamen sorunsuz degildir. Clinkii bu durumda
hadis iradenin mahalli, ilahi zat olmak durumundadir. Halbuki ilahi z&t hadis varliklara mahal
olmaz.5 Bu sebeple Mu'tezile hem hadis hem de mahalsiz bir irade anlayisini benimsemistir.

Sabini (v. 580/1184), Mu'tezile’nin Allah’in hadis ve mahalsiz bir irade ile miirid ol-
dugu tarzindaki gértstini temelde yanhs bularak soyle demektedir: “...Clnk{ bu irade, ya
Allah’in onu yaratmasiyla viicdd bulmus olacak yahut da kendi kendine var olmus olacaktir.
Eger muarizimiz *Kendi kendine var olmustur” derse, bu, Y(ce yaraticiyi ink&r etmek demek-
tir. Sayet “Allah’in onu yaratmasiyla viic(d bulmustur.” derse, kendisine: “Onu irade ile mi
yaratmistir, yoksa iradesiz mi?” diye sorariz. Eger: “iradesiz olarak yaratmistir.” derse, Allah
bu yaratma fillinde cebir altinda kalmis olur. “irade ile yaratmistir’ seklideki bir anlayisa; “Bu
irade kadim midir yoksa hadis mi?” sorusunu y6neltince, buna da kadim oldugu seklinde
cevap verilirse, zaten ispat edilmek istenen de budur. Eger hadis oldugu sdylenirse sorumu-
zu tekrar ederiz ve bu durum sonsuza dek devam eder.”16

Siinni kelamcilarin tamamina gdre Allah ezelde irade sifati ile mevsuftur.’” Onlarin
bu konuda dayanak olarak aldiklari ayetlerden birkagi sdyledir: “Stiphe yok ki Allah, diledigi-
ne hiikmeder.”18 “Allah diledigini yapar.”1® “Allah dilemeyince siz dileyemezsiniz."20 “Allah
size kolaylik diler.”2! Irade sifati sabit olunca, irade edenin de varli§i sabit olur.22

Sinni kelamcilara gore irade, esyanin ahlaki mahiyeti ile ilgili bir vasif degil; olusla il-
gili bir sifattir. Yani bir fiilin var ya da yok olmasinda ilim nasil etkisiz, tarafsiz bir sifatsa, fiilin
iyi veya kétl vasfi kazanmasinda da irade &yledir. Bilhassa fiillerdeki ahlaki kiymeti sadece

14 Topaloglu, Mattiridiye Akaidi ( s.105/67 gevirenin dipnotu)
15 Pezdevi, Usulti'd-din, s. 43.

16 Sabdni, Bid4ye, s. 44, (Cev. s. 106).

7 Nesefi, Tabsira, |, 490.

8 Maide, 5/1.

19 Al-i imran, 3/40.

2 nsan, 76/30.

21 Bakara, 2/185; Ayrica bkz. En'am, 6/125, Sura, 42/24.

22 Pezdevi, Usulti'd-din, s. 61.
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ilahi emre ve nehye baglayan Es'arilere gdre, bir fiil ancak ilahi emir ve rizaya bagli olarak iyi
veya kotl olabilir.2 Bu noktada Gazali (v. 505/1111) de Es’ariler gibi diisinmektedir. Ona
gore Allah’'tan sadir olan her fiilin birbirinden ayrimasi icin bir tercih ediciye ihtiyag vardir.
Burada fiilin zati veya kudret sifati bdyle bir tercih igin yeterli degildir. Clinku kudretin iki zit
duruma nispeti ilim sifatinda oldugu gibi esittir. Bu durumda fiilin su veya bu yéne tercihini
gerektiren bir sifata gerek vardir, o da iradedir.4

Aslinda Gazali'den daha dnce Maturidi (v. 333/944), ilahi fiilin ilahi tercihli oldugunu
sOylemis ve bunu da “ihtiyar” terimiyle ifade etmistir. Maturidi'ye gére, gérilen her fiilde irade
vardir. Glinkli irade her gergek failde bulunan bir vasiftir.25 Allah’in ezeldeki iradesi “ihtiyar”
anlami ifade eder.2 Fiildeki ihtiyara baktigimiz zaman, her ihtiyar sahibinin ayni zamanda bir
irade sahibi oldugunu gdrmekteyiz. O halde irade ve ihtiyar, ayni manalari ifade eden iki ayri
kelimeden ibarettir.27 iradenin, bir seyin olus zamanini belilemek oldugunu sdyleyebiliriz.
Allah’in irade ve ihtiyar sahibi bulundugunu bize gésteren yine O'nun fiilleridir. Varliklara
baktigimiz zaman bunlarin birbirlerinden farkli mahiyetlerde ve zamanlarda yaratilmig olmasi
bize agikca gdstermektedir ki ortada bir ihtiyar vardir. Bu durum, Allah’in ezelde irade sifatiy-
la vasiflanmis oldugunu gdstermektedir.28

Ne tir bir irade anlayisina sahip olurlarsa olsunlar kelamcilarin, Allah’in mirid oldugu
ve alemin varligini yokluguna tercih ettigini kabul ettiklerini biliyoruz.2® Kur'an-1 Kerim'e gére
Allah, diledigini yapar, ne dilerse ona hiikkmeder, bir seye “ol” dedigi zaman o sey hemen
oluverir.30 Hz. Muhammed de Allah’in dilediginin olacagini, dilemediginin olmayacagini ifade
etmistir.31

2 Eg'ari, Makalat, s.191; Keskin, Halife, [slam Diistincesinde Allah-Alem ili§kisi, istanbul, 1996, s.143.
2 Gazali, Ebu Hamid, el-iktisad il ltikad, (gev: Kemal Isik, ftikadda Orta Yol) Ankara, 1971, s. 75.

2 g|-Maturidi, Ebu Mansur, Kitabu't-tevhid, istanbul, 1979, s. 286.

26 Maturidi, Kitabu't-tevhid, s. 304.

21 Maturidi, Kitabu't-tevhid, s. 295.

28 Maturidi, Kitabu t-tevhid, s. 60; Yeprem, frade Hiirriyeti, s. 278.

2 Keskin, Allah-Alem ili§kisi, s.131.

% Bakara, 2/253; Al-i imran, 3/40; Yasin, 36/82.

31 Ebu Davud, Siinen, Edeb, 110, I-lll, Beyrut, 1988, II, 740.
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3) irade ile ilgili Bazi Kavramlar

Kullarin fiillerinin meydana gelisinde irade sifatinin ne gibi bir rolli vardir? Acaba Allah
her yapilani irade etmekte midir? iradesi yalniz itaat fillerine mi taalluk eder, yoksa ilahi
iradenin taalluk kapsamina kot fiiller de girer mi? Ya da bu fiiller Allah’in mutlak iradesine
ragmen mi gerceklestiriliyor? Sayet dyleyse bu durum Allah’in mutlak iradesini sinirlamaz
mi?... Konunun odaginda bu gibi sorular yer almaktadir. Bu sorularin cevaplarini bulmak igin
dilcilerin ve kelamcilarin gerek iradenin ligat ve istilah anlamlarini ifade ederken, gerekse
ilahi iradeden bahsederken kullandiklari kavramlara ve bu kavramlara yiiklenen anlamlara
degdinmek istiyoruz. Zira ilahi iradenin kot fiillerle iligkisini agiklamada bu kavramlarin belirle-
yici bir dnemi vardir.

a) Mesiet

Cogu miitekellimce irade ile ayni anlamda kullanilan mesiet, aslinda bir seyi yaratma
ve yaratilan seyin gergeklesmesi anlamina gelir. Allah agisindan bir seyin mevcudiyetini
gerektirir.32 Megiet kavraminin koki olan ‘$.Y.E. silasisi, “mevcut” ya da “varlik” olarak
tanimlanan “sey” kavraminin da kdkGdir. Su halde irade, bir talep ve meyli ifade ederken,
mesiet varligin sey'iyyeti ile ilgilidir. Biz iradeyi ezeli sifat olarak gérirken, tek tek varliklarla
ilgili olan taalluklarinin mesiet oldugunu séyleyebiliriz. irade daha ziyade karar ve hiikiimle
ilgili iken buna karslilik mesiet dogrudan fiille ilgilidir.33

b) Emir

Emir, sdyleyenin kendisi disinda birine “yap” dedigi s6zdlir.34 Emir verilirken karsi ta-
rafin yapmasi istendigi igin, fiilin gergeklesmesinde failin diginda birinin iradesi ise karismak-
tadir. imam Muhammed'in rivayetine gére Ebu Hanife emri ikiye ayirmaktadir: Biri olug
(keynunet) emridir ki, Allah bir seyi emredince o sey oluverir. Digeri ise vahiy emridir. Bu,
iradesinden kaynaklanmig degildir. iradesi de emrinin geregi degildir. Hz. ibrahim’in ogluna
sOyledigi su s6z bunu dogrular: “Riiyada senin bogazini kestigimi gériilyorum; bir diigiin, ne
dersin?” O da cevaben: “Babacigim! Emrolundugun seyi yap. ingallah beni sabredenlerden

% [sfehani, Mifredat, s. 471.
3 es-Semerkandi, Hakim, es- Sevadiil A'zam, trs., yrs., s. 24; Keskin, Allah-Alem /Ii§kisi, s. 297.
3 Cilrcani, Ta'ifat, s. 53.
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bulursun.” dedi3s insallah demeksizin, “Beni sabredenlerden bulursun.” demedi. Allah’in emri
bu sekildedir ve Allah onun bogdazinin kesilmesini dilememistir.3 Ebu Hanife bu ayette Al-
lah'in Ibrahim peygambere oglunu kesmesini emrettigi halde aslinda bdyle bir olayi irade
etmedigi icin olayin gergeklesmedigini soyliiyor. Bu nedenle o, Allah’in vahiy niteligi tagiyan
emirlerinin olugla ilgili emirlerinden ayrilmasi gerektigini vurgulamaktadir. Nesefi'ye gére de
irade, emir anlamina gelmez. Boyle olsaydi “Allah dileseydi yeryiiziindekilerin tamami iman
ederdi.”3" ayetinin anlami “Allah emretseydi herkes mimin olurdu” olmaliydi. Béyle olunca
imani terk etmek asilik sayilmazdi. Ikinci olarak, kendisine iman emredilen herkesin miimin
olmasi gerekirdi. Oysaki biz, Allah’a inanmalari emredildigi halde gogu kimseyi inanmamig
goriyoruz. Bu, geliski ve yalan oldugu gibi, ayni zamanda imkansizdir.3

c)Riza

Riza hikmiin yerine gelmesine kalbin sevinmesi3® ve bir seyi segip kabul etmek de-
mektir. “Bugtin size dininizi ikmal ettim, (izerinize olan nimetimi tamamladim, din olarak sizin
igin Islam’i bedendim(razi oldum).™ ayetinde de segme, kabul etme anlaminda kullanilmig-
tir41 Riza kavrami, daha ¢ok Allah’in, insanlarin kétu fiilleri islemesinden memnun olup ol-
madig! konusu tartisilirken giindeme gelmektedir.

d) ihtiyar

intiyar, segmek demektir.2 Kuran'daki kullanimlarindan hareketle®3 intiyar kelimesi-
nin, sadece iyi olan ve insanlik igin nimet ve rahmet manasina gelen seylerin Allah tarafindan
secildigini ifade etmek igin kullanildigini sdyleyebiliriz.# Kuran'da kullanildigi her yerde bir

% Saffat, 37/102.

% Beyazi, Kemaleddin, el-Usali’-minife, (gev: llyas Gelebi, imam A’zam Ebu Hanife'nin ftikaaf Gériig-
leri) Istanbul, 1996, s. 85.

37 Yunus, 10/99.

3 Nesefi, Tabsira, |, 495.

39 Clrcani, Ta'rifat, s.148.

40 Maide, 5/3.

41 el-Mu'cemii’l-vasit, istanbul, 1992, s. 351.

42 |bn Manzur, Lisanu’-arab, IV, 267.

43 Araf, 7/155; Taha, 20/13; Duhan, 44/32; Kasas, 28/68.

4 Keskin, Kader ve Kaza, s.124.
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secilmiglik fikri meveuttur. Bunu séyle degerlendirmemiz miimkiindiir: lyi olan sey (hayir),
ancak Allah tarafindan kullari igin segilip istenilen ve emredilen seylerdir. Ya da bilgiye dayali
olan segimin hedefi daima iyi ve glizel olan seylerdir.4s

4) irade Kelimesine Yiiklenen Anlamlar

Bu baslik altinda kelémcilarin irade kelimesinden ne anladiklarini, ona hangi anlamla-
ri yiklediklerini incelemek istiyoruz.

Ebu’l-Yisr Pezdevi (v. 493/1100), Ebu Hanife’nin irade ile mesiet arasinda fark gér-
dugiini sdylemektedir.46 Ancak eserlerine bakildiginda Ebu Hanife'nin mesiet kelimesini sik
sik Allah’in iradesi anlaminda kullandigi anlasiimaktadir.4” O, Pezdevi’nin belirttigi ayirimi
mesiet kelimesini fikhi konularda insanlar icin kullanirken yapmis olmalidir. 48 Nitekim
Pezdevi, Allah hakkinda kullanilinca irade ile mesiet kelimeleri arasinda fark olmadigini
sOylemektedir .4

Bunun yaninda Ebu Hanife, mesiet ile emir ve riza arasinda fark gérmektedir. Allah
k&fir igin kifrl dilemis ancak kiifrli yarattigi halde emretmemistir. Allah kulun kifrinden ve
gunahindan razi degildir. Ancak onlar igin kiifr(i yaratan O’dur.5® Ebu Hanife'nin, Allah’in, her
irade ettigini yaratti§i, ancak emretmedigi ve ondan razi olmadi§i goriisiinde oldugu anlasili-
yor. Ona gére Allah kendi dilemesine ve rizasina uygun olarak amel edenlere ve emirlerine
boyun egenlere riza gosterir. Emirlerine aykiri hareket edenler, yine O'nun dilemesiyle amel
etmisler ama rizasiyla amel etmemigler ve glnah islemislerdir. Glinah ise O’nun rizasinin
disindadir.51

Mu'tezile’den Cafer b.Harb (v. 236/850)'e gére irade bir sey hakkinda hikim vermek
demektir.52  Kadi Abdulcabbar (v. 415/1025) ise iradeyi fil manasinda kullanmaktadir.

45 Keskin, Kader ve Kaza, s.123.
4 Pezdevi, Usulii'd-din, s.63.

47 Bkz. Mustafa Oz, imam-1 A’zam’in Bes Eseri (el-Fikhu’l-ekber), istanbul, 1992, s. 72-73: (el-Fikhu'l-
ebsat), s. 59, 61.

48 Zira Pezdevi ayni sayfalarda Ebu Hanife'nin bu kullanimi ile ilgili érnekler vermektedir.
49 Pezdevi, Usulii'd-din, s.64.

50 jmam-1 A’zam, el-Fikhu'-ebsat, s. 59.

51 imam-1 A’zam, el-Fikhu'-ebsat, s. 59.

52 Eg'ari, Makalat, s. 509.
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Boyle oldugu icindir ki Allah’in iradesi O'nun fiilidir.53 Bagdat Mu'tezililerine gore Allah’in bir
seyi irade etmesi, o sey Allah’in kendi fiili olursa, Allah’in bu fiili “var etmesi”; bagka bir varli-
gin fiili olursa, Allah’in bu fiili “emretmesi” anlamina gelir.54

Burada vurgulanmasi gereken husus sudur: Mu'tezile’ye gore Allah, kullarin ancak
emir niteliginde olan fiillerini dilemekte, buna karsilik nehiy bigiminde olan kabih (kétd) fiilleri-
ni dilememektedir.55 Adalet prensibi ile siki bir iliskisi oldugu bilinen irade gérist, Mu'tezile'yi,
Allah’in, kullarin kéti fiillerini dilemedigi sonucuna ulagtirmistir. Zira kullarin fiillerinde zuliim
ve haksizlik vardir. Sayet Allah onlari yaratsaydi kendisinin zalim ve haksiz olmasi gerekir-
di.s

Ehl-i Siinnet gorlistini temsil edenlerden biri olan Eg’ari (v. 324/936), Allah’in mutlak
bir iradeye sahip oldugunu, bu iradenin her seyi kusattigini sdylemektedir.57 Ona gére Allah
iyiyi de kotliyl de irade eder; ancak irade ettigi halde kétulligu tasvip etmez, emretmez.
Bakillani (v. 403/1013), Allah’in iyiyi ve kotlyl irade etmesi konusunda neredeyse Es’ari gibi
dustinmektedir. Ona gére de Allah’in mutlak iradesi vardir ve Allah itaat ve masiyet fiilleriyle
diger olaylari irade etmektedir. Bakillani bu gérlstini desteklemek igin “Rabbin siiphesiz her
istedigini yapar.”s8 ayetini delil olarak getirmektedir.%® Ayrica Bakillani, “‘Allah dileseydi bunu
yapamazlardi.”s0 ayeti ve “Rabbin dileseydi yeryiiziinde bulunanlarin hepsi inanirdi.”s? ayeti-
nin Allah’in, kullarin isyan, yalan ve karsi koyma fiillerini dilememis olsaydi, bunlarin gergek-
lesmeyecegini haber verdigini soylemektedir. Ona gore sayet Allah tlim insanlarin iman
etmesini dileseydi siiphesiz hepsi inanirdi.62

5 Eg'ari, Makalat, s.190; Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-Usiili'l-hamse, Beyrut, 2001, s. 290.
% Eg'ari, Makalat, s.191.

5 Golclik, Serafeddin, Bakillani ve Insanin Fiilleri, Ankara, 1997, s.70.

% Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-Usdlil-hamse, s. 231.

5 el-Eg'ari, Ebu’l Hasan Ali b. ismail, el-ibane an usdli’d-diyane, Kahire, 1397h, s.163.
8 Had, 11/107.

% el-Bakillani, Ebu Bekr, Kitdbu't-temhid, Beyrut, 1987, s.317.

€ En’am, 6/137.

61 Yunus, 10/99.

62 Bakllani, Kitabu't-temhid, s. 318.
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Es’ariler Allah’in umumi iradesinin biitin mevcudata samil oldugunda ittifak etmisler-
dir. Hayir ve ser ayni seviyede olarak Allah’in iradesinin kapsami igindedir. Ancak Es’ariler,
emir ile iradeyi birbirinden farkli gdrmektedirler. Onlara gére serre ait irade, serri emretmeyi
gerektirmez.63

Ehl-i Stinnet'in diger bir temsilcisi olan Maturidi, iradeyi bir seyin zamaninda var ol-
masini ihtiyar etmek olarak tanimliyor.84 intiyarin ise secmek demek oldugunu daha énce
sOylemistik. Maturidi’'ye gére bazi ayetlerde® yer alan irade ve mesiet kavramlari Allah’a
nispet edilmektedir. Bu kavramlar riza ve emir anlamina gelmemektedir. Bunlar farkli seyler-
dir. Siiphesiz buradaki mesietin beraberinde fiil bulunmaktadir.6¢ Mesiet kelimesinin Allah
agisindan bir seyin mevcudiyetini (yaratiimasini) gerektirdigini 67 hatirlayacak olursak
Maturidi’nin mesieti fiil anlaminda kullandigini, bdylece de Mu'tezile’ye yakin bir gorlis ortaya
koydugunu sdyleyebiliriz. Ancak o, fiillerin yaratiligini ihtiyar kavramiyla agiklayarak Mutezi-
le’den farkli diistindiigiini gdstermistir. Eger Allah ezelde irade sahibi ise ve irade-fiil arasin-
da bir dncelik-sonralik yok ise bu durumda alemin de ilahi irade ile beraber bulunmasi, yani
kadim olmasi gerekecekti. iste ihtiyar terimi bu problemi ortadan kaldirmak igin kullaniimig-
tir.68

Pezdevi, dilcilerin, iradenin muhabbet ve rizadan farkli oldugu konusunda ittifak ha-
linde bulunduklarini sdylemektedir. Bu kelimelerin dildeki kullanimina bakarsak, mesela bir
insan bir bagkasina eziyet verdigi zaman 0zir dilerse 6zrii kabul edilir. O takdirde “Falan,
falandan razi oldu.” denir; “Falan falandan diledi, istedi.” veya “Falan falandan irade etti.”
denmez. Muhabbet de bir seyi giizel ve iyi bulmaktir. “Falan tatliyi, rahati, évglyid sever.”
denir. Mesiet ve irade bunun hilafinadir. Bu, s6yle bir érnekle agiklanabilir: Bir kimse, elinden
kangren olunca elini kesmek ister ve onu irade eder, fakat bu isi sevmez ve bundan razi
olmaz. Ayni sekilde Hz. Peygamber'in (sav) 6limind dileyen kimsenin kiflr islemesinden

6 jrfan Abdiilhamid, islam’da ltikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, (gev: M. Saim Yeprem), istanbul,
1994, s. 295.

64 Maturidi, Kitabu't-tevhid, s. 60.

6 Bkz.. En'am, 6/39, 125, 129; Secde, 32/13; Maide, 5/48.
8 Maturidi, Kitabu't-tevhid, s.297.

67 [sfehani, Mifredat, s. 471.

88 Maturidi, Kitdbu't-tevhid, s. 60.
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korkulur. Ama Hz. Peygamber'in vefatina razi olursa o kimse hakkinda her hangi bir seyden
korkulmaz ve bu kimse glinah islemis olmaz. Allah, “Allah kullarinin kiifriine razi olmaz.”®
“Allah fesat ¢ikarmaya razi olmaz.”® buyurmaktadir.™

Buraya kadar belli bagli kelam ekollerinin, Allah’in iradesinin kullarin fiillerine tesiri
konusunda kullandiklari kavramlari ve bu kavramlar arasindaki iliskileri tespit etmegde calis-
tik. Stiphesiz her ekol, hatta her kelémci kendi anlayis sistemine gére kavram tahlilleri yap-
makta ve bu kavramlara anlamlar yiklemektedir. Neticede de sirf kavramlarla konusmak
yeterli olmamakta, bunlardan ne kastedildigini de bilmek gerekmektedir. irade ile ilgili kav-
ramlari bu sebeple ele almaga ¢alistik. Simdi ise bu kavramlar i1si§inda, Allah’in iradesinin,
kéti fiillerin meydana gelisindeki tesiri konusunda ileri strillen gorusleri incelemege gegebili-
fiz.

B) Kot Fiillerin Meydana Gelisi

1) Fiil Kavrami

Clrcant fiili, “baskasina etkisi olsun veya olmasin herhangi bir sebeple tesir edenin
disinda meydana gelen gegici bir durum” olarak tanimlamaktadir.72 Bu, fiilin kudret kavrami-
na bagh olarak yapilmis tanimidir. Zira fillin var olus sarti kudrettir. Yukaridaki tanimda
Clrcani’nin “etki"den kasti kudrettir.”

Kadi Abdulcabbar fiilin, “Bir k&dirden hasil olan hadislerdir.” seklindeki tanimini dogru
bulmamaktadir. Bu tanim, fiilin gerceklestigi sirada failin kudret sahibi olmasi gerektigini
cagristirabilir. Mesela ok atan biri, ok heniiz hedefe ulasmadan 6lebilir. Ona gére bu tanimin
yanlishg§inda stiphe yoktur. Fiilin tanimi hakkinda sdyle demek daha dogru olur: “Fiil, bagka-
sinin giicine dayall olarak var olan sey” demektir. Bdylece yukaridaki tanima yapilan itiraz
da engellenmis olur.” Kadi Abdulcabbar’in fiilin tanimindaki bu hassasiyeti, ok attiktan sonra
dlen birinin, kars! taraftaki kisinin atilan oktan dolayi 6lmesi halinde fillin sorumlulugunu tasi-

69 Z{imer, 39/7.

0 Bakara, 2/205.

" Pezdevi, Usuli'd-din, s. 77.

2 Clrcani, Ta'rifat, s. 215.

8 Yazicioglu, M. Sait, Maturidi ve Neseff'ye Gére Insan Hiirriyeti Kavrami, istanbul, 1992, s. 22.
™ Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-Usdlil-hamse, s. 218.

201



Nail Karagéz

mas! gerektigi kanaatinden dolay! olmalidir. Nitekim verdigi 6rnekten, ok atan kisinin -ok
hedefe isabet etmeden élse bile- her hallikarda fiilin sorumlusu oldugunu vurgulama gayreti
hissedilmektedir. Ebu’l Huzeyl (v. 235/850)’e g6re de bir insan bir kimseye ok atsa, sonra ok
adama ulagmadan élse, sonra da ok adama ulasip onu éldiirse, oku atan diri iken ihdas ettigi
bir sebeple, dlimiinden sonra meydana gelen 6ldirme fiilini meydana getirmis olur.7

Kadi Abdulcabbar, diger yandan cinsine ve meydana gelisine gére fiili, ilave bir vasfi-
nin bulunup bulunmadigini dikkate alarak ikili bir taksime tabi tutmaktadir. Ne yaptigini bilen
birinin fiilleri, ilave bir vasif tagiyan fiillere 6rnek olarak verilebilir. Diger fiiller ise suuru yerin-
de olmayanlardan da sadir olabilir.7® K&di'ye gére kullarin fiilleri iyi ve kiiti olmak Uzere iki
cesittir. K6ti olani Allah elbette irade etmez. Tersine onu girkin gorlr ve ona kizar.”

Fiilin meydana gelebilmesi icin yokluktan varlik sahasina intikali gerekmektedir. Boy-
lece yaratma, fiilin bir gesidi olmaktadir. Yaratma olarak adlandirdigimiz yokluktan varlik
sahasina gegcis, Nesefi'ye gore sadece Allah tarafindan gergeklestirilebilen bir olaydir. Dola-
yistyla fiilin yaratilmasi s6z konusu oldugunda bu sadece Allah’a aittir.7® Mu'tezile ise tam
aksi bir gériise sahiptir. Onlar insani kudret sahibi bir varlik olarak gériir ve “ insan, bu kudret
sayesinde fiilin gercek yaraticisidir.” derler.™

2) “Koti” Kavrami

“Kéti"den maksadimiz, kullarin fiilleri konusunu islerken kelémecilarin kullandiklari ki-
fir, isyan, ser, masiyet, kabih, kerahet, zulim, cevr gibi kelimelerdir. Bu kelimelerin ortak
noktasl, hepsinin de Allah’in rizasinin olmadigi fiiller veya bu tarz fiillere sifat olmalaridir.

3) ilahi irade-Koétii Fiil lligkisi
Allah’in iradesi ile kullarin koti fiilleri arasinda nasil bir iligki oldugunu Ebu Hanife

sOyle agiklamaktadir: “Ameller; farzlar, faziletler ve masiyetler olmak tizere (¢ kisimdir. Farz-
lar Allah’in emri, mesieti, muhabbeti, rizasi, kazasl, kudreti, yaratmasi, hikmd, ilmi, tevfiki

5 Eg'ar, Makalat, s. 402-403.

76 K&di Abdulcabbar, Serhu’l-Usdlil-hamse, s. 219.

7 Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-Usdlil-hamse, s. 306.

78 Yazicio§lu, Maturidi ve Neseffye Gére insan Hiirriyeti Kavrami, s. 22.
79 Es'ari, el-béne, s. 163.
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(uygun bulmasi) ve Levh-i Mahfuz'da yazmasiyladir. Faziletler Allah’in emriyle degildir. Fakat
mesieti, muhabbeti, rizasi, kazasl, kaderi, hikmd, ilmi, tevfiki ve Levh-i Mahfuz'da yazmasiy-
ladir. Masiyetler de Allah’'in emriyle degildir. Fakat mesietiyledir. Muhabbetiyle degil kazasiy-
la; rizasiyla degil takdiriyle; tevfikiyle degil hizlaniyla, ilmiyle ve Levh-i Mahfuz'da yazmasiy-
ladir.& Anlasildigina gére Ebu Hanife, kéti fiilleri Allah’in irade ettigini kabul etmekle bera-
ber, daha dnce de belirttigimiz gibi irade ile emir ve rizayi ayirdigi icin kéti fiillerin olusumun-
da Allah’in emir ve rizasina yer vermemektedir.

Mu'tezile’den K&di Abdulcabbar'a gére kullarin fiillerini Allah’in yaratmasi caiz dedgildir.
Clnku kullarin fiillerinde zuliim ve adaletsizlik vardir. Sayet Allah bunlari yaratmis olsaydi,
O’nun da zalim ve adaletsiz olmasi gerekirdi. Halbuki Allah icin bdyle bir durum s6z konusu
degildir.81 Allah kot fiilleri dilemez, tam tersine onlari girkin gortir.82

Kadi Abdulcabbar, sadece kéti fiillerin degil, kullarin bitin fiillerinin yine kendilerin-
den oldugunu sdyleyerek bu sayede kullarin dvgiyl veya yergiyi, sevap veya gunahi hak
ettiklerini savunmaktadir. Ona gére fiillerin Allah’a nispetini kabul etsek bile, bunun ancak
mecaz yoluyla oldugunu sdyleyebiliriz.83

Bagdat Mu'tezililerinden bir gruba gére Allah’in bir seyi irade etmesi demek, sayet o
sey Allah’in kendi fiili olursa, Allah’in o seyi yaratmasi demektir. Eger irade edilen sey baska
bir varligin filli olursa, bu durumda Allah’'in o filli emretmesi anlagilir.8 Gorlildigi gibi
Mu'tezile kelamcilar k&t fiillerin olusumunda Allah'in iradesine asla yer vermemektedirler.
Bu tutumlarini, “Iyiligi dileyen iyi, kétiligi dileyen kotidiir.”ss seklindeki diistincelerine da-
yandirdiklari anlagilyor.

Pezdevi'ye gére onlarin bu meseledeki stipheleri, bu diinyada masiyetleri dileyip son-

ra onu isleyenleri cezalandiranin zullim isledigini misahede etmemizden kaynaklanmakta-
dir.86 Bdyle bir durumda Allah’a da zuliim isnat etmis oluruz. Zira O, hem kullarin kéti fiillerini

8 jmam-1 A’zam, el-Vasiyye, s. 88.

81 Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-Usulil-hamse, s. 231.

8 Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-Usulil-hamse, s. 308.

8 Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-Usulil-hamse, s. 527-528.
& Eg'arl, Makalat, s. 509.

8 Golciik, Bakillani ve insanin Fiilleri, $.90.

8 Pezdevi, Usdlii'd-din, s. 74.
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diler, hem de onlari isleyenleri cezalandirirsa zullim islemis olur. Onlar bu konuda “Allah
kullarina zulmetmeyi istemez.87 ayetini delil getirmektedirler. Mu'tezile’nin bir diger slphesi
ise Allah’in kendisine séviilmesini, cirkinligi ve ahmakiigi dilemesinin, Onun igin sefihlik, yani
ne yaptigini bilmezlik olarak degerlendirilme endisesidir. Oysa Allah zuliim ve ahmakliktan,
kéttilikleri ve masiyetleri dilemekten uzaktir.88

Mu'tezile’nin adalet prensibine gére, insan davraniglari (izerinde ilahi bir midahale
s6z konusu degildir. ilahi irade ile gerceklesen bir davranistan insanin sorumlu tutulmasi
Allah’in adaleti ile bagdasmaz ve neticede zulim olur. Bu sebepten Allah’in adaletinin ger-
ceklesmesi, insanin davranislarina bizzat karar vermesine ve ilahi de olsa higbir baski ol-
maksizin, onlari iradesiyle yerine getirmesine baglidir. Buna gére insanlarin fiillerini yaratan
Allah degil; insanlarin kendileridir. Fiillerini yaratacak glg, insanlara Allah tarafindan verilmis-
tir. Bu sebeple insan, fiillerinden 6tiiril Allah’a karsi sorumludur.8® Mu'tezili kelamcilara gére
iyilik, kotilik, adalet gibi ahlaki degerler, Allah'in iradesinden bagimsiz, gergek bir varolusa
sahiptir.%0

Mu'tezill dligtintrlerden bazilari Allah’in kesinlikle kétllik isleyemeyecegini savun-
muslar; diger bazilari teoride isleyecek glicli olsa bile, adil oldugu igin pratikte asla kétillik
isleyemeyecegi kanaatine varmiglardir. Onlarin bu tavri Eg'arilerce Allah’in kudret ve irade-
sini sinirlayan bir davranis olarak anlagilmistir. Ayrica Eg'ariler, insani, fiillerinin yaraticisi
olarak géren Mu'tezile'yi, beserf fiiller sahasinda Allah’in rollinii sanki yok sayan bir tutum
takinmakla suglamislardir.9? Es’ari, Kur'an'in temel mesaji olarak, Allah’in karsi konulmaz
kudretinden, bu kudrete insanin tam teslimiyetini anlamistir. Allah’t bir yandan diledigini
yapan, her seye glicii yeten, mutlak kudret ve irade sahibi bir varlik olarak tarif ederken,%
dbir yandan O'nun irade ve kudretini sinirlama anlamina gelebilecek bir tutum igine girmeyi
celiskili gérmis ve bu nedenle i'tizali gérisi reddetmistir.

87 MU’'mindn, 23/31.

8 Pezdevi, Usdlii'd-din, s. 74.

8 Kilig, Recep, Ahlakin Dini Temeli, Ankara, 1992, s. 91.
9 Kilig, Ahldkin Dini Temeli, s. 89.

91 Kilig, Ahldkin Dini Temeli, s. 101.

92 Kilig, Ahlékin Dini Temeli, s. 102.
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Es’ari'ye gore Allah, irade edilmesi caiz olan her seyi diler. Kur'an-1 Kerim'de séyle
buyrulmustur: “Allah dilemedikge siz dileyemezsiniz.”% Bu ayetin bildirdigine gére Allah dile-
medikge biz bir sey dileyemeyiz. “Rabbin dileseydi, yeryiziinde bulunanlarin hepsi inanir-
di.”% Biz dileseydik herkese hidayet verirdik.”5 “Rabbin dileseydi bunu yapmazlardi.”% “Allah
dileseydi birbirlerini 6ldiirmezlerdi. Fakat Allah istedigini yapar.”" Bitlin bu ayetlerde Allah,
diledigini yaptigini, dilemediginin olmayacagini agikca ifade etmektedir.%

Es’ari'nin bu sonuca varmasinda Allah’in emri ve iradesinin ayri seyler oldugunu ka-
bul etmesinin etkisi oldugu aciktir. Ona gdre Allah iyiyi de kétliyl de diler; iyiyi emreder,
kétliyl yasaklar. Allah kétllugt emretmiyor, onu yasakliyor. Buna karsilik iyiligi emrediyor.
irade ettigi halde kétiligi tasvip etmiyor.% Kur'an-1 Kerim'de buyruldugu Gizere Yusuf (a.s.)
sOyle demistir: “Rabbim! Hapis benim igin, bunlarin istediklerini yapmaktan daha iyidir."100
Burada Yusufun (a.s.) hapsedilmesi onun i¢in masiyetken Allah onun hapsedilmesini irade
etmistir. Bu sebeple Allah’a sefeh (ne yaptigini bilmezlik) isnat edilemez.10t

Es’arl, Mu'tezililere su sekilde itiraz etmektedir: “Siz, Allah istemedigi halde O’nun
idaresinde kiifrin ve isyanin oldugunu séyliyorsunuz. Allah biitin insanlarin inanmasini
istiyor, onlar inanmiyorlar. Bu dlslincenize gére Allah'in olmasini istedigi seyler daha ok
olmuyor da, olmasini istemedigi seyler daha gok oluyor. Clinkli size gdre Allah’in, varligini
dilemedigi halde var olan kifiir, var olmasini diledigi halde var olan imandan daha fazladir.
Allah’in daha fazla olmasini diledigi sey (iman) olmuyor. Bu, bitlin Mislimanlarin {zerinde
ittifak ettikleri, Allah’in olmasini diledigi bir seyin olacagi; olmamasini diledigi bir seyin olma-
yacagi seklindeki anlayislarini inkar etmek demektir.”192 Pezdevi de, Allah’in diledigi olur,
dilemedigi olmaz sdziinde immetin icma ettiklerini sdylemektedir. Ona gére bu icmayi red-

% |nsan, 76/30.

% Yunus, 10/99.

% Secde, 32/13.

% En'am, 6/112.

97 Bakara, 2/254.

% el-Eg'ari, Ebu'l-Hasen, Kitabu'l-luma’, 1955, yrs, s. 10.
9 Eg'ari, el-Luma’, s. 55-56.

100 Yusuf, 12/33.

101 Es'ari, el-lb4ne, s. 173.

102 Es'ari, el-lb4ne, s. 163.
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deden veya ona engel olan bir kimse yoktur. Bu, meydana gelen seylerin Allah’in dilemesiyle
olduguna, meydana gelmeyenin de Allah’in, o seyin meydana gelmesini dilemedigi igin hasil
olmadigina delildir. Meydana gelen kotiiliikler ve isyan fiilleri Allah’in dilemesiyle hasil olur.103

Es’ari’ye gore biitin hadisler Allah’in fiilidir ve O’nun iradesi ve yaratmasiyla meyda-
na gelmistir.'% Kullarin fiilleri, mutlak surette Allah’in iradesine baghdir. Clnki Kur'an-1 Ke-
rim'de Allah; “Her hangi bir sey icin, Allah’in dilemesi disinda ben onu yarin yapacagim de-
me.”105 buyurmaktadir.'% Eg’ari’'ye gére kullarin fiillerinin iyiligi ve kotilliguntn Allah’in fiili
olan yaratma ile ilgisi yoktur. Bu sebeple de Allah’in filllerinde iyilik ve kotillik distndle-
mez.'07 lyi, kétii, adalet gibi Allah’in iradesinden bagimsiz, objektif ahlak degerleri yoktur. lyi
ve ko6tl gibi ahlaki kavramlara muhteva kazandiran Allah’in emir ve yasaklaridir.108 Yalan
sadece, Allah kéti kildigi icin kotlddr. Allah yalani iyi kilsaydi, stiphesiz o iyi olurdu. EGer
yalan konusmayi emretseydi, O'na higbir itiraz olmazdi.1% Biitlin fiiller, Allah agisindan iyi
veya kotl seklinde herhangi bir deger tasimazlar. Cinku iyi fiilleri de, kétii olanlari da Allah
yaratmistir. Fakat kétliyl kendisi icin dedgil, insanlar igin kétl yaratmigtir.110

Bu hususta Bakillani de Es'ari gibi diisiinmektedir. Ona gére sayet birisi “Allah’in itaa-
ti, masiyeti ve diger hadisleri diledigini nigin sdyllyorsunuz?” diye bir soru sorsa ona soyle
cevap verilir: Ginkl Allah Kur'an-1 Kerim'de kendisi igin “O diledigini yapar.”1'" buyurmakta-
dir. “Allah dilemedikge siz dileyemezsiniz.”112 ve “Rabbin dileseydi yeryiiziinde bulunanlarin
hepsi inanirdi.”113 ayetleri gdstermektedir ki sayet Allah kullarin isyan, yalan ve haktan ayril-

103 Pezdevi, Usdli'd-din, s. 67.
4 Eg'arf, el-Lum’a, s. 50-51.
105 Kehf, 18/23.

106 Eg’arf, el-Luma’, s.110.

107 Eg'arf, el-Luma’, s. 55.

108 Kilig, Ahlakin Dini Temeli, s. 105.
109 Eg'arf, el-Luma’, s. 57.

"o Eg'ari, el-Luma’, s. 79.

"1 Hacc, 22/18.

112 [nsan, 76/30.

13 Yunus, 10/99.
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ma fiillerini dilemeseydi bunlar elbette olmazdi, onlar da yapamazdi. Allah herkesin inanma-
sini isteseydi, kesinlikle herkes inanirdi.114

Es’arilerin, Allah’in kétu fiilleri de diledigini kolayca sdyleyebilmelerinin sebebini her-
halde onlarin irade sifatini olusla ilgili bir sifat olarak gérmelerinde aramak gerekir. Zira onla-
rin anlayigina gore irade sifati, ilim sifati gibi esyanin yaratiimasi ile ilgilidir. Fiillerin iyi veya
kétl olarak nitelenmesinde herhangi bir rolil yoktur. Onlarin ahlaki kiymeti sadece ilahi emir-
lere veya yasaklara bagh olduguna gore, bir fiil ancak ilahi emir ve rizaya dayal olarak iyi
veya kotl olabilir.!5 Bu noktada hem ahlaki degerlerin hem de insanlarin fiillerinin, Allah’in
irade ve kudretiyle belirlenip takdir edilmis olmasi, Allah'in fiilleri hakkinda bir adaletsizlik
fikrine de yol agmaz.

ilahi iradenin fiile ontolojik tesiri konusunda Maturidi'nin de Es'ari’ye paralel diisiindii-
guni gormekteyiz. Ona gére Allah, irade sifati ile varligi mimkiin olanlar arasindan diledigini
secer. Bu merhalede esyanin iyilik veya kétiillk ile vasiflanmasi aynidir. Var olan her sey
ilahi iradenin bir sonucudur. Bunun daha sonra iyi veya kétli hikmi kazanmasi sonucu de-
Jistirmez.116 Maturidi’ye gére her hangi bir fiilin yergiyi veya azabi yahut évgliyd veya sevabi
hak etmesi, insanin onu segmesine ve maksadina dayanir. insan iyi veya kétii fiili istemisse
Allah onda onun kudretini yaratir. Fiil, 6z itibariyle dvgl ve yerginin yahut mikafat ve ceza-
nin sebebi olmayip tersine iyi ve kétlye elverisli olabilir. Baska bir ifadeyle fiil, fiil olmak ba-
kimindan ne iyidir, ne kétidr, ne glizeldir, ne girkindir. Onun iyi veya koét, giizel veya girkin
olmas! insanin ona olan kastina baglidir.!"” insan, éviilen ve yerilen seyleri bilebilecek sekil-
de yaratilmistir. insan aklinda 6viilen sey giizel, yerilen sey cirkin kilinmistir. Giizelin yerine
cirkini tercih etmek gtic bir istir."8 Akil, sahibine hakikati oldugu gibi gésterir. Glizellik ve
cirkinlik konusunda sdz ve ifadeler degisse bile gercekte onlar degismez ve akil higbir zaman
guzeli ¢irkin gérmez.1® Bdylece, glzel ve cirkini temyiz edebilen akil ile insan, fiil olmak
bakimindan ézlnde bir deder tasimayan bir fiili, ona olan kastiyla, akilda ve seriatta dvilen

14 Bakillani, Kitdbu't-temhid, s. 318.

"5 Eg'ari, Makalat, s.191.

116 Maturidi, Kitabu't-tevhid, s. 286.

"7 Maturidi, Kitabu't-tevhid, (Fethullah Huleyf'in Mukaddimesi), s. 42.
18 Maturidi, Kitabu't-tevhid, s. 221.

19 Maturidi, Kitabu't-tevhid, s. 224.
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veya yerilen bir fiil haline, bagka bir ifadeyle itaat veya masiyete donlstirebilir. Bu suretle
miikafat veya cezay hak etmis olur.120

ilahi iradenin fille tesiri konusunda Eg'ari ile paralel diigiinen Maturidi, iyilik-kétiiliik
gibi ahlaki degerlerin Allah’'in iradesinden bagimsiz, objektif bir varolusa sahip oldugunu
savunarak ondan ayrilmaktadir. Glnk{ Es’ari iyilik ve kétlilugl belirleyenin Allah’in iradesi
oldugunu savunurken, Maturidi insanin, temel ahlaki ilkeleri akliyla kavrayabilecegini iddia
etmektedir. Bagka bir ifadeyle, Maturidi'nin dlisiincesinde aklen sabit olan temel ahlak ilkeleri
ile vahiyle bildirilenler arasinda tam bir uyum séz konusudur.'2!

Var olan her seyi ilahi iradeye baglayan Maturidi’ye gére bir fiilin Allah’a nispet edil-
mesi, bir bagka yonden insana nispet edilmesine engel degildir. Bunun tersi de mimkindir.
Buna gdre bir fillin “sey™22 olarak var olmasi, onun itaat veya masiyet, iyi veya kétii olmasin-
dan baska bir seydir. Mesela fiiller, onlar olduklari gibi yaratmasi ve heniiz yokken var etmis
olmasi yoniinden Allah’a; onlari Allah’in emrine veya nehyine gore kesbetmeleri ve yapmala-
ri yoninden insanlara aittir.123

Maturidi’nin yukaridaki izahlari bosuna degildir. O, yapilan isin ne élglide kime ait ol-
dugunu tespit etmek durumundadir. Bilindigi gibi Cebriye'ye gore yapilan is tamamen Allah’a,
Mu'tezile'ye gore ise tamamen insana aittir. Cebriye bu konuda insana higbir irade ve kudret
hakki vermezken, Mu'tezile isin bltlin sorumlulugunu insana yiklemektedir. Ancak bu iki
bakis acisi meseleyi ikna edici bir tarzda ¢6zemedigi icin Maturidi, konuya bagka bir agidan
bakma geregdi duymustur. Ona gdre meydana gelen is hem Allah’a, hem de insana ait olmali
ki diger ¢dzlimlerin mahzurlar ortadan kalkmis olsun.'2¢ Maturid'nin bu yaklagimi Mu'tezile
anlayisina uygun degildir. Zira onlara gore fiilin kul ile birlikte Allah’a da nispet edilmesi,
filden dogan sorumlulugun, O’na da yiklenmesi anlamina gelir. Kul, fiilini yaratmakta mista-
kil olmazsa, hakkinda 6d(il ve cezanin varit oldugu sevap ve giinahin bir anlami kalmaz.'2

120 Turhan, Bir Ahlak Problemi, s. 92.

121 Kilig, Ahlakin Dini Temeli, s.115-122.

122 Maturidi, Kitabu't-tevhid, s. 243.

123 Maturidi, Kitabu't-tevhid, s. 226.

124 Yazicioglu, Kelam Ders Notlari, s. 142

125 Abdiilhamid, [slam’da ltikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, s. 293.
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Maturidi, Allah’in alem ve insanla olan iligkisi hakkindaki ve ahlaki alanda yukiiml-
lik-sorumluluk ve miieyyide konusundaki agiklamalarinda Allah’in adalet ve hikmetini hep
g6z (inlinde bulundurmus gibi gdriintiyor.'26 Ona gére Allah, biitln fiillerinde muhtar olmakla
birlikte, O’'nun fiilleri asla hikmetin disina ¢ikmaz. Hikmetin anlami isabettir ki, o da her seyi
yerli yerine koymak demektir. Bu da adalettir.’2” Onun bu hikmet anlayisi ayni zamanda
kendisinin kader anlayisidir.'28 Kaderin iki anlami oldugunu sdyleyen Maturidi’'ye gdre onun
bir anlami, bir seyin lizerinde meydana geldigi ‘had’dir ki o da iyi veya kotl glizel veya girkin
hikmet veya sefeh tlirinden her seyin oldugu gibi yaratiimasidir. Bu ise her seyi oldugu gibi
yaratmak ve her konuda en uygununa isabet demek olan hikmetin manasidir.'2® Her konuya
adalet ve hikmet anlayisiyla bakan Maturidi'nin bu anlayisinin, kendisinin insanin fiilleri hak-
kindaki géruslerine de yansidiginda hi¢ kusku yoktur.130

Hakim es-Semerkandi (v. 342/953), meseleye kader-kaza agisindan yaklasmakta ve
sOyle demektedir: “...Kaza, kullarin fiillerine delil olamaz. Kaderiye'nin kazay: inkar etmesi,
Cebriye’nin kazaya dayanmasi ve kullugu terk etmesi Allah’ inkardir. Bu ikisinin arasinda yer
alanlar ise saglam bir baga yapismislardir... Kaderiye hayrin ve serrin, kulun kendisinden
oldugunu, Allah’in onda etkisinin olmadigini, Cebriye ise hayrin ve serrin hepsinin Allah’tan
oldugunu,  kulun bir etkisinin olmadigini iddia etmiglerdir. Bu iki firka (mmetin
mecusileridir.13' Semerkandi'ye gére itaat; Allah’in kazasi, kaderi, tevfiki, mesieti, rizasi ve
emri iledir. Masiyet ise Allah’in kazasi, kaderi ve rezil etmesi iledir. Emri ve rizasi ile degil-
dir.’32 Semerkandi'nin bu agiklamalari, daha dnce gérdigimiz Ebu Hanife'nin gérislerine
aynen uymaktadir.

126 Turhan, Bir Ahlak Problemi., s. 83.

121 Maturidi, Kitabu't-tevhid, s. 97, 125, 216 vd.
128 Turhan, Bir Ahlak Problemi., s. 83.

129 Maturidi, Kitabu't-tevhid, s. 307.

130 Turhan, Bir Ahlak Problemi., s. 83.

131 Semerkandi, es-Sevadiil-a’zam, s. 8.

132 Semerkandi, es- Sevadi’l A’zam, s. 8.
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ibn Hiimam (v. 861/1457)'a gore Allah’in iradesi var olan her seyedir, var olmayana
degildir. Allah, hayir ve itaati diledigi gibi, ser diye isimlendirdigimiz masiyet cinsinden kifiir
ve digerlerini de diler. Sayet serri dilemeseydi ser var olmazdi.'33

Nesefi de “Allah, kullarin fiillerinin yaratiimasi konusunda hadis oldugu bilinen her se-
yi irade eder. irade, yaratimig varliklar konusunda genel bir kavramdir.”13 demektedir.
Neseff'ye gore Allah; hayir, ser, itaat, masiyet yonlerinden kullarin fiillerini yaratmayi Ustlen-
migtir. Allah, ilminde var oldugunu bildigi itaat, masiyet vs. her tr fiili kendisi irade etmistir.
Yoklugunu bildigi seyin de yoklugunu irade etmigtir.135

Nesefi, Ehl-i Stinnet'in gérlistini su sekilde dzetlemektedir: “Hangi vasifta olursa ol-
sun hadis olan her sey Allah’in iradesiyle olmustur. Bunlardan itaat cinsinden olanlar Allah’in
mesieti, iradesi, rizasi, muhabbeti, emri, kaderi ve kazasi iledir. Masiyet cinsinden olanlar da
Allah’in mesieti, iradesi, kazasi ve kaderi iledir. Allah'in emri ve muhabbeti ile degildir. Clnk
muhabbet ve riza bir seyin olmasini onaylamaktir. Bu ise itaate yakisir; masiyete degil."136

Gorildigu gibi Hanefi-Maturidi kelémcilari irade kavramina emir, riza ve muhabbet
anlamlarini dahil etmedikleri icin kotu fiilleri Allah’in iradesine baglama konusunda rahat
davraniyorlar.

4) ilahi iradenin Kisimlari ve Taalluklari

Mu'tezile’nin, kullarin k&t fiillerinin ilahi iradeye baglanamayacagi goriist tzerinde
israrla durduklarini biliyoruz. Onlara gére Allah’in iradesi ile emri birbirinin lazimidir. Allah
hayir islerinin olmasini irade eder ve onlari emreder. Allah bizim namaz kilmamizi, zekat
vermemizi ve kendisini birlememizi, peygamberlerine inanmamizi ister ve bize bunlar emre-
der. Allah glnahlari irade etmez. Kufrl, fiski, isyani da irade etmez ve bunlari emretmez.
Yani Allah, serri mesietiyle istemez, irade etmez ve emretmez. Bilakis bu serler insanin ira-
desi, intiyari ve fiili ile meydana gelir.137

Su halde Mu'tezile’ye gére ilahi irade tek tiptir ve emirle ayni anlama gelmektedir.

133 |bn Hiimam, Kemalliddin es-Sivasi, Kitabu'l-Miséyere, istanbul, 1979, s. 63, 119-120.
134 Nesefi, Tabsira, |, 497.

135 Nesefi, Kitdbu't-temhid, s. 315.

136 Nesefi, Kitdbu't-temhid, s. 315.

137 Abdiilhamid, islam’da itikadi Mezhepler, s. 290-291.
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Boyle olunca da ilahi iradenin kot fiillere taallukundan séz etmemiz anlamsiz olmaktadir.
Diger yandan Nazzam ve K&'bi (v. 319/931) gibi Mu'tezililere gére ise ilahi iradenin iki yéni
vardir. Bunlardan ilki Allah’'in kendi fiilleri ile ilgili iradesidir ve bu, fillin aynisidir. Digeri ise
baska varliklarin fiilleri ile ilgili iradesidir. Allah’in kendi fiilleri ile ilgili iradesi igin, Allah’in bir
seyi irade etmesi demek, o seyi yaratmasi demektir. Diger varliklarin fiillerini irade etmesi
demek ise iyi olanlarin yapiimasini, kdti olanlarin yapiimamasini emretmesi demektir.'38
Nazzam ve K&'bi’nin bu yaklagimlari, Eg'ari'nin irade ve emri birbirinden farkli diisinmesine
benzemektedir. Ne var ki Mu'tezile’nin iradeyi olusla ilgili degil de ahlaki deger ifade eden bir
sifat olarak dlslinmesi; Es'ari’'nin ise ilahi iradeyi, meydana gelis yoniinden varliga tesir
eden, ama esyaya ahlaki bir deger atfetmeyen bir sifat olarak kabul etmesi seklindeki temel
yaklagim farki devam etmektedir. Eg'arf’ye gére irade ve emir ayri seylerdir. Allah iyi-k6td her
seyi irade eder. lyiyi emreder, kétiiyii yasaklar. Olmasini irade ettigi halde kétiligii emret-
medidi icin de akilsiz ve gafil olmasi gerekmez.139

Sinni kelamcilarin, ilahi iradenin ezeli oldugunu ve bu iradeyle Allah'in iyi- kétl her
seyi diledigini savunduklarini séylemistik. Ezeli irade esyanin var olmasini dilemesi halinde,
acaba var olan esya da ezeli mi olmaktadir? Stnnf kelémcilar béyle bir riskten kurtulmak igin
irade ile irade olunan arasina bir de “taalluk” kavramini koymaktadirlar. Bdylelikle irade ka-
dim olurken muradin hadis olmasi miimkiin olacaktir. irade bir sifat olarak zaman disi olma-
sina karsilik, tek tek fiillerle iliskisi zaman iginde bir taalluktan ibarettir. Bu, sdyle formiile
edilebilir: Irade; ilim ve kudret gibi hayat sahibi olan biitiin varliklarin 6zelliklerindendir. Bun-
dan dolay! Allah’in bdyle bir kemal sifatindan mahrum olmasi diisiiniilemez. ilahi irade ezeli-
dir. Murad ve makdur olan varliklar ise bdyle degildir. Bunlar ezeli sifatlar olan irade ve kud-
retin zaman taallukunun neticesidir.140

Su halde ezeli olan iradenin fiillere taalluku hadis olabilir. Bu, bir yetkinlik vasfi olan
iradenin ezeli olmasini gerektirmez.14! Allah’in iradesi malumu olan her seye taalluk etmez.
Fakat ilmine gore taalluk eder.™2 Yani Allah, bildigi her seyin zorunlu olarak var olmasini

138 Es'arl, Makalét, s. 190-191.

1% Es'ari, el-ibane, s.175.

140 Nesefi, Tabsira, |, s.494.

141 Keskin, Allah-Alem ili§kisi, s. 140.
142 Keskin, Allah-Alem ili§kisi, s. 141.
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irade etmez. Ancak Allah’in iradesi, biitiin murad edilmesi miimkiin olan seylere taalluk eder.
iradenin bazi seylere taalluk etmedigini sdylemek, O'na irade sifatinin ziddi olan mecbur
kalma, begenmeme ve aciz olma gibi noksan sifatlari izafe etmek olacaktir. Allah, hadis olan
her seyin yaraticisidir ve irade etmedigini yaratmasi dlstintilemez.43

Gazali, ilahi iradenin taalluku ile ilgili olarak sunlari sGylemektedir: “Bize gére irade,
bitiin hadis varliklara taalluk eden bir sifattir. Kesin olarak meydana gikmistir ki bitin hadis-
ler Yiice Allah’in kudretiyle yaratiimistir. Onun kudretiyle yaratilan her sey, bu kudretin
makdura iktirani ve ona tahsis edilmesi igin irade sifatina muhtagtir. Buna gére her makdur;
murad ve her hadis de makdurdur. Her hadis, irade ile meydana gelmis ve ser, kifiir ve
masiyet gibi kavramlar da hadis olduguna gore stiphesiz bunlarin da Allah’in iradesiyle yara-
tilmis olmalari gerekir. Stiphesiz Yiice Allah’'in diledigi olur, dilemedigi olmaz. Selefin ve
bitin Ehl-i Stinnet'in itikad! iste budur.”144

Sinni kelamcilara gére Allah’in ilminde ve iradesinde bir degisme olmaz. Yani irade,
mesiet ve kudret, kéinatta hadis olan her seye, insanlarin iyi- kétl, giizel-girkin, itaat-masiyet
gibi biitln fiillerine taalluk eder. Ancak O’nun rizasi, muhabbeti ve emri sadece glizele, iyiye
ve itaate taalluk eder. Kabihe, girkine ve masiyete taalluk etmez.145

Meseleyi daha acik bir sekilde ortaya koymak istersek izmirli (v. 1365/1946) ve bazi
guniimiz kelamcilarindan destek alarak iradeyi iki kisma ayirabiliriz:

a) Tekvini irade: Megiet anlamindaki iradedir. Bu gesit irade, irade edilecek seye taal-
luk edince o sey derhal meydana gelir. Allah, bitin mikevvenatin varli§ini irade ettigi igin
mukevvenat var olmustur. “Bir seyin olmasini diledigimiz zaman, s6ziimiiz ona ancak ‘o/’
dememizden ibarettir. O da derhal oluverir.”146 ayetinde belirtilen irade bu gesittir.

b) Tesril irade: Buna din irade de denir. Allah’in bir seyi sevmesi ve ondan hognut
olmasi (muhabbet ve riza gdstermesi) demektir. Allah’in bu manadaki iradesi ile bir seyi
dilemis olmasi, o seyin meydana gelmesini gerekli kilmaz. “Siiphesiz ki Allah adaleti, iyiligi ve

W Egari, el-Luma’, s. 37.

14 Gazali, el-ktisad, s. 80.

145 Taftazani, Serhu’l-akaid, s.193.
146 Nahl, 16/40.
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akrabaya iyiligi emrediyor.”147 ayetindeki irade bu gesit iradedir. Tekvini irade hayra, serre,
itaate ve masiyete taalluk ettigi halde tesrii irade yalniz hayra ve itaate taalluk eder.'¢ Oyle
anlasliyor ki irade hakkinda béyle bir ayirnm yapmak meselenin ¢dziimd igin zorunlu olmak-
tadir. Zira tek tip bir irade anlayisina dayali olarak bu meseleyi ¢gdzmek oldukga glig gorini-
yor.

Sonug

Arastirmamizda ilahi iradenin, kullarin kétu fiilleriyle ne gibi bir iliskisi oldugunu ortaya
¢lkarmagda calistik. Bu konunun agiklia kavusmasinda ilahi iradenin kabul edilip edilmeme-
si; kabul edilmigse kadim mi hadis mi oldugu énemlidir. ilahi iradenin varligini kabul ettigi-
mizde birden fazla kadim varligi kabul etmis olmakla itham edilebiliriz. Bu, Allah’in tevhidine
zarar verici bir unsurdur. ilahi iradeyi kabul etmemek belki daha da problemlidir. Gtinkii varli-
g1 irade edilmis koskoca bir kainat ortada durmaktadir.

Ancak meselenin aciklija kavusmasinda daha belirleyici olan belki de irade kavra-
mindan ne anlasildi§idir. ilahi irade ister kabul edilsin isterse edilmesin, varligi irade olunan
kéinat meydanda olduguna gére, burada dnemli olan, Allah’in, kendisini ink&ra kadar uzanan
kot fiillerle iliskisini ortaya koymak olacaktir.

Kelamcilar irade kelimesinin segmek, tercih etmek, emretmek, hiikim vermek... gibi
anlamlarini dikkate alarak kendi distince sistemlerine uygun bir irade anlayisina sahip ol-
muslardir. Burada iradenin farkli anlamlar tasimasi, gérlis ayriliklarinin kaynagi gibi gériinse
de kanaatimizce bu tali bir sebeptir. Zira konuyu inceleyenlerin bir kismi, diistincelerine irade
kelimesinin hangi anlami uygun geliyorsa onu almis gibi bir izlenim uyandiriyorlar. Halbuki
bazi keldmcilar, iradeyi iki ayri anlamda kullanarak meselenin ¢éziimiine bir hayli yaklasmis
gorinlyorlar.

Mu'tezile’nin, tevhit prensibine bagli olarak kadim bir irade anlayisini reddetmesi,
onu, kullarin fiillerini kendilerinin meydana getirdikleri sonucuna gétirmistir. Zira kadim bir
sifati kabul etmek, Mu'tezili anlayisa gére Allah’in yaninda baska kadimler de kabul etmek

147 Nahl, 16/90.
18 [zmirli, Ismail Hakki, Yeni /m-i Keldm, Istanbul, 1343h., Il, 107-108; Golciik - Toprak, Kelam, s.
218; Kilavuz, A. Saim, Ana Hatlariyla Islam Akaidi ve Keléma Giris, Istanbul,1993, s. 87.
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demektir. Bu ise Mu'tezile'nin varlik sebebi olarak gérebilecegimiz en temel prensibi olan
tevhide aykiri diismektedir. llahi iradeyi reddetmek, kullarin kéti fiilleri ile Allah’in iligkisini de
ortadan kaldiracak, boylece fiillerin sorumlulugu da insanlara kalmis olacaktir. Oyle ya, irade
yoksa murad da olmayacaktir. Ancak bu kainat, ilahi iradenin muradi degil midir? iste bu
gergek, bazi Mu'tezili dlisiiniirleri hadis bir irade anlayisini kabul etmege gétirmistir. Boy-
lece tevhit fikri zedelenmeyecek, bu iradenin mahalsiz kabul edilmesiyle de Allah’in hadis
varliklara mahal olmasi engellenmis olacakti. Ciinkil héadis bir irade artik bir varlik durumun-
dadr.

Kadim bir iradeyi kabul eden Siinni keldmcilar ise onu ilim ve kudret gibi esyanin
varolmasi ile ilgili bir sifat olarak gdrmektedirler. Bdylece ilahi iradenin kéti fiillerle iligkisi
kolayca kurulabilmektedir. Bunun sonucunda ilahi iradenin, Allah’i inkér da déhil tlim kéti
filleri murad ettigini savunmak miimkiin olmakta ve Allah’in sefihlikle itham edilmesi tehlikesi
de ortadan kalkmaktadir. Zira irade, olusla ilgili olunca onun muradinin ahlaki bir deger tasi-
mas! s6z konusu olamaz. Bu anlayisa gére insanlarin fiillerinin ahlaki deder kazanmasi,
Allah’in onlari irade edip etmemesi ile ilgili degil; o fiilleri emretmesi veya yasaklamasi ile
ilgilidir. Zaten Ebu Hanife'den itibaren neredeyse tlim Sinni keldmcilarin ilahi iradeyi iki
yonli olarak distindiklerini, bir ydnden esyanin var olusu, diger yonden ise fiilin ahlaki agi-
dan iyi veya kotii olusu ile ilgili oldugu sonucuna vardiklarini gériiyoruz. iradenin liigat olarak
hem emir hem de hikim (yaratma hiikm() anlaminda kullanilabildigini hatirlayacak olursak
s6z konusu ayirimin isabetli oldugunu sdyleyebiliriz. Nitekim son dénem Sinni kelamcilari
bu ayinmi iyice netlestirerek iradenin olusla ilgili olanina “tekvini irade”, fiillere ahlaki deger
atfeden y6nlne ise “tesrif irade” demiglerdir.

Bazi Mu'tezililerin iradeyi ikiye ayirip esya ile ilgili olanini yaratma, fiillerle ilgili olanini
emretme anlaminda anladiklarini dikkate alacak olursak bunun, Siinni kelamcilarin ayirmina
yakin oldugunu séyleyebiliriz. Soyle ki, Mutezile’nin “yaratma” olarak anladiklari iradeye
Sunni keldmeilar “tekvini irade”; “emir” olarak anladiklari iradeye ise “tesrif irade” demektedir-
ler. Geriye, fiillerin yaratilip yaratiimadigi konusundaki anlasmazlik kalmaktadir. Stnni ke-
lamcilar, ilahi iradeyi vurgulamak i¢in kullarin fiillerinin mahldk oldugunu séylerken Mu'tezile,
kullarin, kendi fiillerinin yaraticisi oldugunu savunarak isyan fiillerinin sorumlulugunu Allah’a

yuklememege ¢alismaktadirlar.
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Gergek ne sekilde olursa olsun, sonug olarak kullarin sorumlulugu ortadan kalkma-
maktadir. Surasi unutulmamalidir ki Islam, kullar yaptiklarindan sorumlu tutmus ve hesaba
cekileceklerini haber vermistir. Dahasi isyan fiillerini isleyenlere bu diinyada uygulanacak
cezalar dngormiistir. Bu sebeple herkes yaptigindan sorumludur. Allah insanlara tasiyama-
yacaklar yuki yiiklemeyecegine gore, herkesin tasiyabilecegi kadarindan sorumlu tutulaca-
gin1 sdylemek yeterli olacaktir.
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Abstract- In this study, we have searched the effect of Allah’s will on the bad
acts that humans have acted. We have limited the topic especially by Sunnizm
and Mutazila. It is important whether divine will has been accepted or not. In the
event that divine will has been accepted, it is also important whether that will is
eternal (kadim) or created (hadis). When the existence of divine will is accepted,
there may be existence of more than one eternal. Not accepting the existence of
divine will can be more complicated than accepting it. Because there is a uni-
verse that its existence has been willed. However, perhaps the true nature of
conception of will may be more definitive in clarifying the topic. This is why, the
thoughts of Ahl al-Sunna and Mutazila on divine will and their establishing rela-
tion between those thoughts and human’s bad acts have been dealt with.
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