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Oz Bu makalede eslerin bosanmastyla ilgili Kur’an hiikiimleri ele alinarak bunlarin Hz.
Peygamberin stinnetinde ve Musliimanlarin Srfiindeki yansimalart izlenmeye ¢aligtimus-
tir. Talak, tefrik, ila ve zthar gibi bosanmayla ilgili kavramlar semantik yéntemle incele-
nirken; bunlarin stinnet, 6rf ve teamtller icerisinde ugradiklart kavramsal degisimler
stre¢ analiziyle yeniden okunmaya calisdmustir. Rivayetler ayetlerle karsilastirilarak
naslarin zahirl alani belitlenmeye calisilmis, yapilan tartismalar tizerinden ictihatlarin
delillerle ve delillerin gosterdigi hedeflerle uyumu test edilmeye calistimustir. Geleneksel
orf ve telakkilerin naslar karsisinda oynadigi olumlu ve olumsuz rollere paralel olarak
kavram ve telakkilerde meydana gelen istihalelerin izi strilmigtiir. Naslarin reel ve ideal
Onerileriyle 61f ve teamullerin sundugu veriler birlikte ele alinarak ahlaki ve sosyolojik
temele oturan bir Islam hukuk telakkisinin imkant aranmustir.
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Girig: Kur’an Hitkiimlerinin Ahlaki ve Hukuki Niteligi

Kur’an, insanlar arasinda hitkmedilmek tizere hak ile génderilen ve en dogru
yola ileten son ilahi Kitaptir.! Kur’an htkiimleri, tevhid dininin iman ve
ahlak esaslariyla butiinlik olusturan son halkasi olarak degerlendirilebilir.
Bundan dolayr Kur’an’in ihtiva ettigi hiikiimler; inang, ibadet ve ahlak olmak
tzere G¢ asamali bir tasnife tabi tutulur; hitkiimler yorumlanirken iman ve
ahlaka atiflar yapilir. Kur’an, insanin itikadi cephesini biling tzerine kurmus
ve biitiin esaslarr ile tanzim etmis, ameli hayati diizenleyen ahlaki onunla
temellendirmis, sinirlt sayidaki ameli hitkiimleri ise bu saglam zemin tzerine
oturtmustur. Bu, Kur’an hikiimlerinin dogal ve realiter bir diizlemde seyret-
tigini gosterdigi gibi evrensel ve siirekli olusunun da en agik ifadesidir.?

Ahlakin, ibadetleri de kapsayacak sekilde inancin hayata déniik yiiziini tem-
sil eden ve gorunir hale getiren bir yap1 arzettigini diiginmek mimkiindir.
Risaletin ilk doneminde inen Kalem suresinin ilk ayetlerinde risalet ve dinin
ahlakla birlikte ele alinmast bu stki iliskiyi ortaya koydugu gibi;3 “Ben giizel
ablak: tamamlamafk iigere gonderildim.”* hadisi de bunu teyid etmektedir. Cibril
hadisindeki tanimina bakilirsa her seyi en giizel sekilde icra etmek anlamina
gelen ihsan kavrami, inanc¢tan ibadete, ibadetten ahlaka, ahlaktan hayatin
tim boyutlarina sinmesi gereken 6zen ve derinlige 151k tutmaktadir. Bu izle-
nim, hesab1 verilebilir bir hayatt bilin¢li bir sekilde yasamay: ifade eden dinin
anlamiyla da 6nemli dl¢tide 6rtismektedir. Dolayisiyla ahlak da din gibi ¢ok
boyutludur; Insanin Allah’la iliskisi baglaminda veya metafizik boyutta inang
ve ibadetlerdeki i¢tenlik ve samimiyet anlamint igerdigi gibi, insanin-insanla
iligkisi baglaminda veya diinyevi boyutta Tanri inancinin ve O’na olan sevgi-
nin, O’nun kullarina da gdsterilmesi ve onlarin hukukunun ihlal edilmemesi
anlamint da icerir.5

Bu anlamda ahlak, inangla hukuk arasindaki bagi kuran bir pozisyona sahip-
tir. Bir bakima ahlak, inanct davranisa dontstiren, hukuka temel ve canlilik
kazandiran vicdani bir dinamiktir. Naslarin diinyevi ve uhrevi cezalar 6n-
gormesi, bu iliskiye isaret etmektedir. Insanlarin birbirleriyle iliskilerini nor-
matif olarak dizenleyen hukuk, bicimsel olarak dinin tanimi ve unsurlari
icinde yer almasa da din ve ahlak ile ¢ok siki bir iliskiye sahiptir.6 Bundan
dolayr hukuk sosyologlart da bu iki disiplinin format olarak birbirinden ayri
degerlendirilmesi gerektigini vurgulamakla birlikte ahlaki hukukun kaynag:
kabul etmislerdir.”

Kur’an’in beserl miinasebetleri diizenlemeye doniik ameli ilkeler koyan “ah-
kam ayetleri”, konu itibariyle sistematik bir kanun metni mesabesinde in-
memistir. Kur’an’in Gslibu geregi, dinamik bir siirecte, bazen pes pese, ba-
zen de itikadi ve ahlaki konular, hatta kissalar arasinda yeri geldikce zikre-
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dilmistir. Bu 6neri ve ilkeler, bir yoniiyle yeni olusmakta olan Islam toplu-
munun evrensel stratejisini ¢izmeyi, bir yoniyle de i¢ ahengini, motivasyo-
nunu ve temel niteliklerini belirlemeyi hedeflemistir.? Bir bagka ifadeyle ku-
rucu zihniyet olusturmay! ve ona donanim kazandirmay1 6nceleyen bu yon-
tem, insani dinamik ve tretken hale getirdigi gibi kurulacak sisteme de di-
namizm ve gelisme istidad: kazandirmustir.?

Kur’an, cahiliye Arap toplumunu itikadi ve ahlaki anlamda dénustirmeyi ve
ilahi kistaslara dayali medeni bir toplum olusturmay: hedefledigi icin hitkiim-
lerini bir degisim stireci ve bir 1slah modeli gercevesinde vaz’etmistir. Bu
nedenle her konuda oldugu gibi kadin ve aile telakkisinde de 6nemli bir zih-
niyet degisikligi gerceklestirmistir. Hedefledigi degisimi biling, inang ve ahlak
bileskesinde ele alan Kur’an’in psiko-sosyal bir degisim 6ngordigini ve
bunu indigi dénemde teori-pratik dengesi ¢ercevesinde gerceklestirdigini
soyleyebiliriz. Bir baska ifadeyle Kur’an hitkiim koyarken insan ruhunun
derinliklerinde anlamini bulacak sekilde psikolojik bir botutta seslenmis;
buna mukabil hayatin akisinda somut yansimasini bulacak sekilde sosyolojik
bir zemine de oturtmustur. Bu durum, hukukun sosyolojik boyutuyla psiko-
lojik boyutunun ayni karede bulusturulmasi seklinde degerlendirilebilir.

Kur’an biitiin 6gretisini mantiki bir tutarlilik icinde, fakat 6ncelikle hitap
ettigi muhitin dil ve tecriibe birikimi ve algt diizeyi ¢ercevesinde ve ikna edici
bir yéntemle vaz’ ederken zulmi ortadan kaldirmayi, hak ve adaleti gercek-
lestirmeyi hedeflemis ve bu dogrultuda insani dinamik bir misyonun aktif
6znesi yapmustir.!0 Boylesi bir vizyonla donattigl insant naslart uygulamakla
yetkili ve yikimla kilarken, kendisine birakilan bilingli boslugu gosterilen
hedefler dogrultusunda doldurmaya yoneltmistir. Ancak Islam bu sahayi
naslarin motive ettigi bir zihniyetin uhdesine tevdi ettigi i¢in bu tamamen
sekiler bir alan olarak distnilemez. Cinkd Kuran ve Sinnet’in naslar
dinin iki asli delili géraldigi gibi, bunlar tzerinde akil yiritme ve aklin 6n-
gordiighi metot ve yontemler de ser’ delil olarak kabul edilmistir.!! Bu du-
rum, Islam’in olgusal bir zemine oturan ve fitri din ya da ahlakla catismayan
tabii bir hukuk hedefledigini ve bu yoniiyle de pozitivist hukuktan ayrildigin
gostermektedir.

Ozetle ifade etmek gerekirse Kur’an, hukuk uzmanlarina hazir hukuk metin-
leri sunmamus, ahlaki veya hukuki bir takim kaideler sunmanin ve yol gos-
termenin yansira onlara dnemli bir alan birakmis ve ¢ok 6nemli bir sorum-
luluk yiiklemistir. Ozellikle konumuzla ilgili Kur’an hiikiimleri, evliligi ve
onun uzantist olan akrabalik iligkisini tabii bir olgu olarak yaratilis temelinde,
imani ve ahlaki bir cercevede ele aldig icin ¢6ziim 6nerilerinde de bu nokta-
dan hareket etmistir.!? Kur’an, aile kurumuna iliskin dizenlemeler yaparken,
bunun mesru bir diizlemde nasil gerceklestirilecegine iliskin ahlaki ve hukuki
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hikiimler getirmistir. Kur’an ve Siinnetin bu konudaki 6nceligi, taraflarin bu
sorumlulugu tstlenebilecek ve dengeli sekilde gétiirebilecek kivama getiril-
mesi ve hukuki-tiizel kisiliklerin zihniyet dunyasinin gelistirilmesidir. Bu
gerceklestikten sonra hukuki kurallar ve kanuni miieyyidelere daha az ihtiyag
duyulur.’? Thtiya¢ hissedilen hukuk metinlerini ve kanuni miieyyideleri de
zaten bu zihniyetin miimessilleri sistemlestirir ve uygular.

Fikih tarihine bakildiginda naslarin ve gosterdikleri hedeflerin ulema tarafin-
dan degerlendirildigine, naslart yorumlarken 6rf ve teamiilleri esas aldiklarina
ve bir takim maslahatlar1 gozettiklerine sahit oluyoruz ki bunlar hukuk sos-
yolojisi agisindan 6nemli argiimanlardir. Ancak ictihat ve icraatlarin biitiinciil
bir sistem dahilinde gerceklestigini sOylemek muskil gérinmektedir. Aile
hukuku ile ilgili telakki ve uygulamalar zaman zaman Kur’an’in gerisine
dismis, Kur’an ve stnnetin kadin konusundaki 6gretileri ile tarihte ve gii-
nimiiz toplumlarinda egemen olan yaklagim, diistince ve uygulamalar ara-
sinda derin farklar ortaya ¢tkmistir.!

Dolayistyla naslarin yeniden okunmast ve bu cagin hak, hukuk ve adalet
telakkileri dogrultusunda yeniden degerlendirilmesi bir asirdan fazla bir sii-
redir konusulur hale gelmistir. Ornegin, hukuk felsefesi ve hukuk sosyolojisi
gibi sosyal bilimlerin verilerinden istifade edilmesi gerektigi, mesrutiyet do-
neminde konusulup Cumbhuriyetle birlikte giindemden dismiustir.!> Ancak
halen ihtiyacin ortadan kalktigint séylemek mimkin degildir. Bu konudaki
suskunluk, ya ihtiyaca cevap verecek girisimi riskli gérmekten ya da cevabi
orta ¢agda Uretilmis fikih literatiiriinde aramakla yetinmekten kaynaklanmis
olabilir. Oysa Miusliman hukukeularin gelistirecegi hukuk bu ¢agda yasayan
insanlarin sorunlarini ¢ézmeyi hedeflemek zorundadir. Bu bakimdan gele-
neksel fikhimizin verileri kadar, 20. ylz yilin baslarinda Bati diinyasinda ya-
sanan tabil hukuk ronesanst da Islam hukukecular icin bir hayli teknik ve
tecriibi veriler sunmaktadir.!® Islami naslarin insana biraktigt alanin doldu-
rulmast yoniinde ihtiyag duydugumuz verilerin 6nemli bir kismi1 da yaklagik
bir asirdir hukuk sosyologlarinin hazirladigs eserlerde hazir beklemektedir.!”
Ustelik hukuk sosyologlarinin gelistirdigi yéntem ve teknikler, Islam fikhin-
daki icma, i¢tihad, istihsan, 6rf ve maslahat prensipleriyle ciddi paralellikler
arz etmektedir.

Ornegin Cardozo, hukukta ne mutlak bir objektivizmin ne de mutlak bir
siibjektivizmin yeri olmadigina, bu iki miifrit gériis arasinda orta bir yol tu-
tulmas: gerektigine dikkat cekerken, felsefi, tarihi, ve teamili metodlarin
faydali olmakla birlikte kifayetsiz kalacaklarini, onun igin, bunlarin yerine
sosyolojik metodun tercih edilmesi zaruretinin dogacagini belirtir.!8 Ancak
ona gore Sosyolojik metod, diger metodlart dislayan degil, kucaklayan bir
yontemdir. Cinktd Cardozo, hukukun gelismesinde rol oynayan elemanlari
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veya sevkedici kuvvetleri hatirlatirken; “felsefe veya mantik”, “tarih veya
tekamiliin sevkedici kuvveti”, “Orf, adet veya gelenek”, “adalet ve sosyal
refah hakkindaki kanaatler ve giiniin kiymet telakkileri” gibi esaslart sosyoloji
icerisinde degerlendirmektedir.!” Tarihi metodun, hakime, mazinin hukuku-
nu 6gretmekle halin hukukuna hakim olma hususunda yardim edecegini,
ancak bu metodu kullanirken, mazinin incelenmesi neticesinde halin ve hale
dayanan istikbalin hukukunu felce ugratmamaya dikkat edilmesi gerektigini
vurgulayan Cardozo, hukukta nihal katiyetlere varmanin timit edilemeyece-
gine dikkat cekmektedir. Clinkii ona gore hukuk, dinamik bir nitelige sahip
olmak zorundadir. Bir nesil i¢in faydali ve makbul olan hukuk kaideleri, di-
ger bir nesil icin eksik ve faydasiz olabilir. Zamanin ihtiya¢ ve menfaatleri,
hukuku daima degismeye zorlayacagindan, ne kadar mitkemmel tesis edilirse
edilsin, her hukuk kaidesi ve emsal, zaman zaman kontrol edilmeli, gayesine
el’an hizmet edip etmedigi arastirilmalidir.20

Hukuk sosyolojisi konusunda 6zellikle Roscoe Pound’un belirledigi prensip-
ler, gliniimiiz hukukgularinin bigne kalamadig tespitler icermektedir. Orne-
gin Pound, Sosyolojik Hukuk Ilmi mensuplarinin hususiyetlerini séyle 6zet-
lemektedir:

[a] Hukukun mucerret muhtevasindan ziyade, hayattaki tahakkukuna ve
isleyisine bakmak.

[b] Hukuku, insanin akli gayretleriyle 1slah edilebilecek sosyal bir miiessese
telakki etmek ve bu kabil gayretleri destekleyecek ve idare edecek en muessir
vasitalarin kesfini hukukeular icin bir vazife saymak.

[c] Hukukun miieyyidesinden ziyade, hizmet ettigi sosyal gayeler tizerinde
durmak.

[d] Kanun hikiimlerini, sabit kaliplar olarak degil, sosyal bakimdan adalete
gotiirecek rehberler telakki etmek.

[e] Nihayet, calismalarinda pragmatik felsefeden ilham almak.?!

Pound, Hukuk Sosyolojisinin konusunu ve ¢alisma programini ise su sekilde
Ozetlemistir:

[a] Her seyden 6nce hukuki miiessese ve nazariyelerin cemiyetteki fiili sosyal
neticelerini ve tesirlerini incelemek.

[b] Kanun vazt'ina, hukukun hazirlanmasinda yardim etmek tzere sosyolojik
tetkikler yapmak.

[c] Kanun kaidelerini miessir kilacak vasitalarin neler olabilecegini arastir-
mak.
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[d] Sosyolojik esaslara miistenid bir hukuk tarihi arastirmast yapmak.

[e] Misahhas ferdi ihtilaflarda, kanunun hakkaniyete uygun bir tatbikini sag-
lamak. Bunun icin kanun maddelerini, hakimi adil neticeye sevk edecek
umumi rehber prensipler telakki ederek, davada taraflarin taleplerini miiessir
bir sekilde karsilayabilmesi icin hakime serbesti tanimak.

[f] Nihayet, biitin bu hususlarin birer vasita teskil ettigini, esas maksadin,
hukukun kendi gayesini miiessir bir sekilde tahakkuk ettirmesine yardim
etmek oldugunu kabul ederek, hukukun gai ( teleolojik) bir tetkikini yap-

mak.22

Bu kisa degerlendirmeden hareketle Kur’an hitkiimlerinin genel karakteristigi
ve hukuk sosyolojisinin genel prensipleri arasinda paralellikler kurulabilece-
gini kisaca soyleyebiliriz. Konuyla ilgili ayetleri bu ¢ercevede, teorik-pratik
dengesi icerisinde ve hedeflenen psiko-sosyal degisim modeli baglaminda
analiz etmenin agiklayict olacagt kanaatindeyiz.

Bosanmayla lgili Ayetlerin Analizi ve Onerdigi Degisim

Kur’an, evliligi ideal bir kurum olarak tesvik etmekle birlikte evlenmenin
mahkamiyete doniismesine firsat vermemis, ne kadar tiziici olsa da ayriligin
kacinilmaz oldugu durumlarda bosanmay1 tabii bir olgu olarak kabul etmis
ve taraflart magdur etmeyecek adil diizenlemeler getirmistir. Kuran’in evlilik
konusunda oldugu gibi bosanma konusunda getirdigi hiikimler de ahlaki
oncelikli ve olgu merkezlidir. Olgusal durumu islaha en acil sorunlardan
basladigi icin de bu konuda inen ilk ayetler, evlilikle ilgili ayetler degil, bo-
sanmayla ilgili ayetlerdir. Hatta bosanma konusuyla ilgili ayetlerin ilki de tek
yanl bir yetkiyle kullanilan ve talaktan daha hakkaniyetsiz olan “ila” soru-
nuyla ilgili olanidir.?3

Islam fikhinda “414” diye meshur olan bu kavram, cahiliye Arap geleneginden
kalma bir yemin seklidir. Kadint bosamayan ve es muamelesi de yapmayan
fakat ondan uzak durmaya yemin eden erkeklerin béylesi girisimleri yasak-
lanmistir.2* Ayet bu sekilde yemin eden erkege, kadinlarin bekleme stiresine
de zemin teskil edecek sekilde dort ay bekleme stiresi koyarak ahlaki bir
yaptirim getirmistir.?> Fakat devamindaki ayetlere gére bu stirenin sonunda
evlilige iyilikle geri donmek veya bosanmak taraflarin istegine birakilmistir.20
Ayni ayette erkegin bosama girisiminde bulundugu esine geri déonme hakki
zikredildikten sonra kadinlarin sorumluluk sahibi olduklart kadar hak sahibi
de olduklarinin alt1 ¢izilmektedir. Ciimle baglami icerisinde degerlendirilirse
béyle bir girisime muhatap olan kadinin kocasina geri doniip dénmeme nok-
tasinda serbest birakildigi gérilebilir.?”
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Kur’an, evliligin siirdiriilmesi ¢abasini 6nemsedigi icin bosanan eslerin tek-
rar bir araya gelmesini de onaylamaktadir. Zorunlu hallerde kadinin bosan-
ma istegini olagan karsilayan ayetler, onun fidye vererek kocasini bosanmaya
razi etmesine de olumlu bakmaktadir. Ancak bundan 6nce erkegin yaptigs
masraflari bosanma esnasinda kadindan geri almast da haram kilinmaktadir.
Ustelik kadin, kocasina geri déniip ddnmeme konusunda muhayyer birakil-
maktadir.?8 Bir sonraki ayette, tek yanlt bir talak yetkisiyle bosanmis kadinla-
rin bile saliverilmeyip zorla tutulduguna isaret edilmektedir.?? Hatta daha
sonra gelen bir ayette, zifafa girilmemis kadinlart bosayip da iddet bekletme
zorbaligi elestirilerek, onlarin nafakalarinin verilip iyilikle saliverilmeleri ge-
rektigi vurgulanmaktadir.30 Ancak o toplumdaki haksiz tutumlar, kocalarla
stnirlt degildir. Bosanmis olan kadinin yakinlart da onun kocasina geri don-
mesine engel olabilmektedir. Kadinin hayati tzerinde kendisinden baska
herkesin s6z sahibi olmast elestirilmektedir. Dahast bu haksiz uygulamalarin
diizeltilmesi, Allah’a ve ahiret glintine imanla iliskilendirilmektedir.3!

Daha sonra, ayrilmis eslerin hukukuna yonelik hassas prensipler gelmektedir
ki konuyla dogrudan ilgili olanlara deginmekle yetiniyoruz. Ayrilan kadinin
cocugunu emzirmesi konusunda taraflara giiciiniin tzerinde sorumluluk
yuklenmemesi, iki tarafin da ¢ocuk ylziinden zarar gbérmemesi ve butiin
kararlarda Allah korkusunun ve ahlaki erdemlerin gbzetilmesi 6glitlenmek-
tedir.32Ayrica kocalari 6lmis kadinlarin bekleme streleri (iddet)?” belirlen-
mekte ve stireleri dolunca kendileri i¢in uygun olant yapmalarinda bir giinah
olmadigy bildirilerek3* istedikleri evliligi yapmakta serbest olduklarina isaret
edilmektedir.3> Her hitkmiin sonunda oldugu gibi burada da taraflara Allah’a
karst sorumluluk bilinci 6gtitlenmekte ve 6gtitler bir yarg: yetkilisine degil de
taraflara verilen ahlaki 6gitler cercevesinde seyretmektedir.’(Kadina 6dene-
cek mihir konusunda erkegin de kadinin da dilerlerse haklarindan feragat
edebilecekleri bagislamanin takva (suurlu bir davranis) olduguna ve gizel
iliskinin korunmasi gerektigine dikkat ¢ekilmektedir3” ki bunlar Ttrkiye’deki
nisandan dénme olaylarinda da uygulanabilecek ahlaki 6l¢tlerdir.

Kur’an’in konuyla ilgili hitkiimlerinin bireysel ve toplumsal olaylar ve acil
ihtiyaglar ¢ercevesinde indigini gosteren 6nemli bir gésterge de ayni konuyla
ilgili farklt hitkiimlerin ilerleyen siireclerde inmeye devam etmesidir. Talak
suresi, bu konuya hemen hemen ayni vurgularla ek hitkimler ve farklt agi-
limlar getirmistir. Biz bu nedenle bu ayetleri Nisa suresindeki ayetlerden
once ele almayr uygun gordik. Ancak ayetlerin daha 6nce gelen hikiimleri
teyit etmenin yanisira insanlarin duyarliligint artirma amact gittiigi de sezil-
mektedir.3

Talak suresindeki ilk ayetlerin®® Hz. Peygambere hitapla baslayip o tslupla
devam etmesi, bosanmanin taraflarindan ¢ok, idari ve kazal yetkiye sahip
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olan tUglinct tarafin 6n plana c¢ikarildigini gostermektedir.*0 Kadinlart bosa-
ma noktasinda kocalarin uymalart gereken ahlaki inceliklere dikkat ¢ekilmek-
tedir. Erkege ve kadina, pisman olup evlilige devam etme imkanini ortadan
kaldiran bir defada ¢ bosamaya kalkismak veya kadini evden zorla ¢tkarmak
veya kadinin evi terk etmesi gibi Olclisiiz davranislar agikca yasaklanmakta-
dir. Bu noktada alt1 gizilmesi gereken husus, s6z konusu ayetlerin her iki
tarafa yikledigi sorumluluktur.#! Ayetler iddet bekleyen kadinlarin evden
atilma yasagi ile stnirlandirilabilirse de, bosanmamus kadinin agik bir iffetsiz-
lik yapmadigy siirece zorla evden atilmasini, yani bosanmasint da ayetin kap-
samu1 igerisinde degerlendirmeye bir engel yoktur. Ciinkii bu hakki, bosan-
mamis bir esin, bosanmis esten daha ¢ok hak ettigini séyleyebiliriz. Ayrica
ayetlerde kadinin ay halinin gozetilmesi ve temizlik halinde cinsel iliskiye
girmeden bosama gibi stinnet talakin nitelikleri belirlenmektedir.4?

A9

Kuran’in “lla” ve “talak” konusundan sonra ele aldigi konunun “zihar”
sorunu oldugu anlasiimaktadir. Zihar s6ziintin anlamsizligina kisaca deginen
fakat actklayict bir hikiim bildirmeyen Ahzab suresinin 4. ayeti, hicretin 5.
yilinda ve Nisa suresinden 6nce inmistir. Her ne kadar Mevdudi, bir takim
hakli gerekgelere dayanarak Nisa suresinin Ahzab’dan 6nce indigini soylese
de Hz. Osman Mushafindaki siralamanin aksini gosteren bir siralama eli-
mizde mevcut degildir. Adint zthar tartismasindan alan Miicadele suresi ise
Ahzab’dan da Nisa’dan da sonra inmistir.*> Dolayisiyla Ahzab suresi 4. ayet-
te deginilen konunun devami ve acilimi niteligindedir. Bu kronolojik sirala-
ma da Kur’an’in, 6nemli ve acil sorunlari 6ncelikle ele aldiginin bir gosterge-
si kabul edilebilir.

“Zihar” kavrami, erkegin, esini annesinin sirtina (bedenine) benzeterek ye-
min etmesi anlamindadir. Cahiliyeden kalma bu gelenege gére bir koca, esini
cezalandirmak kastiyla; “Arizk sen benim icin annemin sty gibisin?’ derdi ve o
kadin o erkegin annesi gibi degerlendirilirdi. Bu yemini eden erkek, “ila”da
oldugu gibi, kadina es muamelesi yapmaz, esi gibi davranmaz, fakat bosayip
ozgurligiine de kavusturmazdi.# Kur’an, bu telakkiyi asilsiz bir tore olarak
degerlendirmekte, daha sonra da kinamaktadir.*> Bu ayette Allah, ziharin
temelsizligini ortaya koymakla yetinmis, ayrintili hitkmi Miicadele suresinin
ilk ayetleri ininceye kadar ertelemistir.46 Hatta bu ayetlerdeki uyarilarin 6ne-
mi, toplum tarafindan yeterince anlasilamadigt icin bu hikiimlerin daha ay-
rintlt bir sekilde vurgulandigini séylemek de miimkiindiir.4’S6z konusu ayet-
lerde ziharin anlamsizligt ve cirkinligi vurgulandiktan sonra zihar yapmis
olan erkeklerin eslerine donme haklarinin oldugu, fakat bu cahiliye yeminini
yapmalari ve s6zlerini bozmak zorunda kaldiklart icin kefaret cezast 6deme-
leri gerektigi 6ngorilmustiir.*8 Rivayetlere gére bu ayet bireysel bir hadise
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tzerine inmis gorinse de o dénemde bu sucu isleyen erkeklerin sayist bir
hayli ¢oktur.#

Bosanma konusunda Kur’an’in en radikal hitkiimleri Nisa suresinde gelmis-
tir. Bakara suresinde gelen talakla ilgili ayetleri ve kadinlara verdigi hakk:
daha da genisleten hiikiimler bu surede ele alinmistir. Once ailede barist
saglayacak temel esaslar, hak, sorumluluk ve yetkiler hatirlatlmakta, gecim-
sizlik hallerinde takip edilecek yol ve yontemler belirlenmekte, sonra da ayri-
ligin kaginilmaz hale geldigi durumlarda bosanma giindeme gelmektedir.>
Ancak, eslerin kendi sorunlarint ¢6zmede yetersiz kalmalari halinde hakime
gitmeden 6nce aile ici bir hakem heyeti belirleyip ona basvurmalari, bosan-
madan Onceki son ¢6zim Onerisi olarak ongorilmektedir. Evliligi stirdiir-
meye dontk butiin yollar denendikten sonra uyumsuzlugun siirmesi halinde
ise nihai ¢6ziim olarak basvurulan bosanmaya dair hitkiimler gelmektedir.
Nisa suresinin bazi ayetlerinde talak kelimesi zikredilmeksizin eslerin karsi-
liklt olarak ayrilmasindan actkca s6z edilmektedir.>! S6z konusu ayetlerde
daha 6nce gelen htukimlerin, 6zellikle bu surenin, 1-14 ve 32-35. ayetlerinde
aciklanan yetim kizlarla ve kadinlarla ilgili hitkiimlerin uygulanmadigi hatirla-
tilmakta ve bununla ilgili tekit ve ek aciklamalar getirilmektedir.>?

Ayrica Nisa 127-130. ayetlerde kadinin kocasindan beklentilerini konu alan
genel anlamli bir anlasmadan s6z edildigi agiktir. Fakat alimler kadinlarin yapa-
caklari anlasmayi, kocalarinin kendilerine nasil adaletli davranmasi gerektigi
veya kendisine ne kadar zaman ayiracag: ve ilgi gésterecegi gibi sulhun igerigi
ile stnirlamaya calismislardir.53 Ancak, kadinin kocastyla arasini 1slah edecek bir
anlagsma yapmasina cevaz veren 128. ayet ile kadin erkek ayrimi yapilmaksizin
eslerin ayrilma kararini onaylayan 130. ayet arasinda baglanti kurulamamugtir.
130. ayetteki acik ifadeye gore kadin, kocanin ¢ok evliligi karsisinda evlilige
devam edip etmemekte serbesttir, isterse ayrilabilir.>4

Ayetlerden Cikarilan Fikhi Hitkiimlerin Degerlendirilmesi

Ayetlere genel olarak bakildiginda bosama konusunda birtakim hikimler
getirilirken cahiliyeden kalma uygulamalarin tasvir edildigi ve elestirildigi
goriilmektedir. Buna paralel olarak hemen her ayette erkeklere bosanma
konusunda hakkaniyet, adalet ve duyarlilik icinde davranmalar ve zulmet-
memeleri yoniinde ahlaki cagrilar yapilmaktadir. Neredeyse buitiin ayetlerde
goriilen ortak hedef, cahiliyeden kalma adaletsiz tutumlarin 1slah edilmesi,
taraflarin magdur edilmesini 6nleyecek yeni bir biling ve adalet sistemi olus-
turulmasidir. Batiin bunlara paralel olarak Hz. Peygamber ve Rasit Halifeler
doneminde Kur’an’in vaz’ettigi hitkimlerin ve 6ngérdigi hassasiyetlerin
onemli Ol¢tide gozetildigi de acgikca gérilmektedir.
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Kadina Hak Veren ve Ayrilmay1 Kurumlastiran Ayetler

Kur’an’da 6ncelikle giigsiiz, zayif ve magdurlarin haklari ele alinarak, onlarin
haklarinin gézetilmesi Allah’a karst duyarli olma 6lgeginde emredilmistir.
Ayrica, onlara haksizlik yapma ihtimali olan giiclilerin duyarlihg gelistirile-
rek hem haksizligin kaynaginin kurutulmasi, hem de zayiflarin haklarinin
daha giiclii bir kesim tarafindan savunulmast hedeflenmistir. Bu zayif kesi-
min baginda da her zaman oldugu gibi 6kstizler ve kadinlar gelmektedir. Baz
ayetler bu iki ziimreyi Sylesine i¢ ice ele almistir ki bu nedenle yetim kelime-
sini kadin anlaminda degerlendirenler bile olmustur.>> Kur’an’in bu tutumu
nedeniyle kadmlarin haklarini gézetme konusunda 6nemli bir hassasiyet
gelismis ve inecek bir ayetin elestirisine muhatap oluruz endisesiyle Musli-
manlar, kadinlara karst davranis konusunda ciddi kaygilar tasimaya baslamis-
lardir. Ancak bu gercegi dile getiren Hz. Omer, Allah Rasulii diinyadan goc-
tiikten sonra o hassasiyetin kaybolduguna da isaret etmektedir.>

Bakara 228. ayette kadinlarin sorumluluklari kadar haklarinin da olduguna
vurgu yapilmasina ve konu talak olmasina ragmen ayetin hikm, pargact ve
lafizci bir yontemle ele alinarak miras, vasiyet, cihat vb. konularla iliskilen-
dirmeye calismus; rasyonal ve sosyolojik degerlendirmeler yapilamamustir.
Ric’ talakla esini bosayan erkegin geri donmek istemesi halinde kadinin is-
temese de bunu kabul etmek zorunda oldugu savunulabilmistir.”” Hatta ka-
dina mahkemeye bagvurma hakk: veren Bakara 229. ayetin Nisa 20. ayetle
neshedildigini savunanlar bile olmustur.>® Ayni ulemanin kadinla erkek ara-
sindaki yetki farki konusunda hayli genellemeci davrandigi da goriilmekte-
dir.5 Oyle ki kadinin kocasina zina iftirasinda bulunmast durumunda had
uygulanacagina, fakat ayni iftirayr erkek yaptiginda “lian” (lanetlesme) uygu-
lanacagina hikmeden ve bu ayrimi kadinla erkek arasindaki hak farkinin
kapsamina dahil edenler bile vardir. Ancak bu bilgileri veren Taberi, ayette
gecen hak vurgusunun iki tarafi da kapsadigina ve iki tarafin da zarar gor-
memesi gerektigine dikkat cekmektedir.o

Talak suresi 1 ve 2. ayetlerin yOneticiye seslenerek, kadini iki sahit huzurun-
da bosamayr emretmesi®' ve “sinnet talak”in kadint temizlik déneminde,
cinsel iliskiye girmeden ve iki sahidin huzurunda bosamay1 6nermesi”®? ve
Hz. Peygamberin bu kurallara uymayan bosamay1 feshetmesi®® kazai bosama
ve akit hukuku agisindan 6nemli bir gelismedir. Bu uygulama, nikah akdi gibi
talakin da iki tarafin iradesiyle gerceklesecek sekilde kazai/kurumsal bir nite-
lik kazandigin1 gostermektedir. Genel kanaatlerin aksine mahkeme karartyla
bosanmayt hem naslarin maksadinin gerceklestirilmesi, hem de taraflarin
zarar gormemesi agisindan daha yerinde bulan anlayis tarih boyu hep var
olagelmistir.0* Nikah ile bosanma, bir akdin iki farkli boyutunu olusturmast
bakimindan da aralarinda denklem sorunu olmamasi gerekir. Ciinka evlilik
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akdi, iki tarafin karsilikli rizastyla anlam kazanmaktadir; devami da aynt akit
mantginin devamiyla sagliklt olabilir ve iki tarafin iradesini geri ¢ekmesiyle
sona erer. Ya da taraflardan biri sartlart yerine getiremediginde karst tarafin
gliveni yikilir ve akitteki iradesini geri ¢ekerse akit tek tarafli feshedilmis olur.
Vakia bunu gerektirdigi halde akdin kurulma asamasinda taraflardan birine
talak ad1 altinda kayitsiz sartsiz akdi feshetme yetkisi verip diger tarafin ira-
desini dikkate almamak, taraflardan birinin hakkini ihlal anlaminin da Gte-
sinde, akdin sthhatini daha kurulma asamasinda tartisilabilir hale getirebilir.65

Fakat ulema, Talak 2. ayetin 6ngordiigi iki sahit sartinin ayrilik icin mi, yok-
sa erkegin kadma geri donmesi durumunda mi gerekecegi konusunda ihtilaf
etmistir. Alimler ilk dénemlerde hem bosanma hem geri donme esnasinda
sahit bulundurmay1 ayetin kapsaminda degerlendirirken,®® sonraki dénem-
lerde Malikiler talakta sahit bulundurmanin ayetin kapsamina girmedigini
soylemisler, Hanefiler her iki durumda da gahit bulundurmanin geregine
isaret etmis, fakat mendub oldugunu séylemislerdir. Safil ve Hanbelilerse iki
sahit bulundurmanin geri donme durumunda vacip, ayrilma durumunda
mendub olduguna hiikmetmislerdir.6” Dolayistyla ayet kadinin ayrilmast nok-
tasinda devreden cikarildigi gibi, sahit bulundurma emri de yakin ifadedeki
ayrilma izniyle degil, uzak ifadedeki kadina dénme izniyle iliskilendirilmistir.

Ozellikle Nisa suresi 130. ayetteki acik ifadeye gore kadin, kocanin gok evli-
ligi kargisinda evlilige devam edip etmemekte serbesttir, isterse ayrilabilir.
Nisa suresi 128. ayette kadina verilen anlasma hakkina 130. ayetteki ayrilik
secenegini dahil edenler ilk donemlerde azimsanmayacak kadar ¢oktur. Fakat
129. ayette ele alinan evlilige devam etme segenegini anlagsmaya dahil edip de
130. ayetteki ayrilik secenegini gbrmezden gelenlerin sayist daha sonraki
dénemlerde artmistir. Eslerin ayrilmast secenegini anlasmaya dahil edenlerin
basinda Hanefilerin goriislerine deger verdigi Ibrahim en-Nehai olmasina
ragmen,% sonraki donemlerde Hanefi tefsirciler ayetin eslerin ayrilmasindan
kastinin talak oldugunu séylemekle yetinmisler, fakat ayrintiya girmemisler-
dir.®» imam Malik, ayette kastedilen ayriligin bosanma oldugunu savunurken,
sonraki donem Maliki fakihleri bunun bedenen uzaklasma olduguna hiik-
metmislerdir.”0 Safiiler ise Imam Malik gibi bu ayete dayanarak kadinin da
erkek gibi ayrilma hakkinin olduguna hitkmetmiglerdir.” Tefsircilerin bu
tutumu, fikhi ekollerin tutumunu aksettirmesi bakimindan 6nemli oldugu
gibi kadina ayrilma hakki: tantyan hiikiimlerin talak kavramuyla ilgili yorumlar
tizerinden Otelendigini gostermesi bakimindan da 6nemlidir.

Bunlardan hareketle ayetlerin ve siinnetteki uygulamanin bosanmay: da evli-
lik gibi kurumsal bir nitelige kavusturmay: hedeflemesi ve adil bir yargs kara-
riyla bosanmay1 giindeme getirmesi, kadinin magduriyetinin 6nlenmesi ve
adaletin saglanmast a¢isindan ¢ok 6nemli bir gelisme olarak degerlendirilebi-
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lir. Sahabe déneminde mahkeme yoluyla bosanmadan s6z edilmesine karsin
sonraki siireclerde tefriki talak saymayan ve bosanmayi adli bir takip olmak-
sizin erkegin tek tarafli bosamasina indirgeyen telakkilerin 6n plana ¢iktigt
goriilmektedir.’? Bakara 227. ayetin tefsiri konusunda Mevdudi’nin aktardig
bilgiler bu agidan 6nemlidir. Esine “ila” yapan kocanin dort ay igerisinde
karisina donmemesi halinde verilecek karar konusunda ileri siirillen goriis-
lerden birisi sudur: “Hz. Aise, Ebu'd-Derda ve bircok Medineli fakih, dirt aym
sonunda meselenin mabkemeye gotiiriilmesi gerektigi ve hakimin ya kocaya tekrar kari-
stna geri dinme veya karisins bosama emri verebilecedi goviisiindedirler. Hz. Omer, Hz.
Ali ve Ibn Omer’in bu goriisii desteklediklerini gisterir nitelikte hiikiimleri vardir. Bu
goriis, Imam Malik ve Imam Safii tarafindan da kabul edilwistir’3Ibn Risd’iin
verdigi bilgiler de Mevdudi’nin verdigi bu bilgileri yaklasik ifadelerle dogru-
lamaktadir.”* Bilhassa talaka karsin eslerin ayrilmasi deyimini giiclendiren
Bakara 227, Nisa 130 ve Talak 2. vb. ayetler, bu goriise temel teskil etmis
olmalidir. Fakat yagsanan tartismalardan anlagildigr kadariyla ulemanin bo-
sanmay! talak kelimesine indirgemeye calismast ve mahkeme yoluyla bosan-
manin talak olup olmadig: tartismasina girismesi geleneksel telakkilerdeki
kirilmalart ele vermektedir.

Kurumlagmadan Sapma ve Taldk Kavraminda Yaganan Kirilmalar

Alimlerin cogu mahkemenin esleri ayirmasini taldk sayarken bircogu da talak
degil, nikahin feshi olarak degerlendirmislerdir.”> Her seyden 6nce bu tar-
tisma, mahkemenin verecegi kararin erkegin tek tarafli gerceklestirecegi ta-
lakla mukayese edildigini ve hatta talakin kapsamina dahil edilmeye calisildi-
gint géstermesi bakimindan ilgingtir. Buhari ve Miislim’de yer alan rivayetle-
re gore Hz. Aise; “Allah Rasulii bizi (bosanma konusunda) serbest biraktr. Biz de
Allah ve Rasuliinii tercib ettik” demistir. Rivayetlerden birinin sonunda
Mesruk, Hz. Aise’nin, s6z konusu muhayyerligin talak olup olmadigint bil-
medigini soyledigine yer vermistir.’6 Ucret 6deyerek bosanma (muhalea)
olayina delil getirilen Sabit bin Kays’in karisinin kocasindan ayrilmast 6rne-
gine ve Ibni Abbas’tan gelen rivayetlere bakildiginda s6z konusu bosanmay1
talak olarak degerlendiren ifadeler yer aldigi gibi Hz. Peygamberin eslerin
ayriligina hitkmetmesi (tefrik) olarak degerlendiren ifadeler de yer almakta-
dir.”7 Dolayisiyla rivayetlerdeki dil, sahabe doneminde talak ile tefrik arasinda
sonug bakimindan fark olmadigini, bu farkin siinnette yer almayip sahabe
doneminden itibaren baslayan bir tartismanin Grini oldugunu gdstermekte-
dir. Bu da eslerin mahkeme huzurunda karsiliklt olarak ayrilmalarinin talak
kadar olgusal bir gerceklik kazandigini gosteren 6nemli bir ipucudur.

A9

Lagvedildigine (nesh) inanian “ila” ve “zihar” gibi cahiliye bosamalarinin
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daha sonraki dénemlerde, talak sayilabildigine bakilirsa,’® talakin ne kadar
esnek bir diizlemde ele alindigi goriilebilir. Bu da talakin genel bir bosanma
mi, yoksa bosanma tiitlerinden sadece bir tanesi mi oldugu sorusunu akla
getirmektedir. Yapilan tartismalardan anlasildigi kadaryla erkegin kadini tek
tarafli bosamasina talak denmektedir’ ve bosanma olgusu da talaktan ibaret
goriilebilmektedir.8” Bu noktada ciddi bir kavram kargasasinin giindeme
geldigi agiktir. Eger durum gergekten boyleyse ya bosanma talaktan ibaret
goriilmemelidir ya da talak kelimesi terciime edilirken mutlak bir bosanma
olarak degerlendirilmemelidir. Eger talak genel bir bosanma ifadesi olarak
degerlendirilecekse bu, talakin erkege 6zgii bir bosama olmadigr anlamina
gelir. Cunkt kadina, mahkemeye basvurarak bosanma (muhalea) hakkinin
verilmesi onun bosanmada s6z sahibi oldugu anlamina gelir ki bu olgu mah-
keme karartyla bosanmayi talakin kapsami icerisine dahil edecektir. Yok, eger
bu, talak sayilmayacaksa talaktan ayri bir bosanma bi¢iminin varhgt kanitlan-
mus olmaktadir. Ciinkii mahkemenin bosamast, talak sayilmasa bile eslerin
ayrilmasi veya daha acik bir ifade ile bosanmalart anlamina gelmektedir. Dola-
yistyla mahkemenin verdigi bosanma kararinin nikahin feshi anlamia gelmesi
sonucu degistirmemektedir. Eger talak erkege 6zgti bosamanin bir ifadesi ise
ve mahkeme karar talak sayilmayacaksa bu durumda eslerin mahkeme kara-
riyla bosanmasi, erkegin tek tarafli yetki kullanarak esini bosamast anlamindaki
talak cercevesinde nasil degerlendirilecek? sorusunu akla getirmektedir.

Mevcut verilerden hateketle ifade edecek olursak, Kut’an ve sunnetin bo-
sanmay1 talaka indirgemedigi, mahkeme karari olsun veya olmasin eslerin
karsilikli bosanmasint onayladigi, Hz. Peygamberin de yonetici kimligi ile
bunu uyguladigi ve bir bakima mahkemeyi devreye soktugu actk¢a anlagil-
maktadir. Fakat Kur’an ve siinnetin toplumsal dontsiim ve 1slah evresinde
ortaya koydugu bu hiikiimlerin daha sonraki evrelerde toplumda yasayan
geleneksel talak telakkileriyle uyusturulmaya calisildigr hissedilmektedir.
Cunkii varillan sonuglar, Kur’an’in gosterdigi hedeflerin yakalanmasindan
cok, kiiltiirel telakkilerin én plana cikarildiginin habercisi gibidir. Ornegin,
ayetler o toplumdaki olagan bosanma gerceginden soz ettigi icin erkeklerin
bosamasi (talak) acik¢a tasvir edilmekte ve “kadinlar: bosadiginiz zaman” veya
“bosadigimiz; kadmlar” tirt ifadeler kullanilmaktadir. Olguyu tasvir etmekten
ibaret olan bu tir ifadeler, yorumsal ¢abalarla kadinlarin bosama ve bosanma
hakkinin olmadigina delil getirilmistir. Ornegin, Yazir, bu ifadelerden hare-
ketle erkegin bosamasinin ser’i olacagini, aksi takdirde ayrihigin ser’i olmaya-
cagini savunmakta ve buna da bir rivayeti delil getirmektedir: “Talik, baldir:
tutamndsr”’$'Yazir’in ifadelerinden dilsel kaliplarin yorumu yoluyla ser’t bir
hikiim ve bosamanin erkege has bir yetki oldugunun ¢ikarildigi ve olayin
talak kelimesinin dilsel kullanimiyla smnurli kalmadigi anlasiimaktadir. Ayrica
vartlan mutlak sonug, erkege verildigi dustnilen talak yetkisini kimsenin
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sinirlayamayacagr yoniindedir. Tasvir amaclt bu talak lafizlarini, diger ayet-
lerdeki ayriliga dair agik hitkiimleri ve stinnetteki uygulamalari g6z ardr ede-
cek sekilde “Erkekler kadinlart bosasin.” seklinde degerlendirmek, fikhi a¢i-
dan sorunlu bir i¢tihat oldugu gibi bu ictihadi sonug tizerinden “Kadnlar
erkekleri bosayamaz.” diye bir hiikiim ¢ikarmak daha da muskil bir gorinti
arz etmektedir.

Ustelik bu cikarimit desteklemek icin delil getirilen “Talik, baldir: tutanmn-
dir”’82rivayeti, kadinin bosamasint mi, yoksa Gclinct sahislarin koca adina
kadini bosamasint mi1 yasaklamaktadir, net olarak anlasilamamaktadir. Kald:
ki ele aldigimiz ayetler ve hadisler 1s1g1nda degerlendirildiginde ve igerdigi
tsluba bakildiginda bu rivayetin hadis mi, yoksa o topluma 6zgi bir deyim
mi oldugu kugkulu goériinmektedir. Dahasi bunun, naslarin uygulamasindan
dogan bir 6rf mi, yoksa cahiliyeden kalma o6rfin deyimsel bir ifadesi mi
oldugunu ayirmak da zordur. Kald1 ki 6rften dogan bir hitkmi o toplumun
uygulamasi, sosyal bir realite olarak degerlendirilebilir ve bunda sagilacak bir
durum yoktur. Ancak bu durum, naslara aykirt bir 6rfiin kullanimini ve hatta
onu Kur’an ve siinnet dayandirmak igin delil ihdas etme gayretini mazur
gosteremez. Clnkd bu rivayet esas alindiginda ve bosama erkegin talakina
hasredildiginde Kur’an’in actk¢a cevaz verdigi muhaleanin cevazindan séz
etmek bile imkansiz hale gelmektedir. Dolayisiyla Kur’an ve siinnetin agtk
hitkiimlerine aykirt bir sekilde varligini siirdtiren dar anlamlt bir talak anlayi-
sinin da tpkt 7Za ve zuhar gibi, cahiliyeden kalma bir 6rf oldugunu séylemek
mimkindiir.83 Daha da vahim olani, Kur’an 6ncesi kiltirtin eseri olan boy-
le bir talak telakkisinin nassin emriymis gibi degerlendirilerek ebediyen uygu-
lanacak bir dini ve hukuki prensibe donistirilmesi, Kur’an ve siinnetin
acikca cevaz verdigi tefrikin bile boylesi bir telakkinin icerisinde kaybedilme-
sini beraberinde getirmektedir.

Oysa ayetler, zihar gibi ¢irkin uygulamalart kaldirirken talaki bitintyle kal-
dirmayip realist bir yaklasimla onu olgusal bir gerceklik olarak kabul etmis;
doniistirmeye ve 1slah etmeye ¢alismistir. Ancak bununla yetinmeyip eslerin
karsilikli anlasma yoluyla ayrilmalarini da tanzim ederek mevcut bosanma
olgusunu saglikli bir zemine kavusturmus goriinmektedir. Kur’an’in sivil
anlamda seyreden talak olgusunu ahlaki olarak tanzim etmenin yanisira ihti-
laf vukuunda veya tek yanlt ve keyfi bosamalarin s6z konusu oldugu durum-
larda mahkemeyi devreye soktugu anlagilmaktadir.8* Bugiinkii anlamda bii-
tiin organlariyla tesekkiil etmese de o giin icin olduke¢a 6zgiin ve orijinal
sayilabilecek bir tarzda idari-kazai girisimlerin tesvik edilip gelismesine 6na-
yak olundugu aciktir. Ancak bu gelismenin tikandigt evrelerde erkegin mut-
lak egemenliginin tipik ifadesi olan talakin geleneksel anlamina geri déndi-
rulmeye calisildigt fark edilmektedir.
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Kadinin Ayrilma Talebinin Engellenmesi

Tarihsel uygulamalara ve tartigmalara bakildiginda kadinin bosanma hakki-
nin, mahkeme karariyla fidye 6deyerek ayrilma (muhalea) olgusuyla sinirlan-
dig1 anlasimaktadir.8> Ancak tefsirci ve fikihgilarin kadimnlara verilen bu hakk:
butiintyle tanidiklarint ve kullandirdiklarini séylemek de zordur. Talakin
erkege 6zgii bir yetki oldugu kanaatini korumak ve giiclendirmek icin kadi-
nin mahkemeye basvurma (muhalea) hakk: bile yok edilmeye calisiimistir.
Ornegin, Hz. Peygambere nispet edilen su soziin kétiye kullanilmast séz
konusudur: “Herbangi bir sikints yokken kocasindan talak (bosanmak) isteyen kads-
na cennet kokusu haram olur.”’%¢ En iyimser yaklagimla bu rivayet, kadinin zo-
runlu hallerde bosanmak isteyebilecegini gostermektedir. Ustelik hadisler
sadece kadinin hakkint keyfi olarak kullanmasini ¢irkin bulmamakta ve bunu
erkekler icin de s6z konusu etmektedir: “Helaller arasinda Allah’'a en sevimsiz
geleni taldkrir.”’87 Fakat rivayetleri tek yanlt ele almak isteyenler bununla ye-
tinme niyetinde olmadiklari icin ayetlerin verdigi cevaza ragmen “muhalea”
isteginde bulunan kadinlarin munafik oldugunu dile getiren rivayetler ihdas
etmislerdir.58

Bakara 229. ayetin actk ifadelerine bakilirsa talak konusunda kadin ve erke-
gin iki taraf kabul edildigi, kadina verilmis olan seylerin bosanma esnasinda
geri alinmamasi gerektigi, kadinin erkegi bosanmaya razi etmek icin aldig
mihri gonilld olarak geri vermesinde sakincanin olmadig agiklanmaktadir.
Yani “muhalea” ile ilgili ayetler, mihrin iadesini bosanma hakkinin sarti degil,
kadinin goniilli olarak ddemesinin cevazi yoniinden dile getirmektedir.?
Ayrica 6rnek olayda kadinin kocasina verdigi bahce, bosanma hakkinin be-
deli degil, evlenirken nikah bedeli olarak aldigt mihrin iadesidir. Parasi iade
edilen koca, misrik oldugu icin kadinlara verilen mihri geri almanin helal
olmadigini dile getiren 2/Bakara 229 ve 4/Nisa 20. ayetler o kisiyi baglama-
maktadir. Dolayistyla buradaki mihr iadesinin cevaz baglamindan ¢ikarilarak
kadinin mahkeme yoluyla bosanabilmesinin sartt sayilmast ve hakkin bunun-
la sinirlanmast tipik bir asirt yorum 6rnegidir.”0 Ciinkit Hz. Omer’in devlet
baskan1 veya bir hakim karart olmaksizin yapilan muhalea anlagsmasina cevaz
verdigi bilinmektedir. Ayrica Hz. Osman’in, kadinin sa¢ bagindan bagka bir
mali olmasa da boyle bir anlagmay1 ve ayrilmayr gerceklestirebilecegine hiik-
metmesine bakilirsa® o dénemde bosanmak isteyen kadinin hi¢c mali olma-
dig1 durumda bile ve mahkeme karart olmadan ayrilabildigini gostermektedir.

Hanefiligin bunu zorlastirmas: neticesinde Osmanli doneminde bazi1 Hanefi
kadilarin Safii fetvalarini uygulamaya yoneldiklerine sahit olunsa da, ¢ogun-
lukla mahkemelerin kisitlamalar strdiigi icin magdur kadinlarin nadiren de
olsa padisaha basvurdugu ve davanin divanda gorusilerek kazaskerlerin
kararlariyla ¢oziilebildigi bilinmektedir.? Kald1 ki kadinin, ulemay1 bile kusa-
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tan ¢evre ve kamuoyu baskisini asip mahkemeye basvurmasinin ne kadar zor
olacagint tahmin etmek gii¢ degildir. Mustafa Sabri Efendi’nin degerlendir-
melerinde bunun izlerini gormek miimkiindur. S6z konusu degerlendirmeye
gore erkekler yaratilislart geregi kadinlardan Gstiindir. Cok evlilik gibi talak
konusunda da tek yetkili olmalarr gerekir. Aksi halde tstiinliikleri sona erer.”
Yani onlarin bu yetkisine ne mahkeme ne sultan karismaya kalkismamalidir.

Bu tir kiridmalarin halk katmanlarindaki yansimalart daha da belirgindir ve
kadina deger veren 6rfler toplumun 6nemli bir kesimi tarafindan anlasilamaz
hale gelmistir. Nitekim geleneksel Arap kiltiirii igerisinde yetisen Kadi Ibn
Batuta’nin Kuzey Tirk illerini dolasirken onlarin kadinlara verdigi degeri ve
hatta erkeklerin kadinlari kendilerinden daha tstin tuttuklarini goriince sa-
sirmast ve bir anlam verememesi bu acidan 6nemli bir 6rnektir.* Buradan
bir genelleme ¢ikarmak ve istisnalari gérmezden gelmek elbette tasvip edi-
lemez. Kimi Tirk topluluklarinda da benzeri 6n kabuller halen yasayabil-
mektedir. Ibn Batuta’nin gézlemi, en azindan o dénem kiiltiirlerindeki bas-
kin karakteri yansitmasi ve toplumsal 6rf ve geleneklerin yorum tzerindeki
etkisini gostermesi bakimindan 6nemlidir. Dolaysiyla bugitin halen kadina
siddetin kaynagi olarak gosterilen tére olgusu, bu tarihsel streclerin triini
olarak degerlendirilebilir. Veya naslara bakisin ve fikhi telakkilerin halk kat-
manlarindaki nispi yansimast olarak degerlendirilebilir.

Ug Talak Telakkisinin Geligim Seyri

Ayetlerin 6ngordigl ti¢ talak siirecinin yorumlanis bicimi de birtakim kiril-
malardan azade degildir. Bakara 229. ayet ve Talak suresinin ilk ayetlerindeki
oneriler, benzeri degerlendirmelere konu olmustur. Ornegin, ayetlerin acik
onerileri dogrultusunda uygulanan stinnetteki bosama sekli, kadinin adet
donemindeki psikolojik durumunu g6z 6nitinde bulundurmasi, kadina saygi-
sizlik anlamina gelecek bir istismara meydan vermemesi ve de iki sahitle
sonucu kesinlestirmeye calismast bakimindan anlamli ve hassas bir uygula-
madir.”> Rivayetlere gbére Stunnet talak, kadini temizlik halinde ve iliskiye
girmeksizin iki sahit huzurunda bosamaktan ibarettir.%

Fakat bu acik 6neriler, farkli zamanlarda t¢ ayr1 bosama degil de ti¢ asamalt
tek bir bosama seklinde ele alinmis, “hasen” veya “mendub bosama” diye
tarklt bir kategori olusturularak t¢ ay stren bir talak torenine donustiiril-
mustiir. Erkegin, ti¢ talakin her birini bir temizlik miiddeti icerisinde dillen-
direrek geri doniis imkani olmamak tzere kadini G¢ ay stiren bir bosamayla
salivermesi seklinde sistemlestirilmistir.” Bu goriste olanlar, distncelerini
genel olarak Tbn Omer hadisine dayandirmislardir: Ibn Omer karisini haytz
halindeyken bosamis, Hz. Omer olayt Hz. Peygambere anlattiginda, Pey-
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gamber Efendimiz, ona; “Odluna emret, esine geri donsiin ve onu temizleninceye
kadar bekletsin. Sonra tekrar hayez goriip temizlenir, sonra ister onu yaninda tutar,
isterse bogar” demistir.”8 Hadiste tg¢ talakin zikredilmedigi agiktir; sadece iki
adet siirecinden bahsedilmektedir. Dolayistyla bir bosamanin ti¢ asamasint
mi, yoksa ti¢ farklt zamandaki t¢ ayr1 bosamanin adabint mi1 anlattig agik
degildir.

Opysa su hadis, hasen veya mendub sayilan talakin dayandirildigt hadisteki
kapalihgr gidermekte ve ii¢ ayr1 bosamanin tasviri oldugunu géstermektedir.
Rivayete gére Rukane esini bogar ve bunu Hz. Peygambere haber verir. Bu-
nun iizerine Hz. Peygamber esini ona geri dondiriir. Daha sonra Rukane
ikinci bosamasint Hz. Omer déneminde, ticiincii bosamasint da Hz. Osman
doneminde gerceklestirerek bayin talakla evliligi sonlandirir.?” Dolayisiyla
hasen veya mendub diye ihdas edilen bu talak tiri, sinnet talakla mukayese
edildiginde o glintin sartlarinda bile bidi bir talak olarak degerlendirilebilir.100
Kadinin iradesini yok sayan boyle bir bosama bigimini, hak ve hukuk telakki-
lerinin gelistigi ginimuz dinyasina tasimak kolay anlagilabilir bir durum
olmadigi gibi Islami naslarin sayginligina da gélge diisiirebilir.

Bu yaklagim, talak: bir bosanma girisimi olarak gérmeyip de bir bosanmanin
asamalarini dile getiren tilsimlt bir lafiz olarak algilamanin triind gibi go-
runmektedir. Cinkd bu anlayss, talaki olgusal bir bosanma girisimi olarak
goren ve talak lafz1 kag defa soylenirse séylensin bir bosama kabul eden Hz.
Peygamberin uygulamasini gérmezden gelmis ve bir defada séylenen ig
talak lafzini ti¢ ayrt bosama saymistir.!! Ne derece dogrudur bilinmez, fakat
Hz. Omer uygulamasina dayandirilan bir defada ii¢ talikla bosamanin ebedi-
lestirilmesiyle hasen veya mendup talak diye bilinen bu bosanma tiirleri de
anlamini yitirmis ve ayetlerin hiikmiinden geriye sadece adet hali icerisinde
bosama anlamindaki fasit bosamayla ilgili olant kalmistir.12 Ug taldk: bir
cirpida séyleyerek bosamayt Imamiyye’nin kabul etmemesi ve Siinnilerin
ebedilestirmesi siyasi spekiilasyonlar: cagristirmaktadir.’% Dolayistyla cahili
kiltirin tek yanlt ve sorumsuzca bosama gelenegi neredeyse geri donmiis-
tir. Oysa talak: G¢le sinirlayan ayetler, cahiliye doneminde erkeklerin kadin-
lar1 keyfi olarak sinirsiz sayida bosayip geri almasint sinirlamak tizere gelmis-
tir. 104

Bu lafizcer tutum, evlenirken kadina talak hakki verme geleneginin de koke-
nini olusturmaktadir. Ug ayrt bosama girisiminin tidsimlt bir ciimlenin iig
defa tekrarlanmasina doniismesi sonucu, kadinin énceden talepte bulunmasi
ve erkegin de izin vermesi sartiyla bu ctimleyi kadinin da kullanabilecegine
hikmedilmistir.!> Ancak bu durum, sorunun ¢6ziimsiiz hale getirilmesi
neticesinde taraflarin evlenirken bosanmay1 konusmasi gibi gariplikleri orta-
ya ctkarmustir.
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Ziharin Islami Nitelik Kazanma Siireci

Yorumsal yabancilagma, “zthar” kefaretiyle ilgili tartismalarda da fark edil-
mektedir. Alimler, Miicadele 3. ayetin lafizlarin, 2. ayetin acik lafizlariyla
ortlismeyen yorumlara tabi tutmuglardir. Ashinda 2. ayet, cahiliye yeminini
cirkin ve anlamsiz bulmakla ve kadinin kocasina anne olmadigin dile getir-
mekle kadmnin kocaya geri donmesinin haram olmadigina agtk¢a hiikmetmis
olmaktadir.’® Bundan dolay1 3. ayet kocanin evliligi siirdiirmesine musaade
etmis ve yaptigt ¢irkin yeminden dénme cezast olarak da kefaret cezasini
o6ngormugstiur. Cinkd “ila” gibi “zthar”in da cahiliyeden kalma ¢irkin bir
gelenek oldugu ayetlerde ve rivayetlerde agikca dile getirilmistir.!07 Hatta
ayetlerin boyle bir yemin etmeyi haram kildigini séylemek bile mimkiindiir.
Cunkii Allah cirkin seyleri haram kildigt gibi,!% en masum yeminlerin bile
fesat aract haline getirilmesini kinamistir.1?? Ustelik kadinlarina yaklasmama-
ya yemin edenlerle (ila) ilgili ayetten 6nce, Allah adina yapilan masum ve
mesru yeminlerin bile iyilige engel yapilmamasinin altint ¢izmis!!? ve Tahrim
1. ayette de bu ayete atif yapmustir.

Ayrica bu ayetler “lla”dan bahseden ayetlerle bitlikte ele alinarak “ila”daki
iddetle bu ayetlerdeki keffaretler, her iki olay icin de uygulanabilir. Cinkd
yeminin sekli farklt olsa da her ikisi de kadina yaklasmamak icin yapilan bir
yemindir. Ibrahim en-Nehai, Sabi, Ibn Sihab ez-Ziihri, Ibn Sirin ve Su’be
esinden uzaklagsmak tizere yapilan her tirlii yemini “ila” kapsaminda deger-
lendirmislerdir.!1! Ustelik “i14” yemini yapanlarla ilgili olarak kasten yapilan
yeminlerin sorumluluk dogurdugu da vurgulanmaktadir.!? Dolayistyla boyle
bir baglanti kurulmasi halinde erkegin esine dénmesine engel kabul edilme-
yen ve lagvedilen yemin sadece zthar olmayacak ve “ila”y1 da bu kapsama
dahil edecektir. Ayrica keffaret cezast da ziharla sinirh kalmayacaktir.

Fakat biitiin bunlara ragmen “ila”nin kitapla ve siinnetle sabit oldugunu dile
getiren fikhi yargilar ¢cagdas metinlerde halen varligini siirdirebilmektedir.!3
Eger delil getirilen ayet ila’y1 onayliyorsa devaminda Allah’in bagislamasin-
dan s6z eden ifade neyin bagislanmasindan bahsetmektedir? Yapilan yorum-
larda kocanin yemin ederek esini kendine haram etmesiyle kavramsal anlam-
da dinin haram kilmasinin birbirine karstirldigint gérmek mumkindir.
Ornegin, Tahrim suresi 1. ayet konusunda boyle bir yaklasim sergilendigi
acikca gorilmektedir. Hz. Peygambere; “.Alab’n sana helal kildiklarin: eslerinin
hosnutlugunu kazanmak icin neden kendine haram ediyorsun?’ sorgusu, eslerini
memnun etmek icin helal gida maddelerini yememe karart baglamindan ¢ika-
rilmis ve eslerini kendisine haram kilmaya dontistirtlmistiir. Ayrica burada
kisinin bir seyi yapmama karari anlamindaki haramlik, kavramsal anlamda
haram kilma olarak degerlendirilebilmis ve “lla” konusuna dahil edilerek ele
alinmistir.114
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Oysa Ibn Abbas’tan gelen bir rivayet, bunun kavramsal anlamda dinin
vaz’ettigi bir haram olmadigina isaret etmektedir: “Erkek karisimn: kendisine
haram ettiginde bu, kefaret idemesi gereken bir yemindir.”'"> Kald1 ki bu tiir kisisel
bir tahrimin yemin olup olmadigr da spekiilatiftir.!’® Sonraki siireglerde bu
acik ifadeler donistiirtlerek ziharin kadini kocaya dinen haram ettigi sanil-
mis ve keffaret ise yeminden dénmenin degil de haram olan kadina geri
dénmenin karsiligt sayilmugstir. Dolayisiyla kefaretin, haram olan kadina
dénme eylemini helal kildig1 zehabina varilmis ve ¢irkin yeminden dénmek
cezasiz birakilmistir.''7 Hz. Peygamberin Havle’ye, kocasina dénmesinin
haram oldugunu séyledigine dair agir1 ilaveler bu yanilgida etkili olmugtur.!1$

Cunkii konuyla ilgili rivayetler ayn1 olayda birlesse de ayrintida ciddi farklilik-
lar arz etmektedir. Baz1 rivayetlere gére Hz. Peygamber, Havle’ye, sadece bu
konuda kendisine bir hikiim gelmedigini sGylemis ve vahiy o esnada gelmis-
tir. Bazt rivayetlere gbre ise Hz. Peygamber Havle’ye, kocasinin kendisine
dénmesinin haram oldugunu soylemis, Havle ise defalarca gelip hak talep
etmis, daha sonra da bu ayetler inmistir.!!% Tkinci grup rivayetlerde yer alan
haram sayma iddialari, Ahzab 4. ayetin inigine tanik olan Hz. Peygamberin
birikimiyle bagdasmamaktadir. Bu ayete ragmen Hz. Peygamberin zthari
kesin bir bosama olarak nitelemesi ve magdur kadinin kocasina dénmesini
haram saymast mimkiin degildir.!20

Bu tiir yorumlarla Islam’in 6ngdrdiigii bir yemin sekline biiriinen cahiliye tirii-

4 “11a” ve “zthar” 12! fikihta farkli zeminlerde ele alinmis olsa da icerik itiba-
riyle bitleserek ebediyen kullanilabilecek ve harami helal yapacak bir mesruiyet
aracina donistirilmistir. Erkegin sinirlendigi herhangi bir konuda “sart ol-
sun” veya “sen benim annemsin” tiirdl ifadeler kullanarak esini bosamast mes-
ru hale gelmis,'?? ulema bu yapay soruna ¢6zim tretmek icin kil kirk yaran
s6zde ser’l hileler aramustir. Oysa karisina kiz kardesim diyen insanlart duydu-
gunda Hz. Peygamber, bunu c¢irkin buldugunu séyleyerek onlart nehyetmis,

fakat bu tir tutumlart bosama olarak degerlendirmemistir.!23

Cahiliye algilarini tasvir eden bu tir ifadelerden ser’i hitkiim ¢ikarma girisim-
lerini baska ayetlerin tefsirinde de gérmek mimkindir.'?* Genelde tefsirci-
ler, misriklerin kiz ¢ocuguna bakisini tasvir eden ayetin son ctiimlesini Al-
lab’in yargisiymus gibi degerlendirmisler ve ipek giymenin, altn takmanin
kadin icin mubahligina ve erkek icin haramligina delil getirmislerdir.'2> Hatta
kadinin dogustan aklinin kit ve ahmakligina delil getirenler bile olmustur.!20
Oysa Mekki olan ayette musriklerin kiz ¢ocuklarina bakis acisindaki ayrimet
tutum tasvir edilmektedir. Eger buradan fikhi bir hitkiim ¢ikarilacaksa énce-
likle ayrimciligt mesru gérmenin ¢irkin bir tutum oldugu hitkmi ¢ikarilma-
liydr. Dolayistyla evliligin sona erdirilmesi konusunda kadinin iradesini yok
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sayan bu tir yeminler, ayetlerin actk hitkiimlerinden hareketle bosama sayil-
mayarak yemin eden kocaya ayetlerin 6ngordugi ahlaki kefaret cezalart pe-
kala uygulanabilir ve hatta gerektiginde de agirlastirilabilirdi.

Verilen Haklarin Kaybedilmesi ve Naslarin Kamusal Alandan Dig-
lanmasi

Kur’an, kadinin din ve siyaset alaninda bile irade ve s6z sahibi olmasinin
ontndeki engelleri kaldirmaya déntik hikiimler getirmistir. Mimtehine 12.
ayet, kadinlarin dini ve siyasi konularda biat etme istegini onlarin tercihine
birakirken biatlarinin alinmasini Hz. Peygambere emretmektedir.’?” Bu du-
rum, toplumsal kararlara katilimin 6zgiir iradeye dayanmasi gerektigini orta-
ya koyarken maruf olgtiler dahilinde Hz. Peygambere ve diger insanlara biat
ve itaatin de gartlarini belirlemektedir.1?® Ayetler kadinin sosyal hayata kati-
liminda bu kadar toleransli davranirken alimlerin ¢ogu, kadinin dogrudan
kendisini ilgilendiren hayati kararlara katllip katilmamast konusunda bile
naslarin tanidigi haklari ¢cok gbrmistir.

Talak konusuyla dogrudan ilgili olan Bakara 232 ve 240. ayetleri, baz1 hadis-
lerden de yararlanarak!?? kadinin nikahta s6z sahibi olduguna ve hatta kendi
kendine evlenebilecegine delil getiren Hanefilerin ayn1 ayetleri bosanma ko-
nusunda delil olarak kullanmamalarini anlamak zordur. Nisa 130. ayet geregi
kadinin bosanma hakkini teslim eden Safiilerin, bazi rivayetleri delil getire-
rek!30 béyle bir nikahi gecersiz saymalarint anlamak da bir o kadar zordur.13!
Hatta baz1 Safiilerin nikahi emreden Nisa 3 ve 25. ayetleri delil getirerek
nikahin farz ve hatta mendub bile olmadigina htikmettikleri ve cariyelerden
faydalanmayla ayn1 diizleme indirgedikleri de bir baska celiski olarak karsi-
miza ¢tkmaktadir.132

Bir kadinin ailesinden habersiz evlenmesi, kararlarin sthhati ve ailenin say-
ginligt agisindan sikintilt gorilebilirse de ideal aile agisindan bir erkegin ayni
sckilde evlenmesi de hos karsilanmayabilir.133 Ancak bu, erkek olsun kadin
olsun evlilik ve bosanma gibi kendi hayat1 tizerine yapacagt bir sézlesmede
irade ve s6z sahibi olmasindan farkli bir durumdur. Bu hakkin kisitlanmast
akit hirriyeti agisindan ciddi bir sikintt oldugu gibi evlenirken bu hakkin
taninip bosanirken taninmamast daha da ciddi bir sikintidir. Clnki bazi
tarihsel streclerde kadimnlarin fitne gerekgesiyle sokaga ¢ikmasinin bile yasak-
lanabildigi g6z 6ntne alinirsa gonilli bir muessese olarak kurulan evliligin,
siddetli gecimsizlik ve kavgalarin magduru olan kadinlar agisindan mecburi-
yet geregi surdirtilecek bir yaptya donistiigi fark edilebilir.!3#
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Ote yandan bazi hadislerde bosanmanin bizatihi kerih/cirkin bir mubah
olarak nitelenmesinden hareketle!3> kadinin bosanma hakkinin kisitlanmast
aile muessesesinin korunmast acgisindan faydali gorilebilir. Ancak bosama
konusunda erkege tanmnan mutlak yetkinin Kur’an ve siinnet tarafindan si-
nirlanmasina ragmen korunmaya c¢alistlmasi aileyi koruma reflekslerinin dev-
re dist kaldigint géstermektedir. Aileyi koruma adina bu yetkinin kisitlanmasi
yontunde 1917 tarihli Aile Kararnamesine kadar bir adim atilamamis olma-
s1,13¢ 6rfiin olusturdugu tek yanli kamuoyu baskisini akla getirmektedir. Za-
ten bu tir tarihsel yorumlar, tarihi gelismelere ayak uyduramamis olmali ki
1917 tarihli “Hukuk-u Aile Kararnamesi” kadinin bosanmak icin mahkeme-
ye dava acabilecegine hitkmetmigtir.!37

Mesrutiyet aydint ve ézellikle Izimaiyyat ekoliiniin mensuplari, birtakim yeni-
likler yapmanin geregini hissetmis ve naslarin yeniden yorumlanarak ¢ok
evliligin yasaklanabilecegini savunmuslardir.!3® Fakat bu diistince, ulema ve
Islamct aydinlardan ciddi tepkiler almistir. Tartismalarin sekilcilige mahktm
edildigine dikkat ¢eken Mahmut Esad Seydisehri, asil sorunun kadinlarin
egitim ve 6gretimi konusundaki eksiklikten kaynaklandigina vurgu yaparak
erkekleri egitimsiz ve tutsak olan bir toplumun kadinlarina 6zgirlik isteme-
nin bir bakima likks oldugunu dile getirmistir. Bir hakkin yurarlik derecesi-
nin bilinmekle miitenasip oldugunu, bilinmeyen bir hakkin mevcut olmadi-
gint, sadece kadinlara degil, erkeklere de hiirriyet vermek isteyenlerin, onlara
hak ve vazifelerini anlatmalar1 gerektigini hatirlatmustir.'3 Ancak ulemanin
tutucu tavrt nedeniyle cabalar bir sonu¢ vermemis, fikihla birlikte naslarin
6ngordigi adil hitkiimler uygulama sahasindan uzaklastirilmistir.

Cumbhuriyet déneminde, Medeni Kanunun kabuliiyle birlikte kadin ve erke-
gin evlenme ve bosanma hakk: kanuni bir nitelik kazanarak esitlenmistir.
Ancak geleneksel telakkilere duyulan tepki ve ideolojik bir yaklasimla nikah
ve aile gibi kurumlar biitiin manevi ortam ve telkinlerden arindirilarak sade
ve resmi bir sekil sartina baglanmis, bunun sonucu yeni nesillerin géztindeki
saygin yerini 6nemli 6l¢tide kaybetmistir. Aslinda bu durum, hukuki niteligi-
ni kaybeden bir yaklagimin yerini, dini niteligini kaybeden bir yaklasima bi-
rakmasindan baska bir sey degildir. Yontem ve yorumun akliligini kaybettigi
durumlarda varilan sonuglar da inandiriciligin yitirmektedir. Dolayisiyla
naslardan cikarilan yanlis sonuglar, naslarin dayandigs ahlaki ve itikadi zemini
de tartisilir hale getirebilmekte ve sagliklt cevaplar tretilmesine de engel ol-
maktadir. Modern dénemde Islam diinyasinin basina gelen en 6nemli sorun-
lardan birisi belki de budur.
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Sonug

Bosanmayla ilgili naslar genel olarak degerlendirildiginde olduk¢a 6zgiin
hikiimler getirdigi goriilebilmektedir. Ancak naslarin icerigi ve o naslar tize-
rinde cereyan eden tartismalar mukayese edildiginde arada ciddi farklilasma-
larin yasandigt ve bunun sonucunda kadinlari magdur eden bir telakkinin
ortaya ¢iktig1 fark edilmektedir. Ornegin, uyusmazliklarin son raddeye geldigi
ve hatta erkegin eve nafaka getirmedigi, uzun siire ortadan kayboldugu du-
rumlarda bile kadina bosanma hakki tanimayan fikhi degerlendirmeler,
Kur’an’in ve sahih siinnetin agik hiikimlerinin degil, ancak s6z konusu yak-
lagtmlarin Griind olabilir,140

Naslar tzerine yapilan yorumlar naslarin gerisine dustiigi gibi, naslart da
yerli geleneklerin gerisine dustirmiistir. Hz. Peygamberin vefatindan sonra
Mislimanlarin bu konudaki duyarliligr kaybolmus, zihniyet degismis, Mis-
liman toplumlarda kimi zaman Kur’an 6ncesi kadin telakkileri, Islami go-
rintiiye birtnerek varligini sirdirebilmistir. Kadim din ve kiltirlerin Mis-
liman toplumlara tesiri, yerlesik kiltir ve geleneklerin dine baskin ¢ikmast,
dini metinlerin yanls anlasilmasi ve yanlis yorumlanmasi yaninda Misliman-
larin ahlaki zaaflari da bu tir distncelerin kbklesmesine zemin teskil etmis-
tir. 141

Bardakoglu’nun i¢ ige ti¢ halkadan olusan tasnifi dogrultusunda bir deger-
lendirme yapilacak olursa, birinci halkada yer alan ve sistemin 6ztini olustu-
ran naslarin nesnel bir okumaya tabi tutuldugunu soylemek bile zordur.
Kur’an’in 1slahgt, dénistiiriicti ve zihniyet olusturucu ruhunun gbzden kagi-
rilmasi sonucu naslarin algilanmasi ve yorumlanmasindan olusan ikinci hal-
kadaki ictihatlarin tutarh bir bitinlik olusturdugunu ve hatta naslarla uyum
icerisinde seyrettigini sOylemek de zordur. Butin bu sorunlar nedeniyle Al-
lah’in insana biraktigt bilin¢li boslugu dolduran ve tGgtnct halkayi teskil eden
beseri hitkimlerin yerli yerinde kullanildigini s6ylemekse daha da zor ve
hatta imkansiz gériinmektedir.!42

Yorumsal stirecler gozlendiginde hangi alan mevrid-i nas, hangi alan degildir,
birbirine karismistir. Bu sekilde tretilen yargilarin, yerli ve yabanci gelenekle-
re ait argimanlarla desteklenerek nas konumuna yiikseltildigi veya naslarin
fikhi fetva konumuna indirgendigi, hatta kirilmalara agik stireglerin malzeme-
lerine donustirildigi ve naslarin gosterdigi hedeflerin kaybedilip adeta
stirecin tersine cevrildigi bir agmazla karst karstya kalabiliyoruz. Ustelik s6z
konusu yapay naslar halen halkin elindeki dua ve vaaz kitaplart igerisinde
yasamaya ve sozde dini deger tiretmeye devam etmektedir.!*> Daha da vahi-
mi, naslarin actk hikimlerinin 6niine gecirilen beseri yargilarin naslara
dénmek isteyen girisimleri engelleyici bir rol istlenmis olmasidir.



Tuncer Namli/Kur’an Hikiimlerinin Hukuk Sosyolojisi A¢isindan Degerlendirilmesi * 143

Kuran’in belirlemeleri haricinde kalan hususlarin yetkili mercilerin takdir ve
uygulamasina birakildigl, Misliman toplumlarin tarihsel tecritbe ve gelenegi-
nin bundan daha farkli yorumlara imkan verecek bir zenginlik tasidigr agik-
tir.144 Konuyla ilgili Islami naslarmn icerdigi hitkiimler, ucu acik hiikiimlerdir!45
ve dolayisiyla insanlarin iradesine genis bir alan agmustir. Fakat bu alan, sis-
temsiz bir sekilde bireylerin veya hakimlerin tercihine birakmak veya butiinty-
le yasaklamak yerine, hukukun ve hukuk vazrlarinin sistematik yapilandirma-
sina tevdi etmek, daha tutarli gériinmektedir. Hukuk vazr'lart da gelenek ve
ideolojileri kutsamak yerine Islam’in ideal ve realiter prensipleri ile bireysel ve
toplumsal maslahatlar1 ve mefsedetleri gbzetmek durumundadirlar.

Hukukgu, toplumun ahlak, 6rf ve benzeri deger hiikiimlerini alir ve ondan
hukuk metinleri insa eder. Bunu yaparken felsefe, sosyoloji, psikoloji ve
hatta biitin sosyal bilimlerin verilerinden istifade eder.!4 Ancak 6rf ve adet-
letin menfi normlar yaratmast da s6z konusu olabilir!47 ki, Islam alimlerinin
orfi sahih ve fasit seklinde ikiye ayirmast bu bakimdan anlamlidir. Naslarin
ruhu ve gosterdigi hedefler kaybedildiginde onlarin uygulanmasindan dog-
mast beklenen sahih 6rf ve teamiillerle, naslari hedefinden saptiracak fasit
telakkiler birbirine karisabilir. Dolayisiyla degerlendirmelerin ilahi ve beseri
olciiler arasindaki dengeyi koruyan bir sistem dahilinde yapilmas: gerektigi
aciktir. Cunkt Misliiman toplumlar i¢in ilahi naslar, hukuk sosyologlarinin
hukuk kaynagi olarak gordiigii 6rf ve teamiillerden daha derin bir anlam
ifade etmektedir.

Aslinda naslarin teamiiliinden dogacak 6rf, naslarin olusturmayr hedefledigi
zihniyet dontstimi ve onun sartlara ve ihtiyaclara paralel olarak tretecegi
¢oziimler son derece 6nemlidir. Dolayisiyla nas-yorum-6rf dengesini 6ne
ctkarmak zorunludur ve bundan istifadenin yadirganacak bir tarafi yoktur.
Hatta komsu ve yabanci kiltirlerden istifade etmek de 6nemli bir imkan
olarak degerlendirilebilir. Ancak 6rftin bir toplumun inang, deger ve telakki-
lerinin Grtnii oldugunu, tarihte ve giiniimiizde birtakim yabancilasmalara
maruz kalabilecegini ve tarihi yanilgilar1 koruyarak olumlu gelismelere engel
olabilecegi ihtimalini gézden uzak tutmamak gerekir. Bu durum 6rf ve tea-
miillerin ideal naslar gibi degerlendirilmemesini ve hatta her iki degerin de
hukuka oldugu gibi taginmamasint gerektirir. Clinkii degerlerin 6zii ve ru-
huyla halk dizeyindeki algilanis bicimleri ayni olmayabilir ve hukukcu bu
verileri hukuk sistematigi ve kanun metinleri igerisine tasirken hukukeu viz-
yon ve nosyonunu yansitmak zorundadir. Aksi takdirde halk hikayeleriyle
hukuk metinleri arasinda fark kalmayacagi gibi hayatin gerisine diigmis 6rfi
degerlerin nas gibi dokunulmazlik kazanmasina da yol agabilir.

Bu karmasa, hem fikhin hem de ¢agdas hukuk sosyolojisinin kaynagi kabul
edilen orfun giivenilirligini de kuskulu hale getiren bir olgudur. Gergi 6rf,
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naslarin uygulanmasinda yol gésterici olmanin yanisira yozlasma karsisinda
muhafiz gorevi tstlenen bir role de sahiptir. Ancak bugilin yeni yabancilas-
malar karsisinda koruyucu gorevi istleniyor goriinse de geleneksel yabanci-
lasmalar konusunda sabikali oldugu i¢in onun neyi korudugu tartisilabilir
hale gelmistir. Bu tiir 6rf ve teamiillerin naslarin gercek mesajlarini yakala-
manin ve gelenegi yenilemenin 6ntinde ciddi bir engel olusturdugu agtkea
goriilmektedir.

Orfiin hukuki degeri, beseri iiretimlerden istifadeyi kaginilmaz kilmaktadir ve
bugtin bosanma konusunda eslerin haklarini koruma ve adaleti saglama yo-
niinde yeni teamiiller ve telakkiler olusmugtur. Hatta kimi yeni telakkiler,
bitiintyle olmasa bile ayrimei tarihsel telakkilere gore daha adil ve naslarin
ruhuna daha uygun gérinmektedir.!#® Ancak bu yeni telakkilerin giivenilirli-
gini test edebilecegimiz Ol¢tler maalesef belirsiz ve karmasik bir haldedir.
Cunkii 6rfi kodlarimiz kendisiyle birlikte nas algimizi da belirsiz ve karmasik
hale getirmistir. Fitne algist yeni kugkular tretitken geleneksel nas ve delil
algilarimiz halen karmasik durumunu siirdirmektedir.!#® Bu durum, hukuk
sosyolojisi alaninda yapilmasi gereken calismalari engelleyen en 6nemli prob-
lematik olarak degerlendirilebilir.

Iginde yasadigimiz toplumda birbirini yalanlayan iki ayr1 nikah tiiriiniin varli-
g1 ve bosanma konusunda pozitif hukuk sistemiyle dindar telakkiler arasinda
yasanan uyusmazlik, tek yanli ve yiizeysel yaklasimlarin ¢6zebilecegi sorunlar
olarak gérunmemektedir. Dolayisiyla naslari da, 6rfi de, ¢agin ruhunu da
yeni bastan bitlncil bir okumaya girismemiz kacginilmaz gértinmektedir.
Bunu yaparken nassin ve aklin sylediklerini takip etmekten, naslart ve haya-
t1 biitiin olarak gbzlemlemekten ve mukayeseli okumalar yapmaktan baska
bir yolumuzun olmadigt aciktir. Nas ve olaylarin anlamsal izini stre¢ anali-
ziyle takip ederek zihniyet diinyamizda ve kavram setimizde meydana gelen
kirilmalart gézden gecirmemiz zorunlu goriinmektedir.

Ciinkii sadece Tirkiye degil, diger Islam iilkeleri de agir agir batt standardin-
da bir evlenme-bosanma sistemine dogru kaymaktadir ve bu durum yeni
gelismelere paralel olarak yeni yabancilasmalarin da habercisi gibidir. Bu,
naslarin ruhunu yakalayip hayata tasimak ve hayatt o ruh dogrultusunda yon-
lendirmek yerine, Islam fikhinin geleneksel yapisint aynen korumakta tsrar
etmenin ve arttk Muslimanlarin zihniyetlerinin de donistiigini gérmeme-
nin bir gostergesi olarak da degerlendirilebilir. Sirf geleneksel nikah-talak
telakkilerini yasatmak ve isletmek adina bu global zihniyet dontsiimiine set
cekip suyu mecrasinin disina tagimak ne kadar mimkindir, ciddi anlamda
distntlmesi gerekir? Gelismeleri gérmezden gelerek kontrolii butiintyle
kaybetmek yerine, stireci dogru okuyup inisiyatif almak ve saglikli bir sekilde
yonetmek daha isabetli bir yéntem olamaz m1?
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74-195.

U. Giirkan, ayn1 yer.

U. Giirkan, age, s. 103-110.

U. Giirkan, age, s. 99.

U. Giirkan, s. 99,102.

U. Giirkan, age, s. 40.

U. Giirkan, age, s. 46-48.

2/Bakara 226, 227).

Zeki Duman, Beyanii'l-Hatk, Ankara, Fecr Yay. 20006, c. 3, s. 81.

Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Istanbul, Gelik-Sura Yay. 1993, c. 2, s. 79; Z.
Duman, ayn1 yer.

2/Bakara 228.

Talip Ozdes, Kur'an ve Cinsiyet Ayromeilyg, Ankara, Fecr Yay. 2005, s. 194.
2/Bakara 229, 230; 4/Nisa 20.

2/Bakara 231.

33/Ahzab 49.

2/Bakara 232.

2/Bakara 233,

65/ Talak 4.

2/Bakara 234.

2/Bakara 228.

2/Bakara 235

2/Bakara 236, 237.

Mevdudj, age, c. 6, s. 357.

65/ Talak 1-7.

Halil Ibrahim Acar,“Talik”, TDV. Lslam Ansiklopedisi, c. 39, s. 498.
65/Talak 1, 2.

Mevdudi, age, c. 6, s. 359-370.

Mevdudji, age, c. 6, s. 151

7. Duman, age, c. 3, s. 437; Hamdi Déndaren, “f/d”, DV . fs/amAnxi;é/a;ﬁedisz} c. 22, s.61.
90/33/Ahzab 4.

58/Miicadele 2; Ali bin Muhammed el-Maverdi el-Basti (V. H. 364-450), en-Niiket ve’l-Uyiin,
Beyrut, Darw’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1971, c. 4, s. 371, 372; Mahmud bin Omer ez-Zemahseri (V.
H. 528), e/-Kegsaf an Hakaik-i Gavamizi't-Tenzil ve Uydin’l-Ekavil fi Vncubi't-Te'vil, Beyrut, Daru’l-
Kitabi’l-Arabi, Tarihsiz, c. 3, s. 520-522.

58/Miicadele 1-4.

Nesefi, ebu’l-Berekit Abdullah bin Ahmed (H. 701), Medariki’t-Tenzil ve Hakaikn't-Te'vil,
(Mecmnatun min et-Tefasir) Beyrut, Matbaati’l-Amire, 1320, C. 6, s. 195, 196.
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49

50

51

52

53

54

55

57

63

64

65

66

67

68

69

70

71

72

73

74

75

76

77

78

79

80

Maverdi, age, c. 5, s. 487, 488; Mevdudi, c, 6, s. 157-159

4/Nisa 32-35.

4/Nisa 127-130.

Razi, age, c. 8, s. 343; Mevdudi, age c. 1, s. 411-413; Yazir, age, c. 3, s. 31, 32.

Ibn Atiye, Gazi ebu Muhammed Abdulhak bin Galib el-Endiiliisi (O. H. 546), e/-Mubarreru’l-
Veciz fi Tefsiri'I-Kitabi’l-Aziz, Beyrut, Daru’l-Kitibi’l-Ilmiyye, 1971, c. 2, s. 119-121; Razi, age,
c. 8,s.349; M. H. Yazir, age, c. 3, s. 32.

Razi, age, c. 8, s. 353, 354; M. H. Yazir, age, c. 3, s. 34.
4/Nisa 2-3; M. H. Yazir, c. 2, s. 464.

Buhati, Sahih, Riyat, Daru’s-Selam Nesti, 2000, hadis no 4813; Faruk Beser, “1513r_n Fikih
Kiltirande Kadin Algisin Analizi”, Tiirkiye V. Dini Yaymlar Kongresi, Ankara, DIB Yay.
2011, s. 106.

ibn Cerir et-Tabeti (O. H. 310), Camin’l-Beyan an Te'vil-i Ayi'l-Kur'an, Beyrut, Daru’l-Fikr,
1995, c. 2, 5. 615-616; Razi, age, c. 5, s, 202; T. Ozdes, age, s. 193.

Fahrettin Atar, “Mubalea”, TDV. Islam Abnsiklopedisi, c. 30, s. 400.
T. Ozdes, age, s. 193, 194; 1. Sarmus, age, s. 84-87.

Taberd, ayni yer.

H. 1. Acar, age, s. 498.

Buhari, Talik, 1; Ibn Mace, ebi Abdillah Muhammed (H. 209-273), es-Siinen, Riyat, Daru’s-
Selam Nestri, 2000, Talak, 1, no: 2020.

Buhari, Talak 1; H. 1. Acar, age, s. 499

Sahabeden Hz. Ali, hnran. bin Husayn, tabiinden Ata, Ibn Sirin, Ibn Cireyc ve ¢agdas bazt
alimler bu kanaattedir (H. 1. Acar, age, s. 498).

T. Ozdes, age, s. 194, 195.
Taberi, age, c. 14, s. 175.

Ebu Abdillah Muhammed bin Ahmed el-Ensari el-Kurtubi (O. H. 671), e/-Cami’ li-Abkami'l
Kur'an, Beyrut, Dar’uihyai’t~T1'irasi’l~Arabi, 2002, c. 9/18, s. 103; Ebu Bekir Ahmed bin Ali el-
Cassas (O. H. 370), Abkamn’l-Kur'an, Beyrut, Darw’l-Iiitiibi'-Iimiyye, 1971, c. 3, s. 609, 610.

Taberi, age, c. 4, s. 415, 416.

Cassas, age, c. 2, s. 354, 355; M. H. Yazir, age, c. 3, s. 34.
Ibn Atye, age, c. 2, s. 121; Kurtubi, c. 3/5, s. 279.

Razi, age, c. 8, s. 353, 354;

F. Atar, age, s. 399, 400; H. 1. Acar, age, 490, 497.
Mevdudi, age, c. 1,s. 177.

Ibn Riisd, ebu’l-Velid Muhammed bin Ahmed (H. 595), Bidayetii'l-Miictehid ve NibayetsiI-
Muktesid, Istanbul, Dar’u-Kahraman, 1985, ciiz 2, s. 83.

Razi, age, c. 5, s. 215, 216; F. Atar, ayni yer; H. 1. Acar, ayni yer.

Buhari, Talak, 5, no 5262, 5263; Mislim, ebi’l-Huseyn Muslim bin Haccac en Neysaburi (H.
206-261), Sahih, Riyat, Daru’s-Selam Nesti, 2000, Talak, 4/25, no: 3685.

Buhari, Talak, 12, no: 5273, 5276.
Kurtubi, age, 9/17, s. 175.

Malik, age, Talak 70.

H. 1. Acar, age, 4906, 497.
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M. H. Yazir, age, c. 7, s. 374
M. H. Yazir, ayni yer.

Kurtubi, ila ve zthart cahiliyeden kalma bir uygulama olarak degetlendirirken (age, c. 9/17, s.
175), F. Atar, muhaleanin cahiliye déneminde var olan bir uygulama olduguna yer vermekte-
dir (Age, s. 440; ibn Hanbel, age, 1V, 3).

T. Ozdes, age, s. 197.
T. Ozdes, ayn1 yer.

Ebu Davud, Stleyman bin Esas es-Sicistani (H. 202-275), es-Siinen, Riyat, Daru’s-Selam Nesti,
2000, Talak, 18, no: 2226.

Ebu Davud, Talak, 3.

Taberl, age, c. 2, s. 634; Tirmizi, ebu Isa Muhammed (H. 200-279), es-Siinen, Riyat, Daru’s-
Selam Nesti, 2000, Taldk, 11; ibn Hanbel, 111, 9369.

2/Bakara 229; T. Ozdes, age, 193-197.
F. Atar, age, s. 400-402.
Bubhari, Talak, 10-11.

M. Akif Aydin, Islam-Osmanli Aile Hukuku, Istanbul, Marmara Universitesi Tlahiyat Fakultesi
Vakfi Yayinlari, 1985, s. 114-122, 144-148.

Mustafa Sabri, “Din’i-Islam’da hedefi miinakasa olan mesailden teddiid’t-zeveat”, Beyanii'-
Hak Mecmnasi, 1/226 vd; “Din’i-Islam’da hedefi miinakaga olan mesailden Talak” age, 1/595
vd, 11/628.

Ibn Batuta, Muhammed bin Abdillah et-Tanci (1304-1369), Tubfetu’n-Nizzar fi Garaibi'I-Emsar
ve'l-Acaibi’-Esfar (Biiyiik Diinya Seyabatnamesi), Terc. Muhammed Serif Pasa, Sadelestirme M-
min Cevik, Istanbul, Yeni Safak Kaltir Armagany, tarihsiz, s. 246.

H. 1. Acar, age, s. 499.
Buhari, Talak, 1; Ibn Mace, Talik, 1, no: 2020.

M. H. Yazir, age, c. 7, s. 376; Mevdudi, age, c. 0, s. 363; Fazlur Rahman, Islami Yenilenme,
Ankara, Ankara Okulu Yay. 2000, s. 147-152; T. Ozdes, age, 195, 196.

Bubhari, Talak, 1, no: 5251; Mislim, Talak, 1, no: 3652; Ebu Davud, Talak, 4, no 2179.
Ebu Davud, Talak, 14, no 2206.
H. 1. Acar, age, s. 499.

Mislim, Talak 15, 17; Enver Arpa, Ibn Teymiyye nin Kur'an Anlaysss, Ankara, 2010, Fecr Yay1-
nevi, s. 35.

H. 1. Acar, ayni yer.

Buhari, Talak, 1; H. I, Acar, ayni yer.
Tirmizi, Taldk, 16, no: 1192.

H. 1. Acar, age, s. 497.

Nesefi, age, C. 6, s. 195, 196.

7 Kurtubi, age, ¢. 9/17, s. 175.

16/Nahl 90.

16/Nahl 94.

2/Bakara 224, 225.
Taberd, age, c. 2, s. 570.
2/Bakara 224-227.
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H. Donddren, age, s. 61.

Tirmizi, Talak, 21, no: 1201; Mevdudi, age, c. 6, s. 392-397.

Miislim, Talak, 3/19, no: 3677.

Mevdudji, aynt yer.

M. H. Yazir, age, c. 7, s. 175, 176; Mevdudi, age, c. 6, s. 154-159.

M. H. Yazir, ayni yer; Mevdudi, ayni yer.

Mevdudi, c. 6, s. 154-158.

M. H. Yazir, age, c. 7, s. 173-176

Kurtubi, age, c. 9/17, s. 175.

H. 1. Acar, age, s. 498; H. Dondiiren, age, c. 22, s. 61.

Ebu Davud, Talak, 17, no: 2210, 2211.

43/Zuhruf 17, 18.

Cassas, age, c. 3, s. 512, 513; Mevdudyi, age, c. 5, s. 266.

Razi, age, c. 19, s. 508, 509.

60/Miimtehine 12.

Taberl, age, c. 14, s. 101-103; Cassas, age, c. 3, s. 590; Mevdudi, age, c. 6, s. 256.
“Dul kendisine danigilmadan, bakire de izni alinmadan evlendirilemez.” (Buhari, no: 4760).

“Kadum, bir baska kadin: da kendisini de evlendiremez.” (Darakutni, Daru’l-Mehasin, IT11/277’den
naklen F. Beser, age, s. 111). “Hangi kadm velisinin izni olmaksizin evlenirse nikihe batildur, batildor,
batilder” (Tirmizi, 1, 294, no. 1017).

F. Beser, age, s. 112.
Razi, age, c. 7, s. 329-332.
A. Yaman, age, s. 149-152.

Mustafa Oztl:jrk, “Klasik Tefsir Kaynaklarinda Kadin Imgesi”, Tiirkiye 1. Dini Y ayinlar Kongre-
si, Ankara DIB Yay. 2011, s. 45-91; Ozdes, age, s. 193, 194.

M. H. Yazir, age, c. 7, s. 374.
H. 1. Acar, age, s. 498.
M. A. Aydin, age, s. 198.

Mansutizade Said, “Seriat ve Kanun® Daru’l-Fiinun Hukuk Fakiiltesi Mecmnasi, V111, s. 604 vd;
“Cevazin Ahkam-1 S_er’iyyeden Olmadigina Dajr'”, Islam Mecmuas, yil 1, sayt 10, s. 295 vd;
“Teaddud-u Zevcat Islamiyette Men’olunabilit”; Isan Mecmnass, yil 1, say1 8, s. 233 vd.

Mahmud Esad, “Tesettlir’ii-nisvan meselesi hakkinda son s6z”, Sebilii’r-Resad, 11/ say1 279, s. 289.
M. A. Aydin, age s. 114-124, 144-148; T. Ozdes, age, s. 199, 200.

M. Gérmez, age, s. 15-24.

A. Bardakoglu, age, 40, 41.

M. Gormez, age, s. 15-24.

A. Bardakoglu, age, s. 42

M. Gérmez, age, s. 15-24.

H. Topguoglu, Hukuk Sosyolojisi, Ankara Universitesi Huk. Fakiiltesi Yayinlari, 1969, s. 87-89.
H. Topguoglu, age, s. 61, 76, 154; U. Giirkan, age, ,s. 97, 103.

T. Ozdes, age, s. 195-200.

M. Oztiirk, age, s. 55-61.



