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Girig
elam ilminin tarihsel geligim siirecine baktig1-
1z zaman akiginda kimi duraksama dénemle-
ri yasamug olsa bile, dziindeki gelismeye bagh degi-
simci karakterinden dolay: dinamizmini hi¢ kaybet-
memis oldugu sdylenebilir. Islami ilimler igerisinde
Kelam, hemen hemen diganidan higbir 6rnegin takli-
di ve kopyas: olmaksizin Miisliiman aklin ingé etti-
gi, tegekkiil itibariyle de 6zgiin ve ilklerden olan bir
ilimdir.
Arap dilinde kelimenin ¢ogulu olan keldm sozliikte
‘yaralamak, yarmak, yaraya (iltihaba) nester vur-
mak’ anlamindaki kelm kokiinden tiiremis bir isim
‘lup, “bir biriyle ilgili en az iki kelimeden olusmus
e bir anlam ifade eden s6z”, “konusma”, “ibare”,
“akil” ve “delil” gibi anlamlara gelir (Rézi, 1990:
577; Ciircani, 1987:236).
Bilindigi gibi her ilim dali diger ilim dallarindan
kapsadif1 konusu, inceledigi problemlerinin muhte-
vasi, varmak istedigi amaci, ayrica bilimsel sonug-
lara ulagma gabasinda izledigi ydntemi yoniiyle



farklilik gosterir. Bu yarg, biitiin ilim dallan igin ge-
gerli oldugu gibi, miistakil bir ilim dal olan Kelam
icin de gecerlidir. Bu baglamda Kelam, Kur’an’in
itikadi hiikiimlerini akli agidan yorumlamakla birlik-
te, islam inang sisteminin muhafaza edilmesinde gii-
venlik iglevi de goriir. Biz bu diiglinceleri tarihsel sii-
regte, gerck Kelam’m konusuna ve gerekse amacina
gore yapilan tammlarda gorebiliriz. Nitekim Kelam,
onceleri; “Allah’m zat ve sifatlarindan, baglan-
gig/yaratihs ve sonug/ahiret itibariyle varligin du-
rumlarindan Islam kanunu iizere bahseden bir ilim-
dir” (Ciircani, 1987: 236) seklinde tammlanmgken,
zaman igerisinde bu tanima, niibiivvet ve risilete yo-
nelik saldinlar karsisinda ‘niibiivvet ve risdlet’ ko-
nusu da eklenmistir (Bilmen, 1972: 5). Bu tamumlar-
da gegen ‘baglangig ve sonug’ kaydi Kelam’y Fizik,
Kimya, Biyoloji gibi pozitif bilimlerden, ‘Islam ka-
nunu iizere...’ ifadesi ise, felsefeden aywmak igin
kullanilmigtir. Biitiin bu tammlardan anlagildig: ize-
re Kelam ilminin ana g¢atisi; uliihiyet, niibiivvet ve
ahiret olarak ortaya gikmigtir. Bu her {i¢ ana konu,
iman esaslarinin bir 6zeti mahiyetindedir.

Kelam ilmi gayesine gore de tammlanmugtir. Orne-
gin bu tamimlardan birisine gore “Kelam, kesin delil-
ler kullanmak ve meydana gelecek siipheleri gider-
mek suretiyle dini inanglar: ispat etmeye giig kazan-
diran bir ilimdir” (el-ici, ts.: 7; Tehanevi, 1996: I,
22). Kelam ilminin amacina gore yapilan tanimlar
arasinda ozellikle Ebli Nasr el-Farabi’nin (0.
339/944) tamm sadece itikadi hususlan degil, dav-
ramsa yonelik hususlan da kapsayan bir anlam ge-
niglemesine yol agmugtir. Ona gore “Kelam sanati,
din kurucusunun anlattif1 belli diigiince ve davrams-
lant destekleyip, bunlarm aksi olan her seyin soz ile
yanlighgin insana gosterme giiciini kazandiran bir
yetenektir (Farabi, 1968; 69-70). Dikkat edilirse
miiellif bu tanima sadece inanglan degil, dini ilke-
lerle ilgili davranislar1 da eklemistir. Bu tammda
“gériigler” sozil ile nazari/akidevi meseleler, “dav-
ramis” soziiyle de dinin davramslarla ilgili meselele-
ri kastedilmistir. Anlagildig1 iizere Farabi bu tani-
miyla Kelam ilmine; insana hem dogru din anlayi§t
kazandirma ve hem de bir biitiin olarak dine yonelik
saldirilar akli deliller kullanmak suretiyle savunma
gibi iki 6nemli gorev bigmistir.

Kelam Gelenegi, Fikri Derinligi Temsil Eder

islam diisiince tarihinde Kelam ilmi, Islam’da fikr

derinligi temsil eder. Bu sebeple yukaridaki tanimlar
Kelam gelenegimiz (Ehl-i Siinnet, Mu’tezile, $ia
vb.) bir biitiin olarak degerlendirildi3i zaman yapil-
mustir. Hicri VI yiizyilin baslanindan itibaren Kelam
ilminin hem konusuna ve hem de gayesine gore ya-
pilan biitiinliik¢ii tamm terk edilerek, dislamaci bir
tavirla belli bir mezhebin kendi 6gretisini agiklamak
ve mezhebi kuskular kargisinda savunmak seklinde
bir yaklagim sergilenmistir. Iste s6ziinii ettigimiz bu
6znel bakis agisina gore Kelam ilmi; “siinnet ehlinin
akidesini muhafaza ve bunu bid’at ehlinin tehlike-
sinden korumak” seklinde tanimlanir (Gazali, 1962;
132-137). Gazali’nin (6. 505/1111) bu tanumm des-
tekler mahiyette ibn Haldun (1332/1406) ise, “iman-
dan olan akide ve inanglan akli delillerle ispat eden

Kelamla islam’in daha ¢ok davramslar
boyutunu ele alan Fikih arasinda ¢ok yakin
bir iliski vardir. islami ilimlerin tesekkiil

etmeye bagladig: hicri Il yiizyilla birlikte
ayrintili ve muayyen delillerden cikarilan
pratik hiikiimlerden bahseden ilme Fikih;
dini hiikiimlerin kaynag: olan delillerden

bahseden ilme Usul-i Fikih; itikadi hiikiimleri

delillerine dayanarak anlatan ilme de
el-Fikhw’l-Ekber ya da Kelam-ad: verilmistir
(Teftazani, 1411: 53).

ve Islam akidelerinde ilk Miisliimanlann (miitekad-
dim Selefiyye) ve Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in dog-
ru yolundan sapanlann fikirlerini reddeden bir ilim-
dir” (ibn Haldun, 2001: 495) seklinde inhisarci bir
tamm getirir. Halbuki sadece Siinni ekoliin yontemi-
ne gore yiiriitillen ¢alismalan kelam kabul edip, hic-
ri I yiizyildan itibaren kendisini Islam’a nispet
eden diger biitiin kelam ekollerini bunun diginda bi-
rakmak nesnel bir bakig agis1 ve dogru bir yaklasim
degildir (Yavuz, 2002: 196).

Tarihsel siiregte Allah, alem ve insanla iligkili mese-
lelerin tiimiiyle ilgilenen Kelam ilminin igerigi dai-
ma gelisim ¢izgisi izlemistir. Baslangi¢ dénemlerin-
de onun konusu ilahi Zat/sifat iligkisiyken, felsefe-
nin Islam diinyasinda yayilmasiyla birlikte “mev-
clid/varlik” meselesi de Kelam’in konular arasina
girer. Elbette Kelam ilmi varlik sorununu doga bi-
limlerinde oldugu gibi degil, ‘nigin’ sorusunun mu-
hatabi baglaminda ‘baslangig ve sonug’ kaydiyla ele
alir.
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Kelam ilminin ilgilendigi ana konulan iki baslik al-
tinda toplamak miimkiindiir. Bunlardan ilki sabiteler
olup Kelam’mn meséilini olustururken; digeri degis-
kenleri olup vesdilini olusturur. Mesail alanina giren
inang konulan ayni kalmasina ragmen, veséil zama-
nin ihtiyaglarina, yeni fikri ve felsefi akimlarin kar-
sit tezlerine gore yeni sdylemler gelistirmeyi ve de-
gisikligi kabul eder. Bu baglamda, drnegin “Allah
vardir, birdir” ilkesi sabitelere girerken, “tabiat ka-
nunlarinin zorunsuzlugu” meselesi degiskenler kap-

samina girer. Bundan dolay tarih boyunca Kelam il-
mi muhtevasinda yenilesmeye agik oldugu gibi, ta-
miminda da stratejik degisimlere daima agik bir yon-
tem izlemistir. Nitekim séziinii ettigimiz bu geligme-
ci ve doniigiimcii stratejiye en uygun yapilan tamm-
lardan birisi soyledir: “Kelam, Islam dininin iman

istam toplumlannda, kelamailarin nakli
delilin degeri konusunda kuskular ortaya
attiklar1, Hz. Peygamber’den gelen rivayetleri
(hadisleri) hafife aldiklari, hasimlarim tekfir
ettikleri ve Aristo mantigini kullanildiklar
gibi iddialar ileri siiren baz cevreler
Kelam’la mesgul olmanin mesriiyetini
tartismaya agmislardir. Bu cevrelerin baginda
cogunlugunu Ehl-i Hadis’in olusturdugu
Selefiyye’ye mensup baz dlimlerle
Tasavvufcular gelmektedir.

esaslanini ve davramglarla ilgili temel ilkelerini nas-
lardan hareketle belirleyen, onlar1 naslarin biitiinlii-
gii gergevesinde temellendirip akli yontemlerle des-
tekleyen ve kars: fikirleri elestirip cevaplandiran bir
ilimdir” (Topaloglu, 2004: 5). Kelam ilminin konu-
su ve gayesi gozetilerek yapilan bu tanimda dikkat
cekici olan husus; iman esaslanna bir siur getiril-
memesi, imanin olusumunda gbz ardi edilemeyecek
bir yeri bulunan davrams ilkelerinin iman esaslan
mertebesine ¢ikanlmis olmasi ve “kars: fikirleri
elestirip cevaplandiran” kaydimn diisiilmesidir.

Yukandaki tammdan hareketle soylemek gerekirse,
Kelamla Islam’in daha ¢ok davramslar boyutunu ele
alan Fikih arasinda ¢ok yakimn bir iliski vardir. Is-
lam’m ilk yillaninda dine bakig; inang ve ahkémla
birlikte bir biitiin olarak fikth kavramiyla ifade edili-
yordu. islami ilimlerin tegekkiil etmeye bagladif
hicri 11 yiizyilla birlikte aynntili ve muayyen delil-
lerden cikanlan pratik hiikiimlerden bahseden ilme
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Fikih; dini hiikiimlerin kaynag olan delillerden bah-
seden ilme Usul-i Fikih; itikadi hitkiimleri delilleri-
ne dayanarak anlatan ilme de el-Fikhu’l-Ekber ya da
Kelam ad: verilmistir (Teftazani, 1411: 53). Itikadi
fikah ahkamdaki fikihtan dstindir,” (EbQ Hanife,
1981: 43) diyen Ebf Hanife’nin (6. 150/767) tam-
minda daha iyi gorebiliriz. Bu anlamda fikih, kisinin
itikat ve amelle ilgili kendisine gerekli olan seyleri
bilmesidir. Iste itikatla iligkili olan ilme el-Fikhu’l-
Ekber, amelle iliskili olan ilme de fikih adi verilir.
Ciinkii bu fikih da, dinin inang esaslariyla ilgili olan
el-Fikhu’l-Ekber iizerine bina edilmis olmahdir. Do-
layisiyla her Miisliimanin, miimkiin olduBu siirece
islam’a nispet edilen inang esaslarim delilleriyle bil-
mesi gerekir (fbn Hiimam, 1979: 10; Beyazi,1949:
28). Kelam eylemlere bir temel olugtururken; Fikih
ise, daha gok isin bigimsel boyutuyla ilgilenir. Fikih-
la Kelamin en yaygin ortak noktalari, gerek hikiim
cikarmada ve gerekse bu gikarilan hitkiimleri savun-
mada akli kullanmis olmalandir.

Tarihsel siiregte Islam dininin ilahiyat, niibivvet ve
semiyyatla iligkili olan itikadi-ger’i hitkiimlerinden
bahseden Kelam ilmine degisik isimler verilmistir.
Her ne kadar Kelam, herhangi bir konuda s6z, insa-
na naslari anlama ve anlatmada sz sdyleme kudreti
verme ya da hasmu diyalektik yontemle susturma an-
lamina geliyorsa da bu ilmin adi sadece Kelam’dan
ibaret degildir. Tarih boyunca ismi degisikliklere ug-
ramigtir. Ornegin; Fikhin itikatla ilgili kismini ince-
ledigi, ayrica konusanin konusmasindan maksadini
anlama anlaminda el-Fikhu’l-Ekber; dinin ana inang
ilkelerinden bahsettigi igin Usalii’d-Din; inang ilke-
lerini incelediginden dolay1 ‘Ilmu’l-Akaid; Allah’in
birligi ve sifatlan iizerinde yogunlagtig1 igin “Timu’t-
Tevhid ve’s-Sifat; Allah’in sifatlarinin en nemlileri
arasinda yer alan vahdaniyetten hareketle Islam mil-
letinin birlik semboliinii dile getirmesinden dolay:
‘Ilmu’t-Tevhid; temel yontem olarak diginme ve
akil yiiriitmeyi se¢mesinden dolay: ‘Tlmu’n-Nazar
ve'l-Istidlal adim almitir. Dolayisiyla degisik do-
nemlerde itikad? konularla ilgili kitap yazan Kelam
bilginleri, eserlerine yukandaki adlardan herhangi
birisini ¢agristiran isimler vermiglerdir ($afii, 1989:
20-28).

Kelam ve Miitefekkir Insan Yetistirme Thtiyaci

Her ilmin gergeklestirmek istedigi bir gayesi vardur.



Kelam ilmi de bu gayelerden miistagni degildir. Bi-
lindigi gibi Kelam’in en 6nemli fonksiyonu, kesin
deliller kullanmak ve meydana gelecek siipheleri gi-
dermek suretiyle dini akideleri ispat yoluyla dinde
yakini kuvvetlendiren bir ilim olugudur. Kelam oku-
mak insana, goniilden gelen bir kabulle hagyet duy-
gusu verir ve Allah’in denetimi altinda oldugu inan-
ci diri tutmasim saglar. Ote yandan 6zellikle Is-
lam’in fikii yoniinii iyi kavramig ve itikadi hiikiim-
leri gagn isteklerine gére bilimsel diizeyde yorum-
lama becerisi kazandiran miitefekkir insanlarin ye-
tismesini amaglar. Nitekim miitekellimler yazmus ol-
duklan eserlerinde bu biiyiik gayelerin yaninda tali
gayeler iizerinde de durmuglardir. Bunlardan ilki,
kelam tahsiliyle mesgul olanlarla ilgilidir. Oregin,
Kelamla ugragmak, insan taklit diizeyinden kurtarip
aragtirma yoluyla elde edilen kesin bilgi diizeyine
¢ikarir. Bir digeri, dogru yolu arayanlan aydinlat-
mak ve inatgilar da susturmaktir. Ayrica, inang esas-
larini, yanhs yoldakilerin ortaya attiklan siiphelerle
sarsilmaktan korur. Bir bagka amag¢ da tamamen is-
lamf ilimlerle alakalidir. Diger [slami ilimler Kelam
ilmine istinat eder. Ciinkii Kelam ilmi, davramglar
alaninda insanin niyet ve inancini kuvvetlendirir, El-
bette bu ilmin nihai amaci diinyada mutlulugu ve
ahirette de kurtulusu elde etmektir (fci, ts.: 14; Teha-
nevi, 1996: I, 23). Bununla birlikte Kelam konular
entelektiiel diizeyde tartigma aligkanlig1 olmayan ya
da bu tiir egilimler tagimayan insanlara tavsiye edil-
mez.

Kelam ilminin yontemi, akilla nakli uzlagtirmaya
dayamr. Gerek 6ncekiler, gerek sonrakiler ve gerek-
se yeni kelam dedigimiz dénemlerde miitekellimler
inan¢ meselelerinde hem akli ve hem de nakli delil-
leri kullanmuglardir. Konularin durumuna gore akil

ve nakil alanlarimin 6ncelik ve sonralif: ya da te’lifi
miimkiin olmugtur. Keldmi arastirmalarda bazi mii-

tekellimler, akli delile daha genis bir alan agarken,
nakli delil alaninda smirlandirict bir tutum izlemis-
lerdir. Kelam’da kullanitan yontemlerin mantik bili-
minin yontemleriyle benzerlik arz ettigi sdylenebilir.
Ayrica Kelam’da; tiimevarim, temsil, bilinenden ha-
reketle bilinmeyenin bilgisine ulasma anlaminda na-
zar, sahidin gaibe delil getirilmesi, mukaddimeler-
den sonuglara varmak, sebr ve taksim, ittifak edilen-
le ihtilaf edilen iizerine istidlal, delilin batil olmasiy-
la ispatlanan diisiincenin de batil olmasi, bir seyin
benzerinden hareketle dogruluguna ve imkansizlig:-

na delil getirilmesi gibi akli ve mantiki yOntemler
kullamlmistir. Her ne kadar akli delillere dayanil-
mugsa da, asla Kur’an ve miitevatir haber gibi nakli
delillerden de vareste kalinmamigtir (Matiiridi,
1970: 4; Nessér, 1984:116-137).

Elestirel Acidan Kelam Gelenegine Bakis

Tarihte Kelam ilminin énemi ve degeri konusunda
farkli yaklagimlar mevcuttur. slam toplumlarinda,
kelamcilarin nakli delilin degeri konusunda kuskular
ortaya attiklari, Hz. Peygamber’den gelen rivayetle-
ri (hadisleri) hafife aldiklari, hasimlarini tekfir ettik-
leri ve Aristo mantiim kullamldiklar gibi iddialar

Kelam tarihinde diisiincede bir takim

tedahiiller yagayan Es’ari ve Es’arilige karg:,

Maveraiinnehir bélgesinde daha akilci ve
tutarh bir diisiince cizgisi olusturan Eba
Mansir el-Mitiiridi (8. 333/944) ile birlikte
ikinci Siinni Kelam okulu ortaya citkmustir.

ileri siiren bazi gevreler Kelam’la meggul olmanin
megriiyetini tartismaya agmiglardir. Bu gevrelerin
baginda gogunlugunu Ehl-i Hadis’in olugturdugu Se-
lefiyye’ye mensup bazi alimlerle Tasavvufgular gel-
mektedir. Bunlar kendi bakig agilarma uygun bir
zemmii’l-keldm gelenegi olusturmuglardir (Suyiti,
1947: 33-70). Bu akim ve gevreler igerisinde ger-
gekten samimi olanlar oldugu gibi, cahil ve bilgisi
kit gevreler de var olmustur. Hig kuskusuz bagta Ehl-
1 Hadis olmak iizere Selefiyye’ye mensup olan alim-
lerin bu mantiki tavrini hicri I. yiizyil igin kabul et-
mek dogru olabilir (Herevi, ts.: 291-97). Fakat fetih-
lere dayali olarak Islam cografyasimin siirlarinin
genislemesiyle birlikte Miisliimanlann farkli din ve
kiiltiirlere mensup topluluklarla karsilasmas: sonu-
cu, Islam’a yéneltilen itirazlarin gogunun itikat ala-
ninda olmasi Kelam yapmay: zorunlu kilnustir. [k
kugak Miisliimanlarin sartlartyla sonraki Miisliiman-
larin gartlan ok degigmigtir (Ebd Hanife, 1981: 12).
Dolayistyla Hz. Peygamber ve sahabeden Allah’:
bilmeye ve naslarin miitegdbihatimi anlamaya delil
olabilecek bir akil yliriitme geleneginin bulunmad-
g1 iddias1 da anlamsizdir. Ciinkii sadece Kelam’la il-
gili meseleler degil; tefsir ve hadis kitaplarinda kul-
lamlan cerh ve ta’dil gibi tenkit gelenegi, nasih ve
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mensith gibi meseleler, fikih ve hadis kitaplarinda
yer alan konu ve hiikiimlerle ilgili 6zel bab ve bé-
liimler de sahabe tarafindan bize nakledilmemistir.
Kald1 ki onlar, bu konularin usil ve fiirilan hakkin-
da insanlarn en bilginleri idi. Allah’in bilgisi ve si-
fatlan konusunda akil yiiriitmeye dair Kur’an ve
stinnette gegen onlarca bilgiye sahiptiler. Dini konu-
larda tartismay1 yasaklayan dyet ve hadislerin varli-
g1, hakikat konusunda kotii niyetli kimselerin siiphe-
ye diigiiriicii ve hevaya gaginic: eylemlerinden dola-
yidir. Bu sebeple zorunlu bir tahsis yapilmstir. Yok-
sa akil yiiriitmeyi tegvik eden ve ehlini ven naslar-
la diger naslar arasinda bir gatiyma yoktur. Dinde
tartigma ve akil yiiriitme ile ilgili konularda haram
ve mubah olan bu ayrimi miiteahhir Selefiyye’den
olan kimselerde de bulmak miimkiindiir (Heras,
1976: 56).

fslam’1n ilk yillaninda akéid konularna iliskin bazi
problemlerin fiilf olarak gerek Hz. Peygamber déne-
minde ve gerekse sahabe doneminde miinakasa ko-
nusu yapildig: bilinmektedir. Hz. Peygamber’e “gii-
nah”, “rub”, “zii’l-karneyn”, “ashibu’l-kehf”, “kiya-
met giinii ve aldmetleri” alaninda sorular sorulmus-
tur (Ibn Teymiyye, 1951: 71).

Islam’n ilk yillarini hesaba katarak séylemek gere-
kirse, dogrudan kelami problemler Miisliiman toplu-
mun kalbinden dogmustur. Diger taraftan de facto
olarak ortaya ¢ikan sartlar, Kur’ani naslarn tesbihi
dilini anlama ihtiyaci, akli yontemleri ve te’vili kul-
lanmay1 zorunlu hale getirir. Bunlara, nas karsisinda
aklin degerini ve yorumlama giiciinii kabul etmeme
temeline dayali bir yontemi izleyen Seleff anlayisin
islam diigiincesinin savunulmasi ve bu diigiincenin
{iretilmesi konusunda yetersiz kalmasim da eklemek
miimkiindiir, Biiyiik fetih dalgalarindan sonra Miis-
limanlar yabanci din ve kiiltiirlerin etkilesimiyle

islam diigiincesine hatir1 sayilir hizmetlerde
bulunmus olan Mu’tezile’nin bir aktor olarak
tarih sahnesinden cekilmesinde Yunan felsefe
ve kiiltiiriiniin etkisiyle gerek akla biiyiik alan
acarak nakli ikinci plana itmeleri ve gerekse

ozellikle Helenistik Kelamda yogun bir sekilde tart1-
stlan Ilahi sifatlar, kaza-kader, keldmullah etrafinda
ortaya atilan meselelerle kargilasirlar. Burada saydi-
gimiz kimi dig faktorler Kelam’in dogrudan dogusu-

Ehl-i Hadis’e kars1 kati tutum tagiyan bir
siyaset izlemeleri etkili olmustur.

Ehl-i Hadis ve Selefiyye’ye mensup bir kisim &lim-
lerin aksine, birgok Islam alimi Kelam’in gerekliligi
konusunda goriisler ileri siirmiiglerdir. Ciinkii Miis-
liiman tecriibede meydana gelen siyasi ve toplumsal
sorunlara cevap vermek zorunluluk haline gelmistir.
Bundan dolay: alimlerden bir kism Kelam’la ujras-
may: farz-1 kifdye, diger bir kismu da farz-1 ayin ola-
rak nitelendirmiglerdir (Beyazi, 1949: 35). Hatta Ke-
lami ekollerin énciilerinden bu ilmin mesra oldugu-
nu savunan alimler 6zel olarak risileler yazmiglardir

(Es’ari, 1952: 87-88).

Islam diisiince tarihinin erken donemlerinde Kelam
ilmi, yapay bir dayatma olmadan vakialarin dogal
gidisati icerisinde insiyaki olarak dogmugtur. Ke-
lam, islam’a davetin muhataplar agisindan konumla-
rim belirleyen Nahl Sfiresi’nin 125. 8yctinde dile ge-
tirilen merhalelerde oldugu gibi hakkin ortaya ¢ika-
nilmas: igin akli tefekkiire vurgu yapan ve bir gesit
tartisma ve ikna yontemi olan diyalektik metoda
bagl bir ilimdir.
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na degil, yalmizca konulaninin zenginlegmesine ve
yonteminin ilk donemlere nispetle daha komp-
leks/karmagik ve felsefi bir yapiya biiriinmesine kat-
ki saglamigtir. Dolayli etkileyici “dis faktorler”in ya-
ninda, Kur’an’in insan-bigimei dili, din-siyaset ilig-
kileri, biiyiik glinah mes’elesi, nzik ve ecel konula-
11, iman-amel miinasebeti, insanin 6zgiirliigu sorunu,
mii’min-kéfir tanimi vb. gibi pratik sorunlara dayali
“i¢ faktorler” de Islam toplumunda tartigmalarin yo-
gunlagmasim kuvvetlendirir. Iste biitiin bu kelami
problemlere ¢oziim getirme amaciyla hicri Lyiizyihn
sonlarindan itibaren, her birinin metodu ve islibu
farkli olan Mu’tezile, Haricilik, Cebriye, $ia, Miirci-
e gibi kelami akimlar ortaya ¢ikmaya baslar. Meto-
du ve iisliibu birbirinden farkli kelami okullarin te-
sekkiilityle es-zamanli olarak yeni metodolojik fark-
liliklar da su yiiziine gikar ki, bu farkhlagmanin ek-
senini akli yontemler olusturur (Altintas, 2003:
166).

Tarihgiler Kelam ilminin, hieri IL. yiizyihin baglarin-
dan itibaren miistakil olarak Mu’tezile elinde dogdu-
Bunu soylerler. Mu’tezile Kelaminin tabiati, dini bir
tabiattir. Vasil b. Ata (5.131/748) ve Amr b. Ubeyd
(6.144/761) gibi ilk donem Mu’tezile alimleri dii-
sincelerini Islami esaslar iizerine ikame etmekle



kalmarmuslar, ziihdii 6ne gikaran dini bir hayata sanl-
mslardir (Nedvi, 1983: 1, 165). Onlar karsilagtikla-
r1 sorunlarin zorlayici etkisiyle akli yiiceltmekte agi-
n gitmelerine ragmen niibiivvete ve vahye goniilden
iman etmislerdir. Kendi gaglarinda Dehriyye, Ber-
mekiyye, Siimeniyye, Mecusi, bilumum materyalist
ve diialistlerin goriislerini tenkit eden kitaplar yaz-
mak ve bizzat onlarla miinazaralar yapmak suretiy-
le, Islam diisiincesini miilhitlerin saldinlarindan ko-
rumuslar ve Islam inancinin heretik kitleler arasinda
sempati kazanmasini saglamiglardir (Hayyat, 1925:
9-62: Carullah, 1990: 46). Mu’tezile mezhebi taraf-
tarlar; Me ‘mun (6. 198/813), Mu tasim (5. 218/833)
ve Vésik (6. 227/842) gibi Abbasi halifelerinden bi-
yiik himaye gormiislerdir. Islam diisiincesine hatir
sayilir hizmetlerde bulunmug olan Mu’tezile’nin bir
aktor olarak tarih sahnesinden gekilmesinde Yunan
felsefe ve kiiltiiriiniin etkisiyle gerek akla bilyik
alan agarak nakli ikinci plana itmeleri ve gerekse
Ehl-i Hadis’e kars1 kat1 tutum tagtyan bir siyaset iz-
lemeleri etkili olmugtur (Carullah, 1990: 260-62).
Her ne kadar Mu’tezile hicri III. yiizyilda bir mez-
hep olarak agirhgini kaybetmigse de tarih boyunca
yontem ve goriisleri bagta Sia olmak iizere sonraki
Eg’arilerde ve biitiin entelektiiel gevrelerde varhigin
siirdiirmeye devam etmistir.

islam diisiince tarihinde Mu’tezile’nin egemenligi
sona erdikten sonra, hayatinin 40 kiisur senesini
Mu’tezile ekoliine bagh bir diigiiniir olarak gegirmis
olan Ebu’l-Hasan el-Es’ari (6. 324/936) Mu’tezi-
le’den ayrilarak ilk defa kendi adim tagiyacak olan
Siinni Kelam okulunu kurar. Eg’ari goriislerini Bas-
ra ve Bagdat gibi islam uygarhgmin zengin kiiltiir ve
medeniyet sehirlerinde yayar. Eg’ari’nin diigiince
diinyasini; Mu tezile donems, Selefi donem ve Kela-
mi dénem olmak iizere ii¢ doneme ayirmak mim-
kiindiir. ilk donem hakkinda fazla bir gey bilinme-
mektedir. Miiellif, Mu’tezile diigiincesinden ayril-
diktan sonra yazdig1 el-Ibdne adli eserinin hemen gi-
risinde aklf tevil yontemini benimseyen Mu’tezile’yi
haktan ve Selef’in yolundan ayrilmakla suglayarak
(Es’ari, 1410: 46) akil-nakil konusundaki denge, na-
kilden yana kaymus, belli bir siiregten sonra kaleme
aldigy el-Istihsén... adh eserinde ise bu dengeyi ko-
rumakla birlikte, akli tefekkiirii ve te’vili reddeden
kimseleri elestirerek Kelam metodunu savunmustur.
(Es’ari, 1952: 88-89). “Kitdbu ‘I-Luma’” adh eserle
birlikte karsimiza akile bir miitekellim goriiniimin-

deki Eg’ari profili gikiyor. Eg’ari, itikadi konulan
yorumlamada Mu’tezile ile Ehl-i Hadis arasinda or-
ta bir yol tutmustur. Onun fikii hayatinda siyasetin
de etkisiyle Mu’tezile’den Selefilige; Selefilikten
Kelami diigiinceye dogru zikzakh bir gizgi gorilir.

Kelam tarihinde diigiincede bir takim tedahiiller ya-
sayan Eg’ari ve Ey’arilige kars1, Maveraiinnehir bol-
gesinde daha akilcr ve tutarh bir disiince cizgisi
olusturan Ebii Manstir el-Matiridi (5. 333/944) ile
birlikte ikinci Siinni Kelam okulu ortaya gikmustir.
Ebd Hanife’nin ilmi gelenegini izleyen Matiiridi her

Mu’tezile’yi haktan ve Selef’in yolundan
ayrilmakla sucglayarak (Es’ari, 1410: 46)

akil-nakil konusundaki denge, nakilden yana
kaymis, belli bir siirecten sonra kaleme aldig

el-istihsan... adh eserinde ise bu dengeyi
korumakla birlikte, akli tefekkiirii ve te'vili
reddeden kimseleri elestirerek Kelam
metodunu savunmustur.

tiirlii siyasi entrikalardan uzak olan Semerkand gibi
bir ilim merkezinde kendisini ilme vererek hiir diigii-
nebilen ve imparatorluk ideolojisinin heniiz etkisini
kaybetmedigi boyle bir donemde, tek bagina naklin
dogurabilecegi sikintilan sezerek, aklin dinde kulla-
mlabilecedi en uygun yolu ve ydntemi gdstermeyi
hedefleyen biiyiik bir Kelam bilginidir (Ozcan,
2003: 285). Yaygn olan kanaate gore, Islam diisiin-
cesinde akh en ¢ok kullanan Mu’tezile akimudir.
Halbuki Matiiridi’nin Kitdbu t-Tevhid’i incelendi-
ginde bu kanaatin yanlighg anlasilacaktir. Ciinkii
Matiiridi doénemine kadar yazilan ve bize ulasan
Mu’tezile kaynaklar: ve makalat tiirii eserlerde akla
yapilan vurgu ve akli temellendirmeler Kitdbu t-Tev-
hid’dekilerin yanminda oldukea zayif kaldig1 goriile-
cektir (Kutly, 2003: 23). Hasili, kuruculannin isim-
lerinden hareketle Es’arilik ve Matiiridilik adim tagi-
yan bu iki Siinni Kelam ekolii Islam aleminde yay-
ginlik kazanmig ve giiniimiizde de halé etkilerini ve
varlifim siirdiirmektedir.

Kelam Gelenegimizin Yenilestirilme Cabalar)

Kelam tarihini; miitekaddimin, miiteahhirin ve yeni
Kelam doénemi seklinde ii¢ evrede ele almak miim-
kiindiir. Hicri II. yiizythn baglanindan itibaren
Mu’tezile, Haricilik, Cebriyye, Miircie ve $ia, daha
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sonra da hicri IV. yiizyilla birlikte Es’arilik ve Matii-
ridilik gibi Kelam akimlari dogmustur. Her bir ekol
kendisine 6zgii literatiiriinii geligtirmistir. Eski Ke-
lamcilar (miitekaddimin) dénemi Es’arilerden ima-
mu’l-Harameyn el-Ciiveyni (6.478/1085), Matiiridi-
lerden Ebu’l-Muin en-Nesefi (6. 508/1115) ile sona
erer. Gazali ile birlikte baglayan sonraki kelamcilar
(miiteahhirin) donemi ayni zamanda felsefe ile gok
yakin alig-veris igerisine girilmis kelam dénemi ola-
rak da bilinir. Bu dénemde yasamug Siinni kelam bil-
ginleri, Islam’in éziine yonelik saldirilara karg: ¢ik-
mada Islam filozoflannin ortaya koyduklan fizik ve
metafizikle ilgili goriglerden yararlanmigslardir.
Ozellikle nazar, maarif, mantik, metafizik ve tabiat
bahisleri bunlann basinda gelir. Béylece Kelam’in
felsefe ile mezcedilmesinden bir Kelam felsefesi ve

Ancak bu Yeni Kelam anlayisinin cagimizda
ozellikle Kur’an ve niibiivvet konusunda
ortaya atilan siiphelere cevap vermek icin
cabasini siirdiirmesine biiyiik ihtiyac
duyulmaktadir. Ayrica, deizm, sekiilerizm,
laiklik, kadin, kutsal-tabiat iliskisi ve
yabancilagsma gibi konular iizerinde de
durulmalidir.

metafizigi dogmustur. Hicri VIII yiizyildan baglayip
miladi XIX. yiizyilin ortalarina kadar devam eden
bu dineme cem ve tahkik ya da ¢éziilme, donukluk
ve duraksama donemi de denilebilir. Bu dénemin en
bariz zellikleri, 6zgiin eserler verme doneminin ka-
pandifi, ge¢miste kaleme alinmug eserler iizerine
serh, hasiye ve ta’liklerin yazildig1 donem olusudur,

XIX. yiizyila gelindiginde Islam itikddina yonelik
saldinilar bir baska boyut kazanir. Avrupa merkezli
olarak ortaya ¢gikan ve Aydinlanma diisiincesine bag-
I olarak geligen biyolojik materyalist akimlar, “ag-
kin/miiteal” olan her seyi reddeden bir yontem gelis-
tirerek, dinle baglantis1 olan her tiirlii konuyu prog-
ramlarindan gikarirlar. Bu sekiiler anlayis tarzi bera-
berinde inkara dayali ideolojik akimlarin sdkiin et-
mesine yol agar. Biitiin bu geligsmeleri dikkate alan
Kelam bilimi, yeni bir dsneme girer ki, biz bu done-
mi “Yeni flm-i Kelam” dénemi olarak adlandinyo-
ruz. Giiniimiizde halen bu dénem devam etmektedir.
Ancak bu Yeni Kelam anlayiginin gagimizda 6zellik-
le Kur’an ve nilbiivvet konusunda ortaya atilan siip-
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helere cevap vermek igin ¢abasini siirdiirmesine bii-
yiik ihtiyag duyulmaktadir. Ayrica, deizm, sekiile-
rizm, laiklik, kadin, kutsal-tabiat iliskisi ve yabanci-
lagma gibi konular iizerinde de durulmalidir.

Hig siiphesiz diger Islami ilim dallarinda oldugu gi-
bi Kelam ilmi i¢in de yontem ve muhtevada bir ye-
nilenmeye gitme ihtiyac1 zorunludur. Kelamin yén-
temi, dogrudan sosyal ilimlerin yontemiyle ortiigiir.
Bu alanda meydana gelen yéntem ¢abalarindan isti-
fade etmeli ve teolojik yéntem yenilenmelidir. Ayri-
ca, muhtevadaki yenilenmeye gelince, bu tamamen
klasik Kelam konularimi atarak degil -ki bugiin igin
klasik olarak adlandinlan konular gegmiste biiyiik
bir boslugu doldurmustur- modern gagn ihtiyaglar:
da g6z 6niinde tutularak yeni bir analizle gagdas Ke-
lam tasarimu ins4 edilebilir. Diiniin bazi kadim konu-
lar1 bugiiniin kimi gagdas konularina cevap iiretebi-
lir. Mesela, bir “imamet meselesi” her ne kadar ka-
dim bir problemse de buradan yola gikilarak Siyaset
Felsefesi baglaminda yeniden gelistirilebilir. Yine
geleneksel Kelam anlayisinda ele alinan “insanin fi-
illeri” konusu, hald insan haklari bakimindan oriji-
nalitesinden bir sey kaybetmemistir. Yeni bir sémiir-
gecilik tiirii olan iktisadi ve teknolojik anlamda disa
bagimlilik konular: ile birlikte ele alirsak, mesele
daha cazip bir duruma gelebilir.

Sonug

Ilahiyat egitimi alanmnda bir kelam arkeolojisi stir-
diirmek yerine, ¢agn ihtiyaglarim géz 6niinde tuta-
rak yeni bir kelam anlayigina gidilmelidir. Zira Ke-
lam ilmi, eskiyi tekrar eden bir tarih ¢alismas: degil,
aksine, ortaya gikan ¢agdas inang problemleri igin
¢bziim treten dinamik bir disiplindir. fslam diinya-
sinda medrese sistemine dayali dini okullarda ve
liniversitelerde okutulan Kelam kitaplarinin artik
modern bilimin meydan okumalan karsisinda sorun-
lan1 ¢6ziimstiz birakacagi konusunda miittefikiz. Yu-
kanida da degindigimiz gibi, mutlaka hem zihniyet
planinda ve hem de literatiirde yontem ve muhteva-
mn elestirel bir bakisla yenilenmesi bir zarurettir.
Bugiin [lahiyat Fakiilteleri’mizde Kelam ilmi ala-
minda akademik ¢aliyma yapan akademisyenlerimiz
ve geng aragtirmacilarin olumlu yonde biiylik mesa-
fe aldiklarindan s6z edebiliriz. Bunun en biiyiik ka-
mt, yaklagik geyrek asirdir flahiyat Fakiilteleri’mi-
zin Kelam anabilim dallar her yil bir [lahiyat Fakiil-
temiz’de yaptii bilimsel toplantilarla Kelam alanin-



da ortaya gikan problemleri masaya yatirmakta ve
¢oziim onerilerinde bulunulmaktadir. Bu alandaki
gelismeleri, XV cilt tutan bu toplantilarin kitap hali-
ne getirilmis tutanaklarinda gérmek miimkiindiir.
Ben inaniyorum ki Kelam gelenegimizin yenilenme-
si alaninda siirdiiriilen bu g¢abalar, Miisliimanlarin
maneviyatin yitkseltmekle kalmayacak, hakikat pe-
sinde kosan geng fikirleri aydinlatmakla birlikte top-
lumun ruhi ihtiyaglarini da tatmine hizmet edecek-
tir. B
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