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Oz

Allah, Kur’an’da kendisinin zamansal bir varlik olmadigini “beka”, “ahir” ve “hayyiin 1a
yem(t” kavramlariyla ifade etmis; insanin ise zamansal bir varlik olarak sonsuzlugunu
belirtmek i¢in “ebed ve huld” kelimelerini kullanmugtir. Allah’in baglangicinin olmadig:
anlamina gelen “kadim” kavramu iizerinde yiiriitiilen tartigmalar, alemin de kadimligi
konusunda filozof ve kelam bilginleri arasinda yeni gériisler ¢ikmasina neden olmustur.
Bu tartigmalarda Allah’in sonunun olmamast, ¢ok fazla giindeme gelmemistir.
Bakillani ve Beyhaki ile birlikte Allah’in baki oldugu, kelim1 eserlerde zikredilmeye
baslanmugtir. Bu kavram alimler tarafindan 6zellikle insanin akibeti, arazlarin durumu
gibi konularla iligkili olarak ele alinmigtir. Ayrica Allah’in diginda “beka” szelligine sa-
hip bagka varliklarin olup olmadig: tartiglmugtir. Calismada Kur’an’da Allah ve insanin
sonsuzlugunu ifade eden kavramlar hakkindaki kelam bilginlerinin goriilerine degini-
lerek, Allah ve insanin sonsuzlugunun yapisal nitelikleri noktasinda ¢dziimlemeci ana-
lizlere yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Allah, insan, bek3, ahiret, sonsuzluk, 8liim.

AN EXAMINATION ON ALLAH AND THE ETERNITY OF MAN IN THE
QUR’AN

Abstract

Allah has stated that He is not a temporal being with the concepts of “baqa”, “akhir” and
“hayyun |2 yamiit” in the Quran; and has used the words “abad” and “khuld” to describe
the eternity of man as a temporal being. Discussions on the concept of “qadim” which
means that there is no beginning of Allah has led to emergence of new opinions about
eternity of universe among philosophers and theologs. Allah’s endlessness is not much
discussed in those debates.

It has begun to be mentioned with Bagillani and Bayhaqi in the works of kalam that Allah
is “baqr”. This concept has been specially handled by scholars in relation to subjects such
as the fate of man, the state of accidents. It is also argued if there are other beings that have
a “baqa” feature except Allah. In this study, it has been mentioned views of kalam scholars
on the concepts that express the eternity of Allah in the Qur'an and has been given place
to analytical expressions for structural qualities of eternity of Allah and man.

Keywords: Kelam, Allah, man, baqa, the hereafter, eternity, death.
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rade ve akil sahibi bir varlik yaratmayi, bizzat Allah dilemistir. Bu
Iiki ozelligin yani sira yardimei ve rehber olmalar i¢in insanliga va-
hiy ve peygamber génderilmistir. Peygamberler de Allah’tan aldikla-
r1 mesajlar1 oldugu gibi insanlara ulagtirmiglardir. Bu mesajlarda insan-
larin hayatlarini tanzim etmede ihtiyag duyacaklar1 evrensel ilkeler yer
almaktadir.! Bu ihtiyaglarin baginda, yaraticinin bizzat kendisini tani-
mak gelmektedir. Nitekim peygamberlerin ilk gorevleri de her zaman
insanlara Allah’1 en giizel sekilde tanitmak olmugtur.

Insan, rabbini tanidik¢a kendisini taniyacaktir. Birey, Kur'an’in
ayetleri i¢ine serpistirilmis Allah’in &zellik, isim ve sifatlarini 3grendik-
¢e kimil insan olma yolunda mesafe katedecektir. Diinyada Sliimlii ol-
dugu gercegi insani, ahiret hayatinda da 6liimiin varlig: hakkinda dii-
siinmeye sevk etmistir. Bu konuda Allah, Kur'an’da ¢6ziimler ortaya
koymus mudur? Diinyada bir sonun oldugunu 8liim gercekligini tec-
riibe ederek tanik olan insan, acaba ahirette Allah gibi sonsuz olabilecek
midir? Bu baglamda Allah ile insanin sonsuzlugu hangi kavramlarla dile
getirilmigtir? Bu ve benzeri soru ve sorunlar Kur’an’da gecen sonsuzluk
kavramu iizerinde saglikli bir aragtirmayi gerekli kilmugtir.

1. Kur’an’da Sonsuzluk Anlamina Gelen Kavramlar

Insan, diinya hayatinda akli ve iradesiyle 6zgiirce eylemlerde bulu-
nan sonlu bir varliktir. Bu dzelligiyle o, diger varliklar gibi miimkiinii’l-
viictiddur. Miimkiin varligin her biri var olmada ve varligini devam et-
tirmede Allah’a muhtag? iken; Allah, zit1 geregi Vacibii'l-Viictd'dur.
Vicibii'l-Viictd, herhangi bir seye ihtiyact olmamak anlamina gelir.
Bu manada herhangi bir varlik Allah’a es degildir. O, “kiin” emrinin so-
nucunda varlik sahasina ¢ikan hicbir varliga benzemez. Varliginin bir
baglangi¢ ve sonunun olmasi da diisiiniilemez. Kur’an’da Allah’in sonlu

' Mehmet Altuntas, “Kur’an’da Peygamberlere Gonderilen ‘Suhuflar/Kitaplar’ Uzerine
Bir Degerlendirme”. Tirkish Studies 11, sy. 12 (2016): 1-24. DOI Number: http:/dx.
doi. org/10. 7827/TurkishStudies. 9913. Furat Akdemir, “Fetinet Sifati Baglaminda Hz.
Peygamber'in Ornekligi Meselesi” (Doktora tezi, Ankara Universitesi, 2014), 63-77.

2 Muhammed Aliyyiil-Kari, Serhu ald Fikhi’l-ekber (Beyrut: Begairi’l-Islimiyye, 1998), 65.
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olmadig, insanin ise ahirette herhangi bir sonla kargilagmayacagini ifa-
de eden birtakim kavramlar kullanilmaktadir.

1. 1. Beka

Sézlitk anlamu itibariyle bekd, bir seyin ilk hali iizere kalmasi, varli-
gini siirdiirmesi anlamindaki “&” fiilinden tiiremistir. Yok olma anla-
mina gelen fend kelimesinin ziddidir. Ayrica daimi ve geri kalan anlam-
larinda Allah’in giizel isimleri arasinda yer alan Beka ismi, ‘uzun siire
beklemek’ anlamina da gelmektedir.?

Baki, iki kisma ayrilmakeadir. Birincisi; Allah hakkinda sonunun ol-
mamast veya varliginin son bulmamasidir. Yani herhangi bir siireyle si-
nirlanma olmaksizin bizatihi baki olandir. O’nun fena bulmasini veya
fena bulacagini dile getirmek asla dogru olamaz. Ikincisi; bir bagkasmin
araciligryla veya kudretiyle, bagkasina bagli olarak bak1 olanlardir. Allah
digindaki tiim varliklar bu kategori igerisinde degerlendirilir. Bu varlik-
larin fena bulacagini sdylemek ise yanlis olmayacakeir.*

Allah’in iradesiyle baki olanlar anlamina gelen el-bdki billdh ifadesi
de iki sekilde degerlendirilmektedir. Birincisi, semdvdnn kisimlar gibi
Allah’in yok olmasini dileyinceye kadar kendi sahsi ile var olmaya de-
vam edenlerdir. Ahirette cennet ehli gibi sahsi ile baki olanlar bir miid-
det degil sonsuza kadar kalirlar.® “Iste onlarin yapuklarinin karsihg:
rableri tarafindan bir bagiglanma ve altlarindan irmaklar akan cennet-
lerdir. Onlar orada temelli kalacaklardir. Béyle amel edenlerin miikafat:
ne giizeldir” (Al-i Imran 3/136, 198. Bkz. en-Nisi’ 4/13, 57, 122).

ikincisi, insan ve hayvan gibi sahis ve kisimlart ile degil, gesit ve cin-
siile varligini devam ettirenlerdir. Ayrica cennet ehli gibi ahirette zatla-
riyla baki kalanlar olacaktir. Bunlar belirli bir siirenin aksine ebedi ola-
rak baki kalacaklardir. .. .i¢lerinde ebedi kalmak iizere...” (Al-i Imrin

3 Ragib el-isfehant, el- -Miifredat fi garibi’l-Kur'dn (Beyrut: Daru’l-ma'rife, ty), 57; Ebt
Hiiseyin b. Ahmed ibn Faris, Makdyisu’l-luga, thk: Abdiisselam Muhammed Ha-
run. (byy.: Daruwl-fikr, 1979), 1: 276; Muhammed Murtaza Zebidi, Ticu’l-ariis min
cevdhiri’l-kamiis, thk. Mustafa Mecazi (Kuveyt Tiirasii’l-‘Arabi, 2001), 37: 191; Ferit,
Develioglu, Liigat (Osmanlca-Tiirkge), (Ankara yy., 1998), 99.

4 Istehani, el-Miifreddt, 57; Zebidi, Ticu’l-‘ariis, 37: 191.

5 Isfehani, el-Miifreddt, 57; Ibn Manziir, Lisdnii’l~Arab, (byy.. yy., ty.), 330; Zebidi,
Tacw’l-‘ariis, 37: 191.
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3/15) ayetiyle Allah, bu duruma isaret etmektedir. Biitiin bunlarin di-
sinda cesit ve cinsi ile baki olanlar vardir. “...Allah katindaki ise hem
daha hayirlh hem daha bekahdir” (el-Kasas 28/60. Bkz. es-Stird 42/36)
ayetiyle ahirette varligin daim1i oldugu ifade edilmektedir.®

Beka kavrami, tasavvuf ilminde Kur’an’daki kullanimindan ¢ok
farkl: bir sekilde yorumlanmugtir. Sifi sdyleme gore beka kavrami, can-
It ve cansiz her varlikta Allah’in bulundugunu ve kulun kendisini si-
rekli Hak ile beraber gdrmesi seklinde tarif edilmistir. Mutasavviflar
insanin bekasini ii¢ kategoride ele alirlar. Birincisi, insanin kendisi ile
bekisidir. Bu; ancak ilim, siikiir, ibadet ve giizel ahlak sahibi olmak-
la gergeklesir.’ Ikincisi insanin insanla bekésidir. Bu tiir bekida birey,
davraniglarini kendi arzusu gergevesinde degil, bagkasinin zevk ve arzu-
su dogrultusunda yapar.* Ugiinciisii ise insanin Allah ile bekasidir. Bu,
Hz. Yusufu gdren kadinlarin durumunda oldugu gibi® insanin ken-
disine ait fayda ve zarar1 géremez hale gelmedir.!

Sozliiklerde fikhi bir kalip olarak gecen el-Bakiydtii’s-Salihdt ifadesi,
‘insan i¢in sevabi kalici ameller olup bunlarin da beg vakit namaz’ oldugu
ifade edilmekeedir. Kalic1 olanlarin sadece ‘subhdnallil’ ve ‘elhamdiilillal’
demek oldugunu sdyleyenler de vardir. Dogrusu, Allah’in rizasi kas-
tedilen biitiin davranglarin kalicilik 8zelligine sahip oldugudur.! ...
Allah’in birakeig sizin igin daha hayirhdir” (Hd 11/86) ayetindeki ba-
kryyetiin kelimesinin Allah’a izafeten kullanilmasi O’nu yiiceltmek i¢in-
dir. “Ahiret yurdu, iste gercek yasam odur; kegke farkina varsalardi” (el-
Ankebiit 29/64) ayetiyle isaret edilen de budur. “Simdi onlardan bir ba-
kiye (geride kalan eser) goriiyor musunuz?” (el-Hakka 69/8) ayetin-
de gecen “bikiyetiin” kelimesi ise ahiret yurdu i¢in degil, diinya yurdu

o Isfehani, el-Miifreddt, 57; Zebidi, Tacu'l-‘ariis, 37: 191.

7 Imam Ebul-Kasim Abdiilkerim b. Hevizin Kuseyri, Risdletiil-Kuseyri, (Beyrut:
Daru’l-kiitiibi'l-‘ilmiyye, 2001), 102-103.

5 Ebi Bekr Muhammed b. Ismail Kelabazi, Te‘arruf li mezhebi ehli’t-tasarruf, (Beyrut:
Daru’l-kiitiibil-ilmiyye, 1993), 143.

o Ydsuf 12/31.

1 Kuseyri, Risdletiil-Kugeyri, 104; Kelabazi, Te‘arruf, 142-145.

1" isfehani, el-Miifreddt, 57; Ibn Manziir, Lisinii’l-‘Arab, 131; Ebu’l-Berekat Abdullah
b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, Meddrikii’t-tenzil ve hakdikii't-te’vil, (Beyrut: Daru
ibn Kesir, 1999), 2: 304, 349.
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icin gecerlidir. Ayetteki ‘bakiyetiin’ kelimesi, geri kalan, diinyada ka-
lan anlamindadir.'

Kur’an’da beka kelimesi, Allah ve insanlar tarafindan bir seyin kali-
cihigini ifade etmek iizere kullanilmustir. Insanlardan bir geyin bakiligini
iddia edenlere 6rnek Firavun’dur. Firavun, Allah’a iman eden sihirbazla-
11 cezalandiracagini ve bu cezanin siddetli ve kalici olacagini sdylemek-
tedir (bkz. Taha 20/71). Ayrica o, Hz. Musa ile kiyaslandiginda kendisi-
nin daha kalic1 ve azabinin da siddetli oldugunu vurgulamaktadir.’ Bu
tiir bir iddia, 4ciz kimselerin halk nazarinda kendi haysiyet ve serefini
tistiin tutabilmek i¢in dillendirebilecegi bir iddiadir. Akil sahibi her in-
san, Allah’in cezasinin, insanlar tarafindan uygulanan cezadan daha gid-
detli ve cetin oldugunu net olarak bilir. Dolayistyla O’nun, bu siddet-
li cezay1 kabul etmemesi bunun yalan olmadigina delélet eder. Firavun,
“Anlagilan o, size sihri/biiyiiyii dgreten liderinizdir” derken, ona ifti-
ra atigini bilmektedir. Ciinkii o, Hz. Musa’nin sihir isinde mahir olan-
larla bir araya gelmedigini, 6ncesinde onlarla kargilagmadigini, tiim si-
hir erbabinin sihri kimden 6grendigini ¢ok iyi bilmesine ragmen bay-
le sdylemistir.'* Matiiridi de Firavun’un azabinin siirekli olamayacag:-
n1, “sayet gdz rabbinin azabindan bir geyi tatmig olsaydi bunun gibi bir
soz sdylemezdi. Rabbinin kendisini bulug ¢agina erigtirdigini bilmis ol-
sayd1 bu sekilde konugmaya cesaret edemezdi. Kendi azabinin Allah’in
azabindan daha siddetli oldugunu sihirbazlara vaad etmezdi™* s6zleriy-
le dile getirmektedir.

Ikinci olarak beka kavrami, Allah’in diinyada verdigi rizkin daha ha-
yirlt ve daha kalict oldugunu ifade etmek igin kullanilmakeadir. “Sakin
kimilerini stnamak i¢in onlardan bir kesimini faydalandirdigimiz diin-
yanin cazibesine kapilma! Rabbinin sana verdigi nimetler hayirli ve ka-
licidir” (Taha 20/131). Razi, diinya malinin siirekli olmadigini su sekil-
de agiklamaktadir: “G6ziin bakisinin anlami, goz dikilen seyin kusursuz

2 isfehani, el-Miifreddt, 57; Zebidi, Ticu'l-“arits, 37: 191.

13 Eba Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami‘u’l-beydn an te’vili dyi’l-Kur'an, (Ka-
hire: Merkezii’l-buhisi ve’d-dirasati ‘Arabiyyeti ve’l-Islimiyyeti, 2001), 16: 116.

1+ Taberi, Cami‘w’l-beydn, 16: 114; Fahruddin Eb&i Abdillih Muhammed b. Omer er-
Razi, Mefdrihw’l-gayb, (Beyrut: Daru’l-fikr, 1981), 12: 88.

15 Imam Ebi Manstir Muhammed b. Muhammed Mahmiid Matiiridi, Tevildtii ehli’s-
siinne, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2005), 7: 294.
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goriilmesi ve begenilmesi nedeniyle, ona araliksiz bakmak ve gozleri o
seyden ¢evirmemektir. Bu, KArun’un servetine ve yagantisina bakanlarin
yaptigina benzer. Zira onlar, “Ne olurdu, Kirun’a bahsedilen zenginligin
bir benzeri bizde de olaydi. O gergekten ¢ok biiyiik hisse sahibidir” (el-
Kasas 28/75) demislerdir. Bilgi ve iman sahibi olanlar bunlara, “Yaziklar
olsun size. Allah'n miikéfati, iman sahibi ve kaliteli i yapanlar i¢in da-
ha makbuldiir” (el-Kasas 28/80) seklinde karsilik vermiglerdir.'® Allah ta-
rafindan diinya hayatinda peygambere verilen nimetler; niibiivvet, risilet
ve tevhittir. Allah’a iman ise diinya hayatinin renk, smif ve kendisi ile
faydalandig: seylerden daha hayirli ve kalicidir.”

Beka kavrami Kur’an’da iigiincii olarak ahiret azabinin daha siddet-
li ve kalic1 oldugunu belirtmede kullanilmugtir (Taha 20/127). Soyle ki:
“Gergek sudur: Her kim rabbine giinahkir olarak gelirse onun i¢in ce-
hennem vardir. O, orada 8lmez ve huzura kavusamaz” (Taha 20/74).
Canli madde igin iki durum s6z konusudur: Ya hayat sahibi olarak baki
kalmak yahut da 6lmek. Bu nedenle onun bu iki 6zelligin herhangi bi-
rinden bagimsiz olmasi miimkiin degildir. Ahiretteki azabin sonlu ol-
mast veya diger bir ifadeyle son bulmasi séz konusu degildir. Bu du-
rumda ayetin anlami, “O kimse cehennemde en kétii durumda olur, ne
onu her seyden kurtarip rahata erdirecek bir 6liime ulair, ne de fayda
saglayan bir hayata erer” seklindedir.*

Beka kavrami Kur’an’da dérdiincii olarak ahiretin diinyadan da-
ha hayirli ve kalict oldugunu vurgulamak i¢in kullanilmigtir. “Fakat
siz diinya hayatini tercih ediyorsunuz. Oysa ahiret hayati daha hayir-
It ve daha siireklidir” (el-A‘la 87/16-17; bkz. el-Kasas 28/60; es-Siira
42/36). Ebli Abdullah Fahruddin Huseyn er-Rézi (6. 606/1210), ahi-
retin diinyadan daha hayirli ve kalict oldugunu birkag sekilde izah et-
mektedir. Bunlardan ilki; ahiret, maddi-manevi mutluluklari icermek-
tedir. O hilde ahiret, diinyadan daha iyidir. Ikincisi; diinyanin en leziz
nimetleri bile, ¢esitli elementlerle i¢ icedir. Halbuki ahiretteki nimet-

1 Razi, Mefitihu’l-gayb, 22: 135. Ayrica bkz. Muhammed b. Omer ez-Zemahseri, el-
Kessdf an hakdiki gavdmizii-tenzil ve uyini’l-ekavil fi viicihi’t-teil, (Beyrut: Daru
ihyai’t-tiirasi’l-*Arabi, 2003), 1-2: 722.

17 Taberi, Cdmi‘uw’l-beydn, 16: 214; Matiiridi, Te'vildr, 7: 323.

18 Razi, Mefdtihil-gayb, 22: 91. Ayrica bkz. Taberi, Cami‘u’l-beydn, 16: 204.
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ler i¢in bdyle bir sey s6z konusu degildir. Sonuncusu; diinya fani, ahi-
ret bakidir. Baki olan ise, fani olandan daha hayirlidir.” iyi ve devam-
liligt olan seylerin tercih edilmesi mantiga en uygun olanidir. Dolayi-
styla insanlardan, diinya yerine ahireti tercih etmeleri beklenirken, tam
tersine ¢ogu tarafindan diinya tercih edilmektedir.

Ahiret yurdundaki menfaatlerin daha biiyiik oldugunu Kur’an be-
yan etmektedir.” Bu faydalar, biitiin siiphe ve noksanliklardan arinmig-
tir. Diinya menfaatlerine gelince onlar her tiirlii zarar ve sikintilarla bir-
liktedir. Ahiretteki menfaatlerin siirekli olmasinin anlami, o nimetlerin
hi¢ bitmeden devam etmesidir. Diinya menfaatlerinin ise mutlaka bir
sonu vardir. Sonlu ile sonsuz kargilagtirildiginda, sonlu yok hitkmiinde-
dir. Diinya nimetlerini ebedilestirmek amaciyla ahiret nimetlerini terk
etmenin biiyiik bir bilgisizlik oldugu kendiliginden ortaya ¢ikacaktir.
Allah Teila, bu durumdaki insanlara, “Hala akillanmayacak misiniz?”
(el-Enbiya’ 21/67. Bkz. el-En‘4m 6/32; es-Saftat 37/138) hitabinda bu-
lunmaktadir. Rizi, diinyay1 ahirete tercih edenleri, aklin dlgiileri digina
¢ikanlar olarak degerlendirmektedir.”

Kur’an; ahiretin, ahiretteki nimetlerin ve azabin bekisini, kendisi-
ni Baki olarak isimlendiren Allah’a atfetmektedir. Bunun en acik 6r-
negi, “Allah, en iyi ve en sondur” (Taha 20/73) ayetidir. Matiiridi aye-
ti, “Allah, sevabi bagkasinin sevabindan daha kalici olan ma‘buddur.
Firavun’un soziine kargilik olmak iizere zikredilmistir™? seklinde izah
etmigtir. Bir bagka ayette, “Azamet ve kerem sahibi rabbinin zit ise
baki kalir” (er-Rahman 55/27) buyrulmaketadir. Allah, bir sebep ve 6n-
cesi olmadan var olduguna gore varliginin nihayete ermesi ve fen bul-
mast miimkiin olmamalidir. Ciinkii varligi sonrasinda yok olma &zelli-
gine sahip her varlik, varligini devam ettirenin ortadan kalkmasiyla yok
olacaktir. Allah’in varlig: ise herhangi bir sarta ve nedene bagli olmadi-
gindan varhigi igin bir sondan bahsetmek miimkiin olmayacaktir. Bu da
O’nun yok olmayacagina isarettir.”

1 Razi, Mefdtihw’l-gayb, 31: 149.

20 Al-i Imran 3/14; en-Nisa’ 4/77; et-Tevbe 9/21; Y{inus 10/9.

2 Razi, Mefatihw’l-gayb, 25: 7.

22 Maciiridi, Te'vildt, 7: 295.

» Ebi Bekir b. Ahmed Hiiseyin Beyhaki, el-Esmd ve’s-sifdt, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
‘ilmiyye, h. 1410), 11-12.

[
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1. 2. Ahir

Allah’in varliginin siirekli oldugunu ifade eden ikinci kavram,
“Ahir” (L)) kavramuidir. Sézlitkte 4hir, ‘sonra olmak’ anlamina gelen
a-he-ra fiilinden tiiremis bir kelimedir. Kelimenin birinciyi izleyen an-
lami da vardir.?* Kelime bazen evvel (ilk) bazen de vdhid (bir) sdzciigii-
niin kargit1 olarak kullanilmaktadir. Kur’an’da ilk yaranlis ‘diinya yurduw’
(el-En‘am 6/32) tamlamastyla ifade edilirken, ikinci yaranhs ‘ahiret yur-
du’ (el-Ankebiit 29/64) tabiriyle ifade edilmistir.”* Bir seye izafetle son-
ra olan anlami1 da vardir.?® el-Ahir ve ‘el-muahhar kelimeleri, Allah’in s1-
fatlart iginde degil isimleri iginde degerlendirilmistir. e/-Ahir, konugma
ve dinleme Szelligine sahip yaratilmiglarin tamaminin yok olmasindan
sonra baki kalan1 tanimlamaktadir. ‘el-Muahhar’ ise esyay1 geri birakan
ve esyay1 yerli yerine koyan anlamindadir.”

Ahir ismi Kur’an’da sadece bir yerde ge¢cmektedir: “O, evvel ve ahir,
zahir ve batndir. O, her seyi bilendir.” (el-Hadid 57/3) Ebu’l-Kéasim
Mahmiid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri'ye (5. 538/1144) g6~
re dhir, ‘her seyin helak veya yok olmasindan sonra geriye kalan, varli-
g1 devam eden’ demektir.?® Baunilerin ayette gecen evvel kavraminin
Allah’a, dhir kelimesinin ise ‘bu alemi diizenleyen ve inga eden’ ‘ikinci
bir yaraticiya’ isaret ettigini ifade etmelerine Matiiridi, evvel ve dhir ke-
limelerinin her ikisinin de Allah’in zauyla ilk ve zitiyla son oldugu an-
lamina geldigini ifade ederek cevap vermistir.?> Allah, davranislara iza-
feten sondur. Ciinkii son olarak déniis kendisinedir.*®

Hz. Peygamber’in, “Ey yedi kat semanin, biiyitk argin, bizim ve
her varligin rabbi olan! Cekirdegi ve tohumu catlatan, Tevrat, Incil
ve Furkan’t (Hakla batili birbirinden ayiran Kur’an’) indiren Allah’im!
Her seyin kotiliigiinden sana sigininm. Pergemim senin elindedir.

2 jbn Manziir, Lisdnii’l-‘Arab, 38; Ibn Faris, Makdyisw’l-luga, 1: 70.

% Isfehant, el-Miifredat, 13, 16.

% Ebfi Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzili
et-Tisi, el-Maksadw’l-esnd serh esmdillahi’l-husnd, nsr. Mahmtd Bich, (Dimesk:
Matba‘atu sabah, 1999), 113.

2 Ibn Manzfir, Lisdnii’l-‘Arab, 38; Zebidi, Ticu’l-‘ariis, 10: 33.

¥ Zemahseri, Kegsdf, 3-4: 1219. Ayrica bkz. Taberi, Cami‘u’l-beydn, 22: 385.

» Matiiridi, Tevildt, 9: 512; Nesefi, Bahru’l-keldm, trc. Ramazan Bicer, (Istanbul: Gele-
nek Yay., 2010), 34.

% Gazzali, el-Maksddu’l-esnd, 113.
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Sen ilksin, senden 6nce higbir varlik yoktur. Sen sonsun, senden son-
ra higbir varlik yoktur. Sen Zahir’sin (mutlak galip olup hakimiyeti ve
otoritesi evrende gdriinensin), senin iistiinde hi¢bir varlik yoktur. Sen
Baun’sin (zat1 gdriinmeyen, ancak biitiin gizlilikleri bilen, senin dten-
de higbir varlik yoktur. Bizden borcu gider ve bizi fakirlikten kurtarip
»31

zenginlestir™' diye yaptigi duada, Yiice Allah’in dhir ismi, ‘kendisinden

sonra herhangi bir sey olmayan’ anlaminda kullanilmugtir.

1. 3. Hayyiin L3 Yemiit

Allah’in varliginin siirekliligini ifade eden tigiincii kavram Hayyiin
La Yemiit (<54:20s) ifadesidir. Bu terkipteki ‘Hayy’ (&) kelimesi hayat
anlamindadir. Bitki ve hayvanlardaki biiyiime kuvvesi, (bkz. el-Hadid
57/17; Kaf 50/11; el-Enbiya’ 21/30) duyu kuvvesi, (bkz. Fatr 35/22; el-
Miirselat 77/25-26; Fussilet 41/39) isleyen, akleden kuvve, (el-En‘dm
6/122) kaderin ve iiziintiiniin ortadan kalkmast,(el-Bakara 2/154; Al-i
Imrin 3/169) ebedi ahiret hayati (el-Enfal 8/24; el-Fecr 89/24) ve ken-
disi ile Allah’in vasfedildigi hayat kelimesi ile ifade edilmektedir.??

Hayy kelimesinin zidd1 ise ‘mevt’ (< 54) kelimesidir. Mevr, 5liim anla-
mindadir. Oliim tiirleri hayat sahiplerinin gesitliligine gore farkhilik arz
etmektedir. Birincisi; insanda, hayvanlarda ve bitkilerde bulunan bii-
yiime kuvvesinin kargiligidir (bkz. Kaf 50/11; er-Réim 30/19). Tkinci-
si; algilayan kuvvenin ortadan kalkmasidir (Meryem 19/23, 66). Ugiin-
ciisli; akleden kuvvenin ortadan kalkmasidir ki bu da cehalettir (el-
En‘dm 6/122; en-Neml 27/80). Dérdiinciisii; hayatr alt iist eden hiiziin-
diir (Ibrahim 14/17). Besincisi; uykudur. Uykunun hafif 6liim, liimiin
ise agir 8liim oldugu ifade edilmektedir.”®> Tahavi Hayyiin LA Yemiit
(< 54:30a) terkibini, uyumast, uyuklamast olmayan, ezelden ebede ken-

31 Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic b. Miislim el-Kuseyri, Sahihu Miislim, (Riyad:
Beytii'l-efkari’d-devli, 1998), “Zikir”, 27; Ebi Daviid Siileyman b. Egas Ezdiyyi
Sicistani el-Ezdi, Kitdbii’s-Siinen, (Beyrut: Miiessesetii reyyan, 1998), “Edeb”, 17.

32 Isfehani, el-Miifreddt, 182-183; Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu‘cemii’l-miifehres
li elfazi’l-Kur'dni’l-Kerim, (Istanbul: Cagr1 Yay., 1990), 223.

3 “Geceleyin sizi 8ldiiren, giindiiziin de neler yaptiginiz1 bilen; sonra belirlenmis ece-
liniz tamamlansin diye her sabah sizi dirilten O’dur. Sonra ddniisiiniiz yine O’nadur.
O, yaptiklarinizi size haber verecektir” (el-En‘dm 6/60).
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di bagina kaim, baskasinin kendisiyle varligini siirdiirdiigii Kayytim’un
bir 6zelligi olarak zikretmektedir.*

Allah, kendisinin Hayy ‘s>’ (diri, canli) oldugunu Kur’an’da belirt-
mektedir. Soyle ki: “Canli ve her seyin sebeb-i hikmeti olan Allah’in
huzurunda baglar mahcup bir sekilde egilmistir; zulmii yiiklenmis olan
ise hiisrana ugramigtir” (Taha 20/111, bkz. el-Bakara 2/255; Al-i Imran
3/2; el-Mii’'min 40/65). Allah’in, insanlar gibi éliimliilitk 6zelligi tagi-
madig1 Kur’an’da sadece bir kez gecer: “Asla liimlii olmayan O canli
varliga dayanip giiven ve O’na hamd ederek yiiceligini dile getir. Kul-
larinin kusurlarindan bilgi sahibi olma konusunda O kendine kafidir”
(el-Furkan 25/58). Ayette gecen dlmez olan o hayy’a (diriye) ibaresi bera-
berinde Gliim olmayan daimi hayat sahibi anlamindadir.® Insanlar kendi-
sinde 8lme Szelligi olmayan varliga dayanirlar. Ciinkii 6len canliya da-
yanan kimse, dayandig: 6liince zarar etmis olur. Allah ise, lmez bir di-
ridir. Bu nedenle O’na giivenip dayanan kesinlikle kaybetmez. Allah’in
disinda, dlme 6zelligi olan dirilere yapilan tevekkiil gergek bir tevekkiil
degildir.* Tevekkiil, insanin her isinde Allah’a dayanmasidir. O da an-
cak 6lmeyen varliga yapilmalidir.

Allah’in sonsuzlugunu ifade etmek iizere kullanilan “Beka, ahir ve
hayyun 14 yemit” kavramlar1 zamansal anlamlar icermeyen ifadelerdir.
Zaman anlami ¢agristiracak kavramlarin Allah’a sifat olarak kullanilma-
st uygun olmasa gerektir. Ciinkii Allah, her seyi yarattigi gibi zamam
da var etmistir. Bundan dolay1 zaman, O’nun zitunda degisiklik yapa-
cak kudrette degildir. Zaman, daha var edilmeden 6nce zamandan bah-
setmek miimkiin degildir. Dolayisiyla Allah’in varligi, zamandan ba-

gimsiz olarak devam etmektedir.””

3 {mam Ebi Ca‘fer et-Tahavi, el—Akidetii’t—Tathiyye bcydm'i akideti ehli’s-siinne ve’l-
cemd‘a, (Beyrut: Diru ibn Cezm, 1995), 9.

5 Taberi, Cdmi‘u’l-beyan, 17: 479; Matiiridi, Te'vildt, 8: 36; Zemahseri, Keggdf, 3-4, 819-
820.

3 Razi, Mefatihu’l-gayb, 24: 103; Zemahserd, el-Kessdf, 3-4, 820.

7 Gazzali, el-Maksddu’l-esnd, 113.
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1. 4. Huld

“Huld” kavrami Kur'an’da 87 ayette ge¢mektedir. Dort yerde fiil,*
yedi yerde isim,* yetmis dort yerde ism-i fail,** iki yerde ise ism-i
mefal* kalibinda kullanilmigtir.*

) Insan varliginin sonsuzlugunu ifade eden kavramlardan ilki ‘huld’
(¥3) kavramidir. Huld, kavram olarak devam etmek, cok zaman kal-
mak, uzun siire yapisini degisiklige ugratmadan korumak, bir seyin do-
gal yapist geregi devam edip degisime ve bozulmaya maruz kalmama-
s1 veya degismenin ¢ok uzun zaman almasi anlamlarina gelir.*® Insa-
nin yaglanmasiyla bir kisim azalarinda meydana gelen degisimin ter-
sine hi¢ degismeyen dis, sa¢ vb. azalari ‘huld’ ve ‘mubhallid’ sézciigiiyle
agiklanmug; yaslandign hilde geng goziiken kisi i¢in de ‘mubhallid’ s6z-
ciigii kullanilmigtir. Ayrica ‘hultd’; “Bir seyin bozulmaya ugramaktan
wrak olmasi ve bulundugu hal iizere baki kalmasidir” seklinde tanimlan-
mustir. Bu manada Ragib, hulad’un beka ile ayni manaya geldigini ifa-
de etmistir. Huld kelimesi cennet ve cehennemle birlikte kullanildigin-
da sonsuzluk, ebedilik anlamlar1 igermektedir. Muhallid kelimesiyle il-
gili olarak Rigib, “uzun siire kalan kisi/sey” kastedildigi, daha sonra ise
bu kavramuin, siirekli olan i¢in mecazen kullanildig: bilgilerine yer ver-
migtir ¥

Ebul-Bekd’ya gére ise huld, beka ve siireklilik anlamina gelir. An-
cak huld kelimesinin temel anlami1 bir mekanda ve durumda uzun sii-
re kalmak, sebat etmektir. Bu zaman siireci, sonsuza kadar devam etse
de etmese de fark etmeyip iki manaya da ihtimallidir.* Halidiin (0s3%)
kelimesine Mukatil b. Siileyman, “Slmezler”;* Matiiridi ise, “sonsuz

3

%

el-A‘raf 7/176; el-Hiimeze 104/3; el-Furkan 25/69; es-Su‘ard 26/129.

% Yanus 10/52; T4ha 20/120; el-Enbiy4’ 21/34; el-Furkin 25/15; es-Secde 32/14; Fus-
silet 41/28; Kaf 50/34.

0 Muhammed 47/15; el-Hagr 59/17.

4 el-Vaki‘a 56/17; el-Insan 76/19.

“ Abdiilbaki, el-Mu‘cemii’l-miifehres, 236-237.

 [sfehant, el-Miifreddt, 154; Ibn Manzir, Lisdnii’l~Arab, 1225; Ebu’e-Tahir Mecdiiddin
Muhammed b. Yakiib b. Muhammed el-Firtizabadi, el-Kdmiisiil-muhit, (Misir:
Hey’etii’l-musriyyetii’l-immetii I[i'l-kiittab, 1979), 357.

“ [sfehani, el- Miifreddt, 154.

“ Ebu’l-Beka el-Kefevi, el-Kiilliydt, miiessesetii'r-risdle, (Beyrut: yy., 1998), 80.

4 [mam Ebil-Hasan Mukatil b. Siileyman, T)/szru Mukadtil b. Siileyman, thk. Ahmed
Ferid (Beyrut: Daru’l-kiitiibil-ilmiyye 2003), 1: 38, 43, 60 vd.
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olarak ikamet edecekler” anlamini vermistir.” Ebu’l-Fida Ismail b.
Sihabuddin Omer b. Kesir (6. 774/1373), el-Enbiya’ 21/34. ayette ge-
cen ‘huld’ kavramina ‘fend’nin z1dd1 olan beka anlami vermistir.*

1. 5. Ebed

“Ebed” (-\-4‘) kelimesinin sézliik anlami; sonu olmayan zaman, aklen
sona ermesi diisiiniilmeyen siire, sonu olmayacak olan gelecek zaman-
dir. Ciinkii ebede bi’l-mekdn demek “terk etmemek iizere bir yerde kal-
mak” anlamina gelir.*” Ayrica “sona ermesi, fikir ve diigiinme ile asla
tasavvur edilemeyen miiddet” olarak da tarif edilmigtir.® Ebed, mutlak
zaman olup, sinir1 olmayan uzunluktadir.>® Kalbin, sonlu olmasindan
nefret ettigi, hoglanmadig: zamana verilen bir isimdir.”?

Ebu’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. er-Ragib el-Isfahani (5. V/
XI. yiizyihn ilk ¢eyregi) “ebed” ile “zaman” kavramlar1 arasinda her-
hangi bir fark bulunmadigini belirtir. Ciinkii zaman béliiniip parcala-
nabilme 6zelligine sahipken; ebed boliinemez siire, siireklilik anlamin
tasimaktadir.® Ebed kelimesinin tagidigi anlamdan esinlenen Araplar,
asla yapmayacaklar bir seyi yapmakla kars1 kargrya kaldiklarinda yemin
ederler ve “LA efaliihii ebeden/Onu (o isi) asla yapmayacagim” derler.>

Kur’an’da ‘Ebeden’ (‘3-1‘) formunda sdzciik, biri hari¢ (el-Kehf 18/3)
hultid kelimesiyle birlikte on bir ayet-i kerimede; olumsuz anlama sa-
hip ciimle yapilar1 i¢inde asla, hihir zaman manasinda, on bes ayet-i
kerimede bir sarta bagli olarak “siireklilik/kesintisizlik” anlamin-
da kullanilmigtir. Ug ayet-i kerimede ise ‘Halidin” lafz1 ile beraber
inkarcilarin cehennem ateginde kalig miiddetleriyle alakali olarak kulla-
nilmigtir (en-Nisa’ 4/169; el-Ahzab 33/65; el-Cinn 72/23).

 Matiiridi, Tewildr, 1: 405.

s Ebi’l-Fida Ismail Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-azim, thk. Muhammed Seyyid Mu-
hammed vd. (Kahire: Mektebetii evladi’s-seyh li’t-tiiras, 2000). 9: 403.

¥ [bn Manziir, Lisdnii’l-* Arab, 4.

%0 Seyyid Serif Ciircani, Kitdbii’t-Ta‘rifdt, (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1985), 5.

5t Ibn Faris, Makdyisu’l-luga,1: 34; Zebidi, Tdcu’l-ariis, 7: 271; Ebu’l-Beka, el-Kiilliydt,
80.

52 Ebu’l-Beka, el-Kiilliydt, 80.

5 [stehani, el-Miifreddt, 8; Zebidi, Ticu’l~arits, 7: 271.

5 [bnii’l-Cevheri, es-Sthdh, (Beyrut: Daru’l-ilim lil-melayin, 1990), 2: 439.

% Abdiilbaki, el-Mu'cemii’l-miifehres, 1.
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2. Allah’in ve Insanin Sonsuzlugu

Kelam ilminde Allah’in selbi/zati/tenzihi sifatlarinin konu olarak ele
alinmasi, ihtiyaglarin ortaya ¢ikardigi bir durumdur. Kadim ve beké
sifatlarinin Miisliiman diinyasinda farkli zaman dilimlerinde giindeme
gelmesi bunun en giizel 6rnegidir. Beké sifati, kadim sifatindan ¢ok
sonra ele alinmaya baglanmigtir. Cevher, araz ve cisimlerin varliklari-
n1 siirdiirmede siirekliligin olup olmadigi, insan i¢in ahiret hayatinda
siireklilikten bahsedilip bahsedilmeyecegi konular1 dogal olarak kelam
alimlerini Kur'an’a bakmaya ve yiice yaraticinin sonsuzlugunu izah et-
meye sevk etmistir.

Allah’in sifatlar1, kelim ilminin temel konularindan birisi olan ulu-
hiyyer® baghigi altinda incelenmistir. Bu itibarla Allah’in sifatlari, ekol-
lere ait alimlerce farkli baghklar altinda smiflandirilmustir. “Ahir” ve
“hayyiin 14 yem(it"a, yapilan siniflandirmalarda yer verilmemistir.

2. 1. Allah’in Sonsuzlugu

Kaynaklarin verdigi bilgilerden tespit edilebildigi kadariyla sifa-
tullahin ilk tasnifine Nu‘mén b. Sabit Ebi Hanife’nin (5. 150/767) el-
Fikhw’l-ekber adli eserinde rastlamaktayiz. O, Allah’in sifatlarinin higbi-
rinin, mahltklarin sifatlarina benzemedigini ifade ettikten sonra Allah’in
stfatlarini zati ve fiili olarak ikiye ayirmigtir.”” Ebti Hanife, yapug: si-
fat tasnifinde kidem ve bekadan bahsetmez. Kanaatimize gére onun bu
sifatlardan bahsetmemesinin sebebi kendi yagadigi ddnemde bu sifatlar
hakkinda felsefi manada bir tartismanin olmamasidir.

Mu‘tezile alimlerinden Ebu’ll-Huzeyl Muhammed el-Allaf, (5.
235/850), Allah’in sifatlarini, “Zat sifatlart” ve “Fiil sifatlar” diye iki-
ye ayirmugtir.”® O, tasnifinde “kidem” sifatin1 zikrederken “beka” sifati-

% Uluhiyet hakkinda bkz. Akdemir, “Allah-Insan iletisiminin Mahiyeti Uzerine Bir
Degerlendirme”, Kelam Aragtirmalart Dergisi 14, sy. 2 (2016): 515, 526-535, erisim
10 Eyliil 2016. http://dergipark. gov. tr/kader/issue/24623/260543.

Zati sifatlar: Hayat kudret, ilim, semi‘, basar ve iradedir. Fiili sifatlar: Tahlik, terzik,
ind, ibda‘, sun‘ ve diger sifalardir. Eba Hanife, Fikhu’l-ekber, (Imam-1 Azam’m Bes
Eseri ile b1r11kte) haz. Mustafa Oz, Yedinci Basks, (Istanbul: Marmara Universitesi
Ilahlyat Fakiiltesi Vakfi Yay., 2011), 70.

O, zit sifatlarini, Allah’in zitlarryla vasiflanmasi uygun olmayan sifatlar olarak tarif
etmektedir. Ornek olarak Allah, “alim” seklinde nitelendirildiginde, “cahillikle” ni-
telendirilmesi uygun olmaz. Diger zati sifaclar igin de durum aynisidir. Ilim, kudret,

57

5

3
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na deginmemistir.”® Bununla beraber o, Allah’tan yarattigi varliga her
agidan benzerligi nefyeder. “O’nun benzeri higbir sey yoktur” (es-Stira
42/11) ayetiyle Allah’in cisim, sekil, suret ve sinir sahibi olmayan bir ol-
dugunu ispat eder. Ona gére Allah kendini bilir, kendisi sinir sahibi ve
sonlu degildir. Bu ise sahih bir tevhiddir.®

Ebi Ca‘fer Ahmed b. Selime et-Tahavi (6. 321/933), Allah’in bas-
langici olmamasini kadim kelimesi ile sonu olmamasini ise ddim kelime-
si ile ifade etmektedir. Ona gére, Allah’in varliginin bir sonu (fani) ol-
madig1 gibi varligi da son (yebidii) bulmaz. Allah, sifatlartyla hem ezeli
hem de ebedidir. Yarattiklarindan hig birisi Allah’in bu niteliklerine sa-
hip degildir.o' Tahavi risalesinde ‘baki’ kelimesini kullanmamasina rag-
men ‘yebidii” kelimesi ‘baki’ olarak terciime edilmistir.®>

Matiiridi tarafindan Allah ile ilgili yapilmis bir sifat tasnifine rast-
lamamaktayiz. Bununla birlikte o, dlemin ezeliligini savunanlara kar-
st Allah’in kidem sifauni 6ne gikarmustir. Ona gore; “Alemin tama-
mu bir yaratici tarafindan var edilmigtir. Yaratilmig varligin viicut bul-
masi yoklugundan sonradir”. Biinyesinde oliim ve hayat gibi iki zit
unsuru barindiran bir varligin kidem sifatina sahip olmas: diisiiniile-
mez. O, Allah’in siirekliligini Tahavi gibi ‘daim’ kelimesi ile ifade et-
mistir. Bu agiklamasini eg-$tird suresinin 11. ayetinin yorumu olarak
degerlendirmistir.®®

‘Beka’ isminde bir sifattan ilk defa Es‘ari alimlerinden Ebi Bekr Mu-
hammed b. Tayyib b. Muhammed el-Bakillani (5. 403/1013) ve Ebi
Bekir el-Beyhaki (6. 458/1066) bahsetmektedir. Onlar, Allah’in vasifla-

hayat, semi’, basar, bagkasina muhtag olmama, azamet, celal, kibr, siyadet/hikimiyet,
miilk, rubublyet kahr galip gelme, uluv/yiicelik ve kidem, Ebu’l-Hiizeyl'in zikret-
tigi zat sifatlarindandir. Ali Sam1 Negsar, Negetii'l-fikri’l-felsefi fil-Islam, (Kahire:
Daru’l-ma‘arif, 1981), 1: 236.

% Ali Mustafa Gurabi, Tarihu’l-firakil-Islimiyye, (Kahire: yy., 1981), 158. Bkz. Kadi
Abdulcebbar b. Ahmed, Serfu’l-usitli’l-hamse, trc. ilyas Celebi, (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanhg: Yay., 2013), 212, vd.

% Ebu’l-Hiiseyn el-Hayyat, Kitdbu’l-Intisdr ve’r-reddi a‘ld ibn Rdvendi’l-miilhid, (Beyrut:

Mektebetii dari’l-‘Arabi, 1993), 8

Tahavi, el-Akidetii't-Tahdviyye, 8- 9

2 Muammer Esen, Tahdvi Akidesi Metni Cevirisi, Islam Inang Esaslari, 2. Baski, (Ankara:
Grafiker Yay., 2013), 356.

% Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu, (Ankara: Isam Yay., 2003), 43, 56.

6
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rin1 zati ve fiili olarak iki kategoride degerlendirmiglerdir. ‘Beka’ sifati-
n1 ise ‘zat?’ sifatlar icerisinde zikretmislerdir.*

Bakillani, kendisinden 6nceki limlerin Allah’in baki oldugu konu-
sunda hemfikir oldugunu belirtmigtir. O, Allah’in zati sifatlarindan ka-
bul ettigi ‘baki’ sifatinin delilini su sekilde agiklamaktadir: Allah, dnce-
den bakiligi siirekli olandir. Ciinkii Allah hidis olmayan bir varlikar.
Baki olan Allah bir liituf sonucu degil ancak kendi kendine baki olan-
dir. Bir seyin bekésinin imkinsizlig1 o varligin hadis oldugunun agik
bir gostergesidir. Sayet hadis kendi kendisine bak1 olsayd: hadis oldugu
durumda da baki olmas: gerekirdi. Bu ise ittifakla imkansizdir. Bu ko-
nuda dogru olan Allah’in baki olmasidir.®

Beyhaki ise Rahman suresinin 27. ... Rabbinin vechi (zat1) baki ka-
lir” ayetini, “Allah bakidir, bekélik O’na aittir. Allah’in ‘Beka’ sifat ile
vasiflanmasinin manasi, O’nun siireklilik konusunda Vacibii’l-Viiciid
olmasidir” seklinde agiklamigtir.®

Ebu’l-Meali Abdulmelik el-Ciiveyni, (5. 478/1085), Allah hakkin-
daki sifatlar1 nefsi/zitl ve manevi olarak iki kisma ayirmakeadir.” O,
beka sifatini ise zati sifatlar icinde saymaktadir. Ona gére Allah zatyla
bakidir. Beka ile nitelenmek, varhigin siirekliligine baglidir. Baki ola-
nin ise yok olmasi diisiiniilemez.®® Allah’in baki oldugu kesin bir se-
kilde bilinmelidir. Kadim oldugu sabit olanin yokluguna hiikmetmek
imkéansizdir. Ciinkii kadim, varliginin zorunluluguna aklin hitkmettigi
zattir. Varligi bir an i¢in miimkiin olanin sonradan var olduguna hiik-
medilir. Allah i¢in bdyle bir durumun olmasi ise muhaldir.®® Boyle bir

¢+ Kadi Ebi Bekr Muhammed b. Tayyib Bakillini, Temhidii’l-evdili ve telhisii'd-deldili,
thk. Seyh imadiiddin Ahmed Haydar, (Beyrut: Miiessesetii kiitiibi's-sekafiyye, 1987),
298-299; Eb( Bekir b. Ahmed Hiiseyin Beyhaki, el- Ftikdd ald mezhebi’s- selef ehli’s-
siinneti ve'l-cema’, (byy.: Daru’l-ahdi’l-cedid, 1959), 26.

% Bakillani, Temhid, 299.

% Beyhaki, el-I'tikdd, 26.

Nefsi sifatlar: Kidem, kiyam bi nefsihi, muhilefetiin lil-havadis ve vahdaniyyettir.

Manevi sifatlar ise, hayat, ilim, semi’, basar, kudret, irade ve kelimdir. Imimii’l-

Haremeyn Abdiilmelik b. Abdullah b. Yusuf el Ciiveyni, el-Irsad ild kavditi’l-edille fi

usili’l-i'tikad, trc. A. Biilent Baloglu v. dgr. (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay.,

2010), 44-45,

Ciiveyni, el-Irsad, 79, 122-123.

® Ciiveyni, el-Akidetii'n-Nizdmiyye, Kuseyri Negri, (byy.: VY-, ty.), 23
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agiklamadan onun ‘Beka’ sifatint’ kadim’ kavramindan hareketle agikla-
maya ¢alistig1 anlagilmakeadir.

Ebu’l-Yusrel-Pezdevi (6. 493/1100), beka kavramini Allah’in sonsuz-
lugunu ifade etmede degil arazlarin siirekliligini savunan Mu‘tezile’den
Muhammed b. Heysam’a verdigi cevapta kullanmugtir. Ona gére arazlar
baki iseler, bu ya kendi zitlariyla ya da bir bek4 ile yahut kendileriyle ve
beké olmayan bir sekilde olur. Kendi zatlariyla ve beka ile olmayan bir
sekilde baki kalmalari imkén dahilinde degildir. Sayet dyle olsaydi baki
olmazdi. Zaten baki olan bu iki durumun disinda da degildir. Yani ya
kendi zitiyla bakidir veya bir bagka sifatindan dolay1 bakidir.”

Ebtt Hamid Muhammed el-Gazzali (5. 505/1111), ‘Bekd’ sifati-
n1 ‘kadim’ sifati ile kiyaslayarak agiklamaktadir. Ona gére Yiice Allah
kadim oldugu gibi baki olandir. Baki olmak ise her zaman var olmaya
devam etmek ve gelecekte de asla yok olmamaktir. Bu manada Allah’in
baki olmasi zorunludur. O, baglangicinda yokluk olamadig: gibi sonu-
cunda da yokluk diisiiniilemeyendir. Ciinkii var olan bir seyin yok ol-
masi i¢in iki husustan birinin gergeklesmesi gerekir. Birincisi varlik se-
bebinin ortadan kalkmasidir. Ikincisi ise kendisinden daha kuvvetli bir
varligin onu imha ve ortadan kaldirmasidir. Kadim bir varlik icin bu
iki secenek de ihtimal digidir. Kadim varligin varlik sebebi bizzat ken-
di varligidir.”

Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi (5. 508/1115), Allah’1 diger varliklardan ten-
zih etmek igin olumsuzlama yéntemini kullanmakeadir. Alemi yarata-
nin yani yaraticinin vahdaniyyet (bir) oldugunu belirtir. Zira iki yarati-
cinin var oldugu diisiiniildiigiinde onlardan her biri digerine iistiin gel-
mek i¢in aralarinda ¢atigmanin ¢ikacagi bir gergekliktir. Ona gore 4lemi
yaratan kadimdir. Ciinkii kadim, varliginin baglangici bulunmayandir.
Hayy, alim, kidir, sem1‘ ve basirdir. Bu sifatlarin sahibi olan Allah’in
hayati, ilmi, kudreti, isitmesi ve gérmesi de bulunmaktadir.”?Allah ile-
lebet mevctid ve bakidir. Ancak O’nun bakiligi bagkalarinin O’na bu

70 {mam Ebu’l-Yusr Muhammed el-Pezdevi, Ehi-i Siinnet Akdidi, trc. Serafettin Gol-
ciik, (Istanbul: Kaythan Yay., 2015), 36-37.

7 Gazzali, el-Iktisdd fi’l-i'tikad, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1983), 26-27.

7”2 Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi, Kitdbii’t-Temhid li kavaidi’t-tevhid, Birinci Baski, (Kahire:
Diru’t-taba‘ati’l-Muhammediyye, 1986), 129, 132, 166-167.
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bakiligi bahsetmesine bagl degildir. Yaratlmuglar ise varliklarini baki
olan Allah’a borgludurlar. Allah ile diger varliklar arasindaki en temel
ayrim da budur.”

Niireddin Ahmed b. Mahmiid es-Sabiini’ye (8. 580/1184) gére Allah’in
sifatlari, sonradan viicut bulup sonrasinda kaybolan arazlar tiiriinden de-
gildir. Aksine onlar dncesizdir, sonsuzdur, kadimdir, zat ile mevcuttur.
Bu sifatlar hi¢ bir ydnden yaratilmug varliklarin sifatlarina benzemez. Al-
lah, hayy, alim, kadir, semf’, basir, miirid ve miitekellim gibi sonu diisii-
niilemeyen yetkin sifatlara sahiptir. Yine hayat, ilim, kudret, semf’, basar,
irade ve kelam gibi sifatlar da O’na nispet edilmistir.”*

Sa‘duddin Mes‘id b. Fahreddin et-Teftazani (6. 792/1390), Allah’in
kadim oldugunu belirttikten sonra kadim olanin birtakim sifatlari-
nin olmasinin dogal oldugunu belirtmektedir. Onlardan bir tanesi de
beka sifatidir. O, beka kavramini “varligin devamliligi ve yok olmamast
olarak™ tarif etmistir. “Yiice Allah i¢in olan sifatlar vacib lizatiha olsa-
lards, elbette baki olmak durumunda olurlardi. Halbuki beka bir mana-
dir, sifatlar da zit ile kaim olan manalardir. Béyle olunca mananin ma-
na ile kaim olmasi lazim olurdu” seklindeki itiraza “siiphesiz ilahi olan
her sifat, sifatin kendisi olan bir beka ile bakidir” diyerek cevap vermek-
tedir. Allah Teéld’nin araz olmadigini, arazin kendi bagina kaim olup
varligini siirdiiremeyecegini, aksine kendisini kaim kilacak ve varligi-
n1 gosterecek bir mekdna muhtag oldugunu, béylelikle miimkiin var-
lik olup bekasinin imkansiz olacagini, Allah’n ise bu tiir bir mekandan
miinezzeh oldugunu vurgulamaktadir.”

fmam Savi, Allah’a vacip olan sifatlari nefsi sifatlar, selbi sifatlar,
meani sifatlar ve manevi sifatlar olmak iizere dort grupta ele almis-
tir. Beki sifatina selbi sifatlar iginde yer vermistir.”’Atay ise beka’ys,

7 Nesefi, Bahril-keldm, trc. Ramazan Biger, (Istanbul: Gelenek Yay., 2010), 106.

7 Nireddin Ahmed b. Mahmid b. Ebi Bekr es-Sabtni, el-Biddye fi usili'd-din, (An-
kara: Diyanet fsleri Bagkanligi Yay., 1995), 25. Ayrica bkz. Kemal ibn Hiimam el-
Hanefi, el-Miisdyere fi ilmi'l-keldm, (Byblionl@hotmail. com: Diru ve mektebetii
byblion, 2005), 11-12.

7 Sa‘duddin et-Teftazini, Serhul-‘akdidi’n-Nesefiyye, (Kahire: Mektebetii kiilliyyeti’l-
Ezheri, 1988), 31.

76 Teftazani, Serhu’l-‘akdid, 31.

77 Seyh Ahmed b. Muhammed es-Savi, Kitdbu Serhii’s-Sdvi ald cevhereti’t-tevhid, thk.
Dr. Abdiilfettih el-Bezm, (Beyrut: Diaru ibn Kesir, ty.), 150.
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Kur'an’in kullandig: “ahir” sifat1 ile pekistirilen ve kuvvetlendirilen bir
sifat olarak ele almaktadir. Ona gére beka, Allah’a ait olup, O’nu diger
varliklardan ayricalikli kilan sifatidir.”

2. 2. Insanin Sonsuzlugu

Insan sonsuz bir varlik midir? Eger sonsuz bir varliksa, bu sonsuzlu-
gu ne zaman, nerede ve kimden almigtir? gibi sorular Miisliiman diisii-
niirlerin zihinlerini meggul etmistir. Bu sorulara cevap verebilmek i¢in
insanin ruhu ve bedeniyle bir biitiin olup olmadiginin tespit edilme-
si sarttir. Sayet ruh bedenden ayri 6zellige sahipse, o kadim mi yoksa
hadis midir? Bunun ortaya konmasi gerekir.

2. 2. 1. Ruhun Bedene Ufiiriilmesi

Ruhun kidemini savunanlara gére insan, bedeniyle degil ruhuyla
sonsuzdur. Sayet ruh hadis olursa ebedi olamaz. Ciinkii hidis olan her
sey bozulmaktadir.” Kelimecilar, “ruhun ebedi oldugu” diisiincesine iti-
raz etmezler. Onlara gore de ruh hadistir; ancak ruhun 6ziinde ebedi ol-
dugunu kabul ederler. Ruhun ebediligi Allah tarafindan bahsedilmistir.*
Bu goriis sahiplerinin ruhun kideminden 6nce ruhun ebediligini delil-
lerle ispat etmesi gerekir. Ruhun ebediligi Kur’an’a dayanilarak ortaya
konan bir fikir degildir. Her hadis varlik bozulusu kendinde bulundur-
maktadir. Bu durum “O’nun veghi/zit1 hari¢ her sey helak olucudur”
(el-Kasas 28/88) sonradan yaratilmis olan insanin &liimlii bir varlik ol-
duguna isaret eden ayetlerle agik¢a belirtilmektedir.

Gazzali, ruhun bir agidan hadis diger agidan hadis olmadigini belir-
tir. Ona gore: “Ruh béliinme ve pargalanma, nicelik ve &lgii ile takdi-
rinin olmamasi sebebiyle mahlik degildir. Kadim olmayip hadis olma-

st nedeniyle ise mahlikeur.”

7 Hiiseyin Atay, Islam Inang Esaslari, (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiilesi

Yay., 1992), 88.
7 Ibn Kayyim el-Cevziyye, er-Riih, (Beyrut: Darul-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1982), 193-
195.
% Erkan Yar, Ruh-Beden Iligkisi Agisindan Insan Biitiinliigii Sorunu, (Ankara: Ankara
Okulu Yay., 2000), 61. )
Gazzali, el-Mazniin es-sagir, (Mecmidm resdili Imdm Gazzdli adli eserin iginde),
(Liibnan: yy., 1994), 123.
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Gazzili'nin goriisiine su sekilde itiraz edilir: Bir varlik ya hadistir ya
da kadimdir. Bir varligin bir agidan yaraulmig varligin niteliklerine sa-
hip olmasi, diger taraftan da yaratilmamig varhigin dzelliklerine haiz ol-
mast diisiiniilemez.? Insan bu diinyada Allah tarafindan bir biitiin ola-
rak vyaratildig: gibi ahirette de bir biitiin olarak yaraulacaktir. Yaratili-
sinin bir baglangicinin oldugu noktasinda alimler arasinda herhangi bir
tartisma yoktur.® Insanin gelecekte var olusu veya yeniden yaratiligs ilahi
vahiy tarafindan garanti alina alinmigtir. Bu konudaki ayetler tartigma-
ya yer birakmayacak kadar agikeir. “De ki, onlar ilk defa inga eden diril-
tir” (Yasin 36/79); “O varhg ilk yaratan sonra onu ¢evirip yeniden ya-
ratacak O’dur. Bu O’na daha kolaydir” (er-Réim 30/27). “Yaratmaya ka-
dir olan zit yeniden yaratmaya kadir olur. Bu s6z tasdik etmeye yarayan
acik bir delildir. Bu sozii isiten kigi, zeki olsun veya olmasin hemen tas-
dik ederek, ‘Evet yeniden yaratma ilk yaratmadan daha zor degildir, da-
ha kolaydir’ diyecekeir.”*

Allah’in, yaratma sifatin1 vahdaniyeti iizerine inga ettigini bildirdi-
&i; “Yeryiiziinde oldugu gibi kendi nefislerinizde de bir¢ok delil vardir.
Hala gdrmiiyor musunuz?” (ez-Zariyat 51/21) ayeti, insanlarin kendi-
lerini yaratip yagatacak bir ilaha muhtag olduklarini géstermektedir.
Ciinkii baglangici olan varligin bir sonunun olmasi son derece makul-
diir. Tlahi vahiy agisindan hayatin sona ermesi (6liim), Allah’in insana
yapug giinahlar sebebiyle uygun gordiigii bir kargilik degil, siinnetul-
lah geregi tabii bir olaydir.*® Bu gercekle kargilagma konusunda her-
hangi bir insanin diger insandan fark: yoktur.

[nanmayanlar diinya hayatinda uzun siire yasayacaklarini farz ec-
mektedirler. Kur’an onlarin, kendilerini dliimsiiz goriip diinyada baki
kalacaklarini zannettikleri igin saglam kaleler, saraylar inga ettiklerini
haber vermektedir.” Yine onlar, topladiklart ve saydiklari, infak etme-

%2 Yar, Ruh-Beden Iligkisi, 63. _

83 Aliyytil-Kari, Muhammed, Serhu ald Fikhi’l-Ekber, (Beyrut: Begiril-Islamiyye,
199§), 144-145.

84 [zmirli Ismail Hakki, Muhassal, 60.

$5 Ebu'l-Hasan Eg’ari, el-Liima fi’r-redd ald ehli’z-zeyg ve’l-bida’, thk. Hamtide Gurabe,
(Kahire: Matba‘atii Mistr, 1955), 21-22. ] '

% Mahmut Ay, “Ahirete Iman”, Saban Ali Diizgiin (ed.), Islam Inan¢ Esaslan El Kitabs,
(Ankara: Grafiker Yay., 2013), 222.

$7 “Temelli kalacaginizi umarak mu biiyiik konaklar yapiyorsunuz?” (es-Su‘ara 26/129.
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de cimrilik yaptiklart mallarinin diinyada kendilerini 8liimsiiz kilacagi-
n1 ve kendilerinden Sliimii giderecegini zannetmektedirler.

Insanin diinyaya ait fiziki zaman ve mekén olarak var olusu 6liim olgu-
suyla bozulmaktadir. Tlk yaratlisiyla yokluk sahasindan varlik sahasina ¢i-
kan insani tekrar yokluk beklemektedir. Bu 6liim gergekliginden ne pey-
gamberler ne de inananlar istisna edilmistir. “Onlart (peygamberleri) yi-
yip igmez bir beden kilmadik, dliimsiiz de degillerdir.”; “Senden 6nce hig-
bir insana dliimsiizlitk vermedik. Simdi sen 6liirsen, onlar ebedi mi kala-
caklar?” (el-Enbiya’ 21/8, 34. Krs. el-Miicadele 58/22). Bu ayetle Allah, Hz.
Peygamber’e kendisinden 6nce, bu diinya hayatinda 4demoglundan hig
kimseye sonsuzluk vermedigini kendisini de diinyada ebedi var kilmaya-
cagini belirtmektedir.’” Zemahgeri de ayeti benzer sekilde yorumlamakea-
dir. O, ayette gecen ‘huld’ kelimesini beka olarak degerlendirmigtir.”

Insanlarin diinyada kaldiklart siirenin gok az oldugu bizzat Allah ta-
rafindan ifade edilmektedir. “Allah, ‘Yeryiiziinde ne kadar (kag y1l) kal-
diniz?’ diye sorar. ‘Bir giin veya giiniin bir boliimii kadar kaldik; is-
te saymakla gorevli olanlara sor’ derler. Allah buyurur: ‘Pek kisa bir
siire kaldiniz; keske bunu diinyadayken bilseydiniz” (el-Mii’mintin
112/114. Bkz. er-Riim 33/55).

Mu‘tezili el-Allaf ve Ehl-i siinnet 4limi Ebu’l-Hasan Ismail el-Eg‘ari
(8. 324/936) gibi ruhun bu diinyada sonsuzluk zelligine sahip olmadi-
gini ifade eden alimler de olagelmistir. Bu ikisine gore ruh, cevher degil
arazdir. Oliim olayr ile birlikte ruh yok olmaktadir. Ahirette dirilis in-
sanin ruh ve beden biitiinliigii ile var edilmesiyle gerceklesecektir. Yani
insan, araz olan ruhun bedene iadesiyle ahirette varlik alanina ge¢mek-
tedir. Bu da yaratmanin yeniden iadesi demektir.”!

2. 2. 2. Insanin Ahiretteki Sonsuzlugu
Insanin miidahalesinin s&z konusu olmadigi kozmik kiyametin kop-

Ayrica bkz. Taberi, Cami‘wl-beydn, 17: 612).

“O, malinin sonsuza kadar yasatacagint zanneder” (el-Hiimeze 104/3. Bkz. Taberi,
Cami‘wl-beyan, 24: 621).

% Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 16: 268.

% Zemahgeri, Kegsdf, 1-2: 731. )

' Es‘ari, el-Liima, 21-22;Yar, Ruh-Beden Iliskisi, 175.
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mastyla birlikte ahiret hayati baglayacaktr. Kur’an ahirette insanin ia-
de edilecegini belirtir. Ruhun bedene iadesini degil, varolusun iadesi-
ni ortaya koymaktadir. Ayrica ahirette bedensiz ruhlarin var oldugunu
hi¢bir zaman konu edinmemitir. Kur’an, ahiretteki ebedi yagamin bas-
ladig giine yevmii’l-huld” demektedir. Ilk yaratmaya giicii yeten zit
tekrar yaratmaya da gii¢ yetirecektir. Yeniden var etme ilk yaratmadan
zor olmayip daha kolaydir.?> Insanin mutlak olarak diriltilecegini vur-
gulayan ayetler bu diriltilmenin nasilligini agiklamamaktadir. Ancak bu
dirilisin “yeni dirilig” ve “bilinmeyen” tarzda oldugunu belirtmektedir
(el-Isra 17/49. Krs. es-Secde 32/10; Sebe’ 34/7; Fatir 35/16).

Ahiretteki hesap sonrasi insanlar ebedi kalacaklar1 yerlere gotiiriile-
ceklerdir. Bu manada cennet ve cehennem siirekli olarak kalinacak bi-
rer yurt olarak tasvir edilmektedir: “Iman edip diinya ve ahiret igin ya-
rarli eylemler i¢inde olanlara gelince -kimseyi giiciiniin yetmeyecegi
bir gorevle sorumlu tutmayiz- iste onlar cennetliktir. Onlar orada son-
suz olarak kalirlar” (el-A‘raf 7/42. Bkz. el-Bakara 2/82; en-Nisa’ 4/57).
“Kim de Allah’a ve peygamberine itaatsizlik eder ve sinir1 agarsa Allah
onu, devaml kalacag: bir atege sokar, onun i¢in al¢altic1 bir azap vardir”
(en-Nisa’ 4/14. Bkz. el-A‘raf 7/36; el-Hagr 59/17).

Ebii Hanife’ye gore, cennet ehli cennette, cehennem ehli de cehen-
nemde ebedi kalicidirlar. Mii’minler i¢in, “Onlar cennetliklerdir, ora-
da ebedi kalacaklardir” (el-Bakara 2/39), kafirler i¢in de, “Onlar cehen-
nemliklerdir, orada ebedi kalacaklardir” (el-Bakara 2/217) ayetleri bu-
na igaret etmektedir. Ona gore cennetlik ve cehennemlikler oralara gir-
dikten sonra cennet ve cehennem yok olacaktir diyen kimse oralarda
ebedi kalig1 inkar ettigi i¢in kafir olmugtur.*

Cehmiyye’ye gére evvel, ahir ve baki olan yalniz Allah’tir. Sayet
cennet fini degil de baki olursa yaratan ile yaratilmig arasinda benzer-
lik meydana gelecektir. Ahiriyyet vasfinin gergeklesmesi mahliikittan
sonra olmayi gerektirir. Bu da hepsinin yok olmasindan sonra gercek-

%2 “Oraya esenlikle girin, bu sonsuza kadar siirecek giindiir” (Kaf 50/34).

% Bkz. er-Ram 30/27. Ayrica bkz. Meliksah Sezen, Imam Egari istihsdnw’l-havd fi ilmi’l-
keldm Risalesi ve Izah, (Istanbul: Kokler Dernegi Yay., 2016), 43-44; Ismail Hakk
Tzmirli, Muhassali'l-kelam ve’l-hikme, (Istanbul: Otiiken Yay., 2014), 60.

% Eb{i Hanife, Fikhul-ekber, 50, 57, 69.
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lesir. Bu nedenle de cennet, cehennem ve igindekilerinin hepsi yok
olacaktir.* Onlar Kur’an’daki cennet ve cehennemin ebedi olduguna
dair ifadeleri® kesretten kinaye olarak, mecaz seklinde anlamiglardir.””

Matiiridi, Cehmiyye’nin goriisiiniin bir vehimden ibaret oldugu-
nu sdylemektedir. S6yle ki Allah zatyla evvel, zitiyla 4hir ve ziuyla
bakidir. Cennet ve oradaki her sey ise baskas: sayesinde varlik diizlemi-
ne ¢ikarilmiglardir. Allah’in onlar1 yok etmemesiyle canli kalma hakki-
n1 elde edebilirler. Bir bakima bagkasi sayesinde bakilik kazanirlar. Al-
lah ile insan arasinda baki olma noktasinda bir benzerlikten s6z edilebi-
lir. Ancak Allah zat1 ile baki iken, mahltiikitin bekas: Allah iledir. Allah
cenneti kusur ve eksikliklerden arindirilmg bir alan olarak yaratmigtir.
Cennette kalma bir zaman sonra sona erecekse onda en biiyiik eksiklik
bulunmug olacaktir. Ciinkii insan, nihayetinde yokluga mahkiim ola-
cak bir hayatla mutlu olmayacakur.

Nesefl, Mu‘tezile’nin stra ilk ifiiriildiigiinde cennet, cehennem
ve ruhlarin yokluga karisacagini, sonrasinda kiyamet giinii Allah ta-
rafindan yeniden yaratilacaklari goriisiinde oldugunu belirtmektedir.
Mu‘tezile’ye gore ezelde kendisiyle beraber yaratlmiglardan kimse yok
iken O mevcuttu. Ahiret yurdunda da 4hir isminin sadece kendisine ait
olmasi gerektiginden kendisi varlig: haricinde herhangi bir yaratilmi-
sin varligini sonsuza kadar siirdiirememesi sarttir.*

Ebuil-Hiiseyin Abdiirrahim b. Muhammed b. Osman el-Hayyat (6.
300/913), cennet, cehennem ve ehillerinin ahirette yok olacagini id-
dia edenin Cehm b. Safvin oldugunu belirtir. O, boyle bir gériisiin
Mu‘tezile’ye atfedilmesine siddetle kargi ¢ikar. Mu‘tezile’nin bu tiir dii-
siinceye sahip olmadigini Ebi Ishik Ibrihim en-Nazzim, (6. 231/845)
ve Ebil Hiizeyl, Allaf'tan 6rnekler vererek ispata ¢alisir. Nazzim’in sdy-

% Matiiridi, Tevildt, 1: 405-406; Esari, Makdldtiil-Islamiyyin ve ihtilafi’l-musallin, thk.
Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, (Kahire: Mektebetii nehdati’l-Misti, 2000),
199; Nesefi, Bahru’l-keldm, 105-106, 109; Ebu’l-Berekat en-Nesefi, Meddrikii’t-
fenzil, 1: 7; Sabtini, el-Biddye, 178.

% en-Nisa’ 4/57, 122, 169; el-Ahzab 33/65.

7 Ebi’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim Ebi Bekr Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve'n-
nihal, thk. Emir Ali Mehna, (Beyrut: Daru’l-ma‘rife, 1993), 1: 99.

°8 Matiiridi, Te'vildt, 1: 405-406. Ayrica bkz. Nesefi, Bahrwl-keldm, 109; Ebu’l-Berekac
en-Nesefl, Medadrikii't-tenzil, 1: 71; Hayyat, Kitdbul-Intisdr, 8-9.

9 Nesefi, Bahru’l-keldm, 103.

Bozok University Journal of Faculty of Theology, Vol. 13, No. 13 (2018/13), p. 206



KUR'AN'DA ALLAH VE INSANIN SONSUZLUGU UZERINE BIR INCELEME

le dedigini nakleder: Allah cennet ehlini cennette, cehennem ehlini de
cehennemde ebedi birakacagini haber vermistir. Oyle ise bugiin biri-
nin Allah’in bir geyi haber vermesinden sonra, “O cennet ve cehennem
ehlini sldiirebilir” demesi imkansizdir.

Ebu’l-Hiiseyn Abdiirrahim b. Muhammed b. Osman el-Hayyat (5.
300/913), Eb{t Hiizeyl'in, “Orada yeme ve golge daimidir” (er-Ra‘d
13/33); “Orada ebedi kalacaklar” (en-Nisa’ 4/12) ayetlerini referans ala-
rak s3yle dedigini nakleder: Cennet, cehennem ve onlarin igindekiler
fani olmay1p bakidir, ebedidirler. Cennet ehlinin yemeleri, i¢meleri, zi-
yaretleri biitiin lezzetleri onlarda toplanmig olarak bakidirler. Fani ol-
maz, tiikenmez, zail olmaz bir gekilde devam eder.!®

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (8. 1942), ahiretin devamli oldu-
gunu belirtir. Ona gére diinyadaki cennet vatan elden gidebilir. Iman
ehli ise vatanlarin1 Allah’in izniyle koruma c¢abasi i¢inde olur. Ancak
vatanda yaganacak farkli gelismeler insanlar1 bulunduklari yerden ¢ika-
rabilir veya Oldiirebilir. Daru’s-Seldm ise asil cennet bahgelerinin bu-
lundugu yerdir. Oraya girenler bir daha asla oradan ¢ikmazlar. Cehen-
nemlikler de yedi, kirk giin degil hi¢bir zaman oradan ¢ikamazlar. Ora-
st onlar i¢in Alem-i ebeddir.!"!

Bu agiklamalardan anlagilacag tizere keldm alimlerinin ¢ogunlugu
cennet ve i¢indekilerinin siirekliligi konusunda ittifak etmiglerdir. On-
lar1 bu diisiinceye gétiiren deliller incelendiginde tamaminin Kur’an
referansli kaynaklar oldugu goriilmektedir.'® O delillerinden birka-
¢1, “Cennetin yiyeceklerinin ve gélgesinin devamli oldugunu; Allah’in
verdigi rizkin bitmesinin ve tiikkenmesinin hi¢bir durumda miimkiin
olmamasiny; insanlarin yanindakilerin bitme &zelligine sahipken Allah
katinda olanlarin ise daimi oldugunu”® bildiren ayetlerdir. Ayni1 goriis
birligi, cehenneme girecek olanlar i¢in dliimiin ve cezada bir hafiflet-
menin olmayacagi konusunda da kendini géstermektedir. Bunun ya-

1 Hayyat, Kitdbu’l—intisdr, 9, 12. )

101 Elmalils Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, (Istanbul: Eser Negriyat, 1979), 1: 327,
395.

192 Harun Caglayan, “Azabin Neligi ve Cikis imkant”, Din Aragtirmalar Dergisi 16, sy. 43
(2013): 221, erisim 16 Arahk 2013, hetp://dergipark. gov. tr/da/issue/4480/61755.

103 er-Ra‘d 13/35; Sad 38/54; en-Nahl 16/96.
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ninda onlarin diinyaya tekrar génderilip Allah’in rizasina uygun isler
yapma istekleri de kabul edilmeyecektir.!**

Sonug

Allah’in sadece kendi zAtina ait bazi sifatlari vardir. Bu sifatlar,
Allah’tan bagka hi¢bir varlikta bulunamaz. Bir olmak, yaratmak, bii-
yiikliik ve azamet ifade eden sifatlar yalniz O’na yarasan sifatlardir. Bu
sifatlarin tam zitlarinin insanda bulunmasi ise Allah’in yiiceligine isaret-
tir. Tevazu sahibi olmak, boyun egmek, Allah’a karg1 Acizligini beyan
edip daima O’na muhta¢ oldugunu itiraf etmek insana ait sifatlardan-
dir. 1lahi sifatlardan bazisi insanlarda da var olabilen sifatlar: ifade eden
kelimelerle agiklanmigtir. Bunun nedeni begeri zihinleri anlama siniri-
na, olabildigince yaklagtirmakeir. Bununla birlikte yaratilmiglardan her-
hangi birinin veya bir seyin, Allah’in biitiin sifatlarini tagimas: séz ko-
nusu olmadigi gibi, bunlardan sadece birisini bile tam ve eksiksiz bir ge-
kilde kendisinde bulundurmasi miimkiin degildir.

Ozellikle ahiretteki sonsuzluk hususunda Allah ile insan arasinda bir
benzerligin varligindan bahsetmek miimkiindiir. Ancak gerek Allah’in
gerekse insanin sonsuzlugu Kur'an’da farkl kelimelerle ifade edilmistir.
Allah kendi sonsuzlugunu, “Bek4, 4hir, hayyiin 14 yemit”; insanin son-
suzlugunu ise “huld ve ebed” kavramlariyla insanhiga bildirmigtir. Ayri-
ca Allah’in sonsuzlugu kendi zit1 geregi iken, insanin sonsuzlugu ken-
di disinda bir varlik olan Allah’tandir. Bu da iki varligin sonsuzlukta bir
olmadiklarini gostermekeedir.

Insanin bu diinyada sonlu oldugu kanita gerek duyulmayacak ka-
dar agiktir. Ruh beden biitiinliigiiniin bozulmas: sonucunda §liim ola-
y1 gerceklesmektedir. Ahirette ise Allah tarafindan yokluktan sonra
tekrar varlik kazandirilacaktir. Yani yeni bir yaratilisla var edilecektir.
Kur'an’in bildirdigine gére insanin kisisel kimligi mutlak olarak koru-
nacaktir. Ancak bunun nasil gergeklesecegi bildirilmemistir.

Cehennem, cennet ve ikisinin icinde gerceklesecek olan hususlar
metafizik alanla ilgili olmasi sebebiyle akilla, sezgiyle veya ilm1 birtakim
verilerle izah edilebilecek bir alan degildir. Bu alanda tek kaynak vahiy-

194 Fatr 35/36, 37. Ayrica bkz. Taha 20/74; el-A‘la 87/12, 13.
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dir. insanin sonsuz olarak bu mekanlarda kalacagini belirten Allah’a gii-
venmekten baska secenegimiz de bulunmamaktadir.
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