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Insanlik tarihi boyunca bircok medeniyet dogdu, gelisti, dusiise gecti
ve bazen de karsilikh olarak birbirlerini etkiledi. Islam Medeniyeti de
Emeviler ve Abbasiler doneminde Bizans ve Pers kiiltiir havzasiyla
kars1 karsiya geldiginde 6zellikle felsefi ve teolojik acidan bir karsilikli
etkilesim siireci bagladi. Bu etkilesim, entelektiiel sahada kalmayip
devlet blrokrasisi ve diizenine de sirayet etti. Abbasilerin Pers
kiilltiirinden daha c¢ok etkilendikleri ve Pers ideolojisinin Ibnii’l-
Mukaffa‘ (6. 142/759) tarafindan devlete aktarildigina dair yaygin bir
kam vardir. Fakat Pers kiltir ve ideolojisinin Islam medeniyetini
etkilemesi sadece Abbésiler dénemine has bir olgu degildir ve hilafet
pratigi 6lgeginde diisinildiigiinde Emevi ve Abbasi tecriibesi arasinda
biyiik bir fark yoktur. Ibnil-Mukaffain Pers diigiincesini Islam'a
uygun hale getirdikten sonra Abbasi devlet diizenine aktarmak
istedigi de unutulmamalidir.
Bu calisma Emevi ve Abbasiler dénemi boyunca Pers kultirid ve
ideolojisinin IslAm medeniyetini nasil etkiledigini ve Ibni’l-Mukaffa‘in
buradaki roliiniin gercek niteligini ortaya koyacak.
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ABSTRACT

Throughout the history of humanity, many civilizations were born,
developed, declined, and sometimes mutually influenced each other.
When the Islamic civilization faced the Byzantine and Persian cultural
factors during the Umayyads and Abbasids, a process of intellectual
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and philosophical interaction began. This interaction was not
intellectual territory but spreaded to the state bureaucracy and
system. There is a widespread belief that Abbasid’s state system is
more influenced by the Persian culture and ideology, also the Persian
ideology is transferred to the state by Ibn al-Mugaffa. But the
influence of the Persian culture and ideology on the Islamic civilization
is not unique to the Abbéasid period alone and when considered in the
point of caliphate practice there is not a big difference between the
Umayyads and Abbasids experiences. It should not be forgotten that
Ibn al-Mugaffa wanted to transfer Persian thought into Abbasid’s
state system after adapting the Persian thought to Islam.

This study will reveal how the Persian culture and ideology affected
the Islamic civilization during the Umayyad and Abbéasids period and
the real quality of Ibn al-Mugqaffa’s role in that.

Keywords: Kalam, Ibn al-Muqaffa‘, Abbasids, Umayyads, State,
Persians, The Imam (Khalifa).

Giris

Insanhik tarihi, bagindan beridir bircok medeniyete ve bu
medeniyetlere kosut olarak ortaya c¢ikan ve gelisen g¢esitli kiultir
havzalarinin varhigina sahitlik etmektedir. Medeniyetlerin paradigmatik
kodlarimi ihtiva eden kiltur havzalari, kendi icerisinde toplumlarin dini,
siyasi, iktisadi, psiko-sosyal tecriibe ve tasavvurlarini barindirir. Toplum ve
insan gergegi, medeniyet ya da kiltir olgusunun eksen 6geleri olduguna
gore degisim ve gelisim potansiyelini haiz kiltiirel bir stureklilikten de soz
edilmelidir. Bu ac¢idan medeniyetler varliklarini stirdirirlerken aym
zamanda bir evrimden de gecerler. Dinamiktirler; ylikselirler ve yikilirlar,
birlegirler ve boliintrler.!

Huntington, medeniyetlerin siyasal degil kiltirel varhklar
olduklarindan diizeni korumak, adaleti saglamak, vergi toplamak,
anlagsmalar yapmak tiriinden bir hiikiimeti, siyasal diizeni gerektirecek
higbir seyi yapmadiklarini diisiiniir.2 Ancak medeniyetlerin siyasal yapaisi,
medeniyetler arasinda farkliliklar gosterdigine ve zamanla o medeniyet
iginde degistigine gore3 bir medeniyete, hangisi kiiltiirel ve toplumsal olana
uygunsa o siyasal diizeni salik veren ‘total paradigmatik biling’
kazandiracak seyin, kiltiiriin hem besledigi hem de beslendigi ve her bir
toplum i¢in en az bir yaniyla 6zgiin olan siyasal tasavvurlar olacagl gézden

1 Samuel Huntington, Medeniyetler Catismast ve Diinya Diizeninin Yeniden Kurulmast,
trc. Mehmet Turhan, Y. Z. Cem Soydemir, 3. Baski, (Istanbul: Tiirk Demokrasi Vakfi,
2004), 51.

2 Huntington, Medeniyetler Catismast, 52.

3 Huntington, Medeniyetler Catismast, 52.
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kacirilmamalidir. Zaten bu nedenle bir medeniyet bir ya da birden fazla
siyasal birim igerebilir. Bu birimler her birinin degisik hiikiimet bicimine
sahip oldugu kent devletler, imparatorluklar, federasyonlar,
konfederasyonlar, ulus, devletler, cok uluslu devletler olabilir. Bunun bir
sonucu olarak da bir medeniyet gelistikce bu medeniyeti olusturan siyasal
birimlerin sayis1 ve dogasinda da normal olarak birtakim degisiklikler
ortaya cikar.* Islam medeniyetinin siyasal acidan izledigi cizgi ve gecirdigi
degisimler de hemen hemen ayni saiklerin etkisi altinda kalmig gibi
gorunmektedir.

Kuskusuz Islam toplumlarimin sadece politik degil entelektiiel olarak
da degisim/donisiim gecirmeleri, 6zgliin i¢ dinamikler kadar oldukga giigli
dis dinamiklerin de etkisiyle bagladi. Yakin ve komsu medeniyetler olarak
Bizans ve Sasani imparatorluk havzasina girisinden sonra Islam medeniyeti
diistinsel temellerini yeni bir konumlanmaya tabi tutarak maruz birakildig:
etkileri binyesiyle uyumlu kilacak bir arayisa girdi. Medeniyetler
arasindaki en dramatik ve en 6nemli temaslarin bir medeniyetteki halkin
bir baska medeniyetteki halk: fethetmesi, ortadan kaldirmasi ya da
egemenligi altina almas: oldugu’® distinildiginde IslAm medeniyeti i¢cin bu
arayist baglatan gelismelerin Islam ordularinin  Bizans ve Sasani
topraklarina girisiyle bagladigr gortliir.

1. EMEVI VE ABBASIi DONEMI BOYUNCA PERS ETSININ
SOSYO-POLITiK YANSIMALARI
Yeni kurulan Islam devleti, Pers kiiltir ve medeniyet havzasiyla
dogrudan ve genis 6lcekli temasini 6zellikle Hz. Omer (6. 23/644) déneminde
yapilan fetihlerden sonra gergeklestirdi ve ilerleyen yillar boyunca artarak
devam edegelen bu temas zamanla daha da karmagsik bir yapiya blrindd.
Pers kiiltiir ve medeniyet 6geleri, Islam’in dig tarihine oldugu kadar i¢
tarihine de etki eden zengin bir role sahip oldular.6 Kugkusuz bu rol Hz.
Omer, Emevi ve Abbasi dénemlerinde, her devrin kendine has birtakim
dinamikleri nedeniyle farkli etki ¢apina ve tirine sahip oldu. Emevi iktidar
merkezinin Sam’da olmasi ve Arap kimligine yapilan asir1 vurgu, Emeviler
devri boyunca toplumsal katmanlardaki Pers etkisinin Abbasiler
dénemindeki kadar goriiniir olmamasinin nedeni gibi gériinmektedir. Ancak
yine de Bizans ve Pers medeniyetine dair ilginin Emeviler dénemi boyunca

4 Huntington, Medeniyetler Catismast, 52.

5 Huntington, Medeniyetler Catigsmast, 60.

6 M. Inostranzev, Iranian Influence on Moslem Literature, Rusca’dan Ingilizce’ye cev. G. K.
Nariman, (Bombay: D.B. Taraporevala Sons & Co., 1918), 4.
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arttigin1  gosteren tarihsel verilere sahibiz. Emevi Halifesi Hisam
(6.125/743) genis boyutlu Islam fetih hareketinden sonra devleti kurmak ve
organize etmek amaciyla, Iran ve Bizans gibi kadim devletlerdeki yénetim
metodlarina ilgi gosterdi. Devletin biirokratlar: (kiittab) bu konuda faydal
olabilecek kitaplari onun kullanimi i¢in terciime ettiler. Halifenin 6nde
gelen burokrat1 Mevla Ebi’l-‘Ala Salim, Aristotelesin (m.6. 384-322)
Iskender’e (6. m.6. 323) yazdig1 zannedilen ve hemen hemen biiyik bir
bolimi Grek mensgeli, fakat Fars kiltiirinden de etkiler tasiyan risaleleri
tercime etti. Onun, Horasan’da artis gosteren yonetim zorluklarina ¢éziim
bulmak i¢in Emevi valilerine yazdig1 pratik amach Kitab fi’s-siyaseti’l-
‘ammiyye adli risalesi o6zellikle 6nemlidir. Ayrica Tarih¢i Mes‘Gdi (6.
345/956) de, Halife Hisdm icin Iran krallarmin hikayelerini iceren bir
ceviriyl gorduguni soylemektedir.” Bununla birlikte Araplarin Pers
medeniyetiyle etkilegiminin Islam’dan énceye uzandig1 da vurgulanmalidir.
Araplardan mitesekkil kiigik Lahmi Kralligi, Sasani Imparatorlugunun
gliney bati parcasimmi olusturmaktaydi ve Bizans Imparatorluguyla
stiregelen savasinda Sasani imparatorlugu i¢in oldukg¢a faydali bir islev
gormiiglerdi.8 Lahmilerin Sasaniler i¢in yerine getirdigi gérevi Gasséniler
de Bizanslilar i¢in yerine getirecekti. Bu acgidan bolge Araplari, bu iki
imparatorlugun kiiltiirel yapisina kiilliyen yabanci degillerdi.

Divanin kurulusuyla ilgili nakledilen anlatilardan Islam devletinin
yaganan gelismelere adapte olmaktaki basarisinin kokeni, Islami devletin
Bizans ve Sasani wuygulamalarini yeni imparatorluga eklemleme
kabiliyetinde aranmalidir. EbG Hireyre (6. 58/678) wvalisi oldugu
Bahreyn’den yiiklii miktarda vergi geliriyle déndiigiinde Hz. Omer meblagin
nasil taksim edilecegiyle ilgili gériis sorunca bir adam ona sunlar1 séyledi:
“Ey Mii’'minlerin Emiri! Ben, insanlara para vermek i¢in Acemlerin
(Iranlilar) divan defterleri tanzim ettiklerini gordiim.” Bu aciklama tizerine
Hz. Omer, divan defterleri tanzim ettirdi® Ibn Sa‘din (6. 230/845) et-
Tabakédt'mda zikredilen bir haberde ise, Hz. Omer divan konusunda
Miisliimanlarla istigare edince, Velid b. Hisam'in ona sunlar tavsiye ettigi
belirtilmektedir: “Ben Sam’dan geldim, oranin emirlerinin divan tedvin
etmis olduklarint ve ordular kurduklarint gordiim. Sen de divan tedvin et,

7 Hasan Hiiseyin Adaloglu, “Siyasetnameler'in Klasik Kaynaklari1”, Eskisehir Osmangazi
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 5/I1 (2004): s. 4.

8 Inostranzev, Iranian Influence on Moslem Literature, 8; Abdulhuseyn Zerrinkub, “The
Arap Conquest of Iran and Its Aftermath”, The Cambridge History of Iran, edt. R. N. Frye,
Cambridge University Press, Cambridge, 4 (1993): 1-4.

9 Halit Cil, “Islam Tarihinde Ilk Diizenli Ordunun Kurulusu”, Insan ve Toplum Bilimleri
Arastirmalary Dergisi, 2/3 (2013): 82.
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ordular kur.” Bunun tzerine Hz. Omer, onun fikrini benimseyip divam
kurdu.!® Bu iki 6rnekten de anlasilacagi gibi divamin ve diizenli ordunun
kurulmas1 gibi pratik icraatlar, heniiz ideolojik kaygilar icermeyen ve
burokratik isleyisin kolaylastirilmasina katki saglayan bir yaklagimla
gerceklestirilmigse benziyor. Fakat bu yaklagim ilerleyen yillarda i¢ ve dig
birgok faktoriin de tesiriyle gittikce daha fazla ideolojik ve siyasal bir arka
plana sahip olmaya baslayacakti.

Emevilerin Sam merkezli iktidari, Pers etkisine gorece daha kapali
bir sosyokiltiirel yapiya sahipti. Demografi ve cografya, bunun en biiylk
amilidir. Abbasilere nazaran Emevilerde cok daha zayif kalan Pers tesiri
goriuntistnin altinda yatan gercek budur. Abbasiler, kendilerini iktidara
tasiyan kitlelerin demografisi ve hilafet merkezi yaptiklar1 Bagdat sehrinin
Emevi Arapcihigindan daha az etkilendigi i¢in daha saf kalabilmis Farisi
temele sahip olmasi nedeniyle ister istemez Pers kiiltiriinden daha gtigli
bir sekilde etkilenmis olduklarina dair bir imaj verdiler. Bu imaj, silahl
miicadele sirasinda ve sonrasinda basvurulan bir takim sembolik 6nemi
haiz imgelerle de desteklenince kargimiza politikasindan sosyolojisine kadar
Pers kiiltiir 6geleriyle sekilllendirilmis gibi goériinen bir devlet modeli ¢ikar.
Fakat hilafetin sahip oldugu yetki ve uygulams bi¢cimleri s6z konusu
edildiginde herhangi bir Emevi halifesiyle Abbasi halifesi arasinda yetki
icras1 noktasinda hicbir fark yoktur. Sekilsel birer argiiman olarak elde
tutulmaya calisilan imam ya da halife gibi kavramlara pratik siyaset
yoluyla yiiklenen igerikler, o giiniin siyaset diinyasinda boy gosteren Kisra
ve Kayser kavramlarinin igeriginden ayirt edilemeyecek bir sekilde
muglaklasmistir. Cahiz (6. 255/869), aymi siyasal ruhu tasiyan ama farkh
siyasal bedenler olarak tezahiir eden bu durumun tespitini “Imamet, Kisra
miilkiine, hilafet de Kayser makamina doniistii.” sozuyle ifade eder.l!
Dolayisiyla Pers kiiltir 6gelerinin, hilafetin uygulanis bigimi ve halifenin
konumu itibariyla Emevi ve Abbasi dénemleri arasinda bir fark
olusturmadigini  saptamak  gerekmektedir. @ Abbasiler =~ doneminde
hiikimdarlarin sadece cismani degil ayn1 zamanda ‘souverain pontife’ yani
ruhani iktidara da malik olmak i¢in c¢abaladiklar1 ve bu gifte hakimiyet
anlayisinin, Bizans ve Pers miiesseselerinden bir sekilde alinarak Islami
yonetime uyarlandigi iddiasil?2 ancak Emeviler icin de séylendikten sonra
bir anlam ifade edebilir. Emeviler déneminin ortalarina kadar, halifelere

10 Cil, “Islam Tarihinde 1k Diizenli Ordunun Kurulusu”, 83.

11 Ramazan Yildirim, “Stnni Siyaset Diistincesinin Tarih Icindeki Gelisimi ve Etkinligi”,
Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi XXIV (2011): 15.

12 Mehmed Niyazi, Isldm'da Devlet Felsefesi, (Istanbul: Otiiken Yay., 1999), 16.
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siradan bir Misliiman gibi hitap edilirken Abdilmelik (6.86/705) doneminde
halifelere kars: dikkat edilmesi gereken davranms kaliplar: olusturuldu.!3 Bu
acidan donemlere ayirmadan bir miiessese olarak hilafetin teolojik-dini
boyutunu Bizans ve Pers etkisine baglayan!4 diiglinceler tamamen dogru
olmamakla birlikte daha tutarhdir.

Pers etkisi s6z konusu edildiginde birgok acidan Abbasilerin daha
cok one cikarilmasinin hakli gerekceleri olabilir. Ancak hilafetin, teoride
Bizans ve 6zellikle de Pers yonetim anlayisinin bir yansimasi olarak Islami
yonetime uyarlandigi kabul edilecekse bu kabul, Rasid Halifeler sonrasi
Emevi ve Abbasi tecriibelerinin tiimiine tesmil edilmelidir. Kisisel meziyet
ve erdemlerde One ¢ikan ya da geride kalan yanlari bir kenara birakilirsa bu
hilafet tecriibelerinin uygulamada paradigmatik farkhliklar tasimadigi
asikardir. Filvaki, Abbéasilerin hilafet konsepti Emevilerinkinden cok da
farkli olmadi. Sadece samimi olsunlar ya da olmasinlar sekli ve ameli bir
dini hassasiyet de bu konsepte eslik ediyordu. Emevilerdeki konumlarini
asir1 tazim Abbasilerde de vardi.l®> Tabii ki Abdullah b. el-Mukaffa‘in (6.
142/759) merkezilige glclit bir vurgu yapan hilafet tasarisin1 uygulama
cabasinin bu hususta istisnai tek veche oldugu belirtilmelidir.16 Fakat
ileride de gosterilecegi gibi belirgin Farisi iz tagidig: diistiniilen bu tasarinin
acikca Islamilestirilmis oldugu da unutulmamalidir. Oyleyse hilafet pratigi
Olceginde Pers ya da Bizans etkisinin Emeviler ve Abbasiler arasinda ayirici
bir fark olusturmadig1 distinilmelidir.

Makrizi (6. 845/1442), Emeviler tuzerine yazdig1 risalesinde
Abbasilerin  iktidara gelis sertivenini su cumlelerle ifade eder:
“Abbasogullar:, hilafeti Horasanlilarin destegiyle ele gecirdi. Hilafeti kuvvet
yoluyla, devletleri ayaklandirarak ve hiikiimdarlarla yaptiklar: istisare ve
goriismelerle ele gecirdiler. Nihayet Horasanlilarin yardimiyla ortadan

13 Patricia Crone, Ortacag Islam Diinyasinda Siyasi Diistince, trc. Hakan Koni, (Istanbul:
Kap1 Yay., 2007), 243.

14 Bk. Patricia Crone - Martin Hinds, The God’s Caliph, (Cambridge: Cambridge University
Press, 1986), 114.

15 Crone & Hinds, The God’s Caliph, 80-81.

16 Goitein’e gore Ibni’l-Mukaffa‘in risalesindeki fikirlerle Sasani birikimi arasinda bir ilgi
kurmaya imkéan yoktur. Kald: ki risalede 6ne strilen fikirler, esas yapisi itibariyla Sasani
gelenegine tamamen aykiriydi. Goitein, risaledeki fikirlerle Sasani gelenegi arasinda bir
ilgiden daha ¢ok bir aykirilik géren tek isimmis gibi gériinmektedir. Fikirlerine muttali
oldugumuz isimlerin hemen hepsi hem dar kapsamda risale 6zgiilinde hem de daha genig
kapsamda Abbasi yonetim tarzi ézgiiliinde bariz bir Pers etkisinden s6z ederler. Ornegin
Yousefi Ibnil-Mukaffain risalesini, Islam’in egitlik¢i goriinen yanlarimin kast sistemiyle
bagdasiklik saglamakta sikinti ¢ikaracak yanlariyla Sasani sosyo-iktisadi diizeni arasinda
bir ilgilesim kurmakta zorlanmasinin bir yansimasi olarak goériir. Bk., Najm el-din Yousefi,
Islam Without Fuqaha, (2015), 8-10.
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kaldirip, dogru yanlis, ne sekilde olursa olsun iktidar:t ele gecirdiler....
Bundan sonra hilafet kisra ve kayser yonetimine doéntistii.”17 Tarihsel olarak
bu tasvir vakidir. Lakin Makrizi, hilafetin bundan sonra kisra ve kayser
yonetimine donustiigini soylerken hilafetin Muaviye’nin pratikleri ve oglu
Yezid icin biat almak istedigi zaman coktan bu donisimi gecirdigi
gercegine kayitsiz kalmaktadir. Ibn Hazm da (6.456/1064) el-Fasl fi’l-milel
ve’l-ehva’ ve’n-nihal'inde misterek krallik ve veliahtlik uygulamasini

Muaviye-Yezid ornegini atlayarak verir.!® Muhtemelen Muaviye'nin tesis
ettigi diizenin hem Islam devletinin makul bir yonetim tarzindan daha
diinyevi bir imaja sahip Bizantinist bir mecraya sapmasinin arketipi olmasi
hem de Yezid'in (6. 64/683), basta Kerbela facias1 (61/680) olmak tizere
kamu vicdaninda mahkim edilmesine yol acan bircok olumsuz eylemden
sorumlu tutulmasi, onu boyle bir gormezden gelmeye sevk etmig olmalidir.
Ona gore bu yontemi yasaklayan bir nas ya da icma s6z konusu degildir.
Oyleyse bunun deruhte edilmemesi i¢in hicbir gerekce de yoktur. Onun kita
Avrupa’siyla komgu Endiiliis devletinde yasadigi goz onine alindiginda bu
fikri benimsemesini saglayacak bir diisiinsel hinterlanda sahip oldugu
anlagilir. Fakat ayni1 gerekcelerin Abbasi yonetim pratigi i¢cin de One
stirulmemesi i¢in hichir neden yoktur. Cabiri (6. 2010) de Pers etkisinin
Abbasi dizenindeki yansimalarimi ele alirken benzer bir tutarsizliga
dismektedir. Cabiri’ye gére Ibni’l-Mukaffa‘n fetvalari, kisraci degerlerin
uygulanmasina dayali ¢ikis yollar1 bulmasindan, hatta degerleri, idare
diizeni ve yonetim tarzi ile kisraci devletin diriltilmesinden ibarettir.!?
Cabiri daha sonra Abdilhamid el-Katib (6. 132/750) ve Ibnil-Mukaffa‘in
Kisraci paradigmanin itaat ve istibdat degerlerinin aktarilmasi projesinin
sahibi olduklar1 iddiasinda bulunur ve soyle devam eder:

“Bunu soylemekle bu ikisinin ille de kotii niyetle bu aktarimi
yaptiklarint ya da bu ikisinin Arap Islam devletinin kaderiyle oynayan
“komplocular” oldugunu —her ne kadar Ibnii’l-Mukaffa‘ hakkinda béyle bir

17 Takiyyiiddin Ahmed el-Makrizi, “Emevi Risdlesi”, Ideolojik Tarih Okumalari, trc. Irfan
Aycan ve Mahfuz Séylemez, (Ankara: Ankara Okulu Yay., 1998), 192-3.

18 Ebu Muhammed ez-Zahiri Ibn Hazm, el-Fasl fil-milel ve’l-ehvd’ ve’n-nihal, nsr. Ahmed
Naci el-Cemali - Muhammed Emin el-Haneci, (Kahire: Matbaatu’t-temeddun, 1904), IV:
169; ayrica bk., Ahmed Katip, Demokratik Hilafete Dogru, trc. Muhammed Coskun,
(Istanbul: Ilim Yurdu Yay., 2010), 182.

19 Muhammed Abid Cabiri, Arap Ahlaki Akli, trc. Muhammed Celik, (Istanbul: Mana Yay.,
2015), 236; Hamza da bu konuda Cabiri gibi disiinir ve Ibnil-Mukaffaan Abbasi
devletinin diismani1 ve gizli bir ajandasinin oldugunu o6ne siirer. Bk, Abdullatif Hamza,
Ibnii’l-Mukaffa’, (Kahire: Daru’l Fikri’l Arabi, trz.), 55-57.
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varsayim miimkiin goziikse de- biz iddia etmis olmuyoruz.”20 “Ibni’l-
Mukaffa® — ve ondan énce Abdiilhamid- kasden ve diismanca hislerle bunu
gerceklestirmemis olsalar da Islam iilkelerinde kisraci devlet anlayisina
mesruluk kazandiran kigidir. Onun Islam iilkelerinde yasallastirdigi bu
devlet giiniimiize kadar hiitkmiinii stirdiire gelmis ve ¢ogunlukla da Islam
dini adina bu otoritesini saglamistir.”21

Cabiri’nin, kisraci degerlerin diriltilmesinden ibaret olarak gérdigi
Ibnil-Mukaffain yoénetime dair distinceleri icin gosterdigi elestirel
mantalite??, Emevi siyasal pratigi s6z konusu oldugunda yerini mutedil bir
onaylamaciliga birakir. “Emeviler dinden uzak ve bagimsiz bir siyaset
glitmiislerdir, tabii bunun anlami: din karsiti bir siyaset degildi.
Hiikiimdarlik kavgasinda hasimlarina karst dini bir kavga ¢itkarmamaislar,
kabileci ve diinyevi bir nitelikte onlarla cekismislerdir.”23 diye digintr.
Fakat buna katilmak miimkiin degildir. Bir mesruiyet sikintis1 yasiyorlardi
ve bunu dogrudan dinden ya da mazinin uygulamalarindan
cikarsayamadiklar: i¢in ‘%kutsalin istismarina dort elle sarilacaklardi.
Dolayisiyla Cabiri’nin, hulefa-i rasidin dénemindeki Muhammedi davet
devletinin Muaviye (6. 60/680) eliyle ‘siyaset’ devletine donustiraldigini
soylerken2¢ eksik biraktigr sey, bu ‘siyaset’ devletinin kutsalin
aragsallastirilmasiyla elde edilen semereyl tiketirken higbir sinir
tanimamis oldugudur. Haricileri ve baz1 davetgilerin sorgulanamaz
konugsmalar1 istisna tutulacak olursa Emevi devletine muhalif olan

20 Cabiri, Arap Ahlaki AR, 240.

21 Cabiri, Arap Ahlaki Ak, 242.

22 Cabiri, Ibni’l-Mukaffain siyasal disiince sistemini ayrintili irdeleyen diisiiniirlerin
basinda gelir. Fakat anlagilmaz bir sekilde elestiri mantig1 oldukga 6znel degerlendirmeler
tizerine kuruludur. Ornegin Ibni'l-Mukaffa‘ icin “ O, ne bir siyaset felsefecisi ne de hayal
kuran bir edebiyat¢iydi. Gergekei bir ‘kent’ i¢in yasa yapan ve tamamen duruma ayak
uyduran uzman bir teknokratt:.” der. Bk., Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Siyasal
AR, trc. Vecdi Akyuz, 2. Baski, (Istanbul: Kitabevi Yay., 2001), 446-7; Goriintise gore ¢ok
gen¢ yasta acimasizca oldiirilen Ibnil-Mukaffa‘, duruma ayak uydurmakta Cabirimin
sandig1 kadar uzmanlik gosteremedi. Cabiri'nin 6nyargisi, sadece onun kisiligine yoénelik
6znel yorumlar yapmasina yol agmaz, bilerek ya da bilmeyerek Ibnil-Mukaffa‘in
diistincelerini yanhs aktarmasina da neden olur. Ibniv'l-Mukaffa‘n oldirilmesiyle ilgili bk.,
Bk., Ismail Durmus, “Ibni'l-Mukaffa®”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2000), 21: 130; ayrica bk., Ebu’l-Ferec Muhammed b. Ishak en-Nedim, el-
Fihrist, (Beyrut: Daru’l-Marife, 1978), 172; Devlet gorevlerindeki seriiveni i¢in bk., Ebu
Abdullah Muhammed b. Abdus el-Cehsiyari, Kitabii’l-viizera’ ve’l-kiittab, thk. Mustafa es-
Saka, Ibrahim el-Ebyari-Abdulhafiz Sibli, 2. Baski, (Kahire: Mustafa el-Babi, 1980), 79,103-
110; Ebul-Abbas Ahmed b. Muhammed Ibn Hallikan, Ibn Khallikan’s Biographical
Dictionary (Vefayatu’l-a’yan ve enbau ebnaiz-zaman), Arapga’dan Ingilizceye trc.
MacGuckin de Slane, (Beyrut: Libraire du Liban, 1970), 1: 431-434.

23 Cabird, Arap-Islam Siyasal Akl, 184-185.

24 Cabiri, Arap-Islam Siyasal Akl 421.
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giclerden hicbiri, ne devlete ne dine hizmette kusur gibi ne de dinin
hiikiimlerinden c¢ikmak gibi dinle alakali her hangi bir suclama
yoneltmedikleri kanisinda olan2> Cabiri, Abdullah b. Zibeyrin (6. 73/692)
isyan gerekcelerinden de habersiz gérinmektedir. Bir sonraki sayfada ise
Emevi devletinin sona yaklagtiginda, fitneleri durdurmak, kendini
savunmak ve insanlar1 etrafinda toplamak icin ‘itaat’ ve ‘Allah’in halifesi’
gibi dini kavramlari kullanarak dini soylemlere sigindigini2é iddia eder.
Ancak bunlar, Emevi devleti sona yaklastiginda degil daha kurulur
kurulmaz gerceklesen seylerdir. Muaviye’nin, Yezid'in ve onlarin valilerinin
soylemlerinin kaderci ve cebri icerikleri ve bu igerikler {izerinden
temellendirilen kayitsiz sartsiz itaat kultiiri ¢ok belirgindir ve bunun isaret
ettigi erk, bir kisraninkinden daha alt diizeyde degildir.2’? Ustelik
Muaviye'nin kendisi ‘Allah’in halifesi’ séylemini kullanan ilk kisidir.28 Yani
siyasalin dinsele riicGu Muaviyenin iktidariyla coktan baglamisti zaten.

25 Cabiri, Arap-Islam Siyasal Akl 185.

26 Cabiri, Arap-Islam Siyasal Akl 186.

27 Kitabu’l-Egani’de gecen bir rivayet, bu erkin tasarruf giicii ve sinir tanimazligiyla ilgili
bir fikir sunar. Rivayet, Emevilerin Irak valisi Abdullah b. Kasri'nin sayet halife yapmay
emretseydi Kabe’yi her bir tagina kadar yikmakta bir beis gérmediginden bahseder. Onun
icin Halife, Allah indinde peygamberden daha énemliydi. Bk, S. D. Goitein, Studies Islamic
History and Institutions, (Leiden/Boston: Brill, 2010), 156. Dpn. 4; Kitabin yazari Ebu’l-
Ferec el-Isfahani’nin rivayet metodunu (isnad zinciri) kullanmakla birlikte ravilerin
cogunun metruk ve yalancilikla itham edilen kigiler olmasi, naklettigi haberleri
degerlendirmemesi, hakkinda bilgi verdigi donemleri ve 6zellikle tarihi gahsiyetleri ¢ok
defa mevkileriyle bagdasmayacak sekilde olumsuz yonleriyle ve mibalagali bir uslupla
anlatmasi, ayn olaylar1 degisik yerlerde, degisik ifadelerle ve baska kisilere nispet etmesi,
ayni siiri degisik sairlere mal etmesi gibi hususlar onun titiz bir arastirmaci olmadigini,
eserini tarihi olaylara 1s1k tutmak i¢in yazmadigini, giris kisminda kendisinin de belirttigi
gibi maksadinin okuyucuyu eglendirmek oldugunu diistinenler vardir. Bk, Hulusi Kilg,
“Ebu’l-Ferec el- Isfehani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1994), 10:317; Her tarihsel metnin manipilatif ve spekilatif bir vecheye ve
déneminin sartlar: icerisinde anlam kazanabilecek anakronik bir karaktere de sahip olmasi
muhtemeldir. Aynm ihtimal Isfehaninin Kitdbiil-egani’si i¢in de gegerlidir. Ancak Emeviler
dénemi boyunca Hz. Huseyin'in 6ldirtlmesi, Kabe’nin mancimiga tutulmasi, Medine’de
gerceklestirilen yagma ve tecaviiz gibi daha bir¢ok zalimane uygulamaya imza atilmasi,
sayet halife emredecek olursa Kabenin her bir tagina kadar yikilmasi arzusundan daha az
kotii degildir ve tizerlerinde Isfehaninin KitGbiil-egdni’sindeki gibi siiphe bulutlar:
olmayan kitaplarin aktardigina bakilirsa bunlarin her biri gergeklesmistir. Bu agidan
bakildiginda Emevi erkinin uygulamalari, ne olursa olsun emre itaati salik veren Sasani
distincesine daha yakindir. Dolayisiyla Emevi devlet diizeninin igleyisi, bitin bu
uygulamalar ve kaderci anlayisgla birlikte Sasani imparatorluk gelenegiyle daha yakindan
ilgiliymisg gibi gériinmektedir.

28 Yildirim, “Stinni Siyaset Diigtincesinin Tarih Icindeki Geligimi ve Etkinligi”, 15; Emeviler
doneminde Muaviye'ye dogrudan halifetullah tiinvam yakistirilmasi ve onun, muarizlarina
kars1 da goreve Allah’in istemesiyle geldigini ifade ettigi rivayetlerle ilgili bk., Vecdi Akyiiz,
Hilafetin Saltanata Déniigmesi, (Istanbul: Dergah Yay., 1999), 94-95; Abdunnasir Siit,
Islam diisiincesinde Ilk Muhalifler, (Ankara: Fecr Yay., 2014), 18-19.
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Degisen sartlarda bu silrecin ikamesi ic¢in ihtiya¢ duyulan sey, bu
perspektifin zamana ve mekana uyarlanmasiydi. Bu durum, Cabirinin
dinselle siyasal arasindaki tedahiiliin yoniini ve zamanini tespitle ilgili
soylediklerine katilmamak i¢in bir¢cok neden sunar.

Peki, Abbasi yonetiminin bazilarinin géziinde Pers diizeninin bariz
bir replikas1 olarak goriinmesine neden olan taraflariyla Pers etkisinin,
Abbasi siyasetinde ve kamusalindaki yansimalarinin niteligi neydi? Bu
sorunun cevabi, Abbasi hareketinin dayandigi faktorlerde yatmaktadir.
Emevi diizeni, kutsalin istismari, Arap unsurunun oOne cikarilmasi ve
kabileler arasi denge politikasiyla islerlik kazanan bir temelde ylikselmistir.
Yeni bir diizen 1iddiasi, daha c¢ok eski diizenin diislinsel, sembolik ve
aksiyoner bir antitezi olmakla somutlagir. Bu agidan her devrim kendine
0zgl bir takim sosyo-ekonomik, kiiltiirel, askeri ve bunlarla bagintili baska
faktorlerle gelisir. Bagarili olsun veya olmasin biitiin gercek devrimlerin bir
tek genel ozelligi oldugu soylenebilir: Devrim dedigimiz sey, zeminini
kelami ekollerin teolojik tartismalarinin da dahil oldugu bir siirecin
olusturdugu doktrinal hazirlik ve askeri atraksiyonlar olmak tizere iki
asamadan miitesekkildir. Ilk asama uzun bir periyoda yayilir ve neredeyse
gizli bir gsekilde uygulamaya konulur. Bir anlamda devrim, kamunun 1srarla
ve sabirla doktrinize edildigi ve devrimeci diisiincelerin igten ice yayildig bir
kulucgka stirecindedir.2® Bu kulugka stireci, Abbasi ihtilali i¢in konusgulacak
olursa, Abbasi propaganda aygitlar1 tarafindan, dini/teolojik etmenlerle
sosyal doku arasinda yeni diizenin arketipini esinleyecek bir ilgilesim
kurmakla degerlendirilecekti. Nitekim teoloji, peygamberin ehli beytiyle;
sosyal doku ise, ¢ogu Pers kokenli mevali kitlelerin hogsnutsuzluklar:1 ve
beklentileriyle sekillendirildi. Dolayisiyla bu beklentiyi yaratan kitlenin
Pers kiiltiiriine aidiyetinin diizeyiyle, bu kiltirin biirokrasinin igleyisi ve
toplumsal katmanlardaki yansimalar: arasinda orantili bir iligki vardi. Bu
iliskinin birtakim sembolik imgelerin tercih edilmesiyle birlikte gorintrlik
kazanmasi, Abbasi otoritesinin biitlinliyle Pers diizeninin yeniden
diriltilmesi gibi bir amaca bilerek ya da bilmeyerek hizmet -ettigi
diistincesinin dogmasina yol agmig gibi gériinmektedir. Ancak Abbasi devlet
isleyigsinin tamamen Farisi diisincenin eski gorkemiyle giin yliziine
cikarilmasina angaje edilerek aracgsallastirilmasi i¢in hicbir neden yoktur.
Gergeklesenler, olsa olsa siyasal ve kiiltirel bir uyarlama c¢abas1 olarak
okunmalidir ve bu caba sadece Abbasilerin degil hem seleflerinin hem

29 Moshe Sharon, Revolt The Social and Military Aspects of the Abbasid Revolution, (Kudis:
Institute of Asian and African Studies, 1990), 15.
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haleflerinin hanesine de yazilmalidir. Uyarlamanin seviyesini ve niteligini
1se gincel pratik ihtiyaclarin belirleyecegi malumdur.

Donemsel olarak isyanin itici gilicini olusturan kitlelerin
tasavvurunda anlaml bir yere sahip spesifik bazi isaretlere ilgi duyuldugu
dogrudur. Siyah sancak tasimak ve siyah elbiseler giyinmek, Mansur (6.
158/775) orneginde oldugu gibi bazi halifelerin Pers krallarinin giydigi
elbiseleri ve baghgi tercih etmesi, halifenin huzuruna girildiginde yer
opmenin ihdas edilmesi, Iran kékenli Bermeki ve Nevbahtilerin biirokraside
istihdamlari39, Bagdat’ta nevruz kutlamalarinin yapilmasi birer vakiadir.
Peki, bu o6geler gliglii bir Pers ideolojisi ve devlet tasavvurunu da Abbasi
hilafet miiessesine ithal etti mi? Bunu daha iyi anlayabilmek icin Pers
krallik anlayisinin ele alinmasi gerekiyor.

1.1. Pers Krallik Anlayis1

Ahamenit/Perslerde kral, savas ve baris zamanlarinda yiiksek
efendi, yasa koyucu ve yargig olarak biitiin otoriteyi ve iktidari ismen elinde
tutmakta ve kendisi tarafindan bandaka (maiyettekiler; maiyettekilerin
kemerini [banda] tasiyanlar) olarak adlandirilan buyrugu altindaki bitin
kigilerin tizerinde durmaktadir. Tanri’'nin inayeti ve onun Kkisisel 6zellikleri,
burada bu ismen 6ne ¢ikan konumu mesrulastirmaktadirlar.3! Pers kralinin
bu konumu, kadim geleneksel din-devlet iligkisinin teopolitik gériiniimlerini
anmimsatmasi bir kenara neredeyse aynisidir.32 Fark, kralin hukuksal

30 Makrizi, Beni Umeyye Risdlesi, 198.

31 Josef Wiesehofer, Antik Pers Tarihi, trc. Mehmet Ali Inci, (Istanbul: Telos Yay., 2003),
57-8.

32 Dogu ya da Bati, Kuzey ya da Guney fark etmeksizin hemen hemen biitiin geleneklerde
kral ile Tanr1 arasinda c¢ok siki bir iliski kurulmustur. Kuzey geleneginde
(Mabinogionlar’da) su ifadeye yer verilir: “Sefimiz, hepimizin kutsal énderi olsun.” BK,
Julius Evola, Modern Diinyaya Baskaldiri, trc. Fevzi Topacoglu, (Istanbul: Insan Yay.,
1994), 29; Bat1 geleneginde de kutsal ve ruhban krallik kavramina goére pontifex ile rex
Ozdestirler. Yunan ve Roma’da, krallar —politik anlamda liderleri olduklar: toplumlarin
ayni zamanda birer ylce torensel onderi, kutsal krali (rex sacrorum) olarak- ruhbanlik
gorevlerine layik olmadiklarinda, kralliklarini stirdiremiyorlardi. Bk, Coulanges’den
naklen, Julius Evola, Modern Diinyaya Baskaldiri, s. 39; Yasal hiikkiimranligin babadan
ogula gecmeyle ya da senatodaki oylamayla elde edilmeyip Tanrilar (yani dogatistii 6ge)
tarafindan ihsan edildigi ve zaferle kanitlandigi da Romalilardan kaynaklanan bir
goristir. Veda tradisyonunda ayni baglamda buna egdeger bir goriis vardir: Agni ve
Vai¢ravana’nin, zafere ulastiran bir tiir manevi ategle krallar1 destekledikleri kabul edilir.
Cin tradisyonunda da yonetim erkiyle goksel erk arasinda dogrudan bir baglant1 kurulur.
‘Géglin oglu’ olan, yani yerytiziinde dogmus bir fani olmayan krala (¢en tze) onu gercgek bir
dogatistii glice sahip kilan ‘géksel vekalet’ (tieng ming) verilmigtir. Bk, Evola, Modern
Diinyaya Baskaldirt, s. 33; Henri Maspero, Les Religions Chinoines Cuilisations du Sud,
(Paris: S.A.E.P, 1950), 86- 89; Eski Tiirk devlet gelenegindeki ‘kut’ anlayisi da, benzer bir
‘goksel vekaleth ifade etmektedir. Bilindigi gibi eski Turklerdeki héakimiyet anlayigi,
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formasyona sahip biri olarak dinsel normlar tretebilme hakkinin sadece
ona ait olmasinda degil bu hakkin icrasinda kralin degisken etkinlik
diizeyindedir. Sasaniler donemi i¢in degisken bir bilesimle ‘%.ral konseyi’ gibi
bir sey kurulmustu ve buna Part déonemindeki karsiligina benzer sekilde,
ardil belirlemede iglevler yiiklenmek istendi.?3 Ancak 6zellikle I. Ardesir, 1.
Sabur ve I. Hirmiiz donemlerinde bu kral konseyinin uyeleri olarak
Zerdlstcii ruhban sinifinin bagimsiz roli oldugunu distindiirecek higbir
gelisme yasanmamis gorinmektedir. Sonraki doénemlerde bu ruhban
smifinin etkisinin gercek nedenleri her bir 6zgil i¢ ve dis politik kosulda
yatmaktadir3* ve bu durum Islami bir devlette ulemanin halifeler
kargisindaki dalgali pozisyonlariyla benzerlikler gostermektedir. Ancak
ulemanin yonetim karsitligr ya da yandashgi higbir zaman kurumsallagmis
ve derli toplu sistematik bir goriinti vermedi ve ¢ogu zaman bireysel bir
tercih olarak kaldi. Goriinen o ki, Islami devletin hicbir asamasinda, Pers
siyasal erkinin dinsel normlar: yorumlama ya da karara baglama isinde ona
eslik eden bir kurumsal ruhban sinmifina benzer sekilde bir ulema ziimresi
eslik etmedigi gibi halife tek basina karar alabilme ve bunu uygulamaya
gecirme gansina da sahip olmadi. Ibnil-Mukaffa‘in siiper-iiniter imamet
kurami, bu yonde bir irade goésterilmesinde kritik ve mihim bir faydanin
oldugu noktasinda gu¢lii bir vurguyu ihtiva ediyordu. Ancak baz
girisimlere ragmen bu yonli bir organizasyon kurma c¢abalar1 bir¢ok
faktorin etkisiyle kalici olmada.

Ne Emeviler ne de Abbasilerin Pers krallik anlayigimi biitiiniyle
icsellegtirdiklerini soylemek miimkiin gérinmiiyor. Zaten Islam dininin
kigisel erdemlere dayanan tstinlik- takva anlayisi, ulemanin gorece 6zgir
konumu ve kitleler arasindaki degeri, halifelerin, kralin kati Pers
hiyerarsisinin vurgulandigi bir dizende tanrisal bir imaja sahip bir figir
olarak goriilmesindeki gibi tazim edilmelerinin 6niine gecti. Hi¢ sliphesiz
hilafet makaminin, Pers etkisiyle eskiden olmadig1 kadar kitlelerle arasina
biirokratik ve bazen de keyfi engeller koymaya yeltendigine dair 6rnekler

hitkimdarda Tanr1 bagig1 olan baz vasiflarin varligini kabul etmektedir ve bu kabule gore
idare etme hakki, hiikiimdara Tanr1 tarafindan ilahi bir lituf (Kut) olarak bagiglanmigtir.
Bk. Adalioglu, “Siyasetnameler'in Klasik Kaynaklar1”, 15; Hint-Aryen geleneginde ise,
hiikimdar ‘basit bir 6limli’ degil; “insan bigimine girmis bir biiyiik kutsiyettir.” Bk, Evola,
Modern Diinyaya Baskaldiri, 30; Civi yazis1 denilen yazilarin1 kil tabletler tzerine
gecirerek ilk yazili tarihi baglatan Stimer ve Akad medeniyetinde de, krallikla Tanr1 ya da
tanrilar arasindaki kopmaz bag ¢ok belirgindir. Siimer ve Akad’in krali kusursuz ve ideal
insandir. Bkz. Samuel Noah Kramer, Tarih Siimerde Baslar, 2. Baski, trc. Hamide
Koyukan, (Istanbul: Kabalc1 Yay., 2002), 335.

33 Wiesehofer, Antik Pers Tarihi, 242.

34 Wiesehofer, age, 304.
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vardir ve hacipligin 1thdasi35 bile bashh basina Pers bilirokrasisinin etkisiyle
alakali bir olgudur. Bir defasinda, Mansur'un hacibi Rebi’, Mansur'un
aksirmasina “yerhamukallah” diyerek hayir dua eden bir adami dévdi.
Adam Mansur’a gelip sikayet edince, Mansur da doviilen adam igin “Stinneti
yerine getirdi, fakat edebe aykirt davrandi.” dedi.36 Fakat yine de bu tip
orneklerde kendini gosteren yicelik fikri ve saray hayatinin bitin
debdebesine ragmen halifeler, Pers krallarinin gorkemli gosterileri ve kabul
torenlerine3” yaklasamadilar ya da bu kadarini da fazla gérdiler.

Peki, Pers etkisinin Islam devletine taginmasinda cogu distniir
tarafindan sahsen oldukca onemli bir rol istlendigi distintlen Ibni’l-
Mukaffain Islam devletine ithal ettigi gortsler ne denli Pers kiiltiir ve
medeniyetinin izlerini tasiyordu? Bilindigi gibi Ibnii'l-Mukaffa‘in terciime
ettigl siyaset/ahlak igerikli eserlerin tamami Pers ve Hint kokenlidir.38

35 Ancak bir kez daha vurgulamak gerekiyor ki, bu uygulamalar daha Emeviler doneminde
ortaya ¢ikmaya baslamistir.

36 Makrizi, Beni Umeyye Risdlest, 198.

37 “Apadana’nmin kapisini meydana getiren biiyiik salon insanlarla dolup tasardi. Kalin ve
yumusak halilarla ortiliiydii zemin; duvarlar da kismen haliyyla kapliydi, ¢iplak kistmlar
ise mozaik tablolar stislemekteydi....Taht, salonun dibine bir perdenin arkasina konmustu.
Perdenin biraz agiginda da yiiksek riitbeli subaylarla diger erkdn yer almaktaydi. Saray
takimi ve biiyiikler, bir parmaklikla halktan ayrilmis dururlardi. Perde birden agilir ve
krallar krali, altin islemeli sahane elbisesiyle, altin brokardan bir mindere oturmus olarak
tahtinda goziiktirdii. Altin ve gtimiis kapli, incilerle siislii, yakut ve ziimriit kakmali biiyiik
bir tag¢ altin bir zincir sayesinde ve hiikiimdarin tam baginin iizerine isabet edecek sekilde
tavana asili bulunmaktaydi. Ancak zincir dylesine inceydi ki varligi ancak yani basinda
duranlar tarafindan fark edilebilirdi. Uzaktan bakildigi zaman ta¢ hiikiimdarin basina
gecirilmis gibi goriinmekteydi ama gergekte hi¢ bir insan kafasimin tasiyyamayacagr kadar
agirdr. 91.5 kilo ¢ekmekteydi. Bu gorkemli goriintii, hele bir kubbedeki yiiz elli delikien
stiztilen esrarengiz 1s1gin icinde ortaya ¢iktigt zaman, ilk defa térene katilani éylesine
derinden etkiliyordu ki, insanlar kendiliklerinden dizlerinin iistiine ¢ékmekteydiler.” Bk.
Maxime Rodinson, Muhammed: Yeni Bir Diinyanin, Dinin ve Silahli Peygamberin Dogusu,
trc. Atilla Tokatl, (Istanbul: Ozne Yay., 1998), 23.

38 Tbnii'l-Mukaffain Pehlevice’den cevirisini yaptig1 bilinen eserler Isdgici, Hudayndame,
Ayinndme, Mazdek Kitabi, Ta¢ Kitabi, Nusirevanin Hayati, Kelile ve Dimne’dir. Bk. en-
Nedim, el-Fihrist, 172; fsdg’ﬂci hari¢ bu eserlerin icerigine bakildiginda ortak noktalarinin
hikimdarin tebasi ve yakin cevresiyle olan iligkileri baglaminda siyaset ve ahlaki
onceledikleri gorilir. Ibni’l-Mukaffa‘, Yunanca’dan ise Aristoteles’in Kategoryas'in,
Paremeneas'm1 ve Analutika'sin1 ¢evirmistir. Bk, en-Nedim, el-Fihrist, 172; Ibn Ebi
Usaybia, Isldmic Medicine, Uyiinu'l-enbd fi tabakati'l-etibbd, edt: Fuat Sezgin & August
Miiller, Institute for the History of Arabic-Islamic Science at the Johann Wolfgang
(Frankfurt am Main: Goethe University, 1995), 1:308; Goruntuge gére o, Yunanca
tercimelerde daha c¢ok felsefi bir icerige sahip kitaplar1 ele alirken ahlak ve siyaset
konusunda Sasani kultur kaynaklarimi ele almigstir. Bu ag¢idan onun yoénetime dair
tezlerinin, Sasani kiltirini, Kisraci degerleri yeniden diriltmekten ibaret bir gizli
ajanday1 icerdikleri suglamasiyla karsi karsiya kalmasinda terciime etmek i¢in se¢mis
oldugu eserlerin de etkisi olmus olabilir. Ancak Pers asilli bir digtinturin, yasadig dénemin
sorunlarina ¢6zum gelistirmek isterken bélgenin Bizans’la birlikte imparatorluk kiltirine
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Ancak bunlar, bazi eserlerde donemin ihtiyaclarina uygun uyarlamalar
yapmis olsa da, onun aktarma yaptigir kiltirden ne derece etkilendigiyle
ilgili hi¢bir agik fikir sunmazlar. Clinki yapilan sey, olani oldugu gibi
aktarmaktir. Oyleyse bir etkinin izlerini siirebilmek i¢in dikkatleri miiellifi
oldugu eserlere yogunlastirmak gerekiyor. Risaletii’s-Sahabe, el-Edebii’s-
sagir ve el-Edebii’l-kebir Ibni’l-Mukaffain siyaset, felsefe ve ahlaka dair
diisincelerini dile getirdigi en 6nemli risalelerdir. Siyasal diistincesinin
yogunlastig1 Risaletii’s-Sahabe adli eser dogrudan Pers medeniyetine riicu
edilebilecek olsa bile Islami temel tasarima aykiri hichir énermenin
olmadig1 soylenebilir. Islam, cahiliye donemi Arap geleneklerinde 6nemli bir
yer tutan misafirperverlik, cesaret, fedakarhk, digerkamlik, comertlik,
yigitlik gibi evrensel ilkeleri, sonu en biiylik kurtulusgla taglandirilacak olan
manevi bir mevkiye yiikselterek sahiplenmisti. Ibnii’l-Mukaffa‘in yaptig1 da
Islam gercegiyle biitiiniiyle uyumlu olan evrensel ilkelere vurgu yapmaktir.
el-Edebii’s-sagir ve el-Edebii’l-kebir’inde ahirete ve dinin 6nemine
yaptig1 gicli vurgu, 6olumu sirekli hatirlatmasi ve bunlar tizerinden ahlakh
bir birey olabilmek icin ¢izdigi yol olabildigince Islamidir. Diinyaya
aldanmamak39, nefis muhabesi ve onun tezkiye edilmesi49, 6limiin her an
hatirlanmasi4!, ahiret4?, din ve dindarlik43 tizerine yaptig1 ¢ikarimlar bunu
gostermektedir.  Ozellikle el-Edebii’l-kebirinde  sultanla  maiyeti
arasindaki iliskinin mahiyetine dair yaptigi tespitler, Ahd-i Ardesir’deki
pasajlarla uyumludur; ancak Islami temel tasarima da aykir1 degildir.
Bizim kanimiza gore Pers etkisinin Ibnil-Mukaffa‘in diigiincesindeki en
kesif yansimalari Risale’sinde temellendirmeye c¢alistigr siperiniter
imamet kuramidir. Fakat burada da acik bir Islamilestirmenin oldugunu
ileri stirmek i¢in bazi somut gerekgeler vardir.

2. IBNU’L-MUKAFFA‘IN IMAMET EKSENINDE PERS YONETIM
ANLAYISI
Yasama-ylriitme-yargida halife i¢in gligli bir mesruiyet temeli
olugturmay1 istemesi, Ibni’l-Mukaffa‘in siyasal diisiince sistematiginde
onemli olan ve vurgulanmasi gereken noktalardan birini tegkil etmektedir.

sahip Pers gergekligine ve iginde dogup buytidigi kiltirel ve diisinsel ortama kayitsiz
kalmasini beklenemezdi.

39 [bni'l-Mukaffa‘, “el-Edebii’s-sagir’, Islam Siyaset Uslubu, trc. Vecdi Akyiiz, (Istanbul:
Dergah Yay., 2004), 29-30.

40 Tbni’l-Mukaffa‘, “el-Edebi’s-sagir”, 21, 24, 49.

41 Tbnir’l-Mukaffa’, “el-Edebu’s-sagir”, 22.

42 Thniv’l-Mukaffa’, “el-Edebi’s-sagir”, 35.

43 Tbni’l-Mukaffa‘, “el-Edebi’s-sagir”, 24, 26, 31, 39, 44.
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Bu nokta, onun diisiincesinin Persli karakterine israrla yapilan vurgunun
asil nedenidir. Onun dislince sistematigi, ¢ok sik bir gekilde Perslilik
suclamasiyla karsi karsiya kaldi ve bu sucglamaya, Abbasi devletine Pers
yonetim anlayigini asiladigr iddias1 da eglik etti. Dolayisiyla bu meselenin
ele alinmasi, daha sahih bir netice i¢in elzemdir.

Bilindigi gibi Pers krallarinin, Tanri’dan gelen bir yetkiyle
yonettigine ve kararlar verdigine inaniliyordu. Bu acidan yaptiklar
sorgulanamazdi. Kralin bu tanrisal erkine beseri degil ilahi bir tiynette
yaratildiklarina inanilan bir din adamlar1 ziimresi de eslik ediyordu.44
Kugkusuz bu din adamlar1 ziimresi, daha 6nce de ifade edildigi gibi krala
ragmen hareket edebilen ve kraldan bagimsiz hukuksal formasyonlar
belirleyebilme salahiyetine sahip degildi ve bir danisma meclisi gorevi
goruyorlarda.

Bu acidan, Ibni’'l-Mukaffa‘n biitiin hukuksal formasyon yetkisini
imamin elinde toplamasi ve ulemanin ictihatlarini birer tavsiye karari
diizeyine indirgemesi Perslerdeki uygulamayla benzerlikler iceriyor. Ancak
o, her yorenin kendi arasinda hatta her bir yoérenin kendi iginde bile aym
konuda birbirine taban tabana =zt i¢tihatlarinin oldugu bir manzarada,
imamin fikhi i¢tihatlar: ele alarak en uygun olanina karar verebilmesine4?
olanak tasiyan dislincesini o6ne siirmek icin yeterli somut nedenlere de
sahiptir. Onun Perslerdeki yapiyr Islami diizene uyarladign da, kusku
gotiirmez  derecede  aciktir.  Ibnil-Mukaffa‘, yoneticinin  daglarn
yuriitebilecegi hatta i1badet i¢in tayin edilen kiblenin yonini dahi
degistirebilecegini iddia eden bazi ileri gelenlerin goriislerinden bahseder:

“Bugiin miiminlerin emirinin o6nde gelenlerinden pek c¢ok goriis
belirtenler, sayet miiminlerin emiri daglara yiiriimesini emretse
yiirtiyeceklermis;, namazda kibleye ters donmeyi emretse yapacakmislar gibi
konusmaktadirlar.”46

44 Mustafa Hafnavi, Fikretii'd-devle fi’l-Islam, (Misir: Matbaat’ul-Ezher, 1959), 10.

45 Abdullah Ibnil-Mukaffa‘, Risdletii’s-Sahdbe, thk. Muhammed Kurd Ali, (Beyrut: Daru’l-
Muktebes, 2014), 114.

46 ibnl’i’l-Mul_(affa‘, “Risaletii’s-sahabe”, Islam Siyaset Uslubu, trc. Vecdi Akyiiz, (1stanbul:
Dergah Yay., 2004), 107; Demirci, Ibnirl-Mukaffa‘nin mezkir ctimlelerine burada
verilenden tamamen farkl bir anlam verir: “Ordunun sapik fikirlere kapilmast durumunda
devletin onlarin elinde tehlikeli bir oyuncaga donecegi uyarisinda bulunarak, ordu ile halife
arasindaki en saglam bag olan dinin ‘dogru yorumu’ icin hazirlanan kitabr ezberletmek
suretiyle askerlerin beyinleri yikanmali ve tam itaatleri saglanmalidir. Oyle ki ‘halife
daglara yiirtimesini emretse itaatinden yiiriimeli, namaz kilanlara kibleyi degistirmesini
emretse dahi itaat etmelidir.’ sézleriyle, bu itaatin dini emirleri asacak diizeyde olmasini
savunur.” Bk. Mustafa Demirci, “Emevilerden Abbasilere Gegis Surecinin Bir Tamg:
Abdullah Tbnirl-Mukaffa® ve Risaletii’s-Sahabesi”, Dokuz Eyliil Universitesi llahiyat
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Ibni'l-Mukaffa‘in, Abbasi ordusundaki bu tirden asirn goriisleri
onaylamadig1 ve halifeyi, bu asir1 goériislerin neden olabilecegi muhtemel
sikintilara karsi uyardign gorilmektedir. Ibnil-Mukaffa‘a gore, ‘ehlu’l-
kasd’47 olarak isimlendirdigi isin dogrusunu bilen mislimanlarin yaklagimai,
bu tiir tehlikeli sozleri séyleyenlerin yaklagimindan daha yegdir:

“Oysa bu soézler, muhaliflerin pek riza gostermeyecegi, duyanin
kalbinde de ancak siiphe uyandiracak soézlerdir. Miisliimanlardan isi
bilenlerin (ehlu-l-kasd) soyledikleri, isi daha giiclendirici, sultant daha
yiiceltici, muhalifleri daha susturucu, muvafigr daha hosnut edici ve Yiice
Allah katinda daha mazeret saglayicidir.”’48

Ibni’l-Mukaffain meseleye yaklasgimi 6nemsenmelidir. Ciinki
sanilanin ve soylenenin aksine onun bu yaklasimi, Sasani krallik
anlayisindan radikal bir kopustur. Cinka Sasanilerde kralin emri ne olursa
olsun sorgulanamazdi. Hatta erdemli bir davranig bile, kral onu yasaklar
yasaklamaz yapilmamas: gereken bir yanhsa doniistirdii. Dolayisiyla Ibni’l-
Mukaffa‘in diisincesi, Sasani egemenlik anlayisimi radikal bir sekilde
degistirmis olmaktadir. Degisimin radikalligi, Dinkard’da gecen su pasajla
daha 1y1 anlagilabilir:

“Ulkenin efendisi, en biiyiik erdemlerden biri olsa bile bir davramst
icra etmemesi icin tebasina bir emir verdiginde, tebasi bu emri yerine
getirmelidir. Emri yerine getirmeyenler bu davranislarindan vazgecmelidir.
Ciinkti bu artik bir erdem degil, biiyiik bir giinahtir. [Bunu gerceklestiren]
biri, sapkinlik halindedir (¢iinkii) egemenlik yok sayilmigtir.”’49

Bu pasajda c¢izilen cerceveden de anlagilacag:r gibi, en buytk
erdemlerden biri olsa dahi kral onu yasakladigi anda bir giinaha dénlismesi,
dogrudan egemenlikle iligkilendirilir. Aslinda burada bir erdemin kraldan
gelen bir emirle glinaha doniismesindeki mantiksizliktan daha dikkat ¢ekici

Fakiiltesi Dergisi 21 (2005): 135; Ancak Demirci, metni yanhs anlamlandirmis olmahdir.
Cunki Ibni’l-Mukaffa‘, bu durumu onaylamak ya da tavsiye etmek bir yana yermektedir.
Sonrasinda gelen cliimlelerden ve metnin genel kontekstinden de bu anlagilabilir. Nitekim
Demirci, yukaridaki makalesinden ii¢ y1l sonra yazdigi ve dogrudan Risale’nin ¢evirisini
sundugu makalesinde mezkGr yeri “Bugiin, Emiru’l-Muminin’in komutanlarindan
konusanlarin ¢cogunun umumiyetle sozleri, amirlerinin soyledikleri seyler hakkindadir. Eger
Emiru’l-Muminin daglara yiirii dese yiiriir, namazda kibleye ters don dese donerler. Bu
sozlere, muhalif olanlar bile kolay kolay riza gostermez, dinleyenin kulagina girmez, ¢ogu
kereler bu sozii isitenlerin kalbinde siipheler wyandirir.” seklinde terciime etmistir ki,
verilen mana Ibni’l-Mukaffa‘in disiince sistemine daha uygundur. Bk., Mustafa Demireci,
“Abdullah Ibni’l-Mukaffain Risaletii’s-sahabe Adli Risalesi: Takdim ve Terciime”, ISTEM
Dergisi XII (Konya: 2008), 228; Krs., Ibnil-Mukaffa‘, Risdletii’s-Sahdbe, thk. M. Kurd Ali, 8.
47 Bu kavramin gectigi yer ic¢in bk. Ibnit’l-Mukaffa‘, Risdletii’s-Sahdbe, 8.

48 Tbnw’l-Mukaffa‘, Risdletii’s-Sahdabe, 107.

49 Yousefi, Islam Without Fuqaha, 17.
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bir sey vardir. O da, erkin erdemi giinaha doniistiiren tanrisal yetkisi ve
artik yasaklanan dolayisiyla ginaha donismis erdemli davranisi
sergilemeye devam edenlerin, egemenligi yok saydiklarindan dolay1
sapkinlikla suc¢lanmalaridir.59 Buna benzer somut bir benzesik fikir de,
Firdevsinin (6. 411/1020 [?]) Sahndame’sinde gecen diyalogda saklidir.
Pashutan, Isfendiyara Riistem’in 6ldiiriilmesi fikrine karsi gelmesi icin
tavsiyede bulundugunda Isfendiyar bu tavsiyeye, kralin emrine karsi
gelmenin Tanri’nin fikrine karsi gelmek olacagr yoniinde kesin bir tavirla
cevap verir.51

Biitiin bunlardan da anlasilacag: gibi Ibni’l-Mukaffa‘in yaklagimu,
Pers krallilk anlayisim radikal bir degisiklie ugratarak onu Islami
binyeyle wuyumlu bir hale getirdi. Onun, Pers krallhk pratigini
Islamizasyonu bir kenara, Pers krallik anlayisiyla Islami otoritenin ilahi
kaynakli vasfi arasinda zaten bir paralellik de vardir.5? Insan tiiriiniin
toplumsallagsmasinin ortaya cikardigi bir yonetim ihtiyaci, din faktorinden
hichir zaman bagimsiz degildi ve Islam dahil bitin dinsel iddialar,
beraberinde bir otorite ve bu otoritenin mesruiyeti sorununu tartigsmaya

50 Dinkard’daki pasajin igerdigi fikir, Islam kelamindaki temel tartisma baghklarindan biri
olan hiistin-kubuh meselesi ile ilgili bir arka plana sahiptir. Bilindigi gibi Eg’ari bakis
acisina gore, hiisiin ve kubuh, sadece dinin haber vermesiyle bilinebilir. Fiil, din tarafindan
insanlara emredilmesi veya yasaklanmasiyla iyilik veya kotilik vasfin1 kazanir. Su halde
bir fiil, Allah tarafindan emredildigi i¢in 1yi, yasaklandig: i¢cin kotudir; baska bir ifadeyle
bir fiil 1yi oldugu icin emredilmis, kot oldugu icin de yasaklanmis degildir. Bu acidan
Dinkard’daki egemen, bir Tanri’nin yetkileriyle donatilmigtir. Bir sey, onun emriyle iyi ya
da kotii niteligini kazanarak déntisiir. Ona her haliikarda itaat edilmezse bu sapkinliktir.
Oyleyse Ibnir'l-Mukaffa‘in Sasani egemenlik anlayisini degistirerek Islam’a uyarladig:
aciktir. Hisun-kubuh i¢in bk. Ilyas Celebi, “Hiistin ve Kubuh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19: 60-62

51 Yousefi, Islam Without Fuqaha,17.

52 Gercekte, Hz. Yusuf'un (bk. Yusuf Suresi, 12/101.) Allah’in lutfu ile kendisine krallik
vermesi ve Farr (ah) ve Xwarrah (Avestan terimler, aydinlatilmis san, servet)
kavramlarindan tiiretilen Pers krallig diisiincesi arasinda acik bir paralellik vardir. Ibnii'l-
Mukaffa‘in kendisi tarafindan cevrilenler de dahil olmak tizere c¢esitli kaynaklarda buna
dair isaretler bulunabilir. Buna goére, hikumranhgin krala verilmesi, eski Iran
ikonografisinde goriilebilecegi gibi Tanri'nin seref ve emanetini krala bahseden, ilahi bir
iznin oldugunu gésterir. Bk., Yousefi, Islam Without Fugaha, 14; Ibni’l-Mukaffa,
Risalesi’'nde Yusuf Suresi 101. Ayete atifta bulunarak “ Yiice Allah bize Yakub’'un oglu
Yusuf'un haberini anlatmistir: Allah ona olan nimetini tamamlayinca, ona miilk verince,
ona riiyalart yorumlamayr égretince, ana-babasina ve kardeslerine goz aydinligr verince,
nimetinden dolayt Allah'a hamd-u senada bulunmustur; ardindan da bulundugu
durumdan kurtulmus o6liimiin ve ondan sonrasinin daha énemli oldugunu dgrenmis ve
‘Benim canimi Miisliimanlardan olarak al; beni iyilerin arasina kat.(Yusuf, 12/101.) diye
dua etmistir.” der. Bk., Ibni’l-Mukaffa‘, Risaletii’s-Sahabe, Islam Siyaset Uslubu, s. 104.
Kusgkusuz burada bir peygamberin niiblivvet gérevine eslik eden iktidar: ile peygamberi bir
iddiay1 tazammun etmeyen bir iktidar arasindaki ayirici farklar: géz 6niinde bulundurmak
zorundayiz.
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acacak bir yorumsal aralik da tasidilar. Sorun, bu geleneksel ve kadim
paydasglik ya da yorumsal aralik degil, bu araligin sahih sonucglara ulasmak
icin saglayacag katkinin Islamiligini garanti altina alamamakti. Dénemin
sosyopolitik, teopolitik, askeri ve ekonomik dinamikleri g6z Oniine
alindiginda Ibnil-Mukaffa‘n ¢abasinin temelinde de, bu garanti sorununun
ustesinden gelmek arzusu vardir. Stiphesiz cari hukuksal uygulamalarda
kendini gosteren inanilmaz cesitlilik ve celigski, bu arzuyu besleyen en
onemli amillerden biridir ve Ibnii'l-Mukaffain halifeye tanidig nihai ictihat
yetkisinin hangi toplumsal sartlarda dile getirildigini géstermektedir.

2.1. Ibni’l-Mukaffa‘a Gére Imamin/Halifenin Ictihad Yetkisi
Meselesi

Ibni'l-Mukaffain siyaset kuraminda, hukuki karar alma
mekanizmasindaki tstiin ve nihai konumu ile stiper-uniter yetkilere sahip
bir halife figirii ¢ok belirgindir. Bu acgidan risalesindeki fikirlerden
cikarilan ve dikkat cekilen hemen hemen en 6nemli sey de bu oldu.53 Bu
ayni zamanda onun disincesine karsi yapilan Pers ideolojisinin Abbasi
yonetim diizenine tasinmasi suc¢lamasinin da en oOnemli sa¢ ayagim
olusturur. Ancak bu suclamanin objektif bir degerlendirmeyi esas alan bir
yaklagim olmadig acgiktir.

Popper, bir distintirin “zihnindeki sorunu doguran ortam ve wyarict
olan orneklerin” varligindan s6z eder. Buna gore toplumsal bir sorun i¢in
ortaya konulmus her fikri ¢aba, bu ¢abanin 6znesi olan disiinirin sorun
karsisindaki durusunu, kendi varolugsal durumunu yansitmasi bakimindan
‘0znel’, sorunun belli bir toplumsal zeminde ortaya ¢cikmasi bakimindan ise
‘nesnel’dir. Dolayisiyla bir fikri cabanin anlasilmasina yonelik okumalarin
onun nesnel zemini uzerinde gerceklestirilmesi daha dogru olacaktir.
Cunki bir distnirin kisiligi deney kabinda degil, degistirmeye ¢alistigi ve
kendisinden tepki gordiigii, boylece siirekli bir 6zelestiri yaratan kiltiirel
ortamla etkilesiminde gerceklesir.5* Ibnil-Mukaffain, halifenin nihai

53 Ibni’l-Mukaffa‘in, halife'yi, hukuki emsali bulunmayan durumlarda kigisel yargisim
devreye sokarak teolojik degerlendirmede bulunabilecek yegane otorite ve son karar mercii
olarak goérdiigiine dair ortak yaklagimlar bk.; Muhammed Qasim Zaman, Religion and
Politics in Early Abbasids, (Leiden: Brill, 1997), 83; Yousefi, Islam Without Fugaha, 19;
Joseph Schacht ve C. E. Bosworth, The Legacy of Islam, (Oxford: Clanderon Press, 1974),
408; Crone - Hinds, The God’s Caliph, 93; Niyazi, Islam’da Devlet Felsefesi, 125; Melhem
Chokr, Islam’in Hicri Ikinci Asrinda Zindiklik ve Zindiklar, tre. Ayse Meral, (Istanbul:
Anka Yay., 2002), 269; Subhi Mahmasani, “Islam Hukukunun Tedvini”, trc. Ibrahim Kafi
Sénmez, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (1985): 318-9.

5+ Biilent Celikel, “Ulemanin Thaneti: Gazali'nin Ulema Elestirisi”, TYB Akademi: Dil
Edebiyat ve Sosyal Bilimler Dergisi 1/1 (2011):137.
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kararini hukuki formasyonda belirleyici kabul eden o6nerisi de, belli bir
toplumsal zeminde ortaya ¢ikmasi bakimindan nesneldir ve bu acidan onun
fikri ¢abasini anlayabilmek i¢in dikkatlerin bu nesnel zemine ¢ekilmesi
gerekiyor. Ibni'l-Mukaffa‘ icin nesnel zemin, ulemanin ictihadi kararlarinin
yarattig1 celigkili ve karmasik durumdur. Kuskusuz Ibnil-Mukaffa‘in, bu
zemin Uzerinden ulemayl yeniden konumlandirmak istemesinin nedeni,
ulemanin Isldim toplumunda 6nemli ve etkili bir mekanizmanin sahibi
olmasiydi. Sonugta ulema, sadece amme hukukunu diizenlemekle kalmadi
ayni zamanda hilafet/imamet sorunsali tizerinden siyasalin sahih yorumu
icin de mesai harcadi. Kelami bir sorunsal olarak hilafet/imamet miessesini
degerlendirmeye alan ulemanin ekserisinin fikhi konularda da goris
bildiren fukahadan olmalar1 bu ag¢idan bir siirpriz ya da tesadif degildir.
Fikih ve kelamin ayni1 kaynaktan beslendigi, bunlarin birbirini tamamlayan
zincirin halkalar: gibi oldugu, bu iligskinin, zincirdeki halkalarin kopmadan
birbirini tamamlayarak bugiine kadar geldigi distuntldiuginde, ‘diizen’
tartismalarina katilan alimlerin ¢ogunun fakih-mitekellim olmalar:
dogaldir.?> Ancak kiiltiirel ve sosyal antropolojinin de gosterdigi gibi insan
faktord, zaman, cografya, toplumsal ihtiya¢ ve degiskenlerle bir araya
geldiginde kendi basina bir istikrarsizlik sorununun kaynag: haline
gelebiliyordu. Iste ulema, bir medeniyetin iskeletini olusturmadaki biitiin o
onemli ve hayati konumuna ragmen ayni1 zamanda o6zellikle fikih alaninda
ciddi bir celiski ve karmasanin da sorumlusuydu. Celiski ve karmasa,
sadece teoride kalsaydi 6zgiir bir entelektiiel ortamin 6vgiisii i¢in bir neden
olusturabilirdi. Fakat c¢ogu zaman toplumun fay hatlarim1 harekete
gecirerek kaotik bir sosyolojik gériintiinin de nedeni olageldi. Ibniil-
Mukaffa‘, bu goriintiyt ¢ok sarih ve vazih bir sekilde ifade eder:
“Emiru’l-Mu’minin’in diisiinmesi ve incelemesi gereken konulardan
biri de bu iki bolge veya onlarin disindaki bolgelerde, mali konularda,
namus/zina ve adam oldiirme suc¢larindaki hukumlerde had safhaya
ulasmis olan hukuk alanindaki zithiklar, farkli uygulamalar ve goriis
ayriliklart meselesidir. Mesela, Hire bélgesinde adam oldiirme ve zina ile
tlgili bir sug¢ helal sayilirken, bu iki su¢ Kufe'de haram sayilmaktadir. Bu
farkliliklar ve goriis ayriliklar:, Kufe i¢cinde bile mevcuttur. Hatta Kufe'nin
bir tarafinda helal olan bir mesele, baska bir tarafinda haram
sayilmaktadir. Oyle ki biitiin bu farkliliklar, Mislimanlarin kanlart ve
mahremiyetlerini ilgilendiren alanlarda dahi uygulanmaktadir. Yetkileri ve

5  Recai Cetres, “Aslilik-Fer’ilik Baglaminda Kelam-Fikih Iligkisi”, Kelam Arastirmalart
Dergisi 13/2 (2015): 412.
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hiikiimleri gecerli olan kadilar, bu hiikiimlerle hiitkmetmektedirler. Bununla
birlikte Irak ve Hicaz'da yasayan hemen her grup bu konulart incelediginde,
yasananlart tuhaf karsilarlar, sert tepki gosterirler ve kendilerinin
disindakileri kiiciik gortirler. Dolayisiyla bu farkliliklar, akil sahibi
kimseleri duyduklart zaman kizginliga stiriiklemektedir ¢

Ibni’l-Mukaffain aktardign durum, fikih dolayisiyla da Islami
hukuk acisindan ¢ok ciddi sikintilara isaret etmektedir. Islam hukukunca
karsiliginda ciddi cezalar verilen cinayet ve zina gibi blyik suclarda dahi
bir karar birliginin saglanamamis olmasi digtndirtcidir.5” Ibnil-
Mukaffa‘'n bu sikintilarin ¢6zimi i¢in Onerisi, imamin/halifenin ve
ulemanin hukuki karar alma mekanizmasinda yeniden
konumlandirilmasidir. Hukuki karar alma mekanizmasinin basi olarak
imamet miessesesi ve ulemanin bu mekanizmada imamin en dogru karara
varabilmesine olanak saglayacak kaynak ve istisare gereksinimlerini
kargilayan bir mecrada yeniden konumlandirilmasi fikri, sorunsalin ¢6zimi
olarak sunulan tezin merkezine yerlestirilmigtir. Céziimiin arzi, sorunun
tayin ve tespitindeki yaklagimi kadar dolambagsiz ve belirgindir:

“Sayet miiminlerin emiri, bu farkli karar ve siinnetlerin bir yaziyla
kendisine iletilmesini, bunlarin yaninda her grubun delil olarak aldig:
stinnet ve kiyast da yazmasini emretmeyi uygun goriirse, sonra miiminlerin
emirt bu konuyu iyice degerlendirirse, her dava konusunda Allah’in
kendisine ilham ettigi goriisiinti®s ortaya koyar ve buna karariilikla

56 Thnir'l-Mukaffa, Risdletii’s-Sahdbe, Islam Siyaset Uslubu, 113.

57 Kugkusuz Islam hukuku agisindan bu karmasanin niteligi ve nedenleri arastirilirsa
donemin durumu daha iyi ortaya koyulabilir. Bu agidan Ibni’l-Mukaffa‘in yasadigi donem,
Islam hukukunun gelisimi agisindan da olduk¢a 6nemlidir. _

58 Crone, Ortagag Islam siyasi diigsiincesini ele aldig1 kitabinda, ¢ok yanlig bir sekilde Ibn’il-
Mukaffa’yl, imama itaat fikrinde asir1 uglari temsil eden gulat Sii gruplar1 Keysaniye,
Ravendiye ve Rizamiye’yle aym kefeye koyar. Ona gore Ibni’l-Mukaffa® halifeye, farkl
igtihatlar: degerlendirip ‘Allah’in kendisine ilham ettigi’ bir gorisle i¢tihatta bulunmasim
istediginde s6z konusu asir1 Sii gruplarla ayni diisinmus olmaktadir. Bk. Crone, Oriacag
Islam Diinyasinda Siyasi Diisiince, 197-8. S6z konusu Sii firkalarin imama itaatte temsil
ettikleri asir1 ¢izgi Pers yonetim anlayisiyla ¢ok yakindan ilgilidir ve bu firkalarin
toplumsal alt yapisinin, bélgede Pers tarihi boyunca varligin1 gosteren sosyo-kiltiirel ve
teolojik birikimle sekillenmis oldugu goz ardi edilmemelidir. Fakat Crone, Ibnii’l-Mukaffa’
ile bu agin Sii gruplar yakinlagtirirken buyiik bir yanhs yapmaktadir. Ciinki Ibni’l-
Mukaffa‘in imami, Kuran ve stiinnetten delilleri getirilmig ¢esitli goriuslere bakarak yine
Kuran ve siinnete aykiri dismeyen bir karar almak zorundadir. Ibni’l-Mukaffa‘in
imaminin, dogru veya yanligla ilgili Kur’an ve siinnete aykir1 diismeden icra etmek zorunda
oldugu bir hakemlik yapmasi1 bagka bir sey, s6z konusu firkalarin imam ne derse desin
itaatten bahsetmeleri bagka bir seydir. Ustelik Ibnii'l Mukaffa‘n bu gruplara olan tek
muhalefeti bu durum da degildir. O, bu firkalarin farz olan ibadetlere karsi menfi
tutumlarin da siddetle elestirir. Oyleyse bir Pers etkisinin acik oldugu agir1 Sii fikirlere
karg: gelistirdigi diigiinsel durus Ibniwl-Mukaffa’yl, Pers ideolojisini Abbasi diizenine
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baglanirsa, buna aykirt yarg: kararlarint yasaklarsa ve bunu etraflica ve
kararly bicimde yazarsa, Allahin bu dogruyla yanlisin karistigr hiikiimleri
tek bir dogru hiikiim yapacagint umariz. Yine, davranis birliginin,
miiminlerin emirinin reyiyle ve onun dilinden isin birlestirilmesine
yaklastirict olacagint umariz. Daha sonra da bu, insallah ilerideki baska bir
imam tarafindan da uygulamaya konularak istikrar stirekli (hale getirilmis)
olur.”s9

Ibnil-Mukaffain, bu onerisiyle belirsizliklerden ve celigkilerden
arindirilmis bir hukuk sahasi amacladigr agiktir. Ayn1 zamanda o, bu
hukukla, yargiy1 imparatorluk diizenine aktarmayir da diisinmektedir.
Boylece istikrar, halifenin sahsinda degil diizenin kendisinde ickin hale
getirilmis olur. Bu diizende ulema, i¢tihadini Kur’an’dan ve sitinnetten
delilleriyle beraber halifeye yazili olarak gondermesine karsin, halife de bu
ictihatlar1 iyice degerlendirerek Allah’in yardimiyla kendi goriisiinii ortaya
koymaktadir. Bu acidan bakildiginda Ibniil-Mukaffa‘n tasarisi, Pers
ideolojisini Abbasi devlet diizenine hakim kilmayir amacglayan gizli bir
ajandanin varhgiyla degil somut yansimalari olan o doneme 6zgi bir takim
problemlerin ortaya c¢ikardigi tehlikeleri izale etmek arzusuyla
aciklanabilir. Rosenthal de, Ibnil-Mukaffa‘in halifeye iilkesi icin kapsamlh
bir kanunname yazmayl o6giitlemesini, ordu i¢in bir kanunname
istemesinden c¢ok daha onemli bulur. Rosenthal’e gore Ibni'l-Mukaffa“n,
Kur’an ve slinnetin goriis belirtmedigi ve seleften de bilgi ulagmadig:
konularda halifenin i¢ctihadinda 1srar etmesi o giinki ihtilaflarin ve Tbni’l-
Mukaffa‘in bunlara kars: tavrinin 1s181inda degerlendirilmelidir.60

Hukukun, din-siyaset iligkisinin somutlastigi alan olarak onemi
distintldiginde, Islami bir dizende, hukuku belirleme yetkisine sahip
olmasindan dolay1 ulemanin iktidarla olan iliskisindeki konumunun niteligi
sorunuyla, Ibni’l-Mukaffan bu kadar yakindan ilgilenmesinin gerekgeleri

tagimasiyla ilgili su¢clama hattindan biraz daha uzaklagtirilmasini gerekli kilan bir neden
olarak okunmali ve Crone’nin burada yaptig1 gibi tam tersi bir sonug ¢ikarilmasi1 anlamina
gelecek yorumlardan sakimilmalidir. Crone’nun bu bariz hatasmin nedeni, agik¢a Ibni’l-
Mukaffa‘in Risaletii’s-Sahabe’sini iyi anlayamamis olmasidir. Risale’nin gergek degerini
tespit edemedigini, Tbnii’l-Mukaffa‘n bu eserini parantez arasinda “Ibnii’l-Mukaffa’ ayrica
Risdletii’s-Sahdbe mektubuyla bilinmektedir. Fakat bu sadece belli bir tarihi sorunun nasil
coziilecegiyle ilgilidir, bu nedenle bir nasihat yazist degildir.” diyerek gecistirmesinden
anlagilmaktadir. Halbuki Ibni'l-Mukaffa‘n risalesinin hakiki tabiati, parantez arasinda
¢ok yluzeysel bir gsekilde gecistirilemeyecek kadar derindir. Crone’nin, Risdle’ye yaklagimi
icin bk., Crone, Ortacag Islam Diinyasinda Siyasi Diisiince, 226.

59 Ibnt’l-Mukaffa‘, Risdletii’s-Sahdbe, Islam Siyaset Uslubu, 114.

60 Erwin J. Rosenthal, Ortacagda Islam Siyaset Diigiincesi, trc. Ali Caksu, ( Iz Yay.,
Istanbul, 1996), 106.
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daha 1y1 kavranabilir. Mamafih hukuk, siyasal iktidar ve toplumsal rizanin
kesistigi mesruiyet alamidir. Cunki siyasal iktidarin amaclarn ve
eylemlerinin nitelikleri sorunu, ayni zamanda siyasal iktidarin kendisini ve
eylemlerini topluma kabul ettirme sorunudur. Bir mesruiyet kaynag
aramayan, diizenleyici ya da uygulayic1 giiciini bir ‘yasa’ya bagh kilmayan
siyasi iktidar var olamaz. Bir ilkeye ya da yasaya gonderme yapilmadan
siyasi iktidar kullamlamaz, strdirilemez. Iktidar, toplumu ne adina
yonettigini sdylemeden, toplumdan onay almadan mesruluk kazanamaz.
Ayni1 zamanda, hicbir toplum da, saygi duydugu bir ilke adina siyasi
iktidara riza gostermeden kendisini yonettirmek istemez. Mesru otoritenin
beslemedigi bir gi¢ iligkisine siyasi iktidar adi verilemeyecegi; otoritesiz
gliclin, yasasiz uygulamanin, ilkesiz kullanimin her tirli toplumsal
diizenlemeyi imkansiz kilan bir kaosa yol acacagi acgiktir.6! Bu agidan
Ibni’l-Mukaffaan, bu kaosun toplumsal diizenlemeyi yani Seriat1 ¢eliskilere
acik kilan taraflariyla ilgili oldugu kadar, imamet gercevesinde egemenlik
tartismalarinin getirecegi bir tanimlama sorununun tustesinden gelme
cabasinda da oldugundan s6z edilebilir. Ciinkii hukukun yeri, siyasi
iktidarin ya yamindadir ya da karsisindadir. Bu ylizden hukuku tanimlama
sorunu, siyasal iktidar1 tanimlama sorunudur. Siyasi iktidarin hukuka
bakis acisi, hukukun yeri ve tanimi konusundaki argiimanlari siyasal
sistem farkhiliklarimin temelini olusturur.62 Oyleyse Ibniil-Mukaffa‘in
onerisiyle yeni kurulan Abbasi diizeni 6zgiilinde imparatorluk diizeyine
uygun yeni bir siyasal iktidar tanimi1 yapmak arzusunda oldugu ¢ok agiktir
ve bu arzuda Perslilige adanmis ideolojik bir yanli taraf bulmak ¢ok zordur.

Sonuc¢

Emeviler hatta Hz. Omer doéneminde baglayan kiiltiirler arasi
etkilegsimlerin Abbasiler déneminde daha da goriinir hale gelmesi,
Abbasileri iktidara tasiyan isyan silirecinin itici giiciini olusturan kitlenin
Pers etkisinin gorece daha giicli hissedildigi bir demografi ve cografyaya ait
olmasiyla yakindan ilgilidir. Ancak bu yakinhk, tarihin olagan akisi
icerisinde ve her biri kendine 06zgii kogullarda gerceklesen etkilesim
stirecinin 1ideolojik ve yanli bir bakis acisiyla degerlendirilmesini
gerektirecek bir olguya tekabiil etmez. Kuskusuz tarihin her déneminde
oldugu gibi o dénemde de tahakkiimi altina girdigi devlete karsi birtakim
hesaplar pesinde kosan kigiliklerin varligit mimkindir. Ancak yasama,

61 Halis Cetin, “Egemenlik ve Hukuk Mligkisi Uzerine”, Cumhuriyet Universitesi, Iktisadi ve
Idari Bilimler Dergist, 3/2 (2002): 9.
62 Cetin, agm, 9-10.
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eserleri, disiince sistemi lizerine 6n yargisiz ve somut verilerden hareketle
yapilacak bir degerlendirme, Ibnii'l-Mukaffa‘n gértinenden tamamen farklh
bir amaca hizmet eden bir kigilikten ziyade c¢alkantili sosyo-politik bir
donemin sahidi olarak bazi sorunlara c¢ozliimler gelistirmeye caligan bir
distinir oldugunu gosterecektir. Ibnil-Mukaffain diisiince sistematigi,
onun kendi devrinde goézlemledigi birtakim sorunlar karsisinda pratik ve
uygulanabilir bir ¢éziim yolu gelistirme arzusunun bir sonucudur. Pers
kokenli bir biurokrat oldugu igin bu arzusu, c¢ogu zaman onun Pers
kiltirini canlandirmak ve Abbasi devletini yikmakla su¢glanmasina neden
olmus gibi goriinmektedir. Fakat onun Pers etkisini, Hz. Omer’in biinyeye
dahil ettiginden daha fazlasiyla dahil etmedigi ve Pers uygulamalarim
Islamilestirerek bu tedahiili gerceklestirmeye calistigi belirtilmelidir.
Onun, cagdaslarinin da teslim ettigi gibi sahip oldugu parlak zekasi1 ve
erdemli durusuyla Abbasi siyaset gelenegini goéruniirde olmasa da arka
planda etkilemis 6nemli 6neriler sunan ve Abbasi devlet diizeninin daha 1yi
isleyebilmesi igin gelistirilecek yaklasimlara da oncililiik eden diiglince
sistematigi onyargisiz irdelenirse gerceklestirmeye calistigi seyin niteligi de
daha 1y1 anlagilacaktir.
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