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Bu makalede, VIII. yiizyilin ikinci yarisi ile XVI. yiizy1l arasin-
da, Islam siyaset diisiincesinin 6nde gelen temsilcilerinden
olan Ibnii'l-Mukaffa (6. 760), Abu Hamid Gazali (6. 1111),
Ebu Bekr Muhammed b. Turtusi (6. 1126), Ibn Haldun (6.
1406) ve Kinalizade Ali Efendi'nin (6. 1572) eserlerinde yer
alan siyaset tasnifleri degerlendirilecektir. Bu konu, 6zel ola-
rak Islam siyaset diisiincesinin anlagilmasiyla ilgili biiyiik bir
Onem tasimasinin yani sira, genel olarak modern ve ¢cagdas
siyaset anlayislar1 ve anayasa bi¢imleriyle mukayese yapila-
bilmesi a¢isindan da bir 6neme sahiptir. Ele alinan eserlerde
siyaset tiirleriyle ilgili olarak yapilan siniflandirmalarda iki
temel unsur dikkat cekmektedir. Bunlardan birincisi “tarih-
sel kosullardir.” Degisen tarihsel kosullar, bu makalede tahlil
edilen diisiincelerdeki farkliliklarin ortaya ¢ikisindaki temel
faktordiir. Belirleyici unsurlardan ikincisi ise, Siinni Islam
inancinin takipgisi olan diisiiniirler tizerinde etkili olan “fik-
hi-kelami” bakis agisidir. Bu bakis agisinin sundugu cergeve
sayesinde s6z konusu diisiiniirler, ele aldigimiz siyaset tas-
nifleriyle dogrudan ilgili olan siyaset ilmi, yasa koyucu, yasa,
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iyilik, kotiiliik, akil ve nakil (vahiy) gibi konularda benzer
goriislere sahip olmuslardir. Dolayisiyla, fikhi-kelami bakis
acisinin, siyaset siiflandirmalarindaki benzerliklerin temel
dayanagi oldugu ileri siiriilebilir.

Anahtar Kelimeler: Islam Siyaset Diisiincesi, Ibnii'l-
Mukaffa, Gazzali, Turtusi, ibn Haldun, Kinalizade.

GIRIS

Abbasilerin kurulusundan (VIIIL. ytizyilin ikinci yarisi) Osmanh
Devleti'nin XVI. yiizyilinin sonuna kadarki dénemde, Islam siyaset
diisiincesinin 6nde gelen diisiiniirlerinin eserlerinde siyaset tiirle-
rine dair tasniflerin 6nemli bir yer tuttugu goriilmektedir. Bu tas-
niflerin tahlil edilip anlasilmasi islam siyaset diisiincesinin tarihsel
gelisiminin kavranmasinda biiyiik bir 6nem tasimaktadir. Ayrica,
Islam siyaset diisiiniirlerinin ortaya koydugu siyaset tiirleri kendi
tarihsel baglamlari icerisinde kavranmasi; anayasa ve hiikiimet bi-
cimleri gibi glinimiizde tartisilan siyaset diisiincesiyle ilgili konu-
larda ufuk agic1 bir karsilastirma yapma imkani da saglayacaktir.
Bu 6nemine ragmen, Islam siyaset diisiincesinde ortaya konulan
siyaset tiirleri tizerine simdiye dek dogrudan bir ¢alisma yapilma-
mistir.

Bu calismada, belirtilen dénem boyunca islam siyaset diisiin-
cesiyle ilgili farkh tiirde eserler yazmis temsil giicii yiiksek bes dii-
sliniirtin siyaset tiirlerine dair siniflandirmalar ele alinacaktir. Bu
cercevede, siyasetname-nasihatname tiiriinde Ibnii’l-Mukaffa'nin
el-Edebii’l-kebir isimli eseri, fikhi siyaset ve siyasetname-nasi-
hatname tiirlerini ihtiva eden Ebu Hamid Gazali’nin ez-Tibrii’l-
mesbitk ve Ebu Bekr Muhammed b. Turtusi’'nin Sirdcii’l-miiliik
isimli eserleri, tarih teorisi tiiriinde ibn Haldun’un Mukaddime'si
ve son olarak felsefi siyaset tiirtiniin en 6nemli 6rneklerinden biri
olan Kinalizade’'nin Ahldk-1 Aldi’si tahlil edilip degerlendirilecek-
tir. Bu degerlendirmede, mesru olan ve olmayan siyaset bicimleri,
yapilan tasniflerde dikkate alinan olciitler, tarihsel kosullar, ¢6-
ziilmek istenen problemler, yapilan tasniflerin amacglari, diinyevi
alanin kim tarafindan ve nasil diizenlenmesi gerektigi baglaminda
distiniirler arasindaki farkliliklar ve benzerlikler gosterilmeye ca-
lisilacaktir.
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Siyaset tiirleri arasindan hangilerinin mesru olup hangilerinin
olmadigl, mesruiyeti belirleyen 6l¢iitler ve diinyadaki diizenin ku-
rucu aktorii ve dayanagi olan kaynak, diisiiniirler arasindaki ortak
noktay ve siirekliligi olusturur. Siyaset konusunda yapilan tasnif-
leri ortaya cikaran tarihsel kosullar, bu ayrimlarla ¢6ziilmek iste-
nen problemler ve bu ayrimlarin amaci ise diisiiniirler arasindaki
farkliliklara yol acan konulardir. Bu ¢ercevede, Ibnii’l-Mukaffa’nin
siyaset tasnifi, tarihsel olarak Emevilerden Abbasi devlet tecriibe-
sine gecis silirecinde Abbasilerin hilafet ile saltanat idarelerinden
hangisine uygun oldugu, Emevilere kars is birligi yaptiklar1 mu-
halefeti iktidardan uzaklastiracak ve tehdit olmaktan c¢ikaracak
sekilde yonetimin hangi siyaset tiiriiyle giiclii kilinacag: ve dini-
hukuki otorite ile siyasi-idari giici kimin temsil etmesi gerektigi
gibi problemleri ¢c6zme amaci tasimaktadir. Gazzali'nin iman aga-
c1 gercevesinde yaptig1 din-diinya ayrimi ve bu ayrima dayanan
dini (peygambere ait) siyaset ile diinyevi (meliklere ait) siyaset;
Fatimi ve Batini tehdidi karsisinda Abbasi Hilafeti ile Biiyiik Sel-
cuklular arasinda kurulacak iliski, diinyevi siyasetin dini siyasete
nasil uyum saglayacagi ve diinyevi idarede amaglanan seyin ne ol-
dugu gibi problemleri ¢6zmeye calismaktadir. Turtusi'nin siyaset
tasnifi, devlet ve toplum diizeninde siyasi uygulama ve adaletin
gerceklestirilmesi i¢in ihtiya¢ duyulan kanunlarin dayandig: kay-
naklarin megruiyet degerlerini tespit etmeyi amaglamaktadir. ibn
Haldun’un yaptig1 akli siyaset/miilk ve dini siyaset/hilafet ayrimi-
nin amaci, miilk idaresinin tarihsel gerceklikle iliskili olarak varlik
kipini ve hilafet idaresinin miilk idaresi {izerindeki etkisini acikla-
maktir. Kinalizade ise yaptig1 faziletli ve faziletli olmayan devlet ve
toplum ayrimuyla, faziletli devlet ve toplum bicimini hilafet idaresi
vasitastyla fikhi siyaset tiirtiyle; nefsin akil, 6fke ve arzu giicleri va-
sitasiyla da ahlak felsefesiyle iliskisini ortaya koymayi1 amacglamak-
tadir.

Hilafetin diinya ve ahiret mutluluguna, miilkiin diinyevi iyilige
yol agmasi ve seriatin gercek adalete, aklin da gercegin benzeri
olan adalete karsilik gelmesi diistintirler arasindaki ortak noktay1
olusturmaktadir. Bu ortak nokta, fikhi-kelami bakis acis1 cerceve-
sinde Siinni islam anlayisinda siyasi alanin dayanagi, yasa koyucu,
yasanin neye karsilik geldigi ve akil-nakil ya da felsefe-din iliskisiyle
ilgili yaygin olan agiklama modelinin siyasi alandaki tezahtirtidiir.
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IBNU’L-MUKAFFA: HILAFET ILE SALTANATIN BiRLIKTELIGI

Siyasetname-nasihatname, edebiyat, tarih ve mantik tiirii eserle-
rin miitercimi ve miiellifi olmasinin yaninda, Abbasilerin kurulus
asamasinda devletin kurumsallasmasi konusunda Halife Mansur’a
(hil. 754-775) danismanlik yapan ve saray katibi olarak da 6ne c1-
kan Ibnii’l-Mukaffa! miilkii (iktidar) “dini miilk”, “tedbir (hazm)
miilkii” ve “keyfi (hevd) miilk” olarak iice ayirir. Dini miilk, reaya-
sinin? dinlerini ayakta tutan, ona hak ettigi seyleri veren ve karsi-
liginda ise reayanin riza ve teslimiyet gosterdigi iktidardir. Tedbir
miilkd, islerin diizeninin saglayan ve zayifin 6fkesinin giicliiniin
tedbirine zarar veremeyen iktidardir. Keyfi miilk ise, bir saatlik bir
oyun olan ve kisa siirede yikilan iktidardir.?

Ibnii’'l-Mukaffa’ya gére dini miilkiin; dinin korunmasi ve hakim
kihinmasi, haklarin hak sahiplerine verilmesi anlaminda adaletin
tesis edilmesi ve rizaya dayali olarak itaatin saglanmasi olmak iize-
re {i¢ 6zelligi s6z konusudur. ibnii’'l-Mukaffa, tedbir miilkiiyle de

1ibni’l-Mukaffa hakkinda daha ayrintli bilgi i¢in bkz. Muhammed Abid
Cabiri, Arap Ahldki Akli (Istanbul: Mana Yayinlari, 2015), 211-45; Isma-
il Durmus, “Ibnii’l-Mukaffa,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(DIA) 21: 130-34; Ilhan Kutluer, “ibnii’l-Mukaffa,” DIA, 21: 134-37; Antony
Black, Siyasal Islam Diistincesi Tarihi, ¢ev. Sevda Caliskan ve Hamit Calig-
kan (Ankara: Dost Kitabevi, 2010), 48-53.

2Reaya (raiyye ya da daha sonraki kullanimiyla tebaa), Emeviler déneminin
sonlari ile Abbasiler doneminde Sasani devlet ve toplum yapisinin tevartis
edilmesiyle birlikte Islam siyaset diisiincesinde yerlesik hale gelmis olan
bir kavramdir. Abbasiler déneminden itibaren devlet ve toplum yapisi,
“saray (devlet) gorevlileri”, “ulema”, “ordu” ve “reaya” olmak tizere dort
ana unsurdan olusan organik bir biitiin seklinde goriilmiistiir. Bir organiz-
ma olarak kabul edilen devlet ve toplum yapisinin dortlii olarak diisiintil-
mesi, klasik doga anlayisinin cismani varlhiklarin dogasinin ates, hava, su
ve toprak olmak {izere dort unsurdan (andsir-1 erba‘a) olustugunu kabul
eden ilkesinden veya klasik tibbin bedenin maddi dogasinin kan, balgam,
sar1 safra ve kara safra (sevda) olmak tizere dort salgidan (ahldt-1 erba‘a)
ibaret oldugunu kabul eden ilkesinden ileri gelmektedir. Reaya (raiyye, te-
baa) kavramy; silah tasimalar1 yasak olan, vergi vermek ve itaat etmekle yti-
kiimlii bulunan, bunun karsiiginda devlet tarafindan giivenliginin saglan-
masl, ihtiyaglarinin karsilanmasi ve sikayetlerinin dinlenmesini bekleyen,
seckin olmayan (avam) ve en altta yer aldig1 icin idareci vasfi bulunmayan
mutlak memur anlamina gelir. Bu anlamiyla reaya, toplumun kéylii-ciftci,
zanaatkar ve tiiccar kesimine karsilik gelir.

3Ibnii’'l-Mukaffa, Asdru Ibnii'l-Mukaffa (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1989), 24; Ibnii’'l-Mukaffa, Isldm Siyaset Uslubu, ¢ev. Vecdi Akyiiz (Istan-
bul: Dergah Yayinlari, 2004), 59-60.



islam Siyaset Diisiincesinde Siyaset Tasnifleri izerine Bir Degerlendirme

iktidann zor kullanarak ele geciren, iktidarini stirdiirebilmek icin
mubhaliflerine ve rakiplerine karsi tiim “tedbir”lerini alan iktidari
kastetmektedir. Keyfi miilk ise, akil ve erdem sahiplerini yaninda
bulundurmayan, toplumun iyilik ve faydasi icin gerekli olan ada-
let sartin1 yerine getirmeyen ve idaresinin tek 6lciitii olarak kendi
faydasini kabul eden; dolayisiyla iktidarin stirekliligi ve toplumun
rizasl icin gerekenleri dikkate almayan idaredir.

Ibnii’l-Mukaffa’nin tedbir miilkiiyle ilgili yaptigi agiklamanin, Ab-
basilerin zor kullanarak Emevi devletini yikip iktidara gelmeleri ve
sonrasinda Emevilere karsi is birligi yaptiklar iranlh Sii toplulukla-
rin1 iktidardan uzaklastirmasiyla iligkili oldugu séylenebilir. Tbnii’l-
Mukaffa'nin; Abbasi devletinin gerekli tedbirleri alarak din, hukuk,
giivenlik, toprak ve vergi gibi alanlarda ihtiya¢ duyulan 1slahatlar1
yapmasi durumunda “zayif ve ofkeli” Siiler ve diger muhaliflerin
“giiclii” Abbasiler i¢in tehdit unsuru olamayacagim diisiindigi
anlasilmaktadir. Ciinkii ibnii’l-Mukaffa’nin Halife Mansur’un iste-
giyle hazirladig1 Risdletii’s-sahabe adl 1slahatnamede yer alan di-
zenli orduya gecis, toprak ve vergi diizeninin standart ve merkezi
hale getirilmesi ve kanun koyucu yetkinin halife-sultanda olmasi
gibi tavsiyeler, devletin imparatorluk diizenine gecisi icin yapilma-
s1 zorunlu olan reformlar kadar, muhalefete kars1 alinmasi gereken
tedbirleri de ifade etmektedir.* Ayrica, ticlii miilk tasnifi acisindan
ibnii’l-Mukaffa, hilafet anlamina gelen dini miilkiin, Abbasilerin
gilice dayanan tedbir miilkii icinde devam ettigini ve Abbasi hali-
fesinin miiminlerin emiri (dini-hukuki otorite) olmasinin yaninda,
sultan (siyasi ve askeri gtic) olarak da goriilmesi gerektigini diistin-
mekte ve Abbasi iktidarini gayrimesru goriilen keyfi miilkiin disin-
da tutmaktadir. Bunun yaninda, aklin (rey); dinin (seriat) asil kay-
naklar olan Kitap ve Siinnetin anlasilmasinda ve ser‘i hiikiimlerin
elde edilmesinde bir vasita olmasi gerektigini ifade eder. Cilinkii
ona gore, Allah insanligin korunmasi ile diinya ve ahiret diizenini
din ile aklin birlikteligine baglamistir. Din, vahyedilmis oldugu icin
akildan 6nce gelir. Bundan dolayi, saglam bir akide insan aklinin
her etkinliginin temeli olmalidir. Halife, Allah’in kendisine verdigi
rey (kiyas) vasitasiyla ser‘i hiikiimler elde ederek asil olan iki kay-
nakta acgik¢a yer almayan meselelerde kanun vazetmelidir.®

4Bu konuda daha ayrintili bilgi icin bkz. Ibnii’'l-Mukaffa, Asdru Ibnii’ll-
Mukaffa, 311-322.

5 Ibnii’'l-Mukaffa, Asdru Ibnii’'l-Mukaffa, 313; Ibnii’'l-Mukaffa, Islam Siyaset
Uslubu, 109.
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ibnii’l-Mukaffa miilk tiirleri hakkinda yaptig1 aciklamalarla, Ab-
basi hilafetinin, tek basina bir saltanat idaresi veya bir hilafet ida-
resi olmayip, basa gecme yonteminin zora veya verasete dayan-
masi yoniiyle saltanat; dinin, adaletin ve miimkiin oldugu kadar
toplumsal rizanin idarede 6lcii olarak alinmasi yontiyle de hilafet
olmak {iizere her ikisinden de 6zellikler tasidigini géstermeye ca-
lismaktadir. Ayni sekilde ibnii’l-Mukaffa, dinin ibadetler ve bazi
cezalara iliskin vaz ettigi acik ve kesin yasalar disindaki diinyevi
alanin idaresiyle ilgili yasa koyma ve uygulama hak ve yetkisinin
halife-sultanda olmasi; dini ve hukuki otorite ile siyasi giiclin ha-
life-sultanda birlestirilmesi gerektigini vurgulamaktadir.® Bu dii-
slince esas itibariyle Sasani devletinde kisralarin Mecusi ruhban
smifim iktidardan uzaklastirmak icin dini otorite ile siyasi giicii
kendilerinde birlestirmelerinden” ilham almakta ve muhalefetin
yaninda yer alan alimlerin iktidar karsit1 fetva vermelerinin 6niine
gecmeyi amaclamaktadir.

GAZZALI: DINI-HUKUKi OTORITE iLE SiYASi GUCUN KARDESLIiGi

Miilk veya siyaset tasnifleri agisindan; vahiy ile akil, ahiret ile
diinya, dini idare ile diinyevi idare ve hilafet ile saltanat arasindaki
iliskiyi agciklamaya ve catisma ve gerginligi uzlastirmaya calisan en
onemli 6rneklerden biri, Gazzali'nin fikhi siyaset yahut siyasetna-
me-nasihatname tiirtine yerlestirilebilecek olan et-Tibrii’l-mesbitk
adl eseridir. Et-Tibrii’'l-mesbiik, Gazzali'nin Selguklu Sultan1 Me-
liksah (hiik. 1072-1092) icin Farsca olarak telif ettigi Nasihatii’l-
miilitk adli eserin Safiyiiddin Ali b. Miibarek Erbili tarafindan Hicri

6Bu diisiincenin ve bu diisiinceyle ilgili uygulamalarin en 6nemli 6rnekle-
rinden birinin “Mihne” hadisesi oldugu sdylenebilir. Mutezili diisiincenin
Abbasi devlet ideolojisine doniistiigii Me’'mun (hil. 813-833) déneminde
ozellikle “Kur’an’in yaratilmis oldugu” (halku’l-Kur'an) diistincesini red-
deden ve Mutezile muhalifi olan ulemanin sorusturulup cezalandirilma-
styla baslayan Mihne hadisesinin 851-852 yillarinda sona erdigi kabul edi-
lir. Mihne hadisesi, dini bir problemle baslamis olsa da siyasi bir baglama
sahiptir. Ulemanin fetvalariyla destekledigi muhaliflerin, Abbasi iktidar1 ve
halifenin otoritesini tehdit eder hale geldigi ortamla iliskili olarak Mihne,
ulemanin giiciiniin kontrol altina alinarak isyanlarin bastirilmasini amacg-
layan bir hadisedir. Ayrintih bilgi icin bkz. Hayrettin Yiicesoy, “Mihne,”
DIA, 30: 26-28.

7Muhammed Abid Cabiri, Arap Ahlaki Akli, 187-190.
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altinci asirda Musul Atabeyi’nin istegiyle yapilmis olan Arapca ter-
climesidir.?

Gazzali; asillari, ferleri ve beslendigi kaynaklar1 olan bir iman
agacindan bahseder. Iman agacinin birinci ash sultanin, kendisi-
nin mahluk oldugunu ve bir yaraticisinin bulundugunu bilmesidir.
Bu yaratici, dlemdeki her seyin yaraticisidir; tektir, esi ve benzeri
yoktur, ezeli ve ebedi varligl zorunludur. Her sey O’na muhtag olup
O, higbir seye muhtag degildir ve her seyin sebebidir. Ikinci asil,
Yaratici’nin tedbiridir. Uclincii asil, kudret; dérdiincii asil, ilim; be-
sinci asil, irade; altinci asil, isitme; yedinci asil, konusma; sekizinci
asil, Yaratici’'nin fiilleri; dokuzuncu asil, ahiret ve onuncu asil, Hz.
Peygamber’dir. imanin ferleri haramlardan kaginmak ve farzlari
yerine getirmek anlamina gelen amellerdir. Fer olan bu ameller de
iki kistmdir: Birinci kisimdaki ameller; orug, namaz, hac, zekat ile
ickiden ve zinadan kaginmak gibi, kulun Allah’la iliskisinde haram-
lardan kaginmay ve farzlari yerine getirmeyi ifade eden ibadetler-
dir. Tkinci kistmdaki ameller ise, reayaya adaletle muamele etmek
ve zuliimden geri durmak gibi, kul ile diger kullar arasinda haram-
lardan kaginmayi ve farzlari yerine getirmeyi ifade eden ameller-
dir. Iman agacinin beslendigi iki kaynaktan biri diinyanin, digeri
ise ahiretin bilinmesidir.°

Gazzali kulun yapmasi gereken ibadetler ile dinin bilinmesini
peygamberlere tahsis eder. O, kulun diger kullarla iliskisini belir-
leyen ameller ve diinyanin bilinmesini ise meliklere tahsis eder.
Bununla birlikte Gazzali, sultanin bir yaraticisinin bulundugunu
bilmesi, amellerin haramlardan ka¢inma ve farzlar yerine getir-
me sarti vasitasiyla meliklerin idaresinin peygamberlerin idaresine
benzemesi gerektigini de vurgular.

Gazzali, peygamberler (dini idare) ile melikler (diinyevi idare)
arasindaki iliskiyi ayni ilahi kaynaga dayandirarak temellendirme-
ye calisir: Allah, Ademogullar arasindan peygamberler ve melik-
ler olarak iki kisim insam secti. Peygamberleri, Kendisine ibadet
edilmesini kullara acgiklamak ve Allah’1 bilme yolunu 6gretmek icin
gonderdi. Melikleri ise, kullarin birbirine kars1 diisman olmalarim
engellemesi ve onlar1 gbzetmesi icin secti ve onlari serefli bir konu- M

Divan

8 Gazzali'nin hayat1 ve siyaset diislincesi hakkinda daha ayrintili bilgi icin 2018/1
bkz. Frank Griffel, Gazali’'nin Felsefi Kelamu (istanbul: Klasik Yayinlari,
2012); Mustafa Cagrici, “Gazzali,” DIA, 8: 489-505.

9 imam Gazzali, et-Tibrii'l-mesbiik fi nasihati’l-miilitk, haz. Muhammed Ah-
med Demec (Beyrut: Miiessesetii’'l-Camiiyye, 1987), 97-169.
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ma yerlestirdi: Sultan, Allah’in yerytiziindeki golgesidir. Reayanin,
Allah’in meliklik verdigi kimseye muhabbet beslemesi ve itaat et-
mesi zorunludur. Meliklere isyan etmek ve kargasa ¢ikarmak caiz
degildir. Diinyanin mamur veya harap olmasi melikler sebebiyle-
dir. Sultan adil oldugunda diinya mamur ve reaya emniyette olur.
Sultan zalim oldugunda ise diinya harap olur.°

Gazzali, eski Iran mitolojisine referansla, yeryliziiniin ilk meliki
olarak tanittig1 Keytimers’in sadece diinya ve memleket islerinden
sorumlu oldugunu belirtmektedir. Ona goére, Keytimers’'ten sonra
gelen meliklerin hepsi diinya islerinden sorumlu kilinmistir. Me-
liklerin amaclar1 diinyay1 imar etmek, reaya arasinda adaleti sagla-
mak ve iyiligi elde etmektir. Memleket ne kadar imar edilirse, reaya
da o kadar miireffeh olur ve siikreder. Hukema ve ulema, zulmii ve
huzurun bozulmasini uygun gérmez. Clinkii zalimin istilas1 altinda
reaya varligini siirdiiremez, beldeler harap olur, miilk zarar goriir,
hazine bosalir ve reayanin hayat tarzi1 bozulur."

Diinyevi idareyi sultana tahsis eden Gazzali, sultanin siyasetini
dayandiracagi kanunun fikih olmasi gerektigini séyleyerek diin-
yanin idaresini dini alanla iliskilendirir. Bu iliskiyi de “diinyanin
ahiretin tarlasi oldugu” ve “dinin diinyasiz tamamlanamayacagl”
ilkeleri tizerinden kurar. Gazzali ser1 ilimleri diinyevi ilim ve ahi-
ret ilmi olarak ikiye ayirir. Fikih diinyevi maslahatlarla ilgili olan
diinyevi bir ilimdir. Kalp ilmi ise ahiret ilmidir. Sultan, insanlari
idare etmek i¢in bir kanuna ihtiyac¢ duyar. Fakih, insanlar arzular
icin cekistiklerinde aracilik etme yolu olan siyaset kanununu bilen
kimsedir. Fakat diinyevi idare, birinci dereceden ser‘iilimlere dahil
olmayip, ahiretin tarlasi ve dinin tamamlanmasina yardimci olan
ikincil derecede bir ilimdir."? Bu yaklasim Gazzali'nin bir yandan,
asil olarak gordigi dini otoriteyi halifeye (Abbasi halifesi); ikinci
dereceden 6nemli gordiigli diinyevi siyaseti ise sultana (Biiyiik Sel-
cuklu sultani) tahsis ederek, fiili olarak ayrilmis olan hilafet ile sal-
tanat arasinda bir uyum kurmaya ¢alistigini gostermektedir. Diger
yandan ise, diinyevi siyaseti gerekli sartlar1 tasiyan imamet idare-
sine yaklastirip mesru kilacak olan seyin fikih ilmi olduguna isaret
etmektedir.

10 Gazzali, et-Tibrii’l-mesbiik, 171-75.
11 Gazzali, et-Tibrii’l-mesbiik, 175-87.

12 Asim Ciineyt Kéksal, Fikih ve Siyaset Osmanlilarda Siydset-i Ser‘iyye (Istan-
bul: Klasik Yayinlari, 2016), 65-68.
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Gazzali'ye gore diinya hayati, dini ihtiyaglarin karsilanip dinin
yasanmasina ortam hazirlamasi ile ahiret hayatindaki kurtulus ve
mutluluk amacina hizmet etmesi yoniiyle 6nem arz eder. Ahiret-
te kurtulusa ve mutluluga ulasmak ve dinin yasanmasi i¢in diinya
hayatinin diizenlenmesi, diinyevi diizen icin de bir imam veya sul-
tan zorunludur. Diinya hayati insanin hayatta kalmasini saglaya-
cak kadar yeme, icme, giyinme, barinma ve giivenlik gibi en dogal
ve zorunlu ihtiyaglarin karsilanmasi anlamina gelir. Dini hayat ise
Allah’1 bilip tanimak (marifer) ve O’'na ibadet etmek demektir. ifa-
de edilen anlamiyla diinya hayatinin diizenlenmesi dini hayat icin
sarttir. Dogal ve zorunlu olmayan arzularin pesinden kosulmasi
ve asir1 tiiketim anlamindaki bir diinya hayati ise dini hayatin tam
karsitidir. Gazzali acisindan, dini hayatin gerceklesmesine ortam
hazirlayacak sekilde diinya hayatinin diizenlenmesi icin kifayet,
ilim, dindarlik ve Kureys’e mensubiyet gibi gerekli tiim sartlar ta-
styan bir imamin idaresi gereklidir. Boyle bir idare olmadiginda ise,
donemin imaminin gérevlendirmesine (fefviz) bagh olarak, kendi-
sine itaat ve biat edilen, farkh goriisleri birlestiren ve insanlar ara-
sindaki ¢catismalar1 ortadan kaldiran giic (sevket) sahibi bir sultan
ve diinyevi siyaset zorunlu bir sart olarak karsimiza cikar. Gazzali
imametin tiim sartlarini tasimayan bir imam veya sultanin diinye-
vi siyasetini, “Zorunluluklar mahzurlu olan seyleri mubah kilar.”
seklindeki fikhi ilkeye dayanarak, donemin sartlarinin gerekli kil-
digini ifade eder. Gerekli tiim sartlar1 tasimayan bir imam veya sul-
tanin mesruiyetini ise siyasi idare ve uygulamalarin fikhi delil ve
hiikiimlere uygun olarak gerceklestirilmesi sartina baglar.™

TURTUSI: ASIL ADALET OLARAK SERIAT, ADALETE-BENZER
OLARAK AKIL VE ORF

1058’de Endiiliis’iin Turtusa sehrinde dogan Turtusi; Endiiliis di-
sinda Mekke, Bagdat, Sam ve Misir gibi cesitli ilim merkezlerinde
bulunmus, Bagdat Nizamiye medresesinde dini ilimler tahsil etmis

ve tasavvuf tizerine dersler almistir. Maliki fakihi olan Turtusi bir 43
siire Sam’da ders okuttuktan sonra 1098 civarinda Iskenderiye’ye Divan
gelmis ve 1126’daki olimiine kadar Fatimi hakimiyetindeki 2018/1

13 imam Gazzali, Itikadda Orta Yol (el-Iktisad fi'l-i‘tikdd), haz. ve ¢cev. Osman
Demir (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2012), 190-96.
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Misir'da ders vermistir.'* Turtusi, 1122 yilinda tamamlayip Fati-
mi veziri Betaihi'ye ithaf ettigi Sirdcii’l-miiliik’'unda miilk tiirleri ve
bununla alakali olarak adalet ve siyaset tiirlerini ele almaktadir.

Turtusi, adaleti ve dogru siyaseti konu edindigi ve siyasetname-
nasihatname tiirtine dahil edilebilecek olan Sirdcii’l-miilitk adh
eserinde milkii (iktidar) “nebevi mulk” ve “1stilahi muilk” olarak
ikiye ayirir. Adalet ve siyaset ise, nebevi miilke karsilik gelecek
sekilde “nebevi adalet ve siyaset” ve 1stilahi miilke karsilik gele-
cek sekilde “istilahi (veya sibhi) adalet ve siyaset” olmak tizere iki
tiirdiir. Nebevi adalet ve siyaset, Allah’in elcileri tarafindan vahiy
vasitasiyla getirilmis olup, iktidar sahibinin alimlere, salihlere ve
fakihlere danismasryla gercgeklesir. Istilahi adalet ve siyaset ise fiili
olarak sahit olunan 1slah edici siyasettir. Diinya isleri boyle bir ada-
let ve siyasetle idare edilir. Rizaya degil zora dayansa bile diinya
isleri boyle bir siyaset ve adaletle yiiriiyebilir. Bunun 6rnegini Fars-
lilarda gormek miimkiindiir. Allah’1 inkar eden ve atese tapanlar
olarak onlar, aralarinda bazi yasalar tizerinde uzlastilar ve hitkiim-
ler ortaya koydular. Ister lehlerine isterse aleyhlerine olsun her da-
vayl bu yasalarla hiikkme bagladilar. Bu yasa ve hiikiimlere riayet
edince giiclerini korudular. Boylece, halktan vergi alinmasi ve alis-
veris vergilerinin diizenlenmesi gibi konularda basarili oldular.
Ttim bunlari Allah’in indirdigi bir burhanla degil, kendi akillarryla
yaptilar. Fakat Allah Resulii’niin seriatinin vergide alinacak paylari
belirleyip yeniden diizenlemesi ve 6nceki yasalar1 tamamen kaldir-
mastyla Allah’in indirdigi yasa hakim oldu, ilahi ahkam disindaki-
ler ise batil olarak kabul edildi. Ister imanl isterse inkarci olsun,
bir otorite sahibinin ayakta kalabilmesi ve reayanin istikamet bu-
labilmesi devlet islerinin istikrar icinde yiiriimesini saglayan adalet
olmadan gerceklesmez. Istilahi siyasetin sartlarini yerine getiren
kafir bir melik, kendince adil oldugu gibi, nebevi siyasetten dogan
adaleti uygulamaktan aciz olan Miisliiman bir melikten daha gii¢li
ve kalicidir. Bir diizen sikintili ve cefa dolu olsa bile, adaletin ihmal
edildigi diizenden daha hayirhdir.'

A AN

14 Turtusi hakkinda daha ayrintil bilgi icin bkz. Muharrem Kilig, “Turt(si,
DIA, 41: 430-31.

15 Turtusi, Sirdcii’l-miilitk, haz. Muhammed Fethi EbG Bekr (Kahire: Darii’'l-
Misriyyeti’l-Liibnaniyye, 1994), I: 213-24; Turtusi, Sirdcii’l-miilitk: Siyaset
Ahldkt ve Ilkelerine Dair, ¢ev. Said Aykut (Istanbul: Insan Yayinlari, 1995),
I: 137-43.
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Turtusi’ye gore, gecmis milletlerin ve gécmiis krallarin halki ko-
rumak icin diizenleyip sarildiklar yasalar ve izledikleri siyaset; hii-
kiimler (ahkdm) ve bu hiikiimlerin uygulamalan (siydsat) olmak
tizere iki kisimdir. Hiikiimler, krallarin inanclarina gore helal ve
haram olan seyler ile alis-veris, nikah ve talak, kiralama, vergiler ve
bunun gibi muameleler icin vazedilmis yasalar1 ve bu yasalara uy-
mayanlara verilen cezalar icerir. Bu yasalara ve cezalara dayanan
s6z konusu hiikiimler krallarin hicbir delile, Allah’tan inen bir vah-
ye veya herhangi bir peygambere uymadan kendi akillarina gore
ortaya attiklar hiikiimlerdir. Bu yasalar1 hakim kilmak, korumalk,
uygulamak ve uymayanlari cezalandirmak i¢in krallarin izledikleri
yola siyaset denir. Bu krallar izledikleri siyasetle kalpleri kazandi-
lar, koyduklar1 yasalar1 kendilerine de uygulayarak esitlik ilkesi-
ne sarildilar, savaslarin idaresi, yollarin emniyeti, 1rz ve mallarin
korunmasi gibi hususlarda basarili oldular. izlenen siyaset dogru
olmakla birlikte, konulan yasalar da Allah tarafindan emredilmis
olsaydi akillar da bu siyasete karsi ¢cikmazdi. Turtusi bozuk yasalar
ile bunlarin korunmasi ve uygulanmasi icin izlenen giizel siyaseti,
bir tuvaletin giizelce siislenip parlatilmasina, bir 6liiniin {izerine
muhtesem bir saray insa edilmesine veya esege ipek elbise giydi-
rilmesine benzetir.'¢

Turtusi’'nin yaklasimina goére bir iktidar, ancak nebevi siyaset ve
adalet ya da onun benzeri 1stilahi olan siyaset ve adaletle mesru ve
istikrarli bir diizen kurabilir. {lahi siyaset ve adalet, digerine gore
daha oncelikli ve asil olandir. Nebevi siyaset ve adalet asildir ve
daha mesrudur; dolayisiyla istilahi siyaset ve adalete 6rneklik tes-
kil etmektedir."”

16 Turtusi, Sirdcii’l-miilik: Siyaset Ahldk ve Ilkelerine Dair, T: 29-30.

17Tagkoprizade'nin ‘Ameli Hikmet' baghg altinda siyaset ilmi hakkinda
yaptigl aciklamalar, Turtusi'nin siyaset ve adaletle ilgili yaptig1 ayrimin
bir devami niteligindedir. Taskoprizade'ye gore, tabiati geregi medeni
olan insan, sadece kendisi icin fayda saglamak ve zararlar1 uzaklastirmak
iizere yaratilmistir. insanlar, sehvet giiciinden dolay1 baskalarinin sahip
oldugu seyleri almayi ve 6fke giictinden dolay1 da rekabeti ortadan kaldir-
mayi isterler. Bu durum 6ldiirmeye, savagsmaya, diismanlhiga ve kine yol 45
acar. Insanin bu egilimi bir arada yasama ve sehirleri imar etme hiikmii- e oA
niin karsisindadir. Fakat, tiim insanlarla ilgili olan genel kanunlar koymay1
gerektiren ilahi hikmet, her topluluk ve timmeti adaleti/denkligi saglayan
kanunlara dayanan siyaset konusunda esit kilmistir. Bu kanunlar, Allah'in
melek vasitasiyla ogrettigi bir insandan alinmistir. Allah katindan Hz.
Peygamber’e gelen sey gercek adalettir. Akil ve hikmet sahiplerine ait akil-
larin giic yetirebilecekleri ise, ancak gercek adaletin benzeri olan 1stilahi
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iBN HALDUN: MULK iLE UMRAN ARASINDAKI iLiSKi VE HILAFET

1332’de Tunus’ta dogan; dini ilimler, akli-felsefi ilimler, tasavvuf
ve tarih gibi farkli alanlarda kendini yetistiren, Tunus’ta Hafsiler,
Fas’ta Meriniler ve Misir'da Memliikler gibi devletlerde katiplik,
haciplik, miithiirdarlik, kadilik ve kadilkudatlik gorevlerinde bulu-
nan, 6gretimle mesgul olan ve Memliikler doneminde Kahire’de
vefat eden Ibn Haldun,'® miilkii akli siyasetle, hilafeti de dini siya-
setle iliskilendirerek miilk ve siyaset tiirlerini aciklamaktadir.

ibn Haldun Cezayir'de Ibn Selame kalesinde Kitabii'l-iber adl
tarihine giris olarak 1377’de yazmaya basladig1 Mukaddime adli
eserini 1382’de tamamlayarak Hafsi sultan1 Ebu Abbas’a takdim et-
mistir. Umran ilmini'® konu edinen eser iktidar1 (miilk) ikiye ayirir:
Hakiki iktidar ve eksik iktidar. Her asabiyetin kendi kavmi ve asireti
tizerinde hakimiyeti s6z konusudur, fakat her asabiyet miilk sahibi
degildir. Hakiki anlamda miilkiin reayay1 itaat ve hizmet ettirmek,
mallar ve vergileri toplamak, elgileri ggndermek ve sinirlari hima-
ye etmek seklinde dort 6zellige sahip olmasi ve cevresinde kendi-
sini tehdit edebilecek asabiyet sahibi emirlikleri hakimiyet altina

siyasettir. Sultan ve reaya iman veya kiifiir tizere varliklarini koruyabilir ve
devam ettirebilirler, fakat gercek adaletin ya da ona benzer olan seylere da-
yanan bir diizenin olmamas: durumunda varliklarini koruyamaz ve siirdii-
remezler. Ahiret islerine iyilik ve fayda vermese de alemin diizenini devam
ettirmesinden dolayi seriat gelinceye kadar istilahi siyasetle amel edilebi-
lir. Taskoprizade, Miftahu’s-sadde ve misbdahu’s-siydde fi mevzidti’l-uliiom
(Beyrut: Darii’l-kiittibi’l-ilmiyye, 1985), I: 380-82.
18ibn Haldun hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Ramazan Sesen, Miisliiman-
larda Tarih-Cografya Yaziciligi (Istanbul: Isar Vakfi Yayinlari, 1998); Ulu-
dag, “Ibn Haldun,” DIA, 19: 538-43; Ahmet Arslan, [bni Haldun (Istanbul:
Bilgi Universitesi Yayinlari, 2014).
19Umran ilmi, tek tek insan topluluklarindan bagimsiz ve onlar da ihtiva
eden, tarihsel ve toplumsal tecriibeyi esas alan tist bir kavram olarak insa-
nin bir arada yagsamasini miimkiin kilan is béliimiine dayali yardimlasma,
46 riyaset ve miilk anlaminda idare etme ve edilme, sehirlesme, ilimlerin ve
T s Al sanatlarin ortaya ¢ikip gelismesi, iklim, cografya, iktisat ve din gibi insan
topluluguna tesir eden ve onun da etkide bulundugu seyleri ve bunlarin
sebeplerini konu edinir. Umran kavrami hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz.
Yavuz Yildirim, Ibn Haldun'un Beddvet Teorisi (Doktora Tezi, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1998); Umit Hassan, Ibn Haldun
Metodu ve Siyaset Teorisi (Istanbul: Toplumsal Déniisiim Yayinlari, 1998);
Arslan, Ibni Haldun.
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almasi gerekir. Bu sartlar1 tasimayan bir asabiyetin hakiki iktidar
yerine ancak eksik iktidar sahibi oldugundan bahsedilebilir.?

ibn Haldun hakiki iktidar1 kendi i¢inde tige ayirmaktadir: Tabii
iktidar, siyasi iktidar ve hilafet. Bununla alakali olarak da siyase-
ti ikiye ayirmaktadir: Akli siyaset ve dini siyaset. Tktidarin hakiki
olmasi insanlarin itaat etmek zorunda hissetmesine baghdir. Bu-
nun gerceklesmesi icinse gazabin ve hayvaniyetin eserleri olan
giic bakimindan {istiin olma (tegalliib ve kahr) gereklidir. Tktidar
sahibinin hiikiimleri, genellikle haktan ayrilarak kendi garazlarini
ve sehevi arzularini, hakimiyeti altindaki insanlara gii¢ yetireme-
yecekleri sekilde yiiklemis ve onlar1 zor durumda birakmistir. Bu
durum iktidar sahiplerine itaati giiclestirmis, kalkisma ve 6liimlere
yol agmistir. Bundan dolayi, hiikiimlerine herkesin teslim olup ita-
at edecegi “zorunlu siyasi kanunlara” (kavdnin siydsiyye mefriiza)
ihtiyac duyulmustur. Eger devlet boyle bir siyasetten uzak olursa
islerini diizen icinde yiiriitemez ve hakimiyetini tam anlamiyla ger-
ceklestiremez. Bu zorunlu kanunlar akil ve basiret sahipleri veya
devlet buiytikleri (ekdbirii’d-devle) tarafindan ortaya konmussa, bu
kanunlara dayanan siyasete akli siyaset, Allah tarafindan konmus-
sa dini siyaset ad1 verilir ki, hem ahiret hem de diinya hayati i¢in
faydal olan siyaset budur.

Insanlardan talep edilen seyler sadece diinya hayatiyla ilgili de-
gildir. Ctinkii sonu 6lim olan diinya hayati aslinda bos bir vakit
gecirmedir. Bu bakimdan, insanlardan beklenen sey kendilerini
ahiretteki saadete ulastiracak olan dinin emir ve yasaklarina uy-
malaridir. Kahra, tegalliibe ve gazap giiciiniin bas1 bosluguna da-
yanan iktidar haksizliktir, diismanliktir ve yaratanin katinda kotii
goriilen bir seydir. Yaratanin nazarini dikkate almayan siyaseti ve
hiikiimleri talep eden iktidar kotiidiir; ¢iinkii bu, Allah’in aleme ve
hayata nuru disindaki bir seyle bakmaktir. Allah’in nazarini dik-
kate alan siyaset ve hiikiimleri talep eden iktidar ise iyidir. Clin-
kii Allah, insanlardan bilmedigi ve bilemeyecegi, ahiretteki isler
konusunda insanlarin maslahatlarini en iyi bilendir. Siyasi ahkam
sadece diinyevi maslahatlar1 dikkate alir. Siyasi kanun ve hitkiim
sahipleri yalnizca diinya hayatinin zahirini bilir. Allah’in insanlar-
dan talebi ise, onlarin ahirette kendilerine fayda getirecek seyleri

20ibn Haldun, Mukaddime, haz. Sedadi (Darii’l-Beyza, 2006), I: 321-22; Ibn
Haldun, Mukaddime, ¢ev. Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1982), I:
537-38; Hassan, Ibn Haldun'un Metodu ve Siyaset Teorisi, 302.
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yapmalaridir. Bunun icin diinya ve ahiret islerinde insanlar1 ser‘i
hiikiimlere gore sevk ve idare etmek zorunludur. Ser‘i hiikiimler ve
bunlarin tatbiki nebilere ve halifelere, yani seriat ehline aittir. “Ta-
bii iktidar”, insanlar1 belirli bir amacin ve sehvetin geregince sevk
ve idare etmektir. “Siyasi iktidar”, insanlari, diinyevi maslahatlari
elde etmek ve zararlar1 def etmek konusunda aklin geregince sevk
ve idare etmektir. “Hilafet” ise, insanlari, uhrevi ve diinyevi masla-
hatlarda seriatin geregince sevk ve idare etmektir. Hakikatte hila-
fet, dinin korunmasinda (hirdsef) ve diinyanin dini siyasetle (siya-
set) idaresinde seriat sahibine niyabettir.?!

ibn Haldun, iktidar ile iimran kavramlari arasinda kurdugu ilis-
kiden hareketle, iktidar taksimi yapmakta ve miilk tiirlerini acikla-
maktadir. Ona gore, bir asabiyete dayanarak iktidar sahibi olma,
hakimiyet kurma ve bagimsizligini elinde bulundurma anlaminda
miilk idaresi timrani1 gerceklestirebilecek en gelismis evrensel siya-
si orgtitlenme formudur.?

ibn Haldun iktidar tiirlerini otorite ile gii¢ ve bagimsizlik olmak
tizere iki acidan degerlendirmektedir. Asabiyete sahip olarak ikti-
dara gelen bir otoritenin (sultan, halife) tam anlamiyla iktidarimi
hakim kilan ve bagimsizligini elde eden idaresi hakiki miilktiir. Ek-
sik miilk ise, ya hakiki miilke sahip oldugu dénemde “bagimsiz-
liklarini elde edemeyen” fakat “belirli bir giice sahip olan” miilk
idaresi (Abbasilere bagh olan devletler gibi), ya asabiyete dayanan
iktidarini yeteri kadar “gilice doniistiirememis” olan miilk idare-
si (farklh dénemlerde ortaya ¢ikan emirlikler gibi), ya da giiclerini
kaybettikleri donemlerde oldugu gibi Abbasi halifelerinin sadece
“dini-hukuki otorite olarak kalip”, “giiclerini ve bagimsizliklarini
vezir olarak tayin ettikleri siyasi ve askeri giic sahibi olan fakat dini-
hukuki otoritesi bulunmayan Miisliiman devletlerin sultanlarina

211ibn Haldun, Mukaddime, haz. Sedadji, I: 326-28; Ibn Haldun, Mukaddime,
cev. Uludag, I: 541-43.

22Hassan, Ibn Haldun'un Metodu ve Siyaset Teorisi, 302. Ibn Haldun’a ait
bedavet, hadaret, asabiyet, riyaset, miilk ve timran gibi birbirinin maddesi
ve sureti ya da gayesi olan bir dizi kavrami messai felsefenin madde-su-
ret teorisi agisindan degerlendiren bir calisma i¢in bkz. Omer Tiirker, “Ibn
Haldun’un Miilk Teorisi: Toplumbilimini Yeniden Diisiinmenin Imkani,”
Kavram Gelistirme, ed. K. Bilgin Tiryaki ve Liitfi Sunar (Ankara: Nobel Ya-
yincilik, 2016), 173-99.
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(Btiveyhiler, Biiytik Selcuklular, Eyyubiler, Memliikler) devrettikle-
ri” mulk idaresidir.?

ibn Haldun, filozoflarin “felsefi” olarak adlandirdigi devlet ve si-
yaset tiirlerini dikkate almayip, yalnizca tarihsel gerceklige sahip
olan devlet ve siyaset tiirlerini inceleme konusu yapmaktadir. in-
celedigi tiirler arasinda da dini siyasete dayanan hilafet idaresi ile
siyasete dayanan idareyi birbirinden ayirmakta ve hilafete benze-
yip benzememesine gére mesruluk kazanacag diisiincesinin 6te-
sinde, siyasete dayanan idarenin zorunlu bir tarihsel bir gerceklik
oldugunu vurgulamaktadir. Ibn Haldun’a gore, seriat siyasete da-
yali idarenin bizatihi kendisini yasaklamamis, bu idarenin sonug-
lar1 arasinda yer alan zuliim, siddet, israf ve zevk pesinde kosma
gibi kott ozellikleri kinamastir.

ibn Haldun’a gore, hilafet idaresi ahiret ve diinya iyiligini géze-
ten, Allah tarafindan indirilen ve Hz. Peygamber tarafindan seriat
olarak topluma teblig edilen kanunlar vasitasiyla idarenin gercek-
lestigi dini siyasettir ve dort halife donemine 6zgiidiir. Bu doneme
ait olan hilafet idaresinin en temel 6zellikleri arasinda; adalet, her-
kesin kendi kendisinin yasakcisi olmasi, dayanisma, yigitlik, di-
rustliik ve halife ile Miisliimanlar arasinda dikey ve hiyerarsik bir
iliskinin olmamasi gibi 6zellikler yer almaktadir. Bu 6zellikler, aym
zamanda bedevilik asamasi ile miilk 6ncesine karsilik gelen riyaset
idaresinin de 6zellikleridir. Bundan dolayr onun, hilafet idaresini
cok iyi ve faydal olarak degerlendirmesi, sahip oldugu dint hassa-
siyetlerinin disinda, tarih teorisi ve metodunda karsiliginin bulun-
masiyla da dogrudan iligkilidir.>*

Ote yandan, miilk idaresi de kendi icinde tabii miilk ve siya-
si miilk olmak {izere ikiye ayrilmaktadir. ibn Haldun’a gore tabii
miilk, miilk sahibinin; yoneten ve yonetilen herkesin uymasi zo-
runlu olan kanunlara dayanmayan, devletin siirekliligini ve toplu-
mun faydasimi dikkate almayan, yalnizca kendi faydasini gézeten

23Hassan, Ibn Haldun'un Metodu ve Siyaset Teorisi, 303-308.

24Hassan, Ibn Haldun'un Metodu ve Siyaset Teorisi, 311-14. Riyaset; beslen- 19
me, savunma ve varligini devam ettirme gayesiyle bir araya gelen bir top- e oA
lulugu olusturan unsurlardan birinin digerleri tizerine gii¢ kullanarak galip
gelmesi ve onlari itaat ettirmesi neticesinde dayanigsma ruhunu (asabiyet)
saglayarak iktidar oldugu, fakat boyle bir asabiyete sahip olan iktidarin
lideri olarak reisin asabiyetinden olanlara karsi mutlak bir tistiinl{igiiniin
ve yaptirim giiciiniin olmadig idaredir. Bkz. Tiirker, “Ibn Haldun’un Miilk
Teorisi,” 177.
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keyfi idaresidir. Siyasi miilk ise tam tersi olarak miilk sahibinin;
kendi faydasini, devletin siirekliligini ve toplumun faydasini go-
zeten, herkesin uymasi zorunlu olan ve tarihsel tecriibeden (akil,
orf) elde edilen kanunlara dayanan siyasetidir. Tabii miilk ile si-
yasi miilkii birbirinden ayiran temel 6zellikler ayni zamanda tabii
miilkii mesruiyet dairesi disina cikarip siyasi miilkii mesru kilan
ozelliklerdir; ¢iinkii Ibn Haldun agisindan tabii miilke ait 6zellikler
zulme, siyasi miilke ait 6zellikler ise adalete yol agar.®

KINALIZADE: MUTLULUK, ADALET VE HiLAFET UZERINE

1510’da giiniimiiz Isparta’sinda dogan Kinalizade, Istanbul ve
Edirne medreselerinde 6grenim gérmistiir. 1541 ile 1558 arasin-
da Edirne, Bursa, Kiitahya ve Istanbul medreselerinde miiderrislik
yapmis; 1563 ile 1570 arasinda Sam, Kahire, Bursa, Edirne ve istan-
bul kadiliklarinda bulunmustur. 1571’de Anadolu kazaskeri olduk-
tan bir yil sonra Edirne’de vefat etmistir. Kinalizade; fazil medine
ile olgunlasmis siyaset, fazil olmayan medineile de olgunlasmamis
siyaset arasinda iliski kurarak, medine (yerlesik hayat tarzina sahip
toplum ve devlet) ve siyaset tiirlerini ele almistir.

Kinalizade'nin XVI. yilizyllda Osmanl ahlak ve siyaset diisiince-
sini tist diizeyde temsil edecek Tiirkce bir ahlak ve siyaset felsefesi
metni ihtiyacina binaen, Sam’daki kadilig1 sirasinda 1563 ile 1565
arasinda kaleme aldig1 Ahldk-1 Alai adli eserinde sehir/toplum/
devlet (medine); erdemli sehir (medine-i fdzila) ve erdemli olma-
yan sehir (medine-i gayr-1 fazila) olmak iizere ikiye ayrilmaktadir.
Erdemli sehirde insanlarin bir araya gelme (temeddiin, ictima)
sebebi; iyilikleri (hayrdat) ve faydalar (mesdlih) kazanmak, rezilet-
lerden (rezdyil) ve serlerden (siirar) kaginmaktir. Erdemli olma-
yan sehirde bir araya gelme sebebi ise, kotiiliikler ve zararlardir
(mefasid). Hakk ve Hakk’a gotiiren yolun tek olmasindan dolayi,
erdemli sehrin sadece tek bir formu olabilir. Buna karsilik, cahillik-
ler ve yanlhisliklarin (daldlat) cok olmasindan dolayi, erdemli olma-
yan sehrin bircok sekli bulunabilir.

Kinalizade erdemli olmayan sehirleri i¢ kisma ayirmaktadir: Ca-
hil sehir (medine-i cdhile), giinahkar sehir (medine-i fasika) ve sap-
kin sehir (medine-i ddlle). Cahil sehir de iki tiirdiir: Ofke giiciinden

25Hassan, Ibn Haldun'un Metodu ve Siyaset Teorisi, 316-20.
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hareket eden sehir (medine-i cdhile-i sebii‘iyye) ve sehvet giiclin-
den hareket eden sehir (medine-i cdhile-i behimiyye). Cahil sehir
ehli diisiinme ve konusma giictinii (kuvvet-i nutkiyye) kullanmak-
tan uzak olup, ofke veya sehvete dayali insanlarin olusturdugu bir
topluluktur. Glinahkar sehir diisiinme ve konusma giictinii kullan-
maktan uzak olmayan, fakat bu giictinii diger gii¢lerinin hizmetine
veren ve insanlarin akil giicti disindaki giicler sebebiyle bir araya
geldigi sehirdir. Sapkinlik icindeki sehir de kafir ve kafir olmayan
seklinde iki kisma ayrilir. Sapkin sehir fikri glicti (kuvvet-i fikriyye)
eksik olmayan, fakat batil inanglari ve yanlis (fdsid) kanunu sahih
olarak tahayyiil eden sehirdir. Frenk, Rus ve diger firkalar kafir se-
hir i¢inde yer alirken, Islam iginde fesada ugramis mezhepler (Sa-
faviler gibi) de kafir olmayan sehirler icinde bulunurlar.?®

Kinalizade’'ye gore erdemli sehrin idarecisi (miidebbir) “ger-
cek imam” (imam-1 hakk) ve “mutlak halife”dir (halife-i mutlak).
Gercek imam ve mutlak halifenin idaresi (hiikiime?) “imamet” ve
“hilafet” olup, ahlaki mitkkemmellik (tekmil-i hulk) ve mutlulugu
(sa‘ddet) amacglar.

Kinalizade’ye gore siyaset iki kisimdar: lki, olgunlasmis siyaset
anlamina gelen erdemli siyaset (siydset-i fdzila), ikincisi ise olgun-
lasmamis siyaset veya tiranlik (fegalliib) anlamina gelen erdemli
olmayan siyasettir (siydset-i gayr-1 fdzila). Fazil siyaset sahibinin
amaci Allah’in ahlakiyla ahlaklanarak saadete ulasmakken, fazil ol-
mayan siyaset sahibinin amaci zorbalik, bedenin arzularina (nefs-i
emmdre) ulasmak ve kotiliik islemektir. Fazil siyaset sahibi; ada-
letten ayrilmaz, reayasini arkadaslari olarak goriir, sehri hayirlarla
(emniyet, siikunet, afiyet, reaya arasinda muhabbet, {ilfet, adalet,
iffet vs.) doldurur ve sehevi arzularini kontrol altina alarak onlarin
maliki olur. Erdemli olmayan siyaset sahibi ise; zulme (cevr) yapi-
sip reayasini kole olarak goriir, medineyi serlerle (korku, 1zdirap,
reaya arasinda diismanlik, cekisme, gasp ve hiyanet vs.) doldurur
ve sehevi arzularinin esiri olur.?

26Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi, haz. Mustafa Kog (Istanbul: Klasik Ya-
yinlari, 2007), 451-52. 51

27Kinalizade, Ahlak-1 Alai, 461-62. Kinalizade'nin yaptigi medine ve siya- A
set taksimleri ile Farabi'nin (6. 950) yaptig1 medine taksimleri arasindaki
farkliliklar ve siireklilikleri degerlendirmek ayrica bir calisma yapmay1 hak
etmektedir. Bundan dolayi, Farabi’ye ait medine ayrimlarinin degerlen-
dirilmesi, bu makalenin kapsami disinda tutulmustur. Farabi’'nin yaptig
medine ayrimlariyla ilgili ayrintili bir bilgi edinmek i¢in bkz. Senol Korkut,
Farabi’nin Siyaset Felsefesi (Ankara: Atlas Kitap, 2015), 277-445; Farabi, Ide-
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Kinalizade’'nin devlet ve toplumu faziletli ve faziletli olmayan
seklinde ikiye, faziletli olmayan devlet ve toplumlar: da cahil, gii-
nahkar ve sapkinlik icinde olan devlet ve toplumlar olarak {ice
ayirmasy;?®® Ortacag ahlak felsefesine uygun olarak nefsin akil, 6fke
ve arzu seklinde ti¢ temel giicline dair yapilan taksime tekabdil et-
mesinin yaninda, ahlak felsefesine ait olan bir ilkenin siyaset fel-
sefesi tizerindeki belirleyici etkisini de gostermektedir. Faziletli
devlet ve toplum, nefsin bedenle dogrudan iliskili olmayan akil gii-
ctintin hakimiyetindeki devlet ve toplumdur. Cahil, fasik ve dala-
let icindeki devlet ve toplumlardan olusan faziletli olmayan devlet
ve toplum ise; nefsin, bedenle dogrudan iliskili olan 6fke ve arzu
giliclerinin hakimiyetindeki devlet ve toplumdur. Faziletli devlet
ve toplumun hiikiimet biciminin imamet/hilafet, idarecisinin de
mutlak halife/gercek imam olarak ifade edilmesi ise Kinalizade 'nin
bu devlet ve toplumun idarecisini halife olarak gordiigii anlamina
gelmektedir. Ayrica bu iliski Kinalizade’'nin devlet-siyaset bicimle-
rine iliskin yaptig1 taksimde fikhi siyaset tiirtiniin temel konusunu
olusturan hilafet-imamet teorisi ahlak felsefesindeki nefs teorisi-
nin etkisini gdstermektedir.”® Bunun yaninda, Kinalizade'nin fazi-
letli devlet ve toplumu Kanuni Sultan Siileyman dénemi Osmanl
devleti ve toplumuyla iliskilendirmesi, ortaya koydugu teorinin
tarihsel gerceklige tekabiil ettigini gosterme gayreti olarak da yo-
rumlanabilir.

al Devlet (el-Medinetii'l-Fazila), cev. Ahmet Arslan (Ankara: Vadi Yayinlari,
1997), 99-144; Farabi, Kitdbu drdi ehli’l-medineti’l-fdzila, haz. A. Nasri Na-
dir (Beyrut: Darii’l-masrik, 1985), 117-74.

28Farabi, Kinalizade'nin faziletli olmayan devlet ve toplumlar konusunda
yaptig: cahil, fasik ve dalalet icinde olan devlet ve toplumlar seklindeki
ucli taksime ‘degismis olan’ (miibeddel) devlet ve toplum olmak tizere bir
dordiinctisiinii eklemektedir. Nasreddin Tusi ile baslayan ve sonrasinda da
devam eden ahlak, ev idaresi ve siyaseti konu edinen pratik felsefe tiirtin-
deki kaynaklarda Farabi’'nin konu edindigi degismis olan devlet ve toplum
tiirii yer almamaktadir. Ayrintil bilgi icin bkz. Miistakim Arici, Insan ve
Toplum: Tagkoprizdde'nin Ahlak ve Siyaset Diisiincesi (Ankara: Nobel Ya-
yincilik, 2016), 115-16. Kinalizade’'nin faziletli olmayan devlet ve toplum-
larin altinda yer alan dalalet icindeki devlet ve toplum tiirtinti kafir olan
dalalet icindeki devlet ve toplum ve kafir olmayan dalalet icindeki devlet
ve toplum olarak ikiye ayirmasi ise Kinalizade’ye ait olan bir ayrimdir.

29Aric, Insan ve Toplum, 124.
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SONUG

Miilk/siyaset tiirlerini teskil eden ayrimlarin tespitindeki etken-
lerden biri olan tarihsel kosullarla iliskili olarak, bu makaleye konu
olan diisiiniirlerin goriislerindeki farkliliklara dair séyle bir deger-
lendirme yapilabilir: Dort Halife donemi idaresi olarak goériilen hi-
lafet idaresi sonrasinda ortaya ¢ikan devletlerin yonetiminin hilafet
veya saltanattan hangisi kapsaminda simiflandirilacagi konusunda
siire gelen tartigsma® agisindan ibnii’l-Mukaffa’nin yorumu Abbasi
devletinin, basa gecme yonteminin zora veya verasete dayanma-
s1 yoniiyle saltanata; dinin, adaletin ve toplumsal rizanin idarede
Ol¢ii olarak alinmasi yoniiyle hilafete yakin oldugu yoniindedir.
Dolayisiyla, ona gore Abbasi yonetimi hem hilafeti hem de salta-
nat1 bir araya getiren bir idareye sahiptir ve devlet baskan1 hem
halife hem de sultan olarak kabul edilmelidir. Bu bakimdan ibnii’l-
Mukaffa'nin, devleti 6fkeli ve zayif muhalefet karsisinda giiclii hale
getirmesini 6ngérdiigii reformlar; muhalif ulemanin® fetvalari-
nin hiitkiimsiiz kihnmasi icin siyasi giic ile dini otoritenin Abbasi
halife-sultaninda birlestirilmesi, askeri sistemin toprak sistemine
baglanarak ordunun ihtiyaclarin karsilanmasi ve vergi toplamay-
la ilgili yasanan problemin vergi sisteminin merkezilestirilmesiyle
asilmasindan olusur.

Gazzali’'nin yaptig1 dini/peygambere ait siyaset ile diinyevi/me-
liklere ait siyaset ayrimi, Fatimi ve Batini tehdidi karsisinda Abbasi
Hilafeti ile Biiyiik Sel¢uklular arasinda giivenligi saglamaya karsilik
hukuki mesruiyet verme yoluyla uyum arayisinin ifadesidir. Gaz-
zali, Sunni Mislumanlarin sembolii konumunda olan Abbasi hi-
lafetini ortadan kaldirmaya calisan Sii Fatimi Hilafeti ve Batinileri
etkisiz kilacak en makul ¢6ziimiin, Biiyiik Selguklu Devleti'nin Ab-
basi hilafetinin giivenligini tesis etmesi ve siyasi uygulamalarini
fikhi kurallara dayandirmasi; bunun karsiliginda Abbasi halifesinin

30Dort Halife donemi hilafet idaresinden Emeviler donemi siyasi idareye ge-
¢isi lic siyer metni iizerinden inceleyen bir ¢alisma i¢in bkz. Hizir Murat 53
Kose, “Hulefa-y1 Rasidin Déneminden Emevilere Gegisin Siyasi Anlami: A
Hilafet-Miilk Tartismasi,” Divan Disiplinlerarast Calismalar Dergisi 37 Divan
(2014/2): 51-83. 20181

31Ulema/ilmiye smifinin ortaya cikisi, gelisimi, anlami ve siyasi otoriteyle
olan iliskisi konusunda ayrintili bir ¢calisma icin bkz. Abdurrahman Atcil,
Scholars and Sultans in the Early Modern Ottoman Empire (Cambridge:
Cambridge University Press, 2017).
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Selguklu sultanini vezir tayin ederek diinyevi islerin idaresi konu-
sunda hak ve yetkiyi sultana birakmasi oldugunu diistinmektedir.

Turtusi’nin, “nebevi miilk” ve “istilahi miilk” ayrimini, devlet ve
toplum diizeninde adaletin ve siyasi uygulamanin gerceklestiril-
mesi icin ihtiya¢ duyulan kanunlarin dayanagini olusturan kay-
naklarin (akil ve seriat) Turtusi'nin kendisi icin tasidig1 mesruiyet
derecesinden hareketle yaptig1 goériilmektedir. Turtusi'ye gore,
peygamberlik idaresine ait siyasi uygulamanin 6lciitii olan seriat,
“as1l ve gercek” adaleti gerceklestirecek olan kanunlarin kaynagi-
dir. Istilahi miilk idaresine ait siyasi uygulamanin 6l¢iitii olan tarih-
sel tecriibeye ve 6rfe dayanan akil ise, ancak asil ve gercek adaletin
benzeri ortaya ¢ikarabilecek olan kanunlara kaynaklik edebilir. Bu
acidan Turtusi 1stilahi miilk idaresinin, nebevi miilk idaresine ben-
zedigi oranda mesru ve dnemli oldugunu ifade etmektedir.

Ibn Haldun “miilk/akli siyaset” ve “hilafet/dini siyaset” ayrimiy-
la, bir yandan asabiyete ve giice dayali olarak miilkiin zorla elde
edilmesi, yerlesik olmayan (bedevi) yasam tarzindan yerlesik (ha-
dari) yasam tarzina gecilmesi, hanedan asabiyetinin bozulmasiyla
iktidarin hanedan disi1 giicler tarafindan devlete dontiserek stirek-
lilik kazanmasi ve ahlaki yozlasmadan o6tiirii devletin yikilmasi sii-
reclerinin tarihsel olarak gerceklesmesi icin akli siyasete dayanan
miilk idaresinin “zorunlu” oldugunu ifade etmektedir. Diger yan-
dan, ibn Haldun dini siyasete dayanan hilafet idaresinin, imranin
en gelismis formu olan miilk idaresinde dogal yasama ait iyi 6zel-
liklerin bozulmasiyla insanlar arasinda yayilan kotii 6zelliklerin
diizeltilmesi, zulmiin engellenmesi ve adaletin tesis edilmesi aci-
sindan, miilk idaresi tizerinde bir etkiye ve isleve sahip oldugunu
izah etmektedir.

Son olarak, Kinalizade “faziletli” ve “faziletli olmayan” devlet ve
toplum ayrimuyla, faziletli devlet ve toplum biciminin hilafet-ima-
met idaresinden hareketle fikhi siyaset tiiriiyle; nefsin akil, 6fke ve
arzu giiclerinden hareketle de ahlak felsefesi ve klasik psikolojiy-
le iliskisini gostermeyi istemektedir. Bu cercevede, faziletli devlet
hilafet idaresine karsilik gelir ve toplumu mutluluga ulastirmay1
amaclar. Toplumun mutlulugu da seriata uygun olan bir akla da-
yali adaletle gergeklesebilir. Faziletli olmayan devletler ise, nefsin
bedenle dogrudan iliskili olan ve kendi hallerine birakildiginda,
yani aklin kontroliinden ciktiklarinda asiriliklara yénelerek erdem-
sizliklere yol acan arzu ve ofke gliclerinin sekillendirdigi devlet
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bicimleridir. Bundan dolayi, faziletli olmayan devletler toplumla-
rinin mutsuzluklarina sebep olurlar. Toplumlarin mutsuzlugu ise,
seriattan ve akildan kaynaklanan adaletin karsisinda bulunan arzu
ve Ofke giiclerinden neden oldugu zuliim sebebiyle gerceklesir.

Hilafet diinya ve ahiret mutluguna, miilk ise diinyevi iyilige yol
actigl icin siyasi miilkiin hilafete, akli ve 6rfi kanunun ser‘t kanuna
uygunlugu oraninda mesru olmasi; seriatin gercek adaletin, aklin
da gercegine benzer olan adaletin kaynagina karsilik gelmesi ve
keyfi miilkiin mesru bir idare olarak kabul edilmemesi, miilk/siya-
set tiirlerine dair yapilan ayrimlar belirleyici bir diger unsurdur ve
bu konuda s6z konusu diisiiniirler bir siireklilik s6z konusudur. Bu
stireklilik unsuru, Stinni bakis acisiyla siyaset ve ahlak ilminin dini
veya felsefi bir ilim mi olmasi gerektigi, toplumsal diizenin kuru-
cusunun veya kanun koyucunun kim oldugu, yasanin ve adaletin
kaynagi, iyinin ve kotiiniin kaynagi ve bilinebilirligi ve felsefe-din
iliskisi konularinda yapilan agiklamalarin siyasi alandaki tezahiirii
olarak goriilebilir.

Ortacag Islam siyaset diisiincesine ait metinlerde yer alan miilk/
siyaset tasnifleri ve bu konuda yapilan aciklamalar dikkate alindi-
ginda, miilk sahibinin keyfine (sehevi ve gazabi giidiilerine) daya-
nan “keyfi miilkiin” (ibnii’l-Mukaffa), “tabii miilkiin” (ibn Haldun)
ve “Fazil olmayan medinenin/siyasetin” (Kinalizade) toplumun
faydasini, dinin aklin hukuki ve siyasi kaynaklig: ile adalet ilkesini
dikkate almamasi, bundan dolay1 da varligini uzun siire koruyama-
yacak olmasi sebebiyle mesru goriilmedigi anlasilmaktadair.

{lim tasniflerini konu edinen metinlerde, siyaset ve ahlaka akli/
felsefi ilimlerin altinda bir yer verilse de, siyaset ve ahlak ilminde
ele alinan konu ve problemlerin fikhin alanina girdigi ve siyaset ve
ahlak ilminin ilkelerinin peygamberlerden tevariis edildigi; bu yiiz-
den pratik felsefenin fikih ilmine karsilik geldigi ve ahlak ve siyaset
ilminin de esasen ser‘i/dini bir ilim olarak gériilmesi gerektigi ifade
edilmektedir.* Pratik felsefeyi dinin ameli kismina karsilik gelen fi-
kihla dogrudan iliskilendiren bakis a¢isinin yerlesmesinde en etkili
olan isimlerin basinda Ibn Sina (6. 1037) ve Gazzali gelmektedir. 55
Ibn Sina’ya gore, pratik felsefe alan1 Hz. Peygamber’in seriatiyla —
kemale ermistir. Gazzali'ye gore ise, siyaset ilminin ilkeleri pey- 2D[; 1\/:;]1

32 Miistakim Arici, “Ilimler Tasnifi Literatiiriinde Ahlak ilmi,” Mukaddime 7
(2016/1): 7-11.
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gamberlerden elde edilmistir.*® ibn Sina’nin pratik felsefe tasav-
vuru peygamberlik (niibiivve) ve seriatla iliskilidir. Devlet ve top-
lum idaresi alanindaki diizen peygamberlige dayanirken, devlet ve
toplum diizeninde yasa koyucu peygamberden; devlet ve toplum
idaresi i¢in gerekli olan yasa da seriattan-siinnetten ibarettir. Yasa
(namiis), vahyin inisiyle sabit ve yerlesik hale gelmis veya peygam-
berin vahiy yoluyla alip insanlara aktardig inancg ve yasamla ilgili
emir ve yasaklar (sizinne) anlaminda kullanilmistir.** Bu bakis acisi-
nin ve ¢alismaya konu olan diisiiniirlerin hilafet ile miilk idareleri
hakkindaki agiklamalarinin kelam alanindaki karsiligi, Esari kelam
diistincesinin iyilik (hiisiin) ve kottiliik (kubuh) problemine yakla-
siminda goriilebilir. Esari kelam diisiincesine gore, iyiligin ve kotii-
liigiin kaynagi vahye dayanur. Tyilik ve kotiiliik akil vasitasiyla degil,
seriat vasitasiyla bilinir. Aklin bir seyin iyiligini veya kotiltigiint
belirleme, yasaklama ve serbest birakma yetkisi yoktur. Bir fiile iyi-
lik veya kotiiliik niteligini kazandiran seriattir. Akil ancak vahiy ve
seriat tarafindan belirlenen iyilik ve kotiiltigli agiklama, yani dine
tabi olma sartiyla bir bilgi kaynagi olabilir.®

“Dini miilk” (Ibnii'l-Mukaffa), “nebevi miilk” (Turtusi) veya “hi-
lafet” (Ibn Haldun) idaresi ile “tedbir miilkii” (Ibnii’l-Mukaffa),
“1stilahl miilk” (Turtusi) ya da “siyasi miilk” (Ibn Haldun) arasinda
bir uyum ve uzlasi tesis etme cabasini, Esari kelam diistincesinde
vahiy ile akil arasinda kurulmak istenen uyum ve uzlasi arayisinin
bir ifadesi olarak gérmek miimkiindiir. Esari kelam tasavvurunda
degerin kaynagi olma ve degeri belirleme gorevi vahye verilirken,
vahiy tarafindan belirlenen degeri bu belirlemeye uygun olacak bi-
c¢imde aciklama islevi ise akla tahsis edilmektedir. Miilk-saltanat
ile hilafet-imamet idareleri arasindaki uyum ve uzlasi arayisi da
vahiy ile akil arasindaki uyum ve uzlasi ¢abasina benzemektedir.
Buna gore, seriat ve ser‘i ahkam siyaset icin en {ist mesruiyet kay-
nag olarak goriiliirken, miilk sahibi ve devlet ile reayanin masla-
hat1 ve bu maslahatlar gozetilerek yapilan akli ve 6rfi kanunlar da
fikhin kapsami icerisine dahil edilmek suretiyle, seriatla uyumuna

33Aricy, “Ilimler Tasnifi Literatiiriinde Ahlak ilmi,” 7-8.

34 M. Ciineyt Kaya, “Peygamberin Yasa Koyuculugu: ibn Sina’nin Ameli Fel-
sefe Tasavvuruna Bir Giris Denemesi,” Divdn Disiplinlerarast Calismalar
Dergisi 27 (2009/2): 73-79.

350sman Demir, “Kelam Ahlak Diistincesi: Tartisma Alanlar1 ve Kavramlar,”
Islam Ahlak Literatiirii, ed. Omer Tiirker, Kiibra Bilgin (Ankara: Nobel Ya-
yincilik, 2015), 180-88.



islam Siyaset Diisiincesinde Siyaset Tasnifleri izerine Bir Degerlendirme

gore (ve onu tamamlayici bir bicimde) ikinci bir mesruiyet kaynagi
olarak kabul edilmektedir.*

360rtacag Islam siyaset diisiincesinde yer alan siyaset veya miilk (devlet)
tasnifleriyle bir mukayese olmasi agisindan, genel olarak Ortacag Avru-
pa siyaset diisiincesindeki siyaset ayrimlari, ézel olarak ise Ingiliz siyasi
kiltiiriinde yapilan ‘Krallik Yonetimi’ ile ‘Siyasal ve Krallik Yonetimi” ay-
rimiyla ilgili degerlendirmeler icin bkz. Fatih Durgun, “Ortagag Avrupa
Siyaset Diigiincesinde Siireklilik ve Ozgiinliik: John Fortescue'niin Siyaset
ve Yonetim Anlayisinin Tarihselligi,” Divdn Disiplinlerarast Calismalar
Dergisi 41 (2016/2): 1-25. James M. Blythe, “The Mixed Constitution and
The Distinction Between Regal and Political Power in The Work of Thomas
Aquinas,” Journal of The History of Ideas 47 (1986): 547-65. Jean Dunbabin,
“Government,” Cambridge History of Medieval Thought 350-1450, ed. J. H. 57
Burns, (Cambridge: Cambridge University Press, 1991): 477-519. Yine bu- A
nunla iliskili olarak, modern siyaset anlayisina ait yeni siyaset degerlerinin
yorumlanmasiyla ilgili iki calisma i¢in ise bkz. M. Akif Kayapinar, “Modern
Siyaset Tasavvurunun Paradigmatik Onciilleri,” Divdn Disiplinlerarast Ca-
lismalar Dergisi 37 (2014/2): 1-50; M. Akif Kayapinar, “Modern Siyaset Ta-
savvurunun Mekanizmaci Arka Plani,” Divadn Disiplinleraras: Calismalar
Dergisi 35 (2013/2): 1-42.
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AN EVALUATION OF THE CLASSIFICATION OF STATES IN
ISLAMIC POLITICAL THOUGHT

ABSTRACT

In this article, I analyze the classification of states in the bo-
oks of Ibn al-Mugqaffa, al-Ghazali, al-Turtushi, Ibn Khaldun
and Kinalizade who are among the most prominent scholars
of Islamic political thought. This topic has a special place in
Islamic political thought and offers an important window
for comparing classical and modern political understan-
dings and constitutional types. There are two noteworthy
factors at work in the books’ classification of states. One is
historical conditions, which I argue are the main reason for
the diversity in the views analyzed in this article. The other
factor is the impact of the juridical and theological perspec-
tive on Sunni scholars. The scholars have similar opinions
on politics, law-makers, law, goodness, evil, reason, and
revelation, and I argue that these similarities are a result of
their shared Sunni juridical and theological framework.

Keywords: Islamic Political Thought, Caliphate, Ibn al-
Mugqaffa, al-Ghazali, al-Turtushi, Ibn Khaldun, Kinalizade.



