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Dinlerin Tesekkiilinde Dini Liderlerin
Karizmasi*

Niyazi Akyiiz"

Giris

Insan, toplumsal bir varlikiir. Gergekten de insan, tarih boyunca yalniz
yagamami§, hep toplum icinde var olmug ve varhgim toplumla
stirdiirebilmistir. Tek basina yagayan insan tiplemeleri, ya romanlarda
ya da istisna sayilabilecek vakalarda goriilmektedir. Daha ileri seviyede
ele alindiginda insamn, sadece toplumsal olmak, yani toplum i¢inde
yagamakla yetinmedigi, aksine cesitli sebeplerle ve gesitli sekillerde
toplumsal tesekkiiller olusturdugu da bilinmektedir. Insamin olusturdugu
bu tegekkiil tiirleri arasinda “grup kurma” ve “grup i¢inde yasama” ya da
“gruba mensup olma” ayri bir yer tutar.

*  Hangi tiir dinlerin bu aragtirmada esas alindig1, makalenin iginde kenunun geregi olarak,
3. sayfada ve 3 numaral dipnotta agtklandigindan, tekrara diigmemek icin burada bir
aciklama yapamiyoruz. Aciklama igin anlan yere bakilabilir. Ayrica dini liderlerden
kasdimiz, dini bir cemaat ya da tarikat degildir. Bundan kasdumiz, evrensel dinlerden
birinin dogusunda ok énemli roller oynayan din kuruculari, ya da peygamberlerdir.

**  Yrd, Dog. Dr., Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Din Sosyolojisi Anabilim Dali
Ogretim Uyesi.




44 e DINi ARASTIRMALAR

Tarih boyunca ilkel kabilelerde olsun, giinlimiizde olsun din, insanlar
gruplasmalara sevkeden defer ve inanglardan biridir. Wach’mn' da iizerinde
¢ok durdugu dini tecriibenin ifade sekillerinden olan dini ibadetleri yerine
getirmek, dini inanglara sahip olmak dinin varlifim devam ettirmesi igin
tek basina yeterli unsuru olmuyor. Fakat insanlarin, kendini yiice bir
kuruma, bir varlifa bagl, yakin, iligkili, mensup hissetme ihtiyac: sayesinde
din, difer ifade gekillerinden olan dini ibadetler ve dini inanglarin her
ikisini de gerektirdigi gibi, bu yolla din, hem ferdi vicdanlara daha kolay
niifuz edebiliyor hem de kurumlagarak varhifim devam ettirebilecek hale
geliyor. Boylece din de bir gruplagma prensibini tegkil etmektedir. Bu sebeple
dini gruplasmalar, Din Sosyolojisi’nin temel ilgi alanlarmdan biridir.

Bir dinin ilk defa ortaya gikigi anlaminda dini gruplagmalar, insanlik
tarihinin ilk bilingli gruplagmalarindan biridir. Bununla birlikte bu bilingli
gruplagmalar, diger toplumsal organizasyonlarda oldugu gibi, dini
organizasyonlar iginde de ortaya ¢ikmugtir. Bu durum, insanhk tarihinin
tabii seyri igerisinde kolaylikla izlenebilir. Fakat dini gruplagmalarin
mekanizmasini daha iyi anlamak i¢in sosyolojik olarak gruplagsmalarin
temel niteliklerine de bir géz atmakta fayda vardir.

Grup kavrami toplu halde bulunmak ve birarada bulunmaktan daha
fazla ve ¢ok c¢esitli anlamlari ihtiva eder. Her seyden dnce bir grubun
olugmasi ve varligini stirdiirebilmesi i¢in grup suurunun bulunmasi gerekir.
Grup suuru da mensubiyet hissi ile olusmakta ve fertlerin, grubun temsil
ettigi biitiine psikolojik yonden katilimm ifade etmektedir. Fakat grup
suurunun olugmasi i¢in grubun bazi ortak niteliklere sahip olmasi gerekir.
Bu niteliklerden bazilari sunlardir: ‘

1. Bir gruba mensubiyet hali hem fert bilincinde bulunmali, hem de
grubun digmdakiler tarafindan taninmahdir.

2. Grup iginde her fert belirli rolleri yerine getirmelidir.

3. Grubun siirekliligi icin kargihkh iligkiler ¢ok 6nemlidir. Grup iiyeleri
arasinda iletisim ve temas, grup suurunu da giiglendiren bir faktdrdir.

4. Grup tyeleri, ortak ilgi ve deferleri paylagirlar. Bu ortak ilgi ve
degerler, fertlerde grup suuru ve biitiinlesmeyi saglayan bir faktdrdiir.

1 Bke., I. Wach, Din Sosyolojisi, Cev.: 1. Giinay, Kayseri 1990, s. 21-49,




NiYAZI AKY(Z e 45

5. Grup eylemi, belirli hedeflere ve ortak amaclar gergeklestirmeye
kanalize edilmelidir. Hedef ve amag birligi, grubun nicin kuruldupunu gosterir.

Gruplar cesitli agilardan siuiflandirilabilir. Ama, dini gruplagmalan
da i¢ine alan bir simflama yapabilmek i¢in, grup {iyelerinin birbiri ile
iliskilerinin tiirii a¢isindan yapilan bir simflamay: temel almamuz daha
uygun goriinmektedir. Boyle bir simflamada iki tir grup ortaya
¢ikmaktadir. Bunlardan biri; tyeler arasinda yiizyiize iliskinin yoZun,
dayamgmanin giiclii oldufu birincil grup, ikincisi ise, iligkilerin resmi ve
bigimsel oldugu ikincil grup olarak nitelenmektedir. Iste dini gruplasmalar,
iiyeler arasinda yiizyiize iligkilerin hakim oldugu, cok giicli dayamgma
duygulariyla birbirine kenetlenen kigilerin mensubiyetiyle karakterize olan
birincil grup tiirtine girmektedir.

Dini Gruplasmalar

Birincil gruplasma igerisine yerlestirdigimiz dini gruplagmalara gelince,
bu meseleyi toplumlarin farkl gelisme asamalarimin vurgulandir iki
topluluk tipini ve bu topluluk tiplerinde dinin yer aldig: farkh konumlar
birbirinden ayirarak incelemek gerekir. Birincisi din diginda kalan
sebeplerle ve dinin ortaya ¢ikigindan dnce mevcut olan gruplarin dinin
tagtyicist olma halidir. Kan birligine dayah gruplarin aym zamanda ibadet
ve inang birligi haline gelmesi boyle gerceklesir. Bu durumda mevcut
grup bagmin din vasitasiyla daha da giiglenmesi beklenebilir. Ikincisi, dinin
kendilifinden yeni gruplagma prensiplerine dayalt gruplar yaratmasidir.
Béyle gruplarm birinci durumdaki gruplarla hi¢ bir benzerlik ve ilgisi
yoktur. Dini tarikatlar, kardeglik cemiyetleri, mezhepler ve kiliseler boyle
gruplardandir . Bu iki halden birincisine tabii dini gruplar, ikincisine sirf
dini gruplar denir. Tabii dini gruplara, ¢ok tanrili halk dinlerinin hakim
oldugu topluluklarda rastlanir. Sirf dini gruplar ise ¢ok tanrili halk
dinlerinde de rastlanmakla birlikte genellikle evrensel dinlerde® ortaya

2 H. Freyer, Din Sosyolojisi, Cev.: T. Kalpsiiz, Ankara 1964, s. 39

3 G. Mensching’in bu konuda yaptig1 bir simflamaya gére evrensel dinlerin tagiyicis
fertler oldugu halde, milli (ilkel kabile dinleri veya ¢ok tannlt halk dinleri) dinlerde
dinin tagiyicist aile, kabile, halk gibi organik gruplardir. Ikincisi, milli dinlerde fert,
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¢ikar. Yani surf dini gruplar, evrensel dinlerle birlikte siirekli tezahiirler
haline gelmiglerdir. Bu durum, evrensel dinlerle birlikte ortaya ¢ikan,
oncekilerden farkl dini tecriibenin iginde 6zel bir “cemaatlesme” sekli-
ve blyle bir cemaatlesmeye duyulan ihtiyacin ¢ok kuvvetli oldufunu
gostermektedir. Herseyden &nce bir toplum iginde digerleriyle birlikte
yagarken, bagkalarimin faaliyetine katilmaktan dolay: ve kutsalla birlikte
olurken.cesaret, gii¢ ve teselli kazanmak icin insam bagkalariyla
birlesmeye zorlayan bir egilimin gii¢lii bir gekilde mevcut oldugu
anlagilmaktadir. Bdyle bir birlik, insan igin o kadar degerlidir ki, tarih
boyunca en etkin sosyolojik ve dini kurumlar bu tiir bir birlik arayisindan
dogmustur. Iste bu arayis sayesinde sadece yeni dini tecriibe tarafindan
harekete gecirilen fertierin ilk biitinlesmesi meydana gelmemis, aym
zamanda yeniden biitiinlesmeye ihtiyag duyuldugu anda grup, bu arays
sayesinde kendini sirekli olarak muhafaza etmistir. Islam, Hristiyan,
Budist inanglarindaki “iimmet”, “ecclesia”, “samgha” kavramlar1 ve .
bunlara yiiklenen anlamlar, bunun delilidir. Bunlann her biri yilizyillarca
bir temel ilham faktorii, diigiince ve faaliyet kaynafi olarak varhifini
stirdirmiigtiir. Bu diigiince ve faaliyetlerin ortaya ¢ikardifi tarihi kurumlar:
reddedenler bile suurlu veya suursuz, onun varhgmf kabul etmek zorunda
kalmiglardir*. Esasen “Bir grubun talep ettigi dini degerlerin psikolojik
ve 'sosyolojik tahlili, agiklamann tiirii ne olursa olsun, grup iizerine etkide
bulunan bu degerlerin bask: yapici karakterini inkar edemez. Her tecriibe
icin bu boyledir: Grup igerisinde miisterek veya muvazi tecriibelerin

ancak toplum iginde selamet bulabiliyordu, toplumdan ayrilan fert, kendini giivensizlik
icinde bulurdu; evrensel dinlerde ise fert, tanri ile temasa gecerek onunia birlesme
yoluyla giiven ihtiyacim karsilamaktadir. Uglinctisti, milli dinler millete ve topluluga
hitap eder; evrensel dinler ferde ve cnun vicdanma hitap eder. Dordiinciisd, milli
dinlerin mesajlar1 kendi toplumuna yoneliktir; evrensel dinlerin mesajlari biitiin insanlifa
yoneliktir. Besincisi, milli dinler insan dzerinde yaygin ve genis sekilde hakimiyet
kurar. Orada insan hayati, aile ve milletin kollektif organizmasi icine dahil edilmistir.
Evrensel dinler ise fert iizerinde yogun yani derinlemesine hakimiyet kurar ve ruhunun
derinliklerine kok salar. Altmcisi, milli dinlerde yayilma amaci olmadifs halde; evrensel
dinlerde yayilma unsuru gok nemlidir. Genis bilgi igin bkz. Mensching, Dini Sosyoloji,
Cev.: M. Aydin, Konya 1994, s, 79-82.
4 Wach, a.g.e., s. 393-394.
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mevcudiyeti, kuvvetli bir birlik meydana getirir. Grubun korunma veya
yaylima, ihtiyaglar1 da, iiyeleri birlestiren dayamigma duygularinin
yaratiimasinda rol oynarlar. Bu zorunlu olarak belli bir grubun, onlarda
temel dini tecriibesinin anlatimini gdrdigi resmi iman esaslart ya da
inanglarimin takririne, onun baglangicinda bulunan sosyal ve psikolojik
sebeplerin eksiksiz bir izaln veya tasviri olarak bakilmasi gerektifini ifade
etmek degildir. Iman esaslarini formiile edenlerin veya onlarin
haleflerinin, etkisinde kalmig olduklar1 az ¢ok miiessir hata ihtimallerini
ve belki de kuruntulari da hesaba katmak ‘gerekir™.

Dini bir grubun olugmasi igin o toplulukta yasayan fertlerin bir arayig
icinde olmas1 ve yeni dini tecriibeyle harekete gecirilen fertlerin bu
arayigina yeni dini mesajin cevap verebilmesi gerekir. Bunun yaninda,
evrensel dinlerde bir din kurucusunun, yani kitleleri harekete gegirebilecek
bir din Onderinin mevcudiyetine de aym olgiide belki de daha siddetli olarak
ihtiyag duyulmaktadir. |

Dini’ Gruplarda Dini Liderler ve Karizmasi

Yaratic1 biiyiik sahsiyetler tarafindan olugturulan® evrensel din, milli
dinden farkhi olarak ferde hitab etmistir. Zaten bu dinler, ferdin, daha
once icerisinde bulundufu ve kutsal olarak kavradif tabii birli§in
¢oziilmesine dayanur. Fert, énceden oldufu gibi sonra da bu birlifin
iiyesidir. Ancak onun iyeligi, dnceden oldugu gibi tabii birli§in tekelinde
degildir. Fert zihinse! ve manevi gelismesiyle, bilingli bir “ferdiyet” haline
gelmigtir. Tabii birlik ve gruplagmalar, artik onu tatmin etmemektedir.

th

Wach, a.g.e., 5. 41-42,

6 Dinlerin simflandirilmasinda Wach, din dndezlerinin roliinii éne ¢ikaran farkli bir kriter
kullanir. Bu simiflandirmada Wach’in “geleneksel dinler” nitelemesine Mensching’in
milli dinler nitelemesi tekabiil eder ve bunun igine ilkel topluluklarin dinleri, mahalli
dinler girer. Wach’m bazi yerlerde “evrensel din”, bazi yerlerde ise “miiesses din”

dedigi ¢izginin igerisine karizmatik bir 6nder etrafinda toplanan islam, Hristivanhk,
Budizm, Hinduizm, Konfiigyanizm vb. dinler girmekiedir. Fakat bu durum, o dinlerden
herhangi birinin ilahi mengeli olmadigim vurgulamak igin kullamlmamaktadir; bu du-
rum sadece sesyolojik bir tipoloji igleminin geregi gibi goriilmelidir. Wach’in dinler
siniflamas1 ve din énderlerine atfetti3i 6nem konusunda daha fazla bilgi igin bkz.
Wach, a.g.e., s. 149-152, 296, 393-442,
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Onun daha yiiksek ideallere, daha kapsayici bir diinya goriigiine, kendi
hayatim agan hedeflere sahip bir cemaate ihtiyaci vardir. iste evrensel
din, béyle ihtiyaglar: olan fertlere hitab etmekte ve “miiminler cemaati”
dedigimiz secmeli dini cemaatleri ortaya cikarmaktadir. Evrensel dinlerin
ortaya ¢ikardifi cemaatler, bazi ortak gizgilerle karakterize edilebilir.
Oniar ya peygamberi dinlerde oldugu gibi dogal sosyal tabakalardan (yani
agagl toplumsal ¢evrelere ait olan topluluklar, ki orada toplum heniiz
karmagik hale gelmemis, diigiinceler gegitlenmemigtir, cemaatg1 bir yapi
hiikkiim sirmektedir, sonug olarak herhangi bir otoritenin faaliyeti sayesinde
ulagtirilan dini vahye herkes kayitsiz sartsiz itaat etmektedir) ya da tersine
Buddizm’de oldugu gibi ilk miintesiplerin ¢iktigi sosyal tabakalar, dogallif1
talep eden cevrelerden ¢ikmaktadir”. Burada peygamberi dinlerle ilgili
cizginin tasviri igine Islam’m da sokuldugunu goriiyoruz. Ancak buradaki
siniflamaya Islam’m tam anlamiyla dahil edilmesi bize gore pek miimkiin
goriilmemektedir. Nitekim bu konuda yaptifi bir deerlendirmede Watt
ilk olarak, dogusu sirasinda Islam’in herseyden 6nce bir geng insanlar
hareketi oldugunu, ikinci olarak da onun, Mekke’de diigkiin, giicli kabile
baglan bulunmayan “bezginler”in, toplulukta ise yaramaz kimselerin ve
“belesgilerin” hareketi olmadifim ifade etmektedir. Yani ona gore Istam,
destegini toplumun alt kesimlerinden degil, kendisiyle yukandakiler
arasindaki esitsizligin farkina varip, imkanlarinmn kit oldupunu hissetmeye
baslayan orta tabakadaki kimselerden aliyordu. Ayrica o, “zenginler”le
“fakirler” arasindakinden ¢ok, “zenginler”le “orta halliler” arasindaki
bir miicadele idi®.

Yukarida iki genel ¢izgiyle belirginlesen dinlerin ilk miintesiplerinin
icinden ¢iktig: sosyal tabakalar bir kalabahk da olusturmaziar. Dinlerin
bu ilk cemaatieri kisisel tercine dayanan cemaatlerdir. Tesadiifen, siyasi
zaruretlerle veya dogumlarina bagh olarak, kigisel secimlerinden ve
iradelerinden bafimsiz olarak biraraya gelmemislerdir. Aksine onlar,

7 Mensching, a.g.¢., s. 132
& Genig bilgi icin bkz., W. M. Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, Cev.: M. R. Ayas-
A. Yiiksel, Ankara 1986, s. 92-106.
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bilingli ve kisisel tercihle biraraya gelmis ve bu tiir bir dini gruba girmeye
karar vermislerdir. Bunun i¢in de bu tabii sosyal tabakalar radikaldir,
yani din temeli iizerindeki hayatlarim orta yoldan uzak, rijit cizgilere
oturturlar. Ciinkit onlar, mevcut toplumu, kiltiriini ve diinyay:
kinamaktadir®. Bu gekilde, dinlerin, geleneksel olana muhalefet ederek
doBusu ve bilyiimesi dinlerin tarihi igerisinde dnemli bir déniim noktasidir.
Geleneksel dinler bile karizmatik dini 6nderlere sahip olmakla 6viinseler
de (Amerika yerlilerinin dinleri ve Afrika dinleri, diigitnceleri ve
faaliyetleriyle ne kadar devrimci olursa olsun) bu liderler ¢ogu zaman
kendi milleti ve kabilesinin dinf zihniyetini ve sekillerini, biitiin olarak
muhafaza etmek egilimindedir. Bu anlamda onlarda gelenegin onayladig
ve yerlestirdigi biitiin giiclere kars: bir ilke muhalefeti mevecut degildir.
Buna kargilik kendi dinf tecriibelerinin kilavuzlugunda yiriiyen liderler,
kendi onerdikleri alternatif toplumsal sistemlerini ve diinya gériislerini
yayarak mevcut sistemi doniigtiirmek zorunda kalmuslardir. Kendileri ve
taraftarlari (Hz. Muhammed, Hz. Isa, Zerdiigt, Mani, Vardhamana vb.)
mevcut devletin bazi prensipleri, kurumlar1 ve temsilcileri ile ihtilafa
diigmiis ve kiyasiya miicadele etmiglerdir. Béyle bir ihtilaf sonucunda devlet
karsisinda dini gruplar, birbirinden farkli tutumlarla karakterize olur.
Birincisi, pek ¢ok miinzevi, zahit kisi ve topluluklarla bazi mezhep
taraftarlarinda goriilen, genel yasam tarzina ve ilkelerine boyun efme ve
kayisizlik seklindeki tavirdir. Bu durum, g¢oguniukla “pasif direnis” ve
sisteme bagliliklanim dile getirmeyi ya da “sisteme bagliik yemini etmeyi
reddetmek”le karakterize olur. Ikinci tutum devleti kotiiliiin tecessiidii
ve tesahhusu olarak gérmekten ibarettir. Devletin, yeni grubun din veya
ibadet hiirriyetini tehdit ettifi ya da mevcut sistemin kendi inanc: ve
ibadetlerini dayattif1 bu durumda sisteme genelde aktif bir muhalefet
baggosterir. Bunun sonucunda miifrit taraftarlar, gerektifinde kendilerini
rahatsiz ve tehdit eden iktidar1 yikmak igin kan dékmeye de hazirdir'®,

9 Mensching, a.g.e., s. 132,
10 Wach, a.g.e., s. 349.
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Yeni dinin ilk miintesiplerine sirayet eden bu tutumlar, din
kurucularmin'' ortaya koydugu muhalefet tavri, dnerdifi alternatif sistem
ve diinya goriisii ile beslenmesine ragmen bu durum, kurucularm milli
dinlerle iliskilerinin olmadifimi gostermez. Aksine biitiin din kurucular
bir milli dini cemaattan ¢ikmustir. Bu milli dini cemaat, bu yaratic1 ve
karizmaya sahip kigilerin ferdiyetci dindarliklari, tamamen orijinal ve
evrensel olan mesajlarimn etkisiyle pargalanmustir. Onlar milli din bagina
muhalefet etmisgler, o ana kadar milli dini cemaatta gecerli olan ddevleri
kaldirarak yeni ve yiiksek deferleri vurgulamglardir. Buddha, milletinin
kastlar seklinde teskilatlanmasim protesto ederek Brahmanlarm dinine
muhalefet etmis, onlarin hegemonyasina, kiilt pratiklerine ve Veda’mn
normatif otoritesine karsi cikmustir. Buddha’mn mesaji, biitiin insanliga,
ozellikle de hayatin 1zdirap garklarina yakalanmug biitin fertlere hitap
ediyordu. Isa, milli dini cemaatta ve atalarmin dinindeki seriata riayet
esasiun icine kutsal kitaptaki yiice degerleri dahil etmeye galigiyordu. Bu
anlamda Tora’nin komplike emirleri Hz. Isa tarafindan, “Tanri’y1 ve
komsuyu sevmek” gibi ¢ift emre indirilmigti. O, hep “gskilerin gelenegini
ihlal etmek”le suclanmis, ama yine de Buddha gibi, mevcut dini gelenegi
ve otoriteyi reddetmis, bu gelenege ait olan “secilmis millet” karakterini
agikca kmarmsti. O, kendini birinci derecede milletine gonderilmis kabul
etmekle beraber, pratikte yahudi olmayan milletiere de hitap ederek
mesajint evrensellegtiriyordu. Bu evrensellik, yahudilerin ilk hristiyan
cemaatina kars1 gosterdikleri muhafazakar tutuma, Hz. fsa’min havarisi
Paul tarafindan gosterilen muhalefet ile tamamlanmusti.

Hz. Muhammed ise ilk elestiriyi, mevcut topluluktaki kabile hayat
tarzina yoneltmis, cemaater iligkileri reddetmis, atalarinin inanip
yaptiklarimn bir énemi olmadigimi, kendilerinin ne yaptiklarimn énemli

11 Din Kuruculari, o dinin, sadece kurucunun kisisel gayretiyle kitlelere benimsetildigini
ve ilahilik vasti olmadsm: ifade eden bir kavram degildir. Ciinkii bu ¢aligmada dinlerin
ilahi tenge’li olup olmadi tarugiimamaktadir. Din karuculart kavrami bu makalede,
ilahilik vasfi ya da vahy mahsulii olsun olmasm, dinin yayilmasi ve genis kitlelere
ulasmast igin bilyiik gayretleri olan, ayn: zamanda kitleleri etkileyebilime ve ikna kabiliyetine
sahip olan miimtaz sahsiyetleri nitelemek igin kullantimigtir.

12 Mensching, a.g.e., s. 171-172.
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oldugunu vurgulayip, ferdiyeti ve ferdi sorumlulugu 6n plana ¢tkarmaya
calismisti. Hz. Muhammed’in yukaridaki onderlerden farki, bir taraftan
toplulukta evvelce mevcut olmasina ragmen uygulanmayan gelenekleri -
yoksulu doyurmak, yetime ve yagliya iyi davranmak, zayifi korumak gibi
niteliklerin yoklugunu elestirmesi-vurgulamasi, diger taraftan Tanri’nin
niteligi ile ilgili -Tanr1'nin putlarla ve insanlarla iligkileri gibi- tasavvurlari,
kiz gocuklarmin diri diri gémilmelerini, ickiyi ve zinay1 tiimiiyle
reddetmesiydi. O, kendi kabilesiyle bile biiyiik bir ¢ekisme igine girmis,
sonunda yurdunu terketmek zorunda kalmmgti.

Biiyiik dinlerdeki din kurucularimn énemli bir 6zelligi de farkh sosyal
siuflara mensup olmalardir. Biitiin din kuruculari, kendi toplumlarinda
belli sosyal siniflara mensuptu. Buddha, savaggi, asil bir sosyal sinifa
mensup olup, miintesiplerinin sosyal simfi da buna uygundu. Hz. Isa da
sosyo-ekonomik bakimdan alt simiftan ¢ikmig, mesajlar1 da alt sosyo-
ekonomik smniflara cazip gelmisti. Bu anlamda Hristivanhifa ilk girenler
bu smifiara mensuptu. Bu durum, Hz. Isa’mmn ve Hristiyanlifin temel
amacinin bu sosyal siniflarin ihtiyaglarini karsilamak veya niyetinin bu
siniflarr kendi saflarina ¢cekmek oldugunu goéstermez. Ama yine de
Hristiyanligin, ylizyillar boyunca Hz. Isa’nin ¢iktif1 sosyal ¢evre veya
simfa dayandifi, hatta buginkii kilisenin de boyle bir goriinti verdii
sOylenebilir.

Bir zamanlar bilyiik itibar goren bir aileye mensupken, nisbeten durumu
zayiflamug, ama yine de Mekke’de orta tabakaya mensup bir aileden gelen
Hz. Muhammed’in tebli} ettigi {slam’in miintesiplerinin sosyal sinif ve
cevresi, difer dinlerden farklidir. Ona her sosyal simiftan katilanlar
olmustu. Buddha ve Isa’mn aksine Hz. Muhammed orta sinifa mensuptu.
Bu yiizden [slam’in ne aristokratlara ne de alt sosyo-ekonomik siniflara
dayandif1 iddia edilebilir. O biitiin sosyal simiflardan taraftar toplayabilme
oOzellifine sahiptir. Hangi sosyal sinifa mensup olursa olsun iistadin dogdufu
milii dini cemaatlerin en belirgin 6zelligi, kutsal bir gelene§in
yaygimlastirilmast ve giiglendirilmesidir. Bununla birlikte bu topluluklarda
ortaya ¢ikan yeni dini hareketin protestosunun etkili oldugu sOylenebilir.
Fakat hi¢ biri din kurucularimn, sozleri ve fiilleri ile, kutsal gelenegin
etkilerini azaltip ortadan kaldirmasi kadar etkili olmamgtir. Mesela
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Araplar igin dogru olan, sadece atalarindan miras kalan adet ve orfler ile
gelenek olarak toplumda yerlesmis aliskanhklardi. EZer Hz.
Muhammed’in onlara haber verdigi “cennet-cehennem” ve “son
yargilama” gibi kavramlar, onlarin atalarindan duydugu seyler olsaydi
itiraz etmeyeceklerdi. Ciinkii onlar atalarnin biraktigi seylere ¢ok deger
vermekteydi. Hatta onlar Hz. Muhammed’in s6z ve davramglarina once
hi¢ tepki gostermedi. Hz. Muhammed onlarin atalarina dil uzatmaya,
atalarindan gelen 6rf ve adetlerin yanlis oldugunu ifade etmeye basladif
zaman Araplar ona agikga tavir koymaya bagladi. Hz. Muhammed’in
burada yaptig1, milli dinde koklesmis olan bu adetleri alarak bazilarimn
yerine yenilerini koymak, bazilarina da yeni anlamlar yiklemek olmustu.
Esasen her din kurucusu, dini kitlelerin temel egilimlerini teskil eden bu
adet ve aligkanlik faktoriine karyi ¢ikmugti. Ayrica bu, Islam’da agikca
dinin ve pratiginin temel bir unsuru haline gelmisti. Aym durum Hz. Isa
_ ve Buddha igin de soz konusuydu. Bu anlamda kurucularn her ii¢i de
kutsal gelenege kargi ¢ikmig ve bu gelenegin temsilcileriyle micadele
etmigti’® .

Dini Otoritenin Kullanilmasi

Yeni bir dini mesaj ile harekete gegirilen kitleler tarafindan kendisine
dini bir karizma atfedilen sahslar, bu yolla bir dini otoriteyi de kullanirlar.
Bu tiir satuslara, ister ferdi, ister gruplasmus pek cok ilkel kabilede bile
rastlanmaktadir. Insanlar ve ruhlar arasinda tavassut etmeyi meslek haline
getirmig olanlara ve onlari bu iligkiye elverigli kilmak amaciyla bazi
ayinleri icra edenlere ilke! toplumlarda farkl derecelerde sayg1 gosterilir.
Hemen biitiin dini milli cemaatiarda dini bir giice sahip olan ve dini
tasavvurlar iizerinde temellenen bir gok egemenlik sekilleri goriilmektedir.
Gecmis dénemlerde egemenlik sekilleriyle ilgili tim icraatlarin kabile
sefl ya da kralin sahsinda toplandig; anlagilmaktadlr. Buna ilkel karizmatik
krallik sekli denilmesi durumunda buradaki karizma iizerinde biraz durmak

gerckir. Gegmis donemlerde idare etme kabiliyeti, ilahi bir goriinim

13 Mensching, a.g.e., s. 172-173
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seklinde anlagilmig ve ilahi bir cevher (va da ilahi vergi) olarak tasvir
edilmigtir. Gerek ilkel kabilelerde oldufu gibi gecmis dénem krallarimn
kurtulus getirerek gokten inmis olduklar1 kabul edilsin, gerek kabile sefi
ve krallarda karizmatik bir giiciin oldugu diigiiniilsiin, her iki durumda da
hikimdarm ilahl bir giice sahip olduguna inanmilmaktadir. Mesela
Avesta’da, Eski Farsca’da “mutluluk pariltisi” anlamina gelen “chvarna”
kavramina rastlanmaktadir ki bu konuda Lommel sunlar: séyler: “Aslinda
mutluluk pariltisi, tannsal bir igaret ve herkesten ¢nce kral olmaya davet -
edilen kiginin mistik farklilifidir”. Nihayet gizli bir gliciin, mevcut kralm
milletini yiikselttigine, onlarin iglerini takdis ettifine ve onlara refah
verdigine inamlmaktaydi. Kralin yardimryla hububatin yeserdigi ve
baliklarin tredigi ditgiiniilmekteydi. Fakat bunun aksine savaglardaki
basarisizlik, karizmanm (ilahi gliciin) krali terkettifine baglaniyordu. Bunun
gibi tarihten almacak pek ¢ok Ornek, kabile bagkanina veya krala, “mana”
gicil olan esrarh bir karizmanin atfedildigini gostermektedir. Kabile
bagkani veya krali birgok is yapmaya yetenekli kilan, iste bu mana giiciidiir.
Kralda mevcut olduguna inanilan “mana” giicii sayesinde kutsal ¢niinde
yaganan ildhi korkuya, milli dini cemaatlarda, faaliyetlerde ve
davraniglarda, tabu nesnesi ve kigigi kargisinda tamk olunuyordu. Ilkel
topluluklarda kabile gefinin bagindan bahsetmek yasakti. Zira “mana”nin
onunla, 6zel bir giigle cisimlesmis oldugu diisiiniimekteydi. Ay gekilde
kralin yemek artiklarim herhangi birinin yemesi yasakti. Bu artiklarin
yok edilmesi gerekiyordu. Gegmis donemlerde yasamis insanlarin
vicdanlarinda ilahi bir gii¢ olarak “mana”nin, olumlu ve olumsuz, lutfedici
ve dismanca bir tavir igine girebilecefine inanildigi icin cemaatin,
Tanr’mn iradesine uygun bir tavir benimseyerek davramglarinda “mana”y1
hep gozoniinde tutmas: gerekmekteydi. Fakat kral da ilahi giiciiyle insanlan
felakete ‘ugratmamak icin bir cok kisitlamaya boyun egmek zorundaydi™.
Ilkel kabilelerdeki kabile bagkanlar1, krallar ve nisbeten geligmis.
topluluklardaki biitiin din 6nderleri, cemaat ya da halk tarafindan
kendilerinde bulunduguna inamilan bir gii¢, yetenek yoluyla olsun,

14 Mensching, Sociologie Religiense, Payot, Paris 1951, s. 48-50.




54 ¢ DIN| ARASTIRMALAR

kendilerine atfedilen bu karizma ile dini bir otoriteyi kullamrlar. Coguniukla
dini tecriibe ile ilgili otorite, bir hazirlanmaya veya mesleki formasyona
degil, kisisel bir karizmaya (lutfu iléhinin bir vergisine) baghidir. Bu
karizmayla miicehhez sahsa, kendisiyle iligki atfedilen o tuh veya ilah
aracihigiyla konustugu bir agiz olarak bakihr. “Karizmatik peygamberlik”
ile “kigisel anormallik”, ¢ofu zaman cakigirlar. Dostoyevski, Dogu
Hristiyanlarmin, “Tanr’nin Meczuplari®na olan saygisini, romanlarinda
~tasvir etmektedir. Bununla birlikte dini otorite, her zaman i¢in olaganiistit
bir psiko-fizyolojik yapiya bagli degildir. Manevi, zihni ve ahlaki bilyiik
yetenekler, din onderinin ¢evresi tarafindan sayg: girmesine ve
yiiceltilmesine katki saglayabilir. Ozellikle yaratici manevilik, ¢ok az
bulunan bir vasiftir ve dini prestij tipinin birinden diferine gecisi
kolaylastirabilir. Bununla birlikte ilhamlara hemen cevap verebilme
yetenegi ve tabiatiistii dinyaya hassasiyet, zorunlu olarak anormal bir
mizacin delili olmayabilir. Fakat “homo religiosus”a, kolaylikla bir bagka
diinyayla temas ve iligki atfedilebilir’®.

Dini otorite konusunda hangi sahsiyet tiplerinin, digerlerine oranla daha
kolay iddia sahibi oldugunu belirleyecek kriterler acaba mevcut mudur?
Bu tiir bir otoritenin oncelikle ozel fizyolojik bir mevhibeden ileri
gclebileéegi anlagilmaktadir. Soyle ki bir gahus, digerlerinden “asabi”
mizac1 bakimindan farkl: olabilir; ancak ne zaman ki, ona ozel bir tabiat
ve mevhibeler atfedilir, onun orijinal bir varlig1 ya da hareket tarzi oldugu
farkedilir, iste o zaman ona korku ile bakildig1 goriiliir. Fakai bazan da o,
insanlarin saygisim elde edemeyip hakarete hatta zulme ugrar. Fakat pek
cok toplulukta, fizik sekil bozukludu, cogunlukla o gahst ortadan kaldirmay:
veya kefareti gerektiren “ugursuz” ya da “felaketli” isaretler olarak
diigiiniilmektedir: Etriiskler, Yunanlilar ve Romalilarda durum boéyleydi.
Kuzey-dogu Asya gicebe topluluklarindaki Samanlarin belli bir fizik
goriiniis ve yiiksek bir asabi intibah kabiliyetine sahip olmalar1 gerektii
bilinmektedir. Bircok Afrikali, Amerikali ve Endonezyali topluluklarda
da ayn: durum mevcuttur. Anilan bu gruplarda boyle kabiliyetlere sahip
olan gahsiyetlere dzel hiirmet gosterilir. Topluluklarin diger tyelerinde

‘15 Wach, a.g.c., s. 394-395.
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rastlanmayan ve onlarin yagadigi deruni haller, zihnin olaganiistii
durumunun sonucu oldugundan, bu tecriibeyi yagayan kigiler, biiyiik bir
saygiya mazhar olurlar. Fakat bu durum, genelde agag1 kiiltiir seviyelerinde
goriiliir. Kiiltiriin yiiksek seviyelerinde ise daha ince ve belirli ayirimlardan
hareket edilir. Bu topluluklarda viicut ya da zihnin tiim anormal ve
olaganiistii durumlari “kutsal” olarak miilahaza edilmez. Gériinmez olanla
temasin sbz konusu oldugu bu gruplarda bu temasi1 gerceklestiren kisi,
ilahi varlifin bir “orgamt” veya “agz1 haline gelebilir. Yine bu kisi, gériinen
ve gdriinmeyen diinya arasinda bir “el¢i” veya “arac1” oldugunu Gne
siirerek, kendisine kuvvetli bir niifuz saglayan otoriteyi elde edebilir.
Gerektiginde iddialarim isbat etmek icin mucizevi olaylara ya da eylemlere
de bagvurabilir. Béylece kendi iddialarim ya da durumunu mesrulagtirir.
Bu olaylar dizisi, amlan sahislar i¢in &nemli sosyolojik sonuglar dogurur.
Her seyden once Onderin karizmas: tarafindan cezbedilmis veya onun
etrafinda biitiinlesmig bir “tilmizler” grubu olugur. Ama bu manevi
mevhibelerin diginda bagka nitelikler de onun prestijini kuvvetlendirici
etkiye sahiptir: Tecriibe, zihni feraset, icad zenginligi, ilim ve hikmet.
Ozellikle az karmagik topluluklarda dini énderler, bu dzel niteliklere sahip
olarak bilinirler ve bunu isbat eden her insan olaganisti bir niifuzu elde
edecefinden emindir. Kendilerine verilen kabiliyetleri aktif olarak
kullanmanm sonucu olan milstesna bir hafiza o kisilerin, ilkel veya bagka
kiltiir seviyelerindeki topluluklar nezdindeki din? faaliyetlerde &nemli bir
rol oynamasmna imkan verir., Hemen her alanda bagkalarindan farkl: ve
listiin maharet ve kabiliyetlere sahip olan bu kigilerin ¢esitli davramg ve
faaliyetleri, grubu, “homo religiosus™un fistiinliigi konusunda ikna eder’®.

Dini Liderler ve Karizma

“Karizma” terimi sosyolojiye, Weber tarafindan kazandinilmugtir. O,
bu terimi iktidarin ve giiclin megrulagtirilma tirlerini agiklamak igin
kurdugu hakimiyet sosyolojisi alaninda yogun olarak kullanir. Dini otoriteyi
kullanma yetkisini ellerinde bulunduran salslarn, bunu karizma sayesinde

16 Wach, a.g.e., s. 395-396.
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kullandifim belirten Weber, hakimiyet iliskilerini mesrulagtirmada ¢
sistemin bulundugunu, bunlarin sonuncusunun da karizmatik hakimiyet
oldugunu iddia eder. Bunun bariz vasfinm, diger hakimiyet tiirlerinde oldugu
gibi yasalara veya geleneklere degil, kendisine kahramanhk, kutsalhk veya
olaganiistii nitelikler atfedilen bir sahsa baghlk oldugunu vurgular'’. Weber
ayrica karizma kavramim, “sahsi karizma” ve “fonksiyon karizmasi”
olarak iki boliimde ele almaktadir. Dini otoriteyi kullananlar: gesitli
nitelikierine gdre tasnif eden Wach, ilgili bdlimde, Weber’in dini otorite
tiplerini ilk sistematik incelemesine dayanmigtir. Burada Wach, Weber’in
bu iki tip karizma ayirimina atifta bulunup ikisinin farklarina temas ederken,
sahsi karizmanin, dinin ilk menseiyle ilgili olduunu ve dinin ilk ortaya
¢ikisr sirasinda yani ilk dini tecriibeyi yagayamn sahsiyla belirdigini,
fonksiyon karizmasmin ise daha ziyade dini gruplarin tarihi icerisinde
sonradan énem kazandifini ifade etmektedir. Sahsi karizma daha ziyade
heyecana hitap edip, mii’'minin toptan itaatini gerektirdifi halde fonksiyon
karizmas: daha akli olup, simirli ve 6lgiilii bir itaat ister™®.

Karizma kavrami bizi, biitiin din 6nderlerinde, din kurucularinda,
peygamberlerde, dini tegkilatn liderleri olan rahiplerde mevcut olduguna
inamldig1 icin ilgilendirmektedir. Bunlarin i¢inde ilahi varlikla iligkisi
sadedinde miistesna bir yeri olan peygamberler, Weber’in isaret ettifi
gibi, sahsinda karizmay! toplayan ve kullanan insanlardir. Ayrica
peygamberin, diger dini otorite tipleri arasinda miistesna bir yeri vardir,
Su halde bir peygamberin karakteristik ozellifi, onun bir karizmaya sahip
olmasidir. Karizma, ilahi varlikla (Tanriyla) aniden gergeklesen bir
yakinlig1 icerir, Bu yakimniik, karizmaya sahip olamn (peygamberin), ilahi
varlik tarafindan &zgil bir mesajla, sesle veya ilhamla ¢agirilmasiyla
olusur. Peygamber, diger bazi dini otorite tiplerinde (6rnegin kahinlerde)
oldugu gibi herhangi bir hazirlik yoluyla bu birlige veya ¢agiriimaya
ulagmaz, aksine ona ulasan bu ¢afri “aniden” ve “kendilifinden”™ bir
f1§k1rma, bir sukunet haliyle ortaya ¢ikar. Zaten peygamberler, bazi

17 B. §. Turner, Max Weber ve Islam, Cev: Yasin Aktay, Ankara 1991, s. 40.
18 Karizina konusunda daha genig bilgi igin bkz. Wach, a.g.e., 5. 398-402; Turner,
a.g.e., s. 39-46; Mensching, a.g.e., 5. 236-247,
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yeteneklere, son derece gelismis bir teessiiri hayata sahiptir. Onlarin
bazilarinda goriilen cezbeler, ru’yetler ve kesfler, kendilerini, ilahi varligin
tezahiirlerini almaya ya da agiklamaya hazirlar, Ilahi varlikla kurdugu
iligki (yakinlik) ve Tanr tarafindan secilmis olmasi, peygambere
karizmasini kazandiran ve dinf otoritesine mesruiyet saglayan en dnemli
faktordiir. Boylece o, hayatin gizli gigleriyle garip temaslar kuran biri
olarak da goriilebilir, bazan ona zaman ve mekann simrlarmi agabilme
glicii atfedilir. Bununia birlikte genellikle peygamberler ne okumus, ne
aristokrat, ne de tiiccarlar arasindan ¢ikar. Onlar sadelikleriyle dikkati
ceker ve halkin iginden ¢ikar'®. Zaten onlarin mesajini halkin ¢abucak
benimsemesinin ve icinden ¢iktiklar topluluklarin etkili ve giigli olan
kesimlerinin onlara siddetle kars1 ¢ikmalarimin sebeplerinden biri de budur.

Her karizmatik hareket, yeni yikimlilikler, diigiinceler ve toplumsal
iligkiler olugturmay1 gerektirir. Boylece o, mevcut otorite gekillerinin
yerine gecerek, zorunlu olarak eski kurumlart yikar, eski Kkiiltiirel kaliplart
sarsar, eski degerleri (veya bunlarin bazilarini) tahrip eder ve yerine
yenilerini olugturur. Bu yeni kurumlar, degerler ve kiiitiirel kaliplar,
onceleri olafandis1 goriiliirken, onlar etrafinda driilen toplumsal mevkiler
sayesinde olafan hale getirilir ve rutinlegtirilir. Daha sonra karizmatik
otorite, boyle saf haliyle kalmaz; ya geleneksellesir ya da rasyonellesir
veya ikisinin bilesimi halinde devam eder. Bu rutinlesmeyi saflayan
faktorler arasinda yeni otorite ve yiikiimliiliik sekillerinin tagiyicilar: olarak
faaliyette bulunan toplumsal gruplar dnemli bir yer tutariar. Bir karizmatik
hareketin' baghlari, baghlik taleplerini, giindelik hayatin talepleriyle uyumlu
kilarak, hareket icindeki mevkilerini korumaya caligir. (zel olarak ise
karizmaya baghilik talepleri, mii’minierin 6zel mevkilerinden dogan ailevi
ve ekonomik zorunluluklarla devamli olarak bagdastirtiir. Boylece
bagimsiz karizmatik diigiinceler, sonradan sosyo-ekonomik etkenlere
bagimli hale gelir. Karizma, toplumsal degisimin bir kaynafi olarak
hareket ettifinde, karizmatik mesaj1 (veya otoriteyi kullanana karizmasini
saglayan ilahi hitabi} kendi maddi ve fikri ihtiyaglarina uygun bulan
toplumsal gruplarca devaml ve hizlr bir sekilde uzlagtirilir ve rutinlestirilir.

19 Wach, a.g.e., s. 410.
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Karizmani “ideal” nitelikleriyle, sosyolojik olarak ortaya gikan toplumsal
simflar ve statii gruplarimin maddi ve fikri ihtiyaclar1 arasinda bir
yakinlagma, Weber’in igaret ettigi gibi bir “se¢meci yakinlasma” vardir.
Karizma, giddetli toplumsal gerilimler ve hizli toplumsal degisimler
sirasinda ortaya ¢ikar ve karizmatik otorite, mesruiyetini isbata zorlanir.
Bu isbat istegi, kimi zaman mucizevi iglere, ornegin biiyilye kadar uzanir.
Ama konumuz itibariyle bizi ilgilendiren asil karizma, (tabii ki ilahi varlikla
iligkisinden dolay1} sz konusu kisiye baglanma ya da kendini adamadir.
Karizmatik liderin otoritesi, onun biiylisel giiclerinden ya da kitle
desteginden bagimsiz olan biricik bir ¢agriya dayamr. Yine de kitle destegi
olmadan liderin karizmatik olmasindan bahsetmek ¢ok zordur®.
Karizma ile geleneksel inanclar arasindaki iliski, ¢ok karmasiktir.
Karizmatik mesajlar, yenilik¢i Ozellikleri ile karakterize olur. Karizmatik
lider, toplumdaki mevcut durumu elestirmek igin bir gelenege, idealize
edilmis bir gegmise dayanabilir. Bu durumda lider, yenilik¢i ve degisimei
konumumu siirdiirmekle birlikte gelenekle ilgisini tamamen kesmeden
kaybolmus bir gecmisi veya vozlasmis bir gelenegi canlandirmaya
caligabilir. Mevcut toplumda, gecmiste yaganan o gelenefin yozlagmis
yonleri ya da toplumsal sistem icinde anlam bitiinliigiinii kaybetmis
degerlerinin bilgisi bulunur. Bunlarm kalntilari, bazi kimselerin bilincinde
hala canli olarak muhafaza ediliyor, yagatiliyor veya giivenilir bir referans
tarafindan bildirilivorsa bu olay, onun mesajlarinin mesruiyetini
kanitlamasina da imkan saglar. Ge¢misin inang ve eylem kaliplartmin yeni,
yani o giinkii sartlara uygun olmamasindan dolayr karizmatik bir hareket,
israili peygamberlikte goriilldigi gibi gelenegin radikallesmesini, bu
yiizden de gelenefin doniisiimiinii ihtiva edebilir? . Gorillilyor ki karizmatik
bir liderlik olan peygamberlik, gelenekle kesin bir kopusu degil, gelenegin
bir kisim yozlagmayan véya idealize edilmis normlarina dayanmay: temsil
edebilir. Hz. Muhammed’in de misyonuna mesruiyet kazandirmada
Ibrahimi gelenege dayandifum ve bu gelenefin baz1 temsilcilerinin, meveut

20 Turner, a.g.e., s. 41-42.
21 Turner, Weber’in, israili peygamberligi, bu yiizden gégebe ideallerinin radikallestirmesi
olarak antadigim ileri siirmektedir, bkz. a.g.e., s. 43.
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toplumda tanminmasmnin, onun mesajlarmin ‘etkisini ve giiciinil artirdif1
sdylenebilir. Topluma getirdiklerini hem muhteva, hem gekil olarak
degerlendirdigimizde, onun degisimci ve ihtilalci karakterinin daha agirlikh
olarak on plana ¢iktifim ifade edebiliriz.

Peygamberlerin ahldki, sosyal ve siyasi diigtinceleri ve fonksiyonlar
mevcuttur. Bununla birlikte onlarin karizmasi, mesajlarinin etkisi ve
misyonunun megruiyeti, esasen onun temel dini tecriibesi ve il&hi varlikla
olan iliskisi sonucu ortaya ¢ikmustir. Ilahi olanla bu iligkisi sayesinde
Peygamber, toplum ve ahlak diizeninin, ildhi varli§m iradesi dogrultusunda
doniigtiriilmesini salamak, bu diizenin karisiklifim ve bozulmasini
onlemek igin gerekli mesajlari, muhtemel taraftarlarina beyan eder.
Peygamberin tecriibesinin ifadesi, giclillik ve bedahati ile karakterize
olur. Onun sozleri, isaretleri ve jestleri, etkileyici ve degisiktir. Onlar
genelde muammali ve hikmetli konugurken, sik sik imajlar ve istiarelerden
yararlanir. Fakat amaglarina ve yerine goére mevcut kavramlari ve
diisiinceleri degistirir ve bazan onlara farkll anlamlar yiikler?.

Peygamberin misyonu ve karizmasiun, ilahi varhktan aldifa (veya
aldigim soyledigi) bir ¢cagriyla karakterize oldufunu soylemistik. Bu ¢afrimn
somut isareti, ildhi varlikla iletigiminden, daha dogrusu tek yonli
iletisimden kaynaklanan vahydir. Vahy, Tanri’min iradesinin somutlagmg
seklidir ve peygambere bir sorumluluk yiikler. Peygamberin misyonunun
ilahi referansla takviye edildigi ve Tanr tarafindan ona yikienen bu
sorumluluk, biitiin evrensel dinlerde goriildiigii gibi Tanr: iradesinin tebligi,
yani yayimas: ihtiyacini dourur®. Peygamberlerin, Tanri’dan geldigini
soyledikleri ilk ¢agriyla birlikte bu olay, ¢ok bilylik toplumsal sonuglar
dogurabilir. Ciinkil bir dinin yayilma ihtiyac1 ya da iradesi, onun varlik
hamlesine start veren ¢ok Onemli bir olaydir.

Ilahi iradenin tebligiyle birlikte baglayan yayilma hareketi, dini tecritbeyi
ilk alanla birlikte ve onun karizmasi yoluyla o dine goniil verenlerin
hareketidir. Bu hareket, mevcut toplumdaki inanclara, gegitli dini
eylemiere, mesru oimayan veya tahrif edilmis ibadet uygulamalarina bir

22 Wach, a.g.e., 5. 411-412.
23 Evrensel dinlerle ilgili daha genig bilgi igin bkz. Mensching, a. gJ.e., 8. 78 vd.
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isyam temsil eder. Sonradan bu, genel bir protesto hareketine doniiserek
biitiin bir toplumsal-dinf sisteme muhalefete de aracilik edebilir.” Sonucta
peygamberin karizmatik otoritesi, yeni cemaati, mevcut dini kurumlarimn
giic odaklariyla ve iktidarlarla catismaya gGtilrebildigi gibi, bazan dini
cemaat icindeki fertleri veya gruplari biitiinlestirip, hitkiimet ile teb’a veya
kendi taraftarlar1 arasindaki toplumsal ve siyasi dengeyi kurmaya da
yardim edebilir. Bu durumda o, dinl cemaat icinde yeni bir sosyal
kristallesme merkezi olarak fonksiyon gériir veya bir itizale sebebiyet
verir*. BOylece peygamberin etrafinda taraftariar, inananlar, tilmizlerden
- olugan gruplar ortaya ¢ikar.

Dini Liderler ve Ik Miintesipler

Hz. Muhammed, Hz. isa, Buddha ve Konfiigyiis'{in hayat hikayelerine
bir goz atildiginda onlarm, hayatmin belli bir doneminden sonra “cafri”
seklinde gerceklesen kesin sonuglu dini tecriibeden sonra taraftar toplamaya
bagladigimi goriiriiz. Biitlin bu hareketlerin ilk taraftarlari, karakter
bakimindan oldufu gibi, sosyal, kiiltiirel ve entellektiiel bakimdan da
birbirinden ¢ok farkh gevrelerden gelmekteydi. Aralarmdaki farkiilik
sadece bunlardan ibaret degildi. Onlar hem miza¢ ve ahlaki seviye
bakimindan hem de kurucuya baglilik ya da fedakarlik derecesi bakimindan
birbirinden farkl: idi. Din kurucusunun etrafina topladig1 grup bazan gevsek
olabilir, bazan da tabiatim ortaya koydugu ve agikladig: ortak dini tecritbe
tarafindan birlestirilmis, samimiyetle birbirine kenetlenmis bir topluluk
olarak gbriiniir. Aralarinda gittikge artan dayamgma duygusu, iyeleri
birbirine sikica baglar ve onlan sosyal tegkilatin her seklinden ayirdeder.
Giiclit dayanigma duygulariyla karakterize edilen boyle bir kardeslik
cemaat1, kurucunun etrafinda yer alan halkalardan miitesekkildir. Boyle
bir olusumun halka olarak telakki edilmesi, halkalara dahil olan iiyelerin
her birinin samimi bir temas halinde oldufu merkezi bir figire (kurucuya)
dogru yénelmesini ifade eder. Dinf cemaat icin kurucu, ya vahyin ilk alicisy
va da genel bir tarzda iligki kuruldufuna inanilan tabiatiistii gilciin ve

24 Wach, a.g.e., s. 412,
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inayetin aract olarak iki anlam ifade edebilir. Kurucunun bu iki anlamliligs,
tilmizlerin davramsinda, tutumunda ve yerine getirdigi fonksiyonlarln
cesitliliginde tezahiir eder?.

Tilmizlerin, kigisel fedakarlik, dostluk ve sadakatlariyla bagl bulundugn
kurucunun arkadaglar olmasi da mimkiindiir, Fakat miistesna bir tilmizin,
kurucunun samimi sirdag1, dostu, hatta onun 6zel bakim ile yiikiimlii olmasi
da, ¢ok sik rastlanan durumlarder. Tilmizler grubu, sadece arkadas, dost
defil, ayn: zamanda kurucunun mesajimin kitlelere ulagsmasindan ve
hareketin bagariya ulasmasindan da sorumludur. Onlar, onu, sempatileri
ile destekler, sahsina sayg: gosterir, akidesini tanitarak onun tebligine
yardimey olurlar. Zamanla yeni dine inananlarin sayis1 ¢ogaldikea tilmizler
grubu ile difer taraftarlar arasinda kurucuya yakimlik ve miinasebet
bakimundan farkldagmalar olur. Yeni dine baglanma, o ana kadar mevcut
olan hayat tarziyla tam bir kopmayi, geleneksel gruplagma ve dini
munasebet sekillerinde kokli bir degismeyi gerektirebilir. Aile, akrabahk
baglar1 ve her nevi baghiliklar, hi¢ degilse belli bir zaman i¢in gevseme
ya da baglart ve her nevi bagliliklar, hi¢c deZilse belli bir zaman igin
gevseme ya da kopmaya maruz kalir. Bunun 6rneklerinden biri Budizm’de
gorilebilir.”Pabbajja” veya “¢ikis”, “upasampada” yahut “Obiir kiyiya
varig”m ilk sartidir. Bunu gerceklestirmis olanlar, yeni “samgha”y1 yani
“dini cemaat1” olugturur. Hz. Isa’min “Tanrr’min iradesini yerine
getirenlerin gercekten kan yoluyla akrabalarma mukabil olarak onun erkek
ve kiz kardesleri, anneleri olduklarina” teminat vermesi seklindeki ikrari,
Buddha’'ninkine paraleldir: “Bazilar: icin ne baba ne anne engel tegkil
etmez”. Yeni grubun kaderini paylasanlar igin varlikiarim tehdit eder
gibi gﬁfﬁnen cesitli mahrumiyetler, aciar, zuliimler ve hatta sehitlik
mertebesi, bambaska bir alemle ilgili yiice imitler ve sebatkar
bekleyiglerle dengelenen sikintilardir. Kendilerine yapilan cagriy: izlemek
tizere yurtlarindaki her seyi terketme kararim verdirten yeni dini tecriibe,
onlarin, nihai gergekler, diinya ve difer insanlar kargisindaki tutumlarim
gbzden gegirmelerini talep eder?. Islam’in baslangicinda ilk

25 Bkz. Wach, a.g.e., 5. 151-152.
26 Bkz. Wach, a.g.e., 5. 152-153.
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Miisliimanlarin, Mekke’deki biitiin tabii baglarim askiya alip Medine’ye
“hicret” etmeleri, geleneksel bagliliklarim ve iligkilerini ne kadar gbzden
t;lkardll"clarmm tabii delilidir. Bununla birlikte Hz. Muhammed’in
¢evresinde toplananiarnn halka tegkil ettifini sdylemek zordur.Islam’mn
ilk miintesiplerine baktifumizda dnce ailesinden bazilarimi gériiyoruz. Bir
miiddet tebligine son derece soguk duruldugunu ve kendisini tantyan yakin
aile gevresinin buna olumlu cevap verdigini biliyoruz. Bunun sonucunda
onun teblifinin etkisinin yavag yavag arttifin, yeni dine yonelen digerlerinin,
Mekke’de uygulanan sosyo-kiiltiirel ve sosyo-ekonomik sistemden canlar
yanan, o sistemden tatmin olmayan gahislar oldufu da anlasilmaktadir.
Hz. Isa’mn etrafinda gevrelenen miintesipler halkasinin biraz farkli
bir yani vardir. Burada Hz. Isa, tilmizlerini kendisi se¢mistir. Onun sectigi
tilmiz, kendini inkar etmekte ve diger tilmizleri sevmektedir. Hz. fsa'min
sozii onlar tarafindan kanun gibi goriilmektedir. Ciinkii onun sozii, Tanriyla
kurulan yakinhfin bir fonksiyonudur. Zaten o, kendisini, “yol, hakikat ve
hayat” olarak tanimlamaktadir. Imanla gerceklesen birlik, Hz. Isa ile
miintesipleri arasinda bir bag ise de o, aym zamanda tilmizlerini egitmistir.
Tilmizlik bile, sadece onun zamammnda mevcut bir statiiyti gdstermektedir.
Bu anlamda ondan sonra kimse “havari” olmayacaktir. Havariler, sadece
Hz. Isa’mmn hayattayken yetigtirdikleridir. Onlar, Hz. fsa ile ve onun
babastyla, kendilerini birlestiren deruni bir iliskiyle onun havarisi (talebest)
oluyordu. Fakat bu iliski, onun yok olmasiyla ortadan kaldirilamiyordu.
Ciinkil Hz. Isa kendisinden, diinyanmn sonuna kadar oniarla birlikte
oldugundan bahsetmisti®’. '
Islam’da ise Hz. Muhammed’in miintesipleriyle iligkisi, fsa’nin
havarilerle iliskisinden tamamen farkh idi. Sahabe Hz. Muhammed’i,
hichir zaman ilahi kanun koyucu anlaminda benimsememis, onu sadece
bir tebligci, bir drnek, bilinmeyenleri agiklayic1 olarak gérmiiglerdi.
Onlarm géziinde Peygamber, Allah’tan vahyi alir, insanlara iletir, agiklar,
boylece Allah’a giden yolu gosterir. Her ne kadar Kur’an’da Allah’la
birlikte Peygamber’e de itaat emrediliyorsa da® bu itaat, Peygamber’in
yol gostericiligi ve ornekligine duyulan giivenden kaynaklanmaktadir.

27 Bkz. Mensching, Dinf Sosyolaji, s. 178-179.
28 Nisa 4/59, 80; Nur 24/54,
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Hz. Muhammed’in, Hz. {sa’nn ve Buddha’mmn etrafinda dar ve yaygmn
sekilde olusan tilmizler halkasi, ender gorillen ve giicli dayanigma
baglariyla birbirine kenetlenen iiyelerden olugmaktaydi. Orada, daha Once
o topluluklarda egine az rastlamr gekilde kisisel sorumluluk duygusu
‘ gelismisti. Bu duygu, daha sonra Islam, Hristiyan ve Buddist ahlakimn
+ temelini olugturacakti. Tilmizler halkas, tizerinde diigiiniilmiis ve siki
surette diizenlenmig bir tegkilat defildir. Aralarmda yag, miza¢ bakimindan
oldugu gibi, yeni dine intisabetme zamam, grup ve onderi tehlikede
oldugunda gosterilen fedakarliklar bakimmdan da farkliik olusabilmekte
hatta &zel imtiyazl kisiler ortaya ¢ikabilmektedir®. Hz. Muhammed’in
ashabi icinde “agere-i miibeggere” diye adlandirilan ve cennetle miljdelenen
on milsliimam gdsteren statil derecelenmesi, bunun bir Srnegidir.

Yeni grubun hayatuun basit pratik ve torenlerden hareketle biitiinlestigi
goriilmektedir. Bu pratikler, mevcut geleneksel kiltlerden alinnms ve yeni
dini tecriibe 151 mda yeniden yorumlanmis ofabilir. Miislimanlarin namaz
kilarken once Kudiis’e, sonra Mekke'deki Kabe'ye yonelmesi, Hz. Isa
ve tilmizleri tarafindan benimsenen, ancak sonunda sekli degistirilen
Yahudi Kiddus’u, bunun bariz misalidir. Kaynag1 ne olursa olsun yeni
mefhumlar grubun imammni ve {mitlerini, yeni semboller onun
dayanmigmasini, yeni tutumlar onun gelecegini belirler®. Bunlar, bir dinin
nesnellesmesine giden yolu hazirlayan énemli amillerdir. Ancak bunlar
kendi kendine olusmazlar. Bir biiyiik kigilige, bir biiyilk ondere ihtiyag
vardir.

Din Kurucularn olarak adlandirilan biiyiik dini dnderlerin, bir dinin
yayginlagmasinda sagladiklar1 katkiyi, dini tekamiilin merkezine
yerlestirmek gerekir. Onlardan her birinin yasadiklan ilk dini tecriibeyi
(ya da ilk sezgiyi), daha sonra hem bizzat kurucu, hem de hareketin
onlardan sonraki temsilcilerinin, gelistirilmesine katkida bulundugu bir
doktrin olarak, belki de sonradan dogma tarzinda gelistirilecek bir teorinin
filizi olarak gérmek miimkiindiir.Bununla birlikte ilk tecriibe ya da onun
ilk anlatiminda teori ile pratik, ilahiyat ile ahlak arasinda bir ayirim yapmak

29 Wach, a.g.e., s. 153.
30 Wach, a.g.e., 5. 153-154.
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gligtlir. Hz. Muhammed’e ilk vahyolunanla Buddha'nin itham seklindeki
ilk tecriibesi tahlil edildiginde teori ile pratik arasmda bir ayirk ¢izgisinin
mevcut olmadif anlagilirds®.

Somug

Tarih, insanin, kendisinden {istiin, yiice ve tabiatiistii varhikla kurmaya
cahistigy iligkinin ne kadar kuvvetli ve devaml oldugunu isbat eden olaylarla
doludur. Bu gayret, insamn yaratihgimn tabii sonucudur. Ciinkii insan,
varlifim anlaml ve giivenli kilmak ihtiyacindadir. Tanriyla kurulan bu
iligkinin, hem gekli hem de muhtevasi, insanmn yaratiligindan bugiine kadar
gecen zamanda bir hayli degismistir. Bu degisimin dinler bazindaki kargihig
evrensel dinlerin hakimiyet kazanmasidir. Toplum bazindaki karsilig: ise
ferdin, toplumun bir pargasi olma noktasindan, istedigi dini segebilme
hirriyetine erigmig bir fert haline gegmesidir. Yani varlifimn anlamini,
dogustan icinde bulundugu grupta degil de, bilingli tercihiyle dini bir grup
icinde bulmasidir. Fakat bu silirecin igleyisi kolay olmamugtir. Kigisel din
segme imkanint taniyan dinlerin yayidmasimda, 6zel ve iistiin niteliklere
sahip, miimtaz sahsiyetlerin egsiz gayretleri énemli bir rol oynamigtir.
Evrensel dinlerin bu hakimiyetinde, dini 6nderlerin (Peygamberlerin)
karizmast yaninda toplumlarin da énemli bir rolii olmugtur. Ciinkii dini
Onderlerde bulunduguna inamlan karizma, biitiin bu devaml ve giiclii dini-
toplumsal hareketlerin varlig1 igin tek basmna yeterli degildir. Bunda o
karizmatik sahsiyetlerin teblig ettifi dinlere goniil verenlerin gayret ve
fedakarliklarin1 da unutmamak gerekir.

Dini liderlerin mevcut geleneklerle ya da o gelenegin temsilcileriyle,
canini ortaya koyarak verdigi miicadele, insanlik tarihinin izlenmeye deger
orneklerindendir. Insanin insani nitelikleri degismedikce bu drnekler,
yanlis ve dogru hep yorumlanacak ve insan bilincinde layik oldugu yeri
hep bulicaktir. Bu, tarih ve sosyolojinin, insan bilincinde yaptig1 sessiz
igbirliginin bir gostergesidir.

31 Wach, a.g.e., 5. 25.




