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SURA’NIN KAYNAGI BAGLAMINDA iSLAM ONCESi ARAP
YASAYISINA VE KUR’AN’IN SURA AYETLERINE BAKIS

Tugrul Tezcan”

Abstract

An Approach to Pre-Islamic Arab Life and to the Kur’anic Verses
in Terms of Basis of Shura

In the Pre Islamic Period the term Shura (council) while keeping on its
presence in the triangular region together with the institutions of the Dar an-
Nadva, Naadee and Sha’b it had been also widely accepted as an ethical
term. In the Qur’an the word has been referred by three verses. The verse in
chapter Shura 42/38 the character of the believers are described as a good
behavior. In chapter Al-Imraan 2/233 it is requested from the Prophet
Mohammad to consult with those who joined to the Uhud battle. In Al
Baqarah 2/233 it is mentioned that if the married couple decide to stop to
suckle the baby before the term they can do this only in the case of mutual
consultation. As far as we know as a principle the term Shura was very
common in the Arabic daily life before Islam in aforementioned regions. It
also had been an institution already. However it is clear that this term in the
Quran does not denote institution but consultation. It can be point out that
the meaning of consultation was being conceptualized by the word Shura
which is transformed from the verb of the the Quran “sh-w-r' to consult.

Key words: consultation-Shura, Dar an-Nadva, Naadee, Sha’b
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Stra; sozciik anlamu itibariyle i farkli goriis ileri siiriilen' fakat 6zde

* Dr. , Diyanet isleri Baskanhg

' Birinci goriig:“Sra’l-asele sevran ve siyaran ve siyaraten - sy hdy 1lsd Juall L&,
“sevra’l-asel” bali bulundugu gizli ve kuytu yerden ¢ikarmak anlamimni ifade etmektedir.
Sura ile de bal gibi kiymetli ve gizli olan goriisler agiga ¢ikmaktadir. Ibn Faris, Ebul-
Huseyn Ahmed , Miicmelii’l-Liiga, Tah. Ziheyr Abdu’l Muhsin Sultan, Miiessesetii’r-
Risale yay. Beyrut, 1986, I-II, 515-516; ibn Faris, Megayisu’l-Luga, isimli eserinde
ise ‘s-v-r © harflerinden olusan bu fiilin genel olarak iki anlam ifade ettigini soyler .
Birinci anlam: Bir seyi kesfetmek, izhar etmek, arzetmektir. Ikinci anlam ise herhangi bir
seyi almaktir, demektedir. Tah. Abdii’s-Selam Muhammed Harun, Ittihadii’l- kitabi’l-
Arab, 111, 176 ; Firuzabadi, Muhammed b.Yakub b. Muhammed b.ibrahim b. Omer, Ebu
Tahir, Kamusul-Muhit, Matbaati Miriyye, Bulak 1, 444; Zemahseri, Ebu’l-Kasim
Mahmud b. Amr b. Ahmed, Esasiil-Belaga, Daru’1-Kiitiib, Kahire, 1972, I, 251 ; el-
Cevheri, Ismail b. Hammad Ebu Nasr el- Farabi, es-Sthah, 1, 372; Esfehani, er-Ragib, el-
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“Bir seyler yardimiyla gizli, sakli ve degerli olan bir vasfin, bir fikrin, bir
giizelligin, bir durumun ortaya ¢ikmasini ve insanlarin onlara muttali
olmasini saglamak’ anlammi karsilayan bir kelimedir. Dolayisiyla istisare
kelimesi de ayni kokten® tiiretilerek, “birisinden mesveret etmesinin talep
edilmesi”* anlaminda kullanilmistir.

Sozciik anlaminda 6nemli bir nokta olan gizli olan seyin bazi araglar
yardimiyla agiga cikarilmasi gercegini terim anlaminda da tam olarak
gorebilmekteyiz. Su halde terim anlamimi  “isabetli ve dogru bir karar
verebilmek icin ilim ve ihtisas sahibi Kisilerle fikir teatisinde bulunarak
tipki ar1 kovanindan bal alir gibi, konunun 6ziinii ortaya c¢ikararak
isabetli kararlara varmaktir”diye tarif edebiliriz.””

Istisare, srd, mesveret vb. kelimeler, bir meselenin ¢dziimiinde
baska kimselerin disiincelerinden istifade etmeyi ifade eden, insanlik
tarihiyle es-zamanli olmakla beraber kiiltiirlere gore degisik ifade tarzlariyla
varhgini siirdiiren kavramlar olmuslardir. Islam Oncesi Arap Kiiltiiriinde

Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, Tah: Muhammed Halil Aytani, Daru’l-Ma’rife, Beyrut-
Liibnan, 273; Ibn Manzur, Muhammed ibn Miikrim, Lisanu’l-Arab, Daru’s-Sadir, Beyrut,
1V, 434

Ikinci Goriig: “Surtu’d - dabbete sevran”ifadesinde gectigi gibi s-v-r’nin ‘dabbe’ ile
kullanilmasidir. “Surtu’d-dabbete” ifadesi satilacak bir hayvanin pazarda yiiriitiilmesi,
kosturulmasi bu sayede 6zelliklerinin ortaya ¢ikarilmasini anlatir.. Ibn Faris, Miicmelii’l-
Liiga, 1-11, 515-516 ; Firuzabadi, A.g.e, | ,444 ; Zemahseri, A.g.e., I, 251 ; Halil b.
Ahmed, Kitabu’l-Ayn, II, 10 ; Es-Sahib, Ismail bin Abbad, EI-Muhit fi’-luga, Alemu’l-
Kiitiib, Bab; ‘sm,lam,elif,ye’, Beyrut 1994, II, 179 ; Ragip, Miifreddt, 273; Ibn Manzur,
Efriki El-Misri, Lisanu’l-Arab, a.yer Hayvanin gizli olan bazi meziyetleri veya kusurlari
bu sayede ortaya g¢ikarilmis olur. Sira esnasinda da insanlar zihinlerindeki gizli olan
diistincelerini ifade etmek suretiyle ortaya ¢ikarmis olurlar.

Uciincii goriis: “Se-ve-ra” fiili ‘Jalw (er-Raciili) ile , Fiziki goriiniisiin, elbisenin giizel
olmasini ifade igin kullamlir. ‘Raciiliin-sirun’ sureti ve elbisesi giizel kisidir. Ibn Miinzir,
Lisanii’l-Arap, Svr. babi, Daru’s-Sadr, Beyrut, [V, 434

% Tezcan, Tugrul, Kur’an’da Siira Kavrami ve Cagdas Yorumlari, 5, Basilmamis doktora
tezi.

3 ibn Faris, istisarenin hangi kullanmimdan alindigi konusunda dilcilerin “isim hakkinda
falancayla miisavere ettim” seklindeki kullanimdan alindigin1 soylerken (bkz.el-Feytmi,
Misbahu’l-Miinir, Bab. Kitabu’s-Sin,l.ciiz.326) kendisinin, ‘sevru’l-asel’den miistak
oldugunu soyler. Miistesir, yani istisare talep eden kisi aradigi goriisii balin bir alet
yardimiyla kuytu kovanindan ¢ikartildigi gibi, baskasindan alir. Mu’cemu Megayisi’l-
Liiga, Bab-u S-v-r, III, 226, Halil b.Ahmet ise, Kitabu’l-Ayn’da Mesveretin isaret’ten
tiredigini ve “Esartii aleyhim bi keza” seklinde kullanildigini séyler. Tahk.Mehdi
Mahzimi, ibrahim es-Samirai, Bab.S-v-r, Daru Mektebeti’l-Hilal, VI, 280, Istisarenin
‘svr’nin hangi kullanimindan kaynaklandigi konusunda nakledilen ti¢ goriisiin birbirinden
kesin hatlarla ayrilmadig1 goriilmektedir. Ug ayr1 goriiste de ‘bir meselenin ¢oziimiinde
bagka birilerinin goriislerinden istifade edildigi gerceginin ifade edildigi sdylenebilir.

4 Firtzabadi, Kamusu’l-Muhit, Faslu’s-Sin, I, 540

5 Tezcan,a.g.e, 11



TUGRUL TEZCAN e 89

yansimalarinin varoldugunu bildigimiz bu kavramin o dénemlerde yasam
icinde nasil bir yer isgal ettigi, Kur’anin niizuliiyle baglayan siirecte
nasslarda nasil anlam ytiiklendigi, kavramin muhteva ve fonksiyon itibariyle
genislik kazanip kazanmadigi konular1 makalemizin inceleme alanini
olusturmaktadir. Bu incelemenin niizul sonrasi siira ¢alismalarina  6nemli
bir katki saglayacagi, niizul dénemi slira perspektifi hakkinda bir fikir
verecegi kanaatindeyiz.

Kur’an oncesi Arap yasantisinda siira:

Kur’an oOncesi arap yasantisinda sra incelemesi baglaminda Arap
Kiilttirtiniin en eski donemlerini degil, bu donemin Nuzul siirecine en yakin
zamanlarindaki stra kiiltiri  degerlendirilecektir. Incelemeye alinan
bolgelerin ise yarimadanin tamami degil, nuzul siirecinin bir pargasi olmus
Mekke-Medine-Taif sehirleri® olacaktir.

Arap yasantisini gogebe ve medeni olmak tizere iki kisma ayiran
tarih¢iler, Mekke Medine ve Taif {iggenini medeni yasam alanlar1 olarak
ifade ederler. Medeni olan bu sehirlerde sosyal hayat belli kural ve kaidelere
oturtulurken go¢ebe halinde yasayanlarin ise sadece asabiyet baginin kontrol
mekanizmast oldugu gayr-i medeni bir yasam sirdirdiiklerinden
bahsederler.”

Yukarida isimleri gegcen medeni hayatin hiikiim siirdiigii sehirlerden
Mekke’nin Medine ve Taif’e gore daha diizenli bir yonetimle idare edildigi
séylenebilir.SDaru’n—Nedve, mele’, nadi, gibi kavramlarin Mekke’nin idare
sekli ile ilgili kavramlar olarak karsimiza ¢ikmasi bu diizenin bir isareti
sayilabilir. Medine ve Taif gibi sehirlerde karsilasilmayan, parlementonun
ibtidal sekillerinden sayilabilecek daru’n-nedve v.b. yapilarin  Mekke’de
gortilmesi Mekke tizerinde 6nemle durulmasini gerekli kilmaktadir. Ancak
makalemizin boyutlarini, konunun c¢ergevesini asmasi sebebiyle sadece
demokratik yonetimin 6nemli kurumlarinin iptidai 6rnekleri sayilabilecek
Kusay’in kurucusu oldugu Daru’n-Nedve , Kur’anin isaret ettigi mele’ ve
nadi gibi kurumlart incelemek istiyoruz.

Islam 6ncesi Arap yasayisinda siird miiesseseleri
a- Daru’n-nedve

Tarihgilerin ~ daru’n-nedve  hakkinda  naklettikleri  rivayetlere
bakildiginda, 6nem verilen bir is hakkinda gortislere ihtiya¢ hissedildiginde
daru’n-nedve’de toplanildigi anlasilmaktadir. Bu yapmin, husumet ve

8 Hamidullah, Muhammed, Islam’a Girig, irfan Yay. istanbul, 1973, 15-16

7 ibn Haldun, Mukaddime I, Cev. Zakir Kadiri Ugan, Meb. Yay.ist.1968, 386

8 Saricam, Ibrahim, “Islam’in Dogusunun Tarihi Sartlart”, Islam ve Demokrasi Kutlu
dogum Sempozyumu 1998, T.D.V yay. Ankara 1998, 9-17
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ihtilaflarin  ¢oziimiinde hiikiimet gorevi istlenen Yunan sehirlerindeki
meclislere benzetildigi goriilmektedir.’

Cevad Ali bazi tarihgilerin daru’n-nedve hakkinda sunlari sdylediklerini
nakleder: “Bu meclise Kusay’in ailesinden olmayanlar kirk yasini
doldurmadan giremezlerdi. Meclis, mesveret ve rey almak icin kullanilirdi.
Gortis  beyan etmek icin 40 yasinin doldurulmasini gerekli goriiyordu.
Aklin  olgun diisiinceler {retmesi 40 yasindan itibaren oldugunu
diisinmekteydiler.”'® Fakat bize o dénemin uygulamalarini haber veren
rivayetler Araplarin keskin zekali sahislar konusunda bu smirlamayi
kaldirdigimi gostermektedir. En bariz 6rnek teskil eden Ebu Cehil ibn Hisam
gibi yas1 kiiciik gen¢ birisinin “el- hadidii’z-zihn” keskin zekali olusu
sebebiyle daru’n-nedve’ye dahil edilmesidir."

Halki ilgilendiren konularda istisare edilen bir mek&n olmasinin
yaninda buluga erisen kizlarin adet oldugu tizere ergenlik gémlegini giyme-
eski gomlegi c¢ikarmadan yakalarmi kesmek ve pargalamak siiretiyle
¢ikarma-'? térenlerinin ya}plldlgl, Mekke’li kadin ve erkeklerin nikéhlarinin
gergeklestirildigi yerdir."” Savas ve baris dénemlerinde yapilan ticari ve
askeri anlagsmalarin goriistliip, karara baglandig1, savas esnasinda sancagi
tastyacak komutanlarin tespit edilip, sancagin teslim edildigi'* sosyal

? Mekke’nin mele’siyle Atina’nin Ekklesia’sii kiyaslayan Watt, Araplarm melesinin daha
bilgece ve daha sorumlu bir meclis oldugunu vurgular. Watt bu sorumlulugu séyle ifade
eder: “Onun kararlart en kétilyti daha iyi bir gaye imis gibi gosterebilen aldatic1 giizel
konusmalar tizerine degil, cogu zaman kisilerin gergek liyakatleri ve siyasetleri lizerine
kurulmustur. Ote yandan Atinalilar, elden geldigince ahlak ilkelerini tanryp ve kisiyi
oncelikle dogru ve diiriist oldugu i¢in tasvip ederken, Mekke’liler kisinin pratik becerisinin
ve yeterli bir kilavuz olmasinda fazlaca titizlik gosteriyorlardi. Bk. Watt, Montgomery,
Hz.Muhammed Mekke’de, Cev. M. Rami Ayas, Azmi, Yiiksel, A.i.i.fak.yay. Ankara,
1986, 17; Ancak Araplar rey sahibi olmay1 secaatin 6niine koymuslardir. Ciinkii kahraman
kimsenin fikri ve goriisii yoksa hasmin1 maglup edemez. Bk. Cevad Ali, Mufassal Fi
Tarihil Arap Kablel Islam, Darus-Sagi,2001,20ciiz, Daru’n-nedve babu, IX, 234

10 Cevad Al, a.g.e. [X,235

' Cevad Alj, a.e. IX, 235

12 Ksksal, M. Asim, Hz Muhammed ve islamiyet, Samil Yay. Ist. 1981, 21

13 Asimi, Abdiilmelik b. Hiiseyin b. Abdiilmelik es-Safii, Semti’n-Nuciimi’l-Avali fi enbdi’l-
Eviili’t-Tevali, Tahkik. Adil Ahmed Abdiilmevcud, Ali Muhammed Muavvaz, Darii’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut,1998

' Hamidullah, Islam Peygamberi , 705; Ibn ishak, yukarida daru’n-nedve’ye atfedilen biitiin
islerin, bu ev Kusay tarafindan yapilmadan 6nce de Kusay’in evinde gergeklestirildigini,
Kusay’in emirlerine sanki dini bir emirmis gibi saygi duyularak bagli kalindigini ifade
eder. Bk. Cagatay, Neset, Islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Cag, A.U1F.Yay. Ank.
1971, 121
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hayatta 6nemli bir yere sahip olan mekandir.

Nedve baskanligit gorevi Abdiiddar ogullarinda idi. Bu gorev
Islamiyetin zuhur ettigi donemlerde bir siire yine Abduddar ogullar:
tarafindan yerine getirildi. Emevi halifelerinden Muaviye hilafeti sirasinda
onu Abduddar ogullarindan Ikrime’den satin alip Mekke Valiligi’ne tahsis
etti, 664 yilinda ise Kabe haremine katild1."

Dar-1 megveret ve dar-1 hiikiimet gibi hareket eden daru’n-nedve’yi,
mele’ denilen bir grup yonetirdi. Onlar ihtiyarlar meclisi azalarimin bir
benzeriydi. Meclis-i ekklesia’da isleri goriismek {izere toplanirlardi.
Mele’nin1 6igerisinde hiirlerin ve esirlerin temsilcileri, ashab-1 rey ve mesveret
de vardi.

b-Mele’

Sozliikte dolmak, doldurmak'’; yardim etmek, danismak™ anlamlarina
gelen mel’ kokiinden tiiremis bir isim olan mele’ kelimesi “bir goriis ,bir
inang etrafinda bir araya gelen topluluk, toplumun ileri gelenleri, seckinler,
fikir danisilan  ve goriisleri alinan kimseler anlamma gelmektedir.'
Kur’an’da ¢ogu fikir danisilan kimseleri ifade eden mele’ kelimesi Hz.Musa
ve Firavun’dan bahseden ayetlerde olmak {iizere oOzellikle peygamber
kissalarinda otuz yerde ge¢mekte, Kur’an’da ‘miitref” (Isra 17/16), ‘sadat ve
kiibera’ tabirleri de mele’ kelimesine yakin anlamda kullanilmustir."
Kur’an’da gecen mele’ genelde sahip olduklar1 zenginlik, soyluluk sosyal
statii gibi maddi imkanlara aldanarak, hak din ve onun peygamberleriyle
miicadeleye girisen, inananlara baski ve zulum uygulayan inkarci liderler
hakkinda zikredilmistir.**Neml 27/29,32,38 ve Yusuf 12/43. Ayetlerde ise
kelime olumsuz bir anlam yiiklenmeksizin kendilerine danisilan kimseler
anlaminda kullanilmistir.”'

15 Cagatay, a.g.e.121

16 Cevad Ali, a.g.e, I, 1878-1880

17 Hem suret hem de siret (riihi , kalbi y6nii) itibariyle g6z doldurmalari sebebiyle de bir
kavmin soylularina mele’ ismi verilmistir. Bk. El-Askeri, ebi Hilal, Furuku’l-Liigaviyye,
Tanzim, Beytullah Beyat, Miiessetii’l-Islami, 2000, I, 509

'8 Ez-Zemahseri, Ebu’l-Kasim Mahmud ibn Amr ibn Ahmed, Esasiil-belaga, Tah.
Muhammed Basil Uyfinu’s-Sud, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut-Liibnan, II, 223, ; el-
Ezheri, Muhammed ibn Ahmed, (282-370h.), Tehzibu’I-Liiga, XV, 403-405, Tah. Ibrahim
el- Ibyari, Daru’l-Kiitiibi’l-izzi, 1967, Kahire, el-Halil b. Ahmed,”el- Ayn”,II, 192; el-
Cevheri, Ismail ibn Hammad, es-Sthah Tacu’l-Liigati ve Sthihu’l-Arabiyyeti, tah.
Ahmed Abdu’l-Gafur Attar, Daru’l-Ilm 1i’1-Melayis,Beyrut, I, 72-73 ; Cevad Ali, a.g.e.
IX, 235

Y T.D.V, islam Ans. T.D.V. Yayin Matbaacilik ve Ticaret Isl. 2004 Ankara, XXIX, 36,
Mele’ Mad.

2 TD.V,age, XXIX, 36

2l (ya eyyuhe’l-meleu eftini fi'r-ru’yéye, Yusuf 12/43 ...); Neml 27/29, 32, 38 ( galet ya
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Arap alimler mele’yi: “Onderler, cemaat, kavmin soylular1 ve itibar
sahibi olanlari, goriislerine miiracaat edilen onderleri” seklinde tarif ederler.
Hz. Peygamber Bedir gazvesinden donen ve Ensar’dan oldugu bilinen bir
kiginin soyle soyledigini isitir. “Biz ancak basi kel ihtiyarlar1 6ldiirdiik.”
Hz.Peygamber o sahsin bu soziine , “onlar Kureys’in mele’sindendir.
Onlarin yaptiklart gelseydi senin yaptigini yakip kiil ederdi. Yani onlar
Kureys’in sereflileridir. Mele’ de ancak o topluluktur ki onlar miisavere ehli
olan ve idare icin toplananlardir® buyurmustur. Hz. Peygamberin bu séziine
istinaden mele’ ifadesi gectiginde “miigavere, bir toplulugun herhangi bir is
hakkindaki miisaveresi” hatira gelir. ©° Oyleyse Mekke’nin reisleri, sehrin
hakimleri ve hitkmedenleridir. Hiikiim’den kasit da miisavere ve rey alma ile
saglanan yonetimdir. Fakat Mekke’de tek basina hitkmii ve sultay1 elinde
bulunduran hakim veya melik yoktur. Hitkiim de &yledir. Hiikiim sehrin
hiikmiidiir. Taif” te Necran’da ve Yesrib’te ve de Vadi’l- Kura’da da hiikiim
Mekke’de oldugu gibidir. Taif’te Savasta ve barigta sehrin idari islerini
ylirliten bir mele’nin varligindan s6z edilir. Ancak bu tam bir siyasi birlik
anlamina gelmemektedir. Ciinkii Taif’in sakinleri zaman zaman birbirleriyle
¢ekisen beni Malik ve Ahlaf grublarindan miitesekkil Sakife kabilesidir.**

Islam ©ncesi Arap yasaminda mele’ denildiginde ayr1 bir sira
miessesi degil, daru’n-nedve, nadi gibi sosyal tesisleri kullanan kavmin ileri
gelenleri, gorlis ehli olanlari, bir manada ehlii’l-hal ve’l akd seklinde
anlamamiz mimkiinddr.

Islam o6ncesi Arap kiltirinde daha dar kapsamli ve daha
fonksiyonel, aile i¢i sayilabilecek idari mekanizmalarin var oldugunu da
gormekteyiz. Sa’b bunlardan biridir.

c-Sa’b

Daru’n-Nedve’den daha hareketli bir rol tslenen sa’b, aile ici
husumetlerin giderilmesinde mithim rol iistleniyordu. Ciinkii ailelerin
¢oziime ehil kisileri olaya miidahale ederek ihtilafin ¢o6ziilmesini
saglayabiliyordu. Sonra aile i¢i islere yabancilarin miidahil olmasi,
istenmeyen bir durumdu. Bu sebeple mele’ ailevi meseleler haricindeki dini

ve diinyevi islere dair konulara egiliyor, aile meselelerini sa’b’a
birakiyordu.” Bir de her sopun kendi islerini goriistiigii nadileri vardi.

eyyuhe’l-meleu inni ulgiye...12/29) ,( gilet ya eyyuhe’l-meleu eftini fi emri....29/32),
(géle ya eyyuhe’l-meleu eyyukiim...29/38)

2 Cevad Ali, a.g.e. IX, 236

2 Cevad ali, a.g.e. IX, 236

24 Sarigam, Ibrahim, “ Islamin Dogusunun tarihi Sartlart” , Islam ve Demokrasi, Kutlu
Dogum Sempozyumu 1998, T.D.V. yay. Ankara, 1998

% Cevad Ali a.g.e, a. yer
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d-Nadi

Daru’n-Nedve sehrin merkezi danisma merkezi idi ancak, her Sop’un®®
ayrica Nadi®’ denilen kendilerine ait bir toplanti yeri de bulunuyordu.”®
Herhangi bir sopun {iyelerine bir konuyu iletmek isteyen yabancilar
genellikle o Sop’a ait nadi’nin yerini sorarlardi. Nadi’ler muhtemelen gece
meclislerinde, miisamerelerde halki eglendirmek i¢in de kullanilirdi.
Bunlarla ilgili bazi anilar kimi sairlerce dile getirilmistir. Bu sairlerden biri
mutsuz bir donemden bahsederken su ifadeleri kullanir: “Sanki Hacun ile
Safa (Mekkenin iki mahallesi) arasinda hi¢bir dost yoktu ve Mekke’de
hikaye anlatilacak kimse de kalmamust1.”*’

Bir kimseyi toplum digina itme ve yasa disi ilan etmenin yani sira bir
kimseye himaye hakki tanima gibi torenlerin de o sop’un nadi’sinde
yapildig ifade edilir.”

Kur’an-1 Kerim’de iki yerde nadi’den bahsedilir. Birisinde itab tiirii bir
ifadenin icerisinde yer alirken “Siz nadi’lerinizde (toplantilarinizda)
edepsizlik mi yapacaksimz?*' seklinde, digerinde ise meydan okuma ifadesi
olarak yer almaktadir. “Haydi taraftarlarini ¢agirsin... fel-yed’u nadiyeh™*
seklindedir. Kur’an’da nadi’nin boyle bir climle icerisinde kullanilmasi,

6 Hamidullah , ibnii’I-Kelbi’nin Islam’mn ortaya ¢iktig1 zamanlarda cahiliye arabimin yoénetim
sekliyle ilgili kiymetli bilgiler verdigini nakleder. Mesela Islam’m zuhur ettigi dsnemde
on sop’tan (aile) bahseder. Mekke’nin y6netimi konusunda makamlar bu aileler arasinda
paylastirilmistir. Aileler: Hasimiler, Emeviler, Nevfeller, Abduddarlar, Esedler, Teymler,
Mahzumlar, Adiyler, Cumahlar ve Sehmlerdir. Esedler arasinda Yezid ibn Zem’a ibn el-
Esved’e mesveret (sura) gorevi verilmisti. Yani Kureys’li baskanlar onunla istisare
etmeksizin asla bir karar alamazlardi. Bkz. A.g.e, 700

YRagip (h.529), “Nadi, el-Miintedd, en-Nediyyii”, oturulan yeri belirten kelimelerdir.
Mekke’de bulunan ve toplanti yapmak i¢in kullanilan Daru’n-Nedve’de bu kelimeden
tiremistir. Ayrica Ragip, comertlik, eli agiklik anlamina gelen seha’nin da neda ile ifade
edildigini séyler. Miifredat, Daru’l- Marife, Beyrut, 489. Seha ile neda arasinda ‘sahip
olunan seylerin paylagilmasi’ baglaminda bir ilgi kurulabilir. Yani malda comertlikle
paylasim saglandig1 gibi , toplantida da goriislerini esirgemeden agiklamakla paylasim
saglanmis olmaktadir.

Hamidullah, “Bir sehrin ya da sehrin bir mahallesinde oturan insanlarin vakit gegirmek

veya istisarede bulunmak igin biraya gelebilecekleri yerlere ihtiya¢ vardir. Kur’an bu

amagla nadi (mahfil, kuliip) terimini kullanir. Bkz. Ankebut 29/29 ,678 ; Hamidullah,
gerek ehli,gerekse amator bir takim anlaticilar tarafindan yerli ve yabancilara agik olarak
ifa edilen miisamerelerin ise Mekke’de Darun-Nedve’de icra edildigini ifade eder. Islam

Peygamberi, 630

% Hamidullah, a.g.e. 705

3% Hamidullah, a.g.c.706

*' Ankebut 29/29

2 Alak 96/17

28
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istisare miiessesesin Kureysli’ler tarafindan zararli igler i¢in de kullaniliyor
oldugunun bir gostergesi olmustur.

Sonug olarak Islam oncesi istisare miiesseselerine ait derledigimiz
bilgiler 1s181nda Mekke-Medine-Taif {iggeninde sadece Mekke’de istisarenin
daru’n-nedve ile temsil edildigi, diger yerlesim birimlerinde ise slranin
onemli bir 6rf olarak varligimi siirdiirdigtinii s6yleyebiliriz.Yine kabileleri
olusturan soy ve sop’lar aile i¢ci meselelerde danisma merkezi olarak
alginabilecek, nadi ve sa’b seklinde kiigiik birimlere sahiptirler.

Islam oncesi damisma organlar1 olarak kabul edilebilecek bu
miiesseseler Islam’la beraber hiiviyetlerini korumuslar mudir?  Niizul
doneminde Kur’an ve Siinnet’in daru’n-nedve, mele’ ve nadi’ye bakisi
nasil olmustur. Islam’da stra kavrami neyi ifade etmektedir? Bu sorularin
cevabint ¢alismamizin niizul dénemi incelemelerinde aramak istiyoruz.
Simdi Kur’an’da Stira kavramini inceleyecegiz.

Kur’an’da Stra Kavram

Kur’an’da strd kavrami ii¢ yerde gecmektedir. Kavram iki ayette
isim seklinde (ve emruhum séra beynehum, stra 38/42- ve tesdvurin an
teradin, Bakara 2/233), digerinde ise (ve gdvirhum fi’l-emr, Al-i [mran
3/159; fiil seklinde ifade edilmistir.

Stra 42/38. ayette ‘isim’ olarak yer alan kavramin miifessirler
tarafindan ensar i¢cin Ovgii amagli olarak kullanildig: ifade edilir. Ayetin
sebeb-i nuziilii hakkinda goriis bildiren = miifessirler su hususlarin altini
¢izmislerdir:

“.....Vellezine istecabu li-Rabbihim ve ekamussalat...”stira 42/38
ayetinde dile getirilen Allah’a tevekkiil edenler, biiyiik giinahlardan
kaginanlar, 6fkelendikleri zaman bagislayanlar, Rabb’lerinin ¢agrisina cevap
verenler ve namazi dosdogru kilanlar, isleri aralarinda stira ile olanlar,
kendilerine verdigimiz riziktan Allah yolunda harcayanlar, bir saldirtya
ugradiklar1 zaman yardimlaganlar...Allah katinda biiytik miikafata ulasacak
olanlar...” Miifessirlerin ¢oguna gore Ensar1 tanimlamaktadir. Ciinkii onlara
gore;

Allah Teala, Resul’tin diliyle onlar1 imana ve itaata ¢agirmis onlar da
bu ¢agriya icabet etmislerdir.”

Onlar Islamiyet’ten 6nce de istisare ediyorlardi bu sebeble Allah
tarafindan bu vasiflarindan 6vgiiyle bahsedilmistir.**

33 Alusi, Mahmut ebu’l-Fadl, Ruh’ul-Madéni fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve’s-Seb’ul-Mesini,
Dar-u fhyait-Tirasil-Arabiyyi, Beyrut, XXV,46
3* Ebu Hayyan, Muhammed ibn Yusuf, Tefsiru Bahri’l-Muhit, Tah.Adil Ahmet Abdii’l-
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Onlar, {izerinde istisare yapilabilecek sorunlu  bir is ile
karsilagtiklarinda, o konuda miisavere yapmadikg¢a; verdikleri karar
hususunda icma  gerceklesmedikce  ferdi  kararlari  uygulamaya
kalkmazlardi.”*’

Ayetin sebeb-i niizulii ile ilgili olarak nakledilen goriislerden ayetin
Islam olmadan &nce yasamlarinda stirdy1 ilke haline getirmis olan Ensar’dan
bahsettigini anlamaktayiz. Ayrica onlarin Allah’in davetine hemen icabet
etmeleri, Islam olduktan sonra Allah’in emirlerine baghlik ve tevekkiil
konusunda samimiyetleri, birbirlerine bagliliklar1 6vgii ile ifade edilmeye
deger gortlmustir.

Ibn Kesir (h.700-774) ise, Al-i Imran 3/159. ayette ifade edildigi gibi
savasta ve barista her tiirlii meselelerinde istisareyi esas alan miiminlere ait
bir vasif oldugundan bahseder. Stira’y1 Ensar’a mahsus kilmaktan kaginir.*®

Miifessirlerin bir kisminin stira’y1 Ensar’a bir kisminin ise mii’minlerin
geneline izafe etmeleri, sGrd’nin Islam icindeki degerini azaltmaz. Sira
Islam 6ncesi arap soysal yasaminda da degerli bir ilke idi. Bu ilke Islam ile
birlikte devam ettirilmistir. Ensar’in stira’lar1 sebebiyle oviilmeleri islam’a
yeni dehalet eden ve Medine’de Hz.Peygamber’e kucak agan, Islam’in
devlet haline gelmesinde katkilar1 olan fedakar bir toplulugu onurlandirmak
i¢indir.

Kavramin gectigi ikinci yer Al-i Imran 3/159. ayettir. Ayetin
‘tema’sini tesbit etmek igin siyak ve sibakii inceledigimizde Al-i Imran
suresi 159.ayetten Onceki ayetlerde genel temanin savas oldugu .yeni
Miisliman olanlardan  savasa katilan bazi kimselerin miisrikler ve
minafiklar tarafindan caydirilmak, kalplerine stiphe sokulmak, o6liim
konusunda korkutulmak istendigi anlasilmistir.

159.ayetten 174. ayete kadar yine savas durumu s6z konusudur.
174.ayet, miuslimanlarin Allah’in nimet ve lutfuyla geri dondiiklerinden
bahseder. “Bundan dolayi Allah'tan bir nimet ve liitufla kendilerine hicbir
fenalik dokunmadan geri dondiiler ve Allah'in rizasina uydular. Allah,

Mevcut,Ali Muhammed Muavvid, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2001,VII, 499
35 Ebu Hayyan, a.g.e, VII, 499 ;er- Razi, Fahruddin Muhammed ibn Umer et-Temimi es-Safii,

Mefatihul-Gayb, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, 2000, XXVII, 152, Ebus-Suud,
Muhammed ibn Muhammed el-Ammadi, frsad-ii Akli’s-Selim il Meziyi el-Kur’ani’l-
Kerim, Dar-u Thyai’t-Tiirdsi’l- Arabiyyi, Beyrut VIII, 34; Maverdi, ebu’l-Hasen Ali ibn
Muhammed ibn Habib el-Basri, en-Niiketii ve’l-Uyun, Tah: Seyyid b. Abdu’l-Maksud b.
Abdurrahim, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, V, 205; Mukatil, ebu’l- Hasen, Tefsiru
Mukatil Ibn Siileyman, Tah. Ahmet Ferid, Daru’l-Kﬁtﬁbi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2003, 111,180

3¢ fbn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail el-Kurasi, ed-Dimeski, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Tah.Sami
ibn Muhammed Sellame, Daru’t-Tib,1999, VII, 211
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biiyiik liituf sahibidir.” Ayetin ifade ettigi geri donme olayr Uhud savagimnin
akabinde miisliimanlarin miigrikleri Hamrau’l-Esed denilen yere kadar takip
etmeleri ve onlardan gelebilecek zarardan emin olduktan sonra yurtlarina
donmeleridir..”’

Siyak ve sibakindan, kavramin savas ortaminda kullanilmis bir ifade
oldugu anlasilmis olmakla beraber **, kavramin emir kipiyle ifade edilmis
olmas1 miifessirlerin farkli yorumlar yapmalarina sebeb olmustur. Ozellikle
Allah Teala’nin Resiilii’'ne miisavereyi emretmesinin hikmetleri, hangi
konularda miisavere yapilabilecegi? gibi konularda miifessirler yorum
yapmuglardir.

Miislimanlarin Medine yasaminda, savaslarin siirekli oldugu bir
zamanda kullanilmis miisavere emrinin mahiyeti hakkinda miifessirlerin
naklettikleri rivayetlere donmek istiyoruz.

Miisavere ilgili olarak nakledilen gortisleri, ‘sGrd’nin konusu’ ve
‘stra’nin hikmetleri’ seklinde iki baslik halinde tasnif edebiliriz. Simdi bu
gortsleri ele alip inceliyecegiz.

a- Stira’nin konusu hakkinda

1. Allah Teala’nin Hz. Peygamber’e ashabiyla miisavereyi ancak harb
hileleri hakkinda emrettigini diisiinenlere gore, Harp esnasinda yapilacak
misavere sayesinde, onlarin goniilleri alimmis, dinlerine 1sindirilmig
olunacaktir. Ciinkii ilk defa Islam’a dahil olup savasa ¢ikanlar da mevcut idi.
Hz Muhammed’in onlar1 dinledigini ve onlara yardim etmek istedigini
gormeleri saglanmis olunacakti. Halbuki Allah (cc) eger isteseydi
Resul’tiniin  islerini, siyasetini organize etmek suretiyle, sebepleri
yonlendirerek onu giiclii kilmak suretiyle sahabesinin yardimlarina ihtiyag
hissettirmezdi.”

Katade’nin (h.60-118) * Ammar’m*'ve de ibn Ishak’in** (h.5.151)

37 Tezcan,Tugrul, Kur’an’da Stra Kavrami ve Cagdas Yorumlari, Basilmamis doktora
tezi, 150

38 Kelbi ve Mukatil, “161.ayetin inis sebebinin Uhud savasi esnasinda yerlerini ganimet
paylasma arzusuyla terk eden okgular oldugunu belirtmeleri” vesavir hum fi’l-emr”
ifadesindeki miisavere emrinin Medine doéneminde savagla ilgi bir olay sebebiyle
verildigini gostermektedir. Bkz. El-Vahidi, ebi’l-Hasen (h.468), Esbdbii’n-Niiziili’l-
Kur’an,Tah. Kiimal Besytni Zegltil, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1991,131

39 Taberi, a.g.e, 111,288

“ {bn Kesir,a.g.e,I1,149

4 Begavi, Mealimii’t-Tenzil, ebu Muhammed el-Huseyn ibn Mesud, Daru’t-Tib, Muhammed
Abdullah en-Nemr, 11,124

42 Begavi, a.g.e,I1,124
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gortigleri yukaridaki yorumu destekler mahiyettedir. Onlar 6zetle su goriist
savunurlar: “Allah cc. Nebi’sine ashabiyla “umur” hakkinda miisavere
yapmasini emretmistir. Dini konularda kendisine zaten vahiy gelmektedir.
Ashabiyla miisavere etmesi de o toplulugun nefislerini sakinlestirmek,
onlarin kalplerini Islam’a 1sindirmak, Peygamber’in (a.s) onlarin goriislerine
%nem verdigini ve onlara yardim etmek istedigini onlara gostermek ig¢indir.

[bn Ebi Hatim (h.247-327) de  miisaverenin “harp” konusunda
yapilmasmin emredilmesi ayetin konumuna da uygun diismektedir. Veya
genellikle kendisinde miisaverenin cereyan ettigi harp Orneklerindeki
duruma da miisaittir,** demistir.

Miifessirler ~ vahyin var oldugu her durumda Resuliin miisavere
yapmasinin caiz olmadigi konusunda ittifak halindedirler. Ciinkii nass
geldiginde rey ve kiyas batil olur. Fakat “vahyin oldugu durumlarin hepsinde
de miisavere caiz midir/degil midir?” Bu sorunun cevabi mahiyetinde de
sunlar soylenmistir. Kelbi(6.204) ve ¢ogu alime gore, miisavere ile emr
harbe mahsustur. Ciinkii el-emr’deki lam istigrak i¢in degildir. Ittifakla
hakkinda vahiy olan konudan cikis i¢indir. Oyleyse bu emr, once gecen
‘belirli bir sey’ i¢indir. Yani Uhud kissasinda  anlatilan ‘harp isi’
hakkindadir. Hubab ibn Miinzir’in Bedir giini. Hz Nebi’ye su kenarma
konaklamay1 isaret etmesi, Hendek savasinda ashab ile istisare yapilmasi,
istisare esnasinda iki Sa’d’m ( Sa’d bin Muaz, Sa’d bin Ubade) Gatafan
Yahudilerinin, Kureysli miisriklerle yaptiklar1 anlasmay1 iptal etmek ve
misriklerin zayiflamasini saglamak karsiliginda onlara Medine iirtinlerinin
bir kisminin teklif edilmesi fikrine karsi ¢ikmalari, savas esnasinda yapilan
misavere Orneklerindendir. Hz Nebinin miisavereyi harp i¢in kullandigina
isaret etmektedir.*ibn Abbas’nda ayeti  “vesavirhum fi ba’z’l-emr”
seklinde yorumlamas, bu goriisiin delilleri arasinda sayilabilir.*®

Lugat ehlinin “vesdvirhum fi’l-Emr” ifadesindeki ldm’mn emrin
stirekliligini degil de miisavere yapilmasi istenen isin bilinen/iginde
olunan/harb isi oldugu kanaatinden hareketle miisaverenin yasaklandigi
nassin sabit oldugu durumlarin digina ¢ikildigini belirtmek istemisler ve bu
ifade de miisavere konusunun harb isleri oldugu sonucuna ulagmislardir.

2. Alimlerden bazilar1 ise su goristi ileri strmiuslerdir: “Lafiz

“3 Ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’an’il-Azim, Tah: Esad Muhammed et-Tayyib, Mektebetii
Nezzar Mustafa el-Baz, Mekke-i Miikerrame, Riyad, 111, 802

“ Alusi, a.e, 111, 288

* Nisaburi, a.g.e, 11,381

4 Es-Sa’lebi, Ebi ishak, el-Kesf ve’l-Beyan Fi Tefsiri’l-Kuran, Tah: Seyyid Kesravi Hasen,
Daru’l-Kutiibi’l-[lmiyye, Beyrut, II, 174
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umumidir. Hakkinda vahyin var oldugu kisim hususidir. Bu alanda miisavere
caiz degildir. Geri kalan tizerinde miisavere yapilmasi icin ifade hiiccettir.
Nasil yapilmasin ki, vahyin olmadigt umumi konularda Hz. Peygamber
ictihat ile memurdur. Hasr siiresi 2.ayet (fe’tebirGi ya uli’l-ebsar) ictihadin
gerekliligine delildir. I¢tihad miinazara ve miibahese ile giiclenir. Dini bir
konu olmasina ragmen Bedir esirleri konusunda sahabeyle istisare edilmisti.
Ayrica migavere nebiye mahsus ve vacip olan isler ciimlesindendir.
Miisavere emri de zahiren viicub ifade etmektedir.

Safi (h.150-204), Hz. Peygamber icin misavereyi vacip olarak degil
mendup olarak degerlendirmistir. O miisavere emrini Hz Peygamber’in “el-
bikru tuste’meru fi nefsiha” soztint anladig1 gibi anlamistir. Yani evlenme
cagina gelmis bir kiza babasinin evliligi isteyip istemedigini sormasi sadece
adettendir. Babas1 kizin1 evlilik i¢in zorlasa babasina herhangi bir giinah
tereddlip etmez, caizdir. Fakat evla olan kizin gonlini almaktir. Kizin
goniillii olarak bunu yapmasini saglamaktir.*’

Safii’nin bu fikrinden sra’nin hikmetleri kisminda ifade edilecek olan
“ashabin goniillerini almak i¢in misavere emri gelmistir” gorlistini
savundugunu soyleyebiliriz.

b- Siira’min hikmetleri (faideleri) hakkinda

Fahrettin er-Razi  (h.544-606) stra emrinin faidelerine yonelik
gortigleri Tefsir-i Kebir’inde ele almistir. Simdi bu gortisleri maddeler
halinde 6zetlemek ve degerlendirmek istiyoruz.

I- Resul ile miisavere yapmalari ashabin durum ve derecelerini
yiikseltecek, bu ise ashabin Resul’e olan muhabbetini, dine bagliliktaki
ihlaslarini1 artiracaktir. Onlarla miisavereyi kesmek ise onlar1 kabaliga ve
kotii ahlaka sevkedecektir. **

2- Insanlarin aklen en olgunu olmasina ragmen, varlik ilmi sonsuzdur.
Dolayisiyla o6zellikle bir insanin aklina gelen onun aklina gelmeyebilir.
Bunun i¢in “sizler diinya islerini ben ise ahiret islerini daha iyi bilirim”
buyurmuslardir.Yine “miisavere eden kavim isin en dogrusuna ulasir.”
buyurmustur.*’

3- Miisavere kendisinden sonra siinnet olmasi i¢in emredilmistir. Hasen
(h.6110), Stifyan es-Sevri (h.97-161) ve Sufyan b. Uyeyne (h.107-198) bu
goriisii ileri siirmiislerdir: <

" Nisaburi,a.g.e.II, 382

8 Br-Razi, Tefsir-u Kebir, I, 1291

4 Er-Razi, a.g.e, I, 1291; Taberi, Muhammed ibn Cerir (224-310), Camiu’l-Beyan, Tah.
Ahmet Muhammed Sakir, Miiessesetiir-Risale, 2000, VII, 344,

% Er-Razi,a.g.e, I, 1291; Maturidi, Ebi Mansur, Tevilatii ehli’s-siinne Tefsir-u Maturidi,
Tah: Mecdi Basillum, Daru’l-Kutubu’l-ilmiyye, Beyrut, 111,516 ; Hazin , Alaii’d-Din Ali
Muhammed ibn Ibrahim el-Bagdadi, Daru’l-Fikr, Beyrut, Liibnan, Liibabiit-Tevi’l- fi



TUGRUL TEZCAN e 99

4- Misavere karar1 dogrultusunda Medine disinda (Uhud) savas
yapilmasi ve yavasta bazi olumsuzluklarin yasanmasi sebebiyle Resiil’iin
kalbinde ashabina karsi herhangi bir kétli diistince kalmadigin1 gostermek
amaciyla emredilmistir. >

5- Onlarin goriislerinden istifade etmek amaciyla degil ancak onlarin
sana ve dinlerine olan baglhliklarimin akil ve anlayiglariin seviyelerini
gormen, senin yaninda onlarin nasil bir yer isgal ettiklerini bilmen igin
emredilmistir.”

6- Onlarla miisavere ettiginde savas hakkinda en uygun olanin
belirlenmesi icin goriis beyan ettiler. En dogru olanin elde edilmesi igin
farkli ruh tabakasi wve farkli {istiinliiklere haiz olan insanlar goriis
bildirdiklerinde temiz ruhlar dogru olan seyin belirlenmesinde mutabakata
varabildiler. Bu sir cemaat halinde dua edilirken ortaya ¢ikan sirdir.>®

7- Allah’in Peygamber’ine miisavereyi emretmesi onlarin Allah, Resul
ve insanlar katinda kiymetli olduklarmin gostergesi olmustur.>

8- Biiylik padisah o6nemli isleri ancak ¢evresindeki havas kesimden,
kendisine yakin kisilerle istisare eder. Onlar bir giinah islediginde Allah
onlar1 affeder. Bazilarinin aklina Allah fazliyla bizi affederse bizim igin
biiyiik derece ortadan kalkar diisiincesi gelebilir. Allah Teala tevbe ile bu
derecenin eksilmedigini aksine daha da artirdifin1 beyan etmistir. Bunun
delili ise miisavere emrini savastan sonra vermesidir. Onlarin derecelerinin
savagtan sonra daha bliylik oldugunu bildirmek istemistir. Zira savas
oncesindeki kiymetleri amelleri sebebiyle idi, sonraki kiymetleri ise Allah
Teala’nin affi ve fazli sebebiyledir. *

Strd emrini gerek hususilik-umumilik gerekse hikmetleri yontinden
degerlendiren gorislerin birlestigi ortak noktanin, sranin faziletli bir tavir
oldugu ve bu tavrin sonraki nesiller tarafindan anlagilip korunmasi gerektigi
gercegini ifade ettigini sOyleyebiliriz. Sra savas konusunda ve ya savas
harici islerde uygulanabilir. Canli 6rneklerini Resulullah’in hayatinda
gorebilmekteyiz. Fakat inceledigimiz Stra 42/38 ve Al-Imran 3/159.
ayetlerde stira’nin kurumsal bir yap1 seklinde dile getirilmedigi, ‘bireysel
fikir alma, danisma’ seklinde degerlendirildigi gozlemlenmistir.

Simdi ise kavramin masdar isim olarak (....ve tesdvurin...) gectigi
Bakara 2/233. ayete g6z atmak istiyoruz.

Bakara stiresi 221.ayetten 237.ayete kadar kadinlarla ilgili hiikiimlere

Maani’t-Tenzil, 1, 439 ; Taberi, a.e, 111, 243
' Razia.g.e, I, 1291
32 Razia.ge, I, 1291
3 Razia.ge, 1, 1291
54 Razi,a.g.e, I, 1291
55 Razi,a.g.e, I, 1291
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yer verilmistir. Bu hiikkiimler, miisrik kadinlarla evlilik, hayiz, yemin, talak,
emzirme (Bakara 233), kocasi 6len kadinlar i¢in iddet seklindedir.

Goruldigi tzere ayetin Oncesinde anlatilan konu ‘talak’tir. Konu
bosama olunca bosanmis kadinlar hakkinda nikahin sonuglari olan ve
dolayisiyla nikahli kadinlarda da var olan rada’ (siit emzirme) ve nafaka
gibi baz1 hiikiimler giindeme gelir. inceledigimiz ayette siit emzirme ile ilgili
konuda eslerin aralarinda miisavere etmek ve karsilikli riza ile karar vermek
suretiyle cocuklarinin siit emme hakkiyla ilgili tasarrufta bulunabilecegi
anlatilir.

Cocuklarinin siit emme siiresi konusunda anne babanin  herhangi
birisine keyfi karar vermemesi i¢in miisavere ve karsilikl riza esasini getiren
ayet,”®bu yoniiyle toplumun en kiiciik yapisi olan aile islerinde de
misavereyi dogru ve isabetli kararlarin alinmasinda mihenk tasi kilmistir.
Stiddi (h127), Micahid (h.21-103), Rebi’ b. Enes’in (h.6.140) goriislerine
gore, Kur’an’da belirtilen (havleyni kamileyni) iki yillik siit emme stiresinin
tamamlanmasindan 6nce ¢ocugun anne babasi tarafindan siitten kesilmesi
diistintilirse, ancak kari-kocanin miisavere etmesi ile ortaya ¢ikan kararin
yine onlarin karsilikli rizalariyla mesru hale gelecegi bildirilmistir.”’

Ifadeyi ciimle icindeki konumu yéniinden inceleyen Eba Hayyan
(h.654-745), ‘tesavurin’ kelimesini ‘terddin’ ifadesinin sifati olarak ‘“an
terddin minhuma ve tesavurin=anlasip damisarak” seklinde gelmesinin
misavereye dikkat ¢cekmek icin oldugunu zira islerin ve goriislerin dogru
veya yanlishg1 ancak stradan sonra belli olabilecegini ifade etmistir. >*

Zahiri yoniiyle anne -babanin miisavere yapmasi ve karsilikl rizalari iki
yildan 6nce ¢ocugun siitten kesilmesi i¢in yeterli goriilmekle birlikte anne-
babanin diisiik ihtimalle de olsa ¢ocuga zarar verecek pozisyonda olmalari
durumunda, miisavere etmeleri ve rizalar1 yeterli gortilmemistir. Mutlaka
tecrtibeli kisilerin de bu istisarede bulunmalar1 gerekli goriilmiistiir. Razi’ye
gore anne siit emzirmekten usandig1 i¢in fitama yonelmis, baba da siit ticreti
O0demekten biktig1 icin fitama yo6nelmis olabilir. Anne-babanin sahsi
garazlar1 i¢in ¢ocuga zarar vermek iizere ittifak etmeleri, miisavere ehlini,
onlardan bagkalarinin da bu miisaverede bulunmasinin gerekliligine sevk
eder. Bu sayede cocuga verilmek istenen zarar uzaklastirilmig olur. Eger
hepsi kablel havleyn fitama karar vermislerse, o takdirde kararin geregini

36 Bs-Sa’lebi, Ebf ishak, el-Kesf ve’l-Beyan, Tah. Iimam Muhammed Ibn Asur, ,Dar-u
Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabiyyi, Beyrut,2002 11,181

57 {bn Ebi Hatim, EbG Muhammed Abdurrahman, Tefsir-u Ibn Ebi Hatim, Tah. Esad
Muhammed et-Tib, el-Mektebetii’l-Asriyyetii, Sayda,ll, 434, Taberi, a.g.e., V,35, 4953.
rivayet

% Ebu Hayyan,Muhammed ibn Yusuf, Tefsiru’l-Bahri’l-Muhit, Tah. Adil Ahmed Abdul-
Mevecut, Ali Muhammed Muavvid, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2001, II, 228



TUGRUL TEZCAN e 101

uygulamak zarar vermez.

Stit emme konusunda c¢ocugun zarardan korunmasi i¢in Allah-i
Teala’nin bircok sart getirdigi asikardir. Bu sartlar yerine getirildiginde de
stitten kesme izni agik bir sekilde ifade edilmemis, sadece sizlere bir giinah
yoktur denilmistir.>

Sonug¢ olarak, Bakara 233.ayet sranin aile i¢i uzlasmalardaki yerine
isaret etmesiyle, daha once Ali Imran 159. ve stirA 38.ayetlerde gordiigiimiiz
ve dini ve diinyevi isler diye kabaca tarif ettiimiz sirdnin uygulama
alanlarina derinlik kazandirmis olmaktadir. Ciinkii toplumun temeli ailedir.
Aile ig¢indeki problemler halledilmez ise bu bir sekilde topluma da
yanstyacaktir. Ama bu rahatsizlik en 6nce aile i¢inde en kiigiik bireyler olan
cocuklar1 etkileyecektir. Inceledigimiz bu ayette bosanmis eslerin geride
biraktigi cocuklarin bu pargalanmadan menfi yonden etkilenmelerini
onleyecek tedbirlerin dile getirildigini soyleyebiliriz. Bunlar icinde en
onemlisi bizim de arastirma konumuz olan “miisavere”dir. Bogsanmis olan
anne babanin siit emme durumunda olan ¢ocuklarinin sagligmi tehlikeye
sokmayacak kararlar1 alabilmelerinde gerek sart olarak ifade edilmistir.
Cocugun siit emmesini vaktinden 6nce bitirmek veya siireyi uzatmak, anne
yeterli olmadiginda bir bagka siitanne tedarik etmek ve ticretini 6demek gibi
cocugun sagligi konusunda ¢ok Onemli olan bu meselelerin ¢oziime
kavusturulmas1 zaten hukuki baglar1 kalmamis olan ve bir araya gelmeleri
zor olan ebeveyn ile bir kat daha zorlasacaktir. Iste bu zorluklar1 asmak igin
aile i¢i miisaverenin giindeme getirilmesi ¢ocuk i¢in kelimenin tam
anlamiyla rahmet olmustur. Anne-babanin dogru karar veremeyecegine
hiikmedildiginde de tecriibe sahibi kisilerin bu misavereye katilmalar
zorunlu kabul edilmis, cocugun zarar gérmemesi i¢in azami itina géstermeye
yonlendirilmistir.

Toplumun en kiiglik yapi tast olan aile, ailenin de en kii¢lik bireyi olan
cocugun maddeten ve manen zarar goérmemesi hedef oldugundan aile
igindeki tesavurun amaci da ayni hedef olmustur.

Buradan hareketle diyebiliriz ki aile i¢i miisavere ile (Bakara 233) aile
hakkinda saglikli kararlar alinmasma calisilirken, ailelerin olusturdugu
btiyiik aile olan toplumun saglikli kararlar almasma da gsOrd emri
(vesavirhumfil emr) ve tavsiyesi ile (ve emruhum sira beynehum)
caligilmastir.

Sonug:

Strd’nin kaynagini tesbit i¢in yoneldigimiz iki temel alanla ilgili olarak
yaptigimiz ¢alisma sonunda elde ettigimiz sonuglar1 ifade edecek olursak,

¥ Razi,a.g.e. 111, 355
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ilk olarak “Islam Oncesi Arap yasantisinda sra” alaninda sunlar
soyleyebiliriz:

Islam 6ncesi Arap yasantisinda Sdira, istisare, mesveret kelimelerinin
‘danigsma’ anlamina sahip terimler olarak bilinmedigini bilakis “g-v-r”
kokiintin sozciik anlaminin yaygin kullanim alanina sahip oldugunu
sOylememiz yanlis olmayacaktir. Bu kanaate, sozliikklerin s-v-r kokiinden
tiremis kelimelere danigma  anlami verirken Kur’an ayetlerini delil
gostermelerinden ve de cahiliye donemi arap siirlerinden delil getirmeye
yonelmemelerinden de ulasmamiz miimkiin olmaktadir. Sozlikler stira’nin
hangi kokten tiiredigini gostermek icin s-v-r kokiiniin ifade ettigi yaygin
anlamlara referansta bulunmaktadirlar. Bu anlamlar da ibn Faris’in ifade
ettigi tizere “sare’l-asel...; ve * surtu’d-dabbete ...” yani bali kovanindan
cikarmak, hayvam yiirtitmek, gezdirmek” seklindeki kullanimlardir. Her iki
kullanimda da gizli olan bir seyin ortaya cikarilmasi i¢in bir sebebe
basvuruldugu belirtilmistir. Bali kovanindan ¢ikarmak i¢in bir araca ihtiyag
duyulurken, satin alinmak istenen hayvanin meziyetlerinin = ve
noksanliklarinin tesbiti i¢in de misvar diye ifade edilen ‘hayvanin
ylritilmesi ve kosturulmasi’ islemi uygulanir. $-v-r kokiinden tiiremis ve
kok anlamimin disina tasmayan onlarca kelime mevcuttur.  Bu kokten
tiiremis oldugu soylenen srd’nin ‘danigma’ anlamina sahip kavramsal bir
boyut kazanmasi ise Kur’an’la miimkiin olmustur.

Stra kelimesinin kavramsal boyutta Islam o6ncesi dénemde temsil
edilmemesi, slGra’nin yasam alanlarinda bilinmedigi ve uygulanmadigi
anlamina gelmemelidir. Zira istisarenin bir davranis tarzi olarak 6rf i¢inde
yerlestigi bilinmektedir. StGrd 42/38. ayette Ensarm Islam oncesi
hayatlarinda sra’y1 uygulamalarindan dolay1 oviildiigi bu gergegi teyit
etmektedir. Ayrica daru’n-nedve, sa’b, nadi, mele’ gibi kelimelerin Islam
oncesi arap soysal yasaminda slray1 bir olgtide temsil eden yapilara isaret
ettigi sdylenebilir.

“Kur’an-1 Kerim’de Stra” alanma slra ayetleri baglaminda
baktigimizda ise kurumsal ve sistematik bir miisavere yapilanmasina isaret
edilmedigini gormekteyiz.

Ug ayette ii¢ farkli alanda istisareye atifta bulunan ayetlerin Kur’andaki
dizilisi esas alindiginda birincisi olan “An terddin minhuma ve tesévurin”
ifadesinin yer aldigit Bakara 2/233, siit emme pozisyonunda bulunan
cocugun, ister esler bosanmis olsun isterse olmasin siit emme hakkinin
korunmasi icin tedbirler getirdigi ve bu tedbirlerin , “anne babanin her
ikisinin de rizasiyla ¢ocugun siit emme siiresinden once siitten kesilebilecegi;
¢ocuk hakkinda verecekleri kararlar1 miisavere ile elde etmeleri” seklinde
oldugu ifade edilebilir. Ayrica tedbiren anne-babanin miisaverelerine ehil
olan bagka insanlarin da katilabilecegi, elde edilecek kararin isabetli olmasi
acisindan gerekli gorenler de olmustur. Gerek uslup yoniinden gerekse
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metnin ifade ettigi anlam acisindan bakildiginda dikkatimize carpan gercek
su olmustur: “Kur’an, Bakara 2/233.ayetiyle, aile ile ilgili kararlarda mutlaka
eslerin birlikte hareket ederek, miisavere sonucu karar vermelerini tavsiye
etmektedir.

Ikinci stra ayeti Al-i Imran 3/159, medeni bir ayet olarak, savas gibi
toplumu ilgilendiren 6nemli olaylarda karar alirken, miinferit davranmayip,
ehil olan kisilerin goriislerine miiracaat ederek karar almanin gerekliligini, o
toplumun lideri ve de komutan1 olan Hz. Peygamberin sahsina yonelik bir
emirle ifade etmistir. Medeni /sehir yasaminin 6nemli bir ilkesini,
mislimanlarin karsilagtigi ilk iki savasta hemen uygulatmaya ve bu ilkenin
yerlesmesine 6zen gosterdigini disindigimiiz “vesdvirhum fi’l-emr”
ifadesiyle, devlet ve de devletin varlik sebebi olan halkin islerinde stira’nin
yerine dikkat ¢ekilmistir.

Ucgiincii ayetimiz olan Stira 42/38 ise, genel bir ifade ile sadece Ensar
i¢in olmayip, namaz kilan, zekat veren, Allah’a itaat konusunda istekli olan,
birbirleriyle yardimlasan biitiin mii’'minlere sliray1 aralarinda yaygin olarak
gerceklestirdikleri icin 6vgl ile temas etmektedir. Bu ayetin $ird’nin resmi
olmayan, daha ziyade ferdi yasam karelerinde ihmal edilmemesi gerektigine,
sranin icinde yer aldig1 bir yasam sekline 6vgii ile vurgu yaparak
degindigini sdylememiz yanlis olmayacaktir. Yani bir anlamda sosyal hayat
icinde slirayi tavsiye etmektedir.

Kur’an-1 Kerim’in siira ayetleri sira’y1 bir sosyal yasam ilkesi olarak
tavsiye ederken, ayni zamanda ge¢misle baglantisi olan gdrd-mesveret-
istisare kavramlarini da literatiirimiize kazandirmustir.



