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ANADOLU VE KAFKASYA KAVSAGINDA GELENEKSEL BiR YILBASI
KUTLAMASI: KALANDAR
L4
A TRADITIONAL NEW YEAR CELEBRATION AT THE ANATOLIAN-
CAUCASIAN CROSSROAD: KALANDAR
Okan ALAY"

0Z: Diinyanin pek cok cografya ve Kkiiltiiriinde oldugu gibi Anadolu ve Kafkasya
cografyasinda da belli bash takvimler 6lgceginde birbirinden farkli veya birbirine benzer
yapida “yilbasi kutlamas1” diizenlenir. Bu kutlamalardan biri de geleneksel “Kalandar”
kutlamasidir. Bu c¢alismada Kalandarin takvimle ilintisi, kokeni, seyri, o6zellikleri
degerlendirilmekte ve halk bilimi, halk kiltiirii agisindan tasidigi 6nem dikkatlere
sunulmaktadir. Yizyillardir siiregelen Kalandar kutlamalarinda birgok kiltirel deger,
tarihsel siire¢ icinde bazi degisim ve doniistimlere ugrasa da varligini devam ettirerek
glinlimiize ulastifi saptanmaktadir. Kutlama boyunca senlikler, seyirlik oyunlar,
hediyelesmeler, ilging kosttimler, ezgiler, halk danslar1 ve mani gibi pek ¢ok somut veya
soyut deger, sosyo-Kkiiltlirel bir zenginlik olarak varligini siirdiirmektedir. Bu baglamda
bir¢ok kadim halk inanisi ve ritiiel yasam imkani bulur. Kutlamalarda pagan égeler ve insan-
doga-yasam kavramlariyla ilintili olarak; yeniden dogus, yenilenme, bereket, nese ve
paylasim siklikla vurgulanan kavramlar/égelerdir. insanlar birbirlerine hediyeler sunarak
yakinlik kurmaya ve paylasimi 6zendirmeye c¢alisir. Kutlamalarda adeta Kalandarla
6zdeslesen “Karakoncolos” oyunu iyilik ve kétiilik iyesinin varligi, insan ve dogaiistii
varliklarin miicadelesi, zaman ve kosullarin gergekliginin bir temsili olarak icra edilir.
Neticede modern diinya kosullarinin her seyi kendine benzeterek tiikettigi bir dénemde,
oziinde pek cok kiiltiirel degeri barindiran Kalandar geleneginin devam ettirilmesi bash
basina 6nem arz ettigi tespit edilmektedir. Bu calismamizda da goriilecegi tizere Kalandar ve
ona dair inanis ve uygulamalar, basta halk bilim ve antropoloji olmak iizere bir¢cok sosyal
bilim disiplini i¢cin kayda deger bilgiler tasidig1 takdirlere sunulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Gelenek, y1lbasi kutlamasi, Kalandar, Anadolu, Kafkasya.

ABSTRACT: As in many geographies and cultures of the world, “new year celebrations” are
held in forms different from or similar to each other at the scale of major calendars at the
Anatolian and Caucasian geographies. One of these celebrations is the traditional “Kalandar”
celebration. In this study, the relation of Kalandar to calendar, its origin, course, features are
assessed and its importance in terms of folklore and folk culture are presented to attentions. In
Kalandar celebrations ongoing for years, it is established that, despite many concrete and
abstract values were subject to some changes and transformations, they maintained their
existence and reached today. Many concrete and abstract values such as festivals, theatrical
shows, gift exchanges, interesting costumes, melodies, folk dances, and manis sustain their
existence as socio-cultural wealth during the celebration. In this context, many ancient folk
beliefs and rituals find a living space. Associated with pagan items and human-nature-life
concepts; rebirth, regeneration, abundance, joy, and sharing are frequently emphasized
concepts/items. People are trying to establish proximity and to encourage sharing by
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exhanging gifts. “Karakoncolos” show almost identified with Kalandar during the celebrations
is performed as a representation of the existence of goodness and evil, the battle between
humans and supernatural beings, the reality of time and conditions. Eventually it is concluded
that the continuation of Kalandar tradition which hosts many cultural values inside gains
importance in a period in which modern world conditions comsume everything by
assimilating. As it can be seen in our study also, it is presented to appreciations that Kalandar
and beliefs and practices relating to it contain noteworthy information for many social
sciences especially folklore and anthropology.

Keywords: Tradition, new year celebration, Kalandar, Anatolia, Caucasia.

Giris

Insan, akip giden zaman uzaminda hayati ve tabiati algilamak,
anlamak, degerlendirebilmek adina zaman yillara, aylara, mevsim ve
glinlere ayiran bir yontem gereksinimi duyar. Her an tiikenmekte olan
hayati planlamak tizere olusturulan ve yapilacak bir isin evrelerini zamana
bagl olarak gosteren bu programa, sisteme takvim adi verilir. (URL-1) Bu
cercevede bilinen ilk takvimlerden Babil ve Misir takvimleriyle bugiinkii
takvim sistemine c¢ok benzeyen bir sistemi gelistiren Siimerler ve
Mayalardan giiniimiize degin pek ¢ok takvim kullanilagelir.

Resmi ve gayri resmi takvimler ¢ogu zaman birlikte kullanilir. Resmi
takvimin yaninda insanlar ¢aglar boyunca yasadigi cografya ve iklim
sartlari, tiretim etkinliklerine bagh olarak ayrica yerel/folklorik bir takvim
olarak bilinen “halk takvimi”’nden yararlanir (Diizgiin Kara, 2014: 235).

Anadolu ve yakin komsu cografyada bu cergevede “nevruz/newroz,
hidirellez, kalandar, kaxan/gagan” gibi bircok uygulama ve kutlama halk
takvimi baglaminda icra edilir. S6z konusu kutlamalardan her biri resmi
takvimle birlikte ya da ondan ayr1 olarak bir yoniiyle de dogayla ve kadim
halk kiltiriiyle ilintili olarak yiizyillardir siiregelen kutlamalardir. Bu
calismada s6z konusu bu kutlamalardan biri, geleneksel bir yilbasi etkinligi
olan “Kalandar”a deginilmektedir. Kalandarin takvimle ilintisi, kokeni, seyri
ve ozellikleri halk bilimi, halk kiiltiirii bakimindan degerlendirilmektedir.

Yilbas1 Takvimi, Halk Takvimi, Mahalli Takvim ve Kutlamalar

Gecmisten beri resmi ve gayri resmi olarak ya da halk takvimi diye
adlandirilan sistemde bir yilin bitimi yeni bir yilin baslangici esiginde
“yilbas1” ad1 verilen muayyen bir zaman dilimi mevcuttur. S6z konusu bu
zamana miinhasir baska cografya ve kiiltiirlerde oldugu gibi Anadolu ve
Kafkasya cografyasinda da belli bash takvimler 6lgeginde birbirinden farkl
veya birbirine benzer yapida “yilbasi kutlamasi” diizenlenir.

Turkiye’de 26 Aralik 1925 tarihinde TBMM’de alinan kararla yilbasi
1 Ocak’a alinir. 1935 yilinda ise yapilan takvim degisikligiyle 31 Aralik'1 01
Ocak’a baglayan gece miladi takvime gore resmi tatil de ilan edilip yeni y1l
baslangici olarak kabul edilir. Hiristiyan iilkelerde miladi yi1lbasindan 6nce
baslayarak sonrasina degine stliren Noel kutlamalarindan dolayi tilkemizde
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azimsanmayacak bir oranda insan Noel ve yilbasi kavramlarini ayni olarak
kabul etmektedir. Ancak bu gériis yanhstir. Zira Noel, isa Mesih’in dogum
gliniinii kutlamak icin 25 Aralik'ta ve 6 Ocak’ta dini bir nitelikte ve
genellikle kiliselerde kutlanirken, miladi yilbasinin ise bu dinf pratiklerden
bagimsiz olarak, tiim diinya insanlarinin bir araya gelerek yeni gelen yili
seving icinde karsilamak icin yaptiklart bir kutlamadir (Esgin, 2012: 88-
89). Yine de gerek Bati diinyasinda olsun gerekse miladi takvimi
benimseyen bir¢ok iilkede yilbasi kutlamalari ve Noel’e dair yapilan
uygulamalarda sekiiler ogeler ve dini-mitsel figiirler i¢ ice gecmekte,
birbirini etkilemektedir.

Bu anlamda Tiirkiye ve Kafkasya cografyasinda resmi olarak miladi
takvime gore her yil 31 Aralik gecesini 1 Ocak’a baglayan giiniin esiginde
“yilbas1”, “yeni yil” kutlamasi yapilir. Ancak s6z konusu bu resmi takvimin
yani sira 0zellikle Dogu Anadolu ve Karadeniz cografyasinda Rumi takvim
olarak bilinen gayri resmi takvime gore, her yil 13 Ocak’ta geleneksel
olarak kutlanan yilbasi kutlamasi vardir. Oyle ki bu miladi takvimin on {i¢
glin sonrasinda kutlanan yilbasi giinii; Dogu Karadeniz ve Kafkasya’'da
tarihsel gecmisiyle Rum, Glrci gibi Hiristiyan toplumlar ve sonraki
evrelerde oraya yerlesen Miisliiman veya Miislimanlasan toplumlarda
“Kalandar” adiyla kutlanir.

Geleneksel yilbasi kutlamasi Kalandar kutlamasinin icra edildigi
cografyanin yakin komsusu olarak Dogu ve Gilineydogu Anadolu’da ise
basta Alevi ve Ezidi Kiirtler olmak ilizere yani sira Siinni Kiirtler ve
Ermeniler arasinda “Gagan”, “Gaxand” ve “Kalo” gibi adlandirmalarla
varligini siirduriir (Aldatmaz, 2014: 103-104). Her iki kavram da tipki Noel
kutlamas1 gibi muayyen bir siirece ve icinde Hiristiyanlik ve islam éncesi
pagan inanisa ait ozelikler tasimakla birlikte her biri kendine 06zgii
nitelikler tasir. Bu cer¢cevede Kalandar, Gagan ve Noel kavramlari yilbasi
veya dini icerikli kutlama stirecindeki inanislar, ritiieller ve seremonilerin
biitiini i¢in kullanilir.

Ulkedeki standart, resmi takvimin yani sira kullanilan ve kimi zaman
“halk takvimi” olarak kimi zaman “eski takvim”, “kocakar1 takvimi”,
“mahalli takvim” olarak adlandirilan takvimler kadim halk kiltiiriiniin bir
yansimasl olarak ortaya c¢ikar. Bu takvimler, halkin uzun zamana yayilan
gozlem ve deneyimleriyle yerel, dogal ve kiiltiirel kosullarla da sekillenerek
geleneksellesme yoluyla kusaktan kusaga aktarilir (Dilizgiin Kara, 2014:
236). Bu anlamda “halk takvimi” geleneksel diinya gortsiiniin bir
yansimasl olarak halk hekimligi, halk meteorolojisi, halk mutfag: gibi uzun
bir tarihsel deneyimin ve koklii ekolojik bir bilginin varligiyla ilgilidir. Bu
bilgi, kiilttiriin ve bir toplumun sosyal ve kiiltiirel yap1 kapsaminda hayatin
icinden elde ettigi yerel bir bilgi olup daha ¢ok dogayla i¢ ice yasayan
halklarda goriiliir. S6z konusu bu yerel bilgi, halk takvimi ¢er¢evesinde bin
yillar boyunca insanin dogayla, ¢evresiyle kurdugu temasin varlik bulmus
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halidir. Oziinde kiiltiir, yerel bilgi ve yasanmishklar vardir (Aga, 2016: 559-
566).

Yiizyillarin birikimi ve deneyimiyle, halk bilgisinin bir 6gesi olarak
halk takvimleri ister resmi takvimle oOrtiiserek isterse ondan ayrisarak
olsun 6ziinde bir¢ok inanis ve ritiieli barindirmasi yoniiyle halk bilimi ve
bir¢ok sosyal bilim disiplini i¢cin ayrica bir 6nem tasir. Bu kapsamda
sliregelen kutlamalar, anmalar ge¢mis zamanin giiniimiize tasinan kiiltiirel
miraslar1 olarak irdelendiginde ait olduklar1 topluma dair kayda deger
bircok bilgiye ulasmak miimkiindiir.

“Kalandar: Etimolojisi/Ko6keni, Seyri/Gelisimi ve Kutlanmasi
1. Etimolojisi/Kokeni

Kalandar, Tiirkiye’de Trabzon, Rize, Artvin gibi yoreler basta olmak
tizere cogunlukla Dogu Karadeniz'de ytizyillardan beri siiregelen bir yilbasi
kutlama geleneginin adidir. Oziinde bircok inamisi, eglenceyi, kostiim ve
sembolleri barindiran bir kutlamanin adidir. Bélge sakinlerince gelenegin
bir degeri olarak kabul goren fakat iilke genelinde adi neredeyse hig
bilinmeyen bir kavramdir. Tiirkiye’de cogu insanmin adina ilk defa
yonetmenligini Mustafa Kara’'min yaptigt 2016 yilinda gosterime giren
“Kalandar Sogugu” filminde asina oldugu ve bu film aracilifiyla
“Kalandar”in ne olduguna dair bir merak uyandirmaya ve kavram
diinyasina dair bir ilgi olusmaya baslamistir.

Kalandar s6zciigli ayin birinci giinii anlamina gelen Latince
“calandae” sozciiglinden gelmekte olup Dogu Karadeniz bolgesinde yasayan
halk arasinda “galandar” olarak telaffuz edilir. Bati dillerinde yer alan
“calendar, calendrier” sozciikleriyle benzerlik gostermektedir (Kantarci,
2017: 493). Hint-Avrupa dil ailesine mensup dillerden Ingilizcede
“calendar” sozciigliyle takvim kavraminin karsilifl olarak; Fransizcada
takvim, giin bilgisi, program cizelgesi anlamiyla “calendrier”; Ruscada
“kalendar”, Italyancada ise “kalandarya” bigimleriyle takvim anlamina gelir.
Yunanca ayni anlama gelen “kalanta” s6zcigii Dogu Karadeniz'de yasayan
Rumlar tarafindan “kalantaris” olarak kullanilir, Tiirkceye de “kalandar”
veya “kalandaris” bicimiyle gecer (Demir, 2012: 17-18; Kantarci, 2017:
493).

Kalandar sozctigii bu anlamlarinin yani sira gerek Trabzon-Rize-
Artvin gibi yorelerde ve gerekse Anadolu ve Kafkasya kavsaginda muayyen
bir zaman diliminin (Miladi takvime gore Ocak aymnin 13’tni 14’iine
baglayan gece) ismi oldugu gibi yilbasi gecesine ve bu gecede yapilan
ritiieller biitliniine, eglencelere verilen isimdir. Bolge halklar1 arasinda yilin
ilk giini ve yilin ilk ay1 i¢in kullanilan “kalandar”in 6zellikle Rumlar ve
Giirciiler aracilifiyla s6z konusu cografyada kadim bir gelenegin yansimasi
olarak yayginlik gosterir.
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2. Seyri/Gelisimi

Anadolu ve Kafkasya’dan Avrupa’nin i¢ bolgelerine degin genis bir
cografyada koklii bir gecmisi olan Kalandar kutlamasinin ilk olarak ne
zaman, nasil ortaya ciktigina dair kesin bilgiler olmasa da bu gelenegin
Antik Yunan dénemine kadar uzandigi var sayilmaktadir.

Antik Yunan doneminde ortaya ciktigina dair iki farkli goriis
belirmektedir. Birinci goriise gore Kalandar kutlamasi, Antik Yunan
kiltliriinde Zeus ile Hera'nin Miladi takvime gore 15 Ocak-15 Subat’a denk
gelen “gamelion” adi verilen ayda gerceklesen evlilik torenini esas alarak
olusturulmustur. Diger goriise gore ise bu kutlamanin sarap tanrisi
Dionysos’un eseri oldugu var sayilir. Antik Yunan’da evlenme ay1 olarak
linlenen “gamelion” ayinin on ikisinde Dionysos’'un onuruna diizenlenen
“lenia” adlh senligi esas alarak dogmustur (Sina, 2015: 48-50). Tarihsel
slire¢ icinde kalandar; bolluk, bereket, eglence, senlik ve yeniden dogus
imiyle baglantili olarak farkli cografya ve kiiltiirlerden de etkilenmelerle
seyrini siirdiirmeye devam eder.

Romalilar doneminde yeni y1l “Kalande” adi verilen g¢esitli senliklerle
kutlanirdi. Sonraki yiizyilllarda aynmi kutlama Bizanshilar da varligini
sirdiiriir Romalilardaki “Kalende” Bizans doneminde Hiristiyanlik
motifleriyle dini bir kimlige biiriiniir. Pontus Bolgesinde ise Bizanslilardan
farkli olarak “Kalandofota” adiyla esas itibariyle Roma dénemindeki gibi
kutlanir (Kantarci, 2017: 495).

Anadolu'nun  Miislimanlasmas1  siireciyle birlikte = Kalandar
kutlamalar1 Osmanli déneminde de Hiristiyanlik ve Roma/Bizans ve Rum
kiiltiiriiniin kimi kadim 6zelliklerini korumakla birlikte Tiirk ve Islam
kiltirtinden etkilenmelerle varligini strdiiriir. Osmanlilar bilindigi tlizere
Muharrem ayiyla baslayan Hicri takvimi, 6zellikle 18. yiizyildan itibaren
devlet protokolii halini alarak kullanir ve yani sira bazi islemlerde ise Mali
takvimi kullanir (Telci, 2012: 1-2). Dogal olarak Kalandar kutlamasi
yurirliikteki takvimlerin disinda mahalli veya halk takvimi olarak Dogu
Karadeniz bolgesinde esas alinir.

Osmanli’'nin yikilmasi ve Cumhuriyetin ilaniyla birlikte Karadeniz-
Kafkasya kavsaginda siiregelen Kalandar gelenegi miibadeleyle birlikte
baska sahalardaki gelenekleri etkilemeye ve ondan etkilenmeye baglar.
Dogu Karadeniz Pontus Rumlari, Cumhuriyet déneminde Tirkiye ve
Yunanistan arasindaki miibadele sonucu Yunanistan’a goctiiklerinde
kendilerine 6zgii olarak kutladiklar1 Kalandar kutlamasini oraya da tasirlar.
Boylece Yunanistan'daki Kalandarin yani sira, Dogu Karadeniz Rumlarinin
ritiiel ve inanislarini tasiyan kalandar i¢ ice gecerek varligini siirdiiriir
(Bozdaglioglu, 2014: 24-25).

Yukarida da deginildigi lizere kadim bir gelenegin devami olarak
Kalandar kutlamasi farkli adlar ve benzer ritiiellerle gliniimiizde de
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varligim1 sirdiirmeyi basarir. Her yil Rumi takvim esasiyla yilbasinda
kutlanan Kalandar; Rum ve Pontus kiiltiirtiyle ilintili olarak Yunanistan’da,
Tiirkiye’de Dogu Karadeniz bolgesinde kutlandigi gibi ayrica Kafkasya'da
Giircistan, Abhazya ve Ermenistan gibi iilkelerde, Karadeniz'in kuzey ve
kuzey batisinda ise Ukrayna, Letonya, Moldova gibi bir¢ok tlilkede az veya
cok bilinen, uygulanan bir geleneksel degerdir.

3. Kutlama: inamslar ve Uygulamalar

Ge¢misten giinlimiize ulasan bir¢ok kutlama, senlik ve térende
oldugu gibi kalandar kutlamalarinda da bir¢ok inanis, ritiiel ve 6zellik
vardir. Ancak bunlardan bir kismi zamanla tamamen kaybolurken, bir
kismi ise degisim-doniisiimlerle farklilagarak, kimi zaman da zayiflayarak
da olsa varhigini stirdiirtir.

Sosyal bilimci ve antropolog Jack Goody, “Mit, Ritliel ve So6z”
kitabinda c¢ogunlukla, yazisiz toplumlarin statik ve geleneksel oldugu,
kiltiirlerini de 6nemli Olglide nesilden nesile koruyarak aktardiklar
soylese de devaminda, zaman i¢inde 6zellikle ritiiel ve din alaninda komsu
halklar arasinda dahi dikkate deger sayida farklilik bulanabilecegini
belirtir. Ozellikle uzun ritiiellerin miitemadiyen icra edilmesi ve yeri
geldigince birebir tekrar edilerek korunmasi tiim ¢abalara ragmen zordur.
Degisim yavasca igeri siiziiliir, ¢linku insanlar ellerinden geleni yapsa bile
hafiza kusursuz degildir (Goody, 2017: 81-82).

Dogal olarak inanislar ve ritiieller zaman ve mekan baglaminda
degisimden nasibini alirlar. Bu anlamda farkli cografya ve zamanlarda
varligini siirdiiren Kalandar kutlamalari, uzun tarihsel akis icinde ilk ortaya
ciktig1 andaki orijinden az ya da ¢ok uzaklasarak, dogrudan veya dolayh
bir¢ok 6genin etkisinde kalir. Zamanla Kalandarla ilgili inanis ve ritiiellerde
kimi benzerliklerin yaninda farkliliklar olabilmekte, ait oldugu toplumun
yerel dinamikleriyle degisiklik gosterebilir.

Anadolu’da 6zellikle Dogu Karadeniz ve komsu cografya olarak Dogu
Anadolu ve 6n Kafkasya’da miladl resmi yilbasinin yani sira geleneksel
Kalandar yilbasi kutlamasi yukarida sozii edildigi tlzere silire¢ i¢inde
evirilerek baska cografyadaki inanis ve pratiklerle benzesen yonleri
olmakla beraber kendine 6zgii kimi inanis ve pratiklerle de varligini
surdirdr.

Gilinlimiizde genellikle Dogu Karadeniz'de, o6zellikle Trabzon ve
yoresinde her y1l Rumi takvime gore yilbasi giiniinde, Miladi takvime gore
13 Ocak’ta bir solen havasi icinde kutlanir. Gengler ve ¢ocuklardan olusan
irili ufakl topluluklar farkli kostiim ve ilging tiplemelerle ¢alg1 ve ¢engi
esliginde kap1 kapi dolasip kutlamalarda bulunur, ¢esitli hediyeler alir.

Kalandar kutlamasi i¢in yeni bir yilin arifesinde iyilik ve rzik
meleklerinin evlerini ziyaret edecegi inanciyla glines dogmadan erkenden
kalkilir, evin biitiin kap1 ve pencereleri acilir. Kalandar aksaminda biitiin
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aile fertlerinin bulunacagi, genis ve zengin bir sofra olan “Kalandar sofras1”
icin cesitli yemekler, ¢orekler, tatlilar hazirlanir. Kalandara 6zgii “koliva”
denen musirlar haslanarak hazirhiklar yapilir (KK-2, KK-3, KK-4). Aile
fertleri sofra basinda toplanir, yeni yila nese ve bereket icinde girmeye
calisilir. Sofranin baslica yiyecekleri hamsili ekmek, hamsi pilavi, lahana
sarmasli, misir, patates haslamasi, kabak tatlisi, findik, incir, ceviz, elma,
armut gibi meyvelerdir (URL-2)

Kalandar gecesinde gengler birbirinden farkli, hatta komik gériintim
arz eden  kostiimler ve  dykiinmelerle kemence  esliginde
horonlar oynayarak eglencelik figiirler sergiler. Uzunca degneklerin ucuna
torba ve zil baglanir, koyun ve benzeri hayvanlarin postu giyilerek dolasilir
(KK-1, KK-2-KK-3, KK-7).

Kalandar kutlamasinda giin icinde yapilan hazirliklardan sonra
aksamla birlikte kutlamalar cesitli oyun, ezgi, ritiiel ve inanislarla i¢ ice
olarak yogunluk kazanir. Kalandarin giiniimiizde hala etkin olarak
kutlandig1 yorelerden biri olan Trabzon ili Magka ilgesine bagh Livera
(Yazlik) koyiindeki kutlamalari orali olan akademisyen Zeynep Kantarci
soyle aktarir:

“Koyiin gencleri kdy meydaninda biiylik bir ates yakarlar ve
atesin tlzerine ici karla dolu biliyik bir kazan koyarlar. Bu
kazanin etrafinda biiyiik bir halka olusturan gencler ve cocuklar
kemencge esliginde horona baslarlar. Daha sonra koydeki bir
grup gen¢ ve c¢ocuk tarafindan hazirlanan Kalandar
eglencelerinin geleneksellesen “Karakoncolos” veya “Momoyer”
isimli seyirlik oyun oynamak icin cesitli tekerlemeler, maniler ve
tirkiler esliginde ozellikle koylin en yashisinin oldugu evden
baslanarak ev ev dolasilir. Oncelikle evin kapisi ¢alinir, kap agilir
acllmaz da kendilerini saklayan ve goériinmemeye calisan
cocuklar ve gencler ellerinde bir iple bagh olan torbay: aralanan
kapidan iceri atarlar ya da ¢atiya ¢ikilarak torbalarin bacadan
sarkitirlar ve ev sahibinden torbalarina evde bulunan
yiyeceklerden bir seyler koymasini beklerler. Buna “torba
atmak” ya da “Kalandarda ev gezmesi” denir. Cocuklar ve gencgler
burada taninmamaya 6zen gosterirken ev sahibi de kapisina
gelenlerin kim oldugunu tahmin etmeye calisir. Eger ev sahibi
kapiya gelenlerin kim oldugunu bilemezse kapisina atilan
torbaya koliva [misir], findik, elma, armut, ¢érek gibi evde
bulunan seylerden koyar saklanmis olan g¢ocugun torbayi
almasini saglamak icin torbanin ipini hafifce ceker. Eger ev
sahibi kapisina gelenleri yakalayarak kim oldugunu tahmin
ederse de espri olsun diye torbaya kedi yavrusu, odun pargasi,
iplik, pacavra kumas gibi seyler koyar. Ev ev dolasilarak
toplananlar eglence bitiminde hep birlikte yenmek icin saklanir.
Bunun bereketi ve bollugu artiracagina inanilir Ardindan
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karsilikli atismalar seklinde baslayan dogaclama oynanan,
Rumca “dag adami, ay1” anlamina gelen “Karakoncolos” ya da
“Momoyer” adli ¢irkin kara renkte bir canavarin etrafinda dénen
seyirlik oyun sergilenir. Bu canavarin kedi, maymun ya da bir
cocuk biytkligiinde oldugu disiinilir ve kiirkld, tiyli bir
sekilde oldugu hayal edilir. Geceleri gezer, sakaci ve zararsizdir.
Zararh olmadig1 halde goriintiisii insanlara korku ve panik verir.
Bu yiizden Kalandar gecesi koyln c¢ocuklart ve gengleri
tizerlerine hayvan postlar1 giyerek, bellerine inek c¢ani asarak,
ytzlerini karaya boyayip ve sacglarini dagitarak Karakoncolos
kiligina girerler.” (Kantarci, 2017: 495-496).

Kalandar kutlamasinda yukarida deginildigi {izere yorede,
“karakoncolos” adiyla bilinen bir varlik ve onun adiyla 6zdeslesen inanis ve
seyirlik oyunlar vardir. Halk arasinda 6zellikle Dogu Karadeniz Bolgesi'nde
yaygin olan bir inanisa gore kis yarisi cini olarak Karakoncolos, Koncolos,
Yaban Adam, Publik gibi adlarla nitelendirilen bu varligin, kisin ormandan
sahil koylerine firtinayla veya denizden cikarak geldigine inanilir (KK-3,
KK-4).

Trabzon’un Caykara Ilcesi basta olmak iizere yéreyle ilgili 6nemli
derleme ve arastirmalar yapan Caykarali yazar Ibrahim Tuncer,
Karakoncolos i¢in su bilgileri aktarir: “Karakoncolos veya Karakoncilo, cin,
peri ay1 veya maymuna benzetilir. Viicudu killarla kapl oldugu ve bazi
hayvanlarin uzuvlarina sahip bir yaratik olarak addedilse de ¢ogunlukla ay1
ve maymun suretinde olup giiniin en kisa gecenin en uzun oldugu zaman
evlere dadandig1 diisiintlir. Ev halki onun eve zarar vermemesi icin kapi
ontline yiyecekler birakir, onun bu yiyecekleri yiyip gidecegine inanir.”
(Tuncer, 2017: 224-225).

Insan1 andirsa da maymuna benzedigi ve cin oldugu var sayilr.
Demir sandal giydigi, kurt, kurbaga, yilanla beslendigine ve evlere 6zellikle
bacalardan girerek orada bulunan insanlarin sirtina bindigine inanilir
(Basgoz, 2015: 70). Bu tuhaf varlik, ocak ayinin ilk on iki gliniinde
sokaklarda dolasir, rastladigina; “Nereden geliyorsun, Nereye gidiyorsun?
Adin ne?” diye sorarmis. Verilecek cevaplarin iginde mutlaka “kara”
kelimesi olmaliymis (Kara Koy'den geliyorum, Karasu’ya gidiyorum, Adim
Kara Hasan v.b) Aksi takdirde Karakoncolos elindeki kocaman tarakla
vurarak karsisindakini o6ldiriirmiis. Bilhassa kiigciik ¢ocuklar1 ve yeni
dogmus buzagilara zarar verdigine inanilan bu varliktan korunmak i¢in kis
giinleri evlerdeki taraklar ortada birakilmaz, saklanir, ya da Trabzon’da
Siirmene Giinesara koyiindeki oldugu gibi ev sahibi kapiya yérede ‘kuymak’
ad1 verilen bir yemek koyarak bunu engellemeye calisir (Duvarct 2005:
126). Bu konuda sdyle bir mani séylenir:

“Gelir yaban atami
Karigtirir kaplari
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Kapiya koy yemegi

Alma onu iceri” (Tuncer, 2017: 224)

Yukaridaki agiklamalardan anlasilacagi lizere gere Karakoncolos,
gerekse obur, cadi gibi farkhi adlarla anilan bu kéti ruhlar ¢ogunlukla
bebeklere, kiiclik ¢ocuklara musallat olmaktadir. Bu baglamda s6z konusu
kotiiciil ruhlar dogumu engellemeye/geciktirmeye hatta bebegin ciliz
kalmasina ya da Olmesine neden olabilmektedir. Dogu Karadeniz
Bolgesi'nde bebeklere musallat olduguna inanilan bu varligin disi olduguna
inanilmakta ve “cadi”/”caz1i” veya “obur” gibi adlarla anilmaktadir. Bu
varligin Tatar, Baskurt, Gagavuz gibi Tiirk topluluklariyla Mari, Udmurt,
Komi ve Ruslarin yasadiklari sahalarda goriilen ve yeni doganlara musallat

olan ve “obur” (obir, ubir, upir, vipir) inanciyla benzerlik géstermektedir.
(Kigiik, 2011: 126-127).

Giresun yoresinde cadilar cana kastettigi gibi bazen kadinlarin
kocalarini kendilerine bagladiklarina inanilmaktadir. Bu konuda yoreyle
ilgili derlemeler yapan Kiiciik'iin (2011: 129) aktarimiyla kaynak kisi bu
ilging inanisa deginmektedir: “Teyzemin on yedi sene cocugu olmamis.
Teyzemin listiine gelen iki kumanin da ¢ocugu olmamis. Teyzemin kocasini
cazi kiz1 sahiplenmis bundan dolay1 ¢ocuklart olmuyormugs. Ne zaman ki o
cazi kizi 6lmiis teyzemin de kumalarinin da ¢ocuklart olmus.” (KK-4, KK-7)).

Rize ve yoresinde de s6z konusu obur, cadi, hortlak inanisinin benzer
pratiklerle halk kiiltiiriinde varligini siirdiirmektedir. Bélgenin yani sira
Kafkasya, Anadolu, Balkanlar ve Orta Asya’ya degin uzanan cografyada
izlerine rastlanan obur ve hortlak inanislariyla benzerlik gostermektedir.
Rize yoresinde de oburun oldiikten sonra dirilmesi ve insanlara zarar
veren kot bir varlik olmasi, oburdan kurtulma ihtimallerini bulunmasi,
ancak vampirlerde gorilen kan i¢gme unsurunun olmamasi1 gibi
hususiyetler bulunmaktadir. Ayrica Gagavuz Tiirklerinde goriilen oburun
lizerine civi ¢akilmasi uygulamasi1 Rize yoresinde kazik cakma olarak
tezahlir etmesi ve aym kazik ¢akma uygulamasinin Kazan Tatarlan
arasinda da mevcut olmasi dikkat cekmektedir (Kabak, 2016: 321).

Konu baglaminda Rize yoresinde arastirmalar yapan Turgay Kabak’in
(2016: 316-317) aktarimiyla s6zli bir kaynak, “musibetten kurtulmak icin
kazik ¢akma” uygulamasi hususunda yatsi namazi sonrasi camide yalniz
kalan bir imama oburun musallat olmasina deginir. Sabah ezanina degin
ikisinin doviistigiinli ve sonunda oburun kagisini ve sonrasindaki
uygulamayi soyle ifade eder: “Sabah ezani okunmadan, o obur denen ¢ikmis
gitmis. Bu da onun pesine gitmis. Bunu kovalamis ve gitmis bir kabristanliga,
mezarliga girmis. Bu da orda beklemis. Sabahleyin kéylii bunun O6liistinii
almak icin camiye gelmisler. Bakiyorlar ki camide 6liisti falan yok, gitmisler
bunu aramaya. Gitmigler, aramiglar, bir kabristanligin basuna duruyor.
Kéyliiye demis ki: ‘Bana bi tane pelit kazigi yapin.” Istedigi kazigi yapmslar
ve o oburun girdugu delige pelit diregi cakmislar ve o obur ‘Iiu..." diye bir ses
cikarmis. Boylece camiyi kurtarmis.” (KK-5).
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Anadolu ve hatta Kafkasya cografyasi halk inanisinda; cadi, hortlak,
cin gibi varliklarla ilintili olarak da kullanilan “karakoncolos”, Evliya
Celebi'nin 17. ylizyillda yazdig1 “Seyahatname”de hortlak ve kan icme
bahsinde gecer. Basak Oztiirk’iin aktardifina goére “Seyahatname”de,
Hatukay Cerkezlerinin diyarindaki Pedsi koyt civarinda 1076 sevvalinin
yirminci gecesinde gokytiziinde Cerkez ve Abaza oburlarinin [uyuzlarinin,
hortlaklarinin] cenklerine tanik oldugunu sdyler. Bu baglamda yilda bir
kere “Karakoncolos” gecelerinde cenk eden oburlarin savasmalari
esnasinda onlarin birbirlerinin kanlarini emerek o6ldiirdiiklerini aktarir
(Oztiirk Bitik, 2011: 66). “Karakoncolos” bir bagka énemli Osmanl kaynag:
olan “Lehce-i Osmani”’de de kavrami kendine yer bulur. Ahmet Vefik
Pasa’'nin 1876’da basilan bu eserinde “cadi/cad’” tanimlamasinda soyle
gecer: “Mezardan ¢ikan gill [giilyabani], karakoncolos, vampir, cadi, sehhar.”
Tiirkceye Fars¢cadan (cadil) girmis olan ‘cadl’ s6zciigii; biiyiicii, gulyabani,
hortlak, karakoncolos, vampir, ¢irkin kocakari, acize ve mecazi olarak ¢ok
glizel s6z anlamlarina gelmektedir (Devellioglu, 2003:121). Bu tanim ve
aciklamalardan da anlasilacagi iizere “karakoncolos” 6zii itibariyle korku ve
hortlak cagrisimlar1 barindiran bir kavram olarak kullanilagelir (Lehce-i
Osmani 2000: 75).

Ge¢misten beri halk inamislarinda kendine yer bulan
“karakoncolos/goncoloz”, glinimiizde Kalandar inanis ve pratikleri
cercevesinde hala dnemli bir oranda Dogu Karadeniz ve civarinda ilging
kostiim ve ritliellerle 6zdesleserek varligini siirdiirmektedir. Ayrica bu
varlik ve onun ¢evresinde olusan inanis ve uygulamalar; 6rnek olarak Orta
Anadolu’da “congoloz”, Dogu Anadolu’da “gagan”/“kalo” gibi adlarla
bilinmektedir. Bu varlikla somutlasan inanis ve uygulamalarin kokii tarih
oncesi doneme, pagan inanisa dek uzanip yere ve zaman gore farklilasan
yansimalar olarak belirmektedir.

Dogu Karadeniz Bolgesi'nde “karakoncolos/goncoloz”, Orta
Anadolu’da “congoloz” olarak bilinen ve yukarida izah edildigi iizere koti,
korkung, ugursuz, yabani, dev, cadi, obur, hortlak addedilen bu varlik Orta
Asya’da, Altay, Kirgiz, Kazak, Uygur, Ozbek gibi Tiirk toplumlarinin
anlatilarindaki kétiiciil bir varlikla benzesmektedir. Bu baglamda Abonoz
Kiiciik'iin ifade ettigi tlizere deginildigi lizere Yalmavuz/Celmoguz, koti
ozellikler arz eden ve genellikle insanlara zarar veren demonik bir varliktir.
Insan eti yiyen, kan emen, insan kiligina girebilen, konusup diisiinebilen ve
genellikle kadin olarak bilinen bu varlik ¢ok bash bir dev olarak tasvir
edilirken bu kotii/olumsuz o6zellikleriyle Dogu Karadeniz’'de Goncoloz
tipiyle benzerlik gosterir (Kiigik, 2016: 351-362). Kiiglik, ayrica
Yalmavuz/Celmoguz tipinin Anadolu’da zayiflasa da Dogu Karadeniz'de
kismen daha giiclii olarak yasatildigina deginip sOyle bir karsilastirma
yapar: “...Her ikisinin de insanlara ve hayvanlara zarar verdigine inanilan
vahsi bir yaratik olarak tasvir edildiklerini, sekil degistirme ézelligine sahip
olduklarini, cift cinsiyetli olabildiklerini, dag ve magaralarda yasadiklarini,
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atesle dogrudan ilgili olduklarini soyleyebiliriz.... Atesle olan bu ilgi
Goncoloz'la ilgili inanis ve uygulamalarda, Goncoloz’'un atesten korktugu
seklinde karsimiza ¢ikmaktadur. ...Iki tipe nitelikleri baglaminda mukayeseli
bir sekilde baktigimizda benzer niteliklerin farkli niteliklere gére daha fazla
oldugu gériilmektedir. Buradan hareketle Goncoloz tipi, Yalmavuz/Celmoguz
tipinin Dogu Karadeniz'deki seklidir diyebilecegimiz gibi Goncoloz ile
Yalmavuz/Celmoguz'un benzer inanis ve diisiintis kaliplart ¢ercevesinde
tasavvur edilen iki ayri tip olduklarini da ileri siiriilebiliriz.” (Ktgik 2016:
359-360).

Bu ve benzeri inanislarla farkli cografya ve zamanlarda varligini
sirdiiren bu s6z konusu tip, Anadolu sahasinda 0zellikle Dogu
Karadeniz’'de Kalandarla baglantili olarak giiniimtizde de kismen de olsa
icra edilir.

Kalandar kutlamalarinda daha énce de deginildigi lizere Anadolu’nun
ve Kafkasya'nin bircok bolgesinde kdy-seyirlik oyunlar1 arasinda yer alan
ve ait oldugu bolgeye gore bazi kostiim ve ritiiellerin degisiklik gosterdigi
komik tiplemeler olur. Bu tiplemelere Kalandarin kutlandig: cografya basta
olmak iizere bircok yerde rastlanir. Baslica su tiplerden yer alir: Uzerine
ylinden bir kiirk giyip ¢ingiraklar takarak ve yiiziine de yiinden bir sakal
yapip elinde degnegi veya asasiyla yaslh bir adam. Bir diger tiplemede deve
veya kambur adam tiplemesi olup bir kisi, sirtina kambur durmasi i¢in
yastik baglar ve tiirlii komiklikler yapar. Bunlarin yaninda ayrica bir gelin-
damat tiplemesi vardir. iki koyli erkek, damat ve gelin kiligina girerek
calgl esliginde kdy meydaninda oynarlar. i¢ ice gecen tiplemeler ve tiirlii
komikliklerle meydanda ve dolastiklar: evlerin 6nlerinde ¢esitli komiklikler
yapar, calgilar esliginde maniler soyler ve yiyecek ya da bahsis toplarlar
(KK-2, KK-3, KK-4, KK-6).

Kalandar kutlamalarinda tarihsel siire¢ icinde baz1 degisim
doniistimlerle de olsa bir¢ok oyunda ve tiplemede ritiiellerin énemli bir
parcast olan agarmis sakallariyla yash bir insanin; iyilik, bereket ve
yardimlasmay1 oncelemesi yoniiyle ayrica dikkat cekmektedir. S6z konusu
bu tip aslinda kadim kiltiirlerdeki “yash bilge” ya da Tiirk kiilttriindeki “ak
sakalli koca tipi”, Islami kiiltiirdeki Hizir ve ilyas inanci, Hiristiyan
kiltiiriinde Noel Baba gibi ge¢cmisten giliniimiize darda kalanlara yardim
eden ve iyiligi, erdemi temsil eden degerler olarak varligini siirdiirmektedir
(Ergun, 2012: 156). Ayrica Mezopotamya ve Iran cografyasindaki
toplumlarda “Kalo, pir, baba, seyh, dede” yine benzer bir misyonla halk
kiltiirii ve inanislarina yansimaktadir.

Iste soz konusu bu degerlerin bir yansimasi olarak Kalandar
kutlamasinda; oyunlarda iyi ve kotii iyesi, dogaci inanisin izleri, paganizm
ve Samanizm kalintis1 bir¢ok ritiiel sergilenir, bereket kiiltiiriiyle ilgili
maniler, tekerlemeler soylenir.

Ornek olarak:
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“Kalandar gecesi, devlet bacasi

Tasimi dolduran cennet hocast

Doldurmayan cehennem hocasi

Eban garka ebuka feliko™ (Tuncer, 2017: 224)
*

Kalandar sogugunda

Ya bakin kaldik dara

Acin siz kapilari

Biz geldik kalandara” (URL-2)

Kalandar giinii ve gecesinde seyirlik oyun, mani, tekerleme ve halk
danslarinda birgok inanis ve ritiiel kendine yer bulmaktadir. Muayyen giin
ve gecelerde geleneksel toplumlarda agirlikli olmak tizere ister semavi din
mensuplart olsun isterse diger inan¢ mensuplar1 olsun insanlar birgok
inanis, pratik ve ritiieli benimseyerek yasatir. Dogal olarak kalandar gibi
geleneksel yilbasi kutlamasinda da sans, bereket, ugur getirecegi var
sayllan inanislar ve onlarin yansimasi olan bir dizi uygulamalar, ritiieller
sergilenir. Salt Kalandar kutlamasinda degil bircok énemli giin ve gecede
farkli cografya ve kiltiirdeki insanlar eski ¢aglarindan beri belli zaman ve
mekanlarin, bazi olay ve olgularin kendileri i¢in sans getirecegine, ugurlu
olacagina ya da aksi olacagina inanir.

Ornek olarak: “Kalandar gecesinden yapilan ve nispeten tuzlu olan
Kalandar ¢éreginin bekarlarin kismetini agacagina inanihir. Tuzlu ¢oérekten
yiyen kisilerin ¢ok susayacaklar i¢in riiyalarinda evlenecegi kisinin ona su
ikram ederek kismeti olacagi inanci hakimdir. Bu inancin yani sira,
Kalandar sabahi bir kimseye para vermenin o yilin bereketsizligini
giderecegine inanilir. Birinden para almanin da kisinin o yili bolluk i¢inde
gecirecegine delalet eder.” (Kantarci, 2017: 500-501). Ayrica tipki
nevruz/newroz bayraminda oldugu gibi Kalandar gecesinde de benzer bir
ritiielle sessizce bir dilek tutularak haslanan yumurtalar birbirine vurulur.
Vurma esnasinda yumurtasi kirilmayan kisinin dileginin kabul olacagina
kanaat getirilir.

Biitiin bu teatral oyun, inanis ve ritiiellerle Kalandar ne kadar canl
kutlanirsa ge¢miste kalan kotiiliiklerin artik yeni yilla birlikte bir daha
yasanmayacagl ve kotii ruhlarin uzaklasacagi inanis1 hakimdir (Akin, 2016:
9). Nihayet Kalandar, bu ve benzeri bir dizi inanis ve ritiiellerle yilbasi
gecesinde ailece bir ziyafet ve sonrasinda oyun, eglence, ezgi, mani ve ev
ziyaretleriyle icra edilir. Yeni yila bu icralar esliginde girilir.

1 fbrahim Tuncer, bu ifadenin; “Ustte erkek, altta inegi (disisi)” anlamina geldigini belirtir.
Karadeniz'de geleneksel evlerin ¢ogunlukla iki kath oldugunu, alt katin ahir, st katin ise
ailenin yasadigl ev oldugunu, “listte erkek” ifadesiyle neslin devami, alta inegi, disisiyle
hayvanlarinin ¢ok olmasi temennisinde bulunulur der (Tuncer, 2017: 224).
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Sonug

Gegmisten beri resmi ve gayri resmi olarak ya da halk takvimi diye
adlandirilan sistemde bir yilin bitimi yeni bir yilin baslangici esiginde
“yilbas1” adi verilen bir zaman dilimi vardir. S6z konusu bu zamana
miinhasir diinyanin pek ¢ok yerinde birbirinden farkli takvim ve nitelikte
kutlamalar yapilir. Bu baglamda baska cografya ve kiiltiirlerde oldugu gibi
Anadolu ve Kafkasya cografyasinda da belli bash takvimler o6lceginde
birbirinden farkli veya birbirine benzer yapida “yilbasi kutlamasi”
diizenlenir. Bu kapsamda birgok inanis, ritiiel ve teatral 6ge gecmisten beri
varlik bulmustur. Bu c¢alismada s6z konusu bu kutlamalardan biri,
geleneksel bir yilbas1 etkinligi olan “Kalandar”; kavram, inams ve
uygulamalar baglaminda irdelenmistir. Kalandarin takvimle ilintisi, kokeni,
seyri, ozellikleri ve halk bilimi, halk kiiltiirii agisindan tasidigi 6énem
degerlendirilmistir.

Bir yoniiyle dogayla ve bir yoniiyle de kadim halk inanislari,
kiltiriyle ilintili olarak ytlizyillardir siiregelen Kalandar kutlamasi, yeni bir
yila girerken insanlarin mutluluk, esenlik, bereket beklentisi ve yani sira
yasama Kkiiltiiriine dair 6nemli vurgular barindirdigir gérilmistiir. Bircok
somut ve soyut deger tarihsel siire¢ icinde bazi degisim doniisiimlere
ugrasa da varligini devam ettirmeyi basararak giiniimiize ulasmistir.
Kutlama boyunca oyunlarda, ezgilerde pagan 6geler, doga-insan-bereket
kavramlariyla ilintili olarak yenilenme, yeniden dogus, iiretkenlik ve bolluk
izlekler ayr1 bir 6nem arz etmistir. Yani sira insanlar birbirlerine hediyeler
sunarak yakinlik kurmaya ve paylasimi 6zendirmesi énemli bir fonksiyon
olarak saptanmistir. Kutlamada “karakoncolos” oyununda goriildigi iizere
iyilik ve kotuliik iyesinin miicadelesi inanis ve pratikleriyle bir nevi iyinin
beyaz, kotlinlin de siyahla temsil edilmesi dikkat ¢ekici bir hususiyettir.
Yine bu inanis ve uygulamaya adini veren “uyuz, obur, cadi, yaban adam,
hortlak, cin, kétticiil ruh” gibi addedilebilecek varlik kotiiliik imi olarak halk
kiltirtinde kendine yer edinmistir. Ayrica Kalandar sabahi bir kimseye
para vermenin o yilin bereketsizligini giderecegi ve birinden para almanin
da o yili bolluk icinde gecirecegi inanci da ugur, bereket ve sansla ilgili
inanislar ¢ercevesinde degerlendirilmistir.

Kalandar kutlamalarinda senlikler, oyunlar, hediyelesmeler, ilging
kostliimler, seyirlik oyunlar, ezgiler, halk danslar1 ve mani gibi pek ¢ok
somut veya soyut deger, sosyo-kiiltiirel bir zenginlik olarak varhigini
slirdiiriir. Gegmisten giinimiize degin bu kutlamalarda yeniden dogus,
yenilenme, bereket, nese ve paylasim siklikla vurgulanan kavramlar/dgeler
olarak ayrica dikkat ¢ektigi belirlenmistir.

Sonu¢ olarak; modern diinya kosullarinin her seyi kendine
benzeterek tilikettigi kati dongiisiine ragmen Anadolu ve Kafkasya
kavsaginda kadim bir gelenegin devami olarak kutlanan ve 6ziinde pek ¢ok
kiiltlirel degeri barindiran Kalandar kutlamasinin varligi bash basina 6nem
arz etmektedir. Bu calismamizda da goriildiigli tizere basta halk bilim ve
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antropoloji olmak iizere pek ¢ok sosyal bilim disiplini icin 6nemli veriler
tasimaktadir.
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