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Oz

Farabi'nin “el-Fustlu’l-Hamse” adli calismasi, mantik 6grenimine baslamak igin
gerekli olan temel bilgileri icermektedir. Bes boliimden olusan risale, genel ve teknik
kullanimlar1 gergevesinde lafizlar konusunu kisaca ele alan boliimle baglamaktadir.
Ikinci bslimde, bir kiyasa dayali olmaksizin bilinen ve diistinmenin gesitli formlarmi
miimkiin kilan temel énermeler ele alinmaktadir. Uciincii béliimde, “ozsel-ilineksel”,
dordiincii bolumde ise “Once-sonra” kavramlari tizerinde durulmaktadir. Son
bolimiin konusu ise, miifret-miirekkep ayrimi gercevesinde, delalet eden lafizlardur.
Ibn Bacc’'nin de belirttigi tizere, bu calismada deginilen konular ve isaret edilen
problemler mantigin hemen hemen biitiin konularin1 dogrudan veya dolayli olarak
icermektedir. Dolayisiyla mantik sanatin1 6grenmek isteyen 6grenciye, bu sanatin
Ogrenimine baslamak icin gerekli zihinsel alt yapiy1 sunmaktadir. Calismamizin ilk
kisminda, Farabi'nin diger eserleri yaninda Ibn Bacce'nin taliklerine de yer vererek,
risalenin muhteva analizi yapilacak, ikinci kisminda ise gevirisi verilecektir.

Anahtar terimler: Lafizlarin Kullanimy, ilk Bilgiler, Ozsel-ilineksel, Once-Sonra, {sim-
Fiil-Edat, S6z, Tanim, Resm.

Farabi’s “Al-Fusiil Al-Khamsah”: An Analysis And Translation

Abstract

Farabi’s “al-Fusal al-khamsah” consists of the essential knowledge that is needed in
the beginning of studying logic. The book comprising five chapters preludes a chapter
in which the issue of words in terms of general and technical usage is dealt with. In
the second chapter, the essential propositions that are known without an analogy and
make various forms of thought possible are examined. The issues of “essential and
accidental” and “before and after” are respectively examined in the third and fourth
chapters. The topic of the last chapter is “the indicating words” in relation to the
division of single (mufrad) and compound (murakkab). As Ibn Bajjah, who wrote
notes (taligat) on the book, pointed out, the issues and problems indicated in the book
comprise almost whole of the issues of logic directly or indirectly. Thus, it provides
required intellectual background for a disciple desiring to learn the art of logic. In the
first part of this paper, the content of the book will be analysed considering Ibn
Bajjah’s notes in addition to Farabi’s other works. In the second part, the translation of
the book will be added.

Keywords: Usage Of Words, First Knowledge, Essential-Accidental, Before-After,
Noun-Verb-Preposition, Statement, Definition, Description.
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Giris

Ebtt Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan b. Uzlug el-Farabi et-
Turki'nin (6. 339/950) mantikla ilgili ¢alismalarmi iki ana kategoriye
aywrabiliriz. Bunlardan birincisi Aristoteles’in kaleme aldig1 sekiz mantik
kitab1 ekseninde yapilmis serh, 6zet, uyarlama ve yeniden degerlendirme
tarzinda calismalardir. Tkincisi ise bunlarin disinda kalan calismalardir ki,
bunlar da yine iki grup altinda toplanabilir. {lki, mantik sanatinin amacin,
onemini, faydasini, konusunu, pargalarini, ilim tahsilindeki yerini ve buitiin
bilimler icin gerekliligini belirten ve bu alamin tamtimii amagclayan
calismalardir. [hsdu’I-Uliim’un ikinci bolimii ile et-Tenbih ald Sebili’s-Sadde’ nin
son kismu bu dogrultuda yazilmis metinlerdir. Felsefetii Aristii ve Tahsilu's-
Sadde’'nin mantikla ilgili kisimlar1 da buraya dahil edilebilir. Ikinci grupta ise,
mantik sanatina giris veya mantik 6grenimine hazirlik sadedinde telif
edilmis olan et-Tavtia/Manti§a Hazirlik', el-Fusillii’l-Hamse/Bes Fasil?> ve Kitdbu
Isagtici ey el-Medhal/Giris® adli eserler bulunmaktadir. el-Elfizu’l-Musta‘mele
fi'l-Mantik* da bu grubun icindedir fakat onun bu eserler arasindaki
yerini/sirasimt tam olarak tespit etmek icin hentiz yeterli veriye sahip
degiliz’. Simdi, sunu tespit edebiliriz ki, Farabi bu c¢alismalariyla,
Porphyrios'un Eisagoge adli esrini Kategoriler'e veya genel olarak mantiga
giris calismasi olarak goren geleneksel yaklasima yeni bir boyut
kazandirmistir. Buna gore, Fardbi'nin mantiga iliskin egitim miifredatinda
sirastyla et-Tavta, el-Fusilu'l-Hamse ve Isigiici’yi icine alan bir hazirlik
asamasi soz konusudur ki, 6nceki donemlerde bunun bildigimiz bir 6rnegi
mevcut degildir®.

Makalemizin konusu, Farabi'nin mantiga giris kapsaminda, sanata yeni
baslayanlar icin kaleme aldig1 s6z konusu yazilardan birisi olan el-Fusiilti’l-
Hamse'dir. Eserin ikisi Tiirkiye kiitiiphanelerinde olmak tizere, bilinen dort
yazma niishast bulunmaktadir” Bibliothéque Nationale’de de Ibrani

1 Farabi, “et-Tavtia”, el-Mantik inde’l-Farabi, (nsr. Rafik el-Acem), Beyrut 1985, c. 1, s.
55-62

2 Farabi, “el-Fustlu'l-Hamse”, el-Mantik inde’l-Farabi, (nsr. Rafik el-Acem), Beyrut
1985, c. 1, s. 63-73 ve el-Mantikiyyit li’'lI-Farabi, (nsr. M. T. Danispejuh), I, 18-27.

3 Farabi, “Kitabu Tségﬁci ey el-Medhal”, (nsr. Rafik el-Acem), Beyrut 1985, c. I, s. 76-
87; Turkge ceviri i¢in bkz., Aydinli, Yasar, Farabi'nin “Kitabu Tségﬁci ey el-
Medhal” Adl Eseri, Diyanet [Imi Dergi, c. 52, say1 1, Ocak-Mart 2016; Sarioglu,
Hiiseyin, Mantik Tarihinde Isaguci Gelenegi ve Ebheri'nin Isaguci’si, Ebheri,
Tségﬁci Mantiga Giris, (metin-geviri-inceleme, H. Sarioglu) Istanbul 1998, s. 17 vd.

4 Farabi, Mantikta Kullanilan Lafizlar, ¢ev. Yasar Aydinli, Istanbul 2016

5 Bu konu hakkindaki tartisma icin bkz., M. Mehdi, Mukaddime, s. 21, Farabi,
Kitabu'l-Elfazi'l-Mustamele fi'l-Mantik, 2. Baski, Beyrut 1986

6 Bkz., Fakhry, M., Al-Farabi, Founder of Islamic Neoplatonism, Oxford 2002, s. 8

7 Bkz., Cumbur, Miijgan, Farabi Bibliyografyasi, Ankara 1973, s. 14
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harfleriyle yazilmis Arapga bir niishast mevcuttur.$ Ibraniceye tercime
edilmis olan eserin izlerini basta Musa b. Meymun olmak {izere Yahudi
distintirlerin calismalarinda takip etmek mumkiindur.? el-Fusiilii’l-Hamse
hakkinda ilk calismayr yapan Blumberg, risalenin Ibraniceye yapilan
cevirileri ve bunlarin giiniimiize ulasan kopyalar: hakkinda énemli bilgiler
sunmaktadir.® Eserin belirtilen yazmalara dayanarak Ingilizce cevirisiyle
birlikte ilk modern nesrini gerceklestiren kisi D. M. Dunlop’tur.’® M. Tiirker,
tilkemizdeki iki yazma niishasini esas alarak eseri yeniden nesredip dilimize
aktarmistir.!> Daha sonra, Farabi'nin mantik eserlerini bir araya toplayan R.
El-Acem?® ve Danispejuh da' eserin yeni nesirlerini yapmislardir.

Asagida cgevirisini sundugumuz Bes Fasil’da, mantiga dayali biitiin
diisinme siireclerinde, hem tasavvur hem de tasdik baglaminda zihnin
dogru calismasi igin gerekli olan bazi temel kavramsal zeminler ve
donanimlar ele alinmaktadir. Oyle ki, bu zemin ve donamima sahip olmayan
bir zihnin, dogru kalkis noktalarindan hareket ederek dogru kavramlara
ulasmasi ve dogru yargilarda bulunmasi, kisaca dogru bilgiyi elde etmesi
mimkin degildir. Bes Fasi, dusiinme etkinliginin iki temel 6gesi olan
tasavvur/kavram olusturma ve tasdik/yargida bulunma stiregleri icin
gerekli olan zihinsel formasyonun alt yapisii kazandirma amacini
tasimaktadir. Bu acidan, bu eserde ele alinan kavramlari 6ziimsemeyen
birinin mantik 6grenimine baslamas1 hem pedagojik acidan dogru degildir,
hem de mantigin teknigi agisindan imkansizdir. Zira Bes Fasil’da islenen
kavramlar, az 6nce de ifade edildigi gibi, mantiksal diistinme ve kavrayis
suireglerinin her diizeyinde zihne eslik eden, zihnin kendi fiilini kendilerine
dayanarak gerceklestirdigi temel yapi taslart konumundadir. Eserde islenen
konular sunlardir: Lafiz-anlam iligkisi ve teknik lafizlar; tasdiklerimizin
ilkeleri konumunda bulunan temel Onermeler; bizzat/ozsel ve
bilaraz/ilineksel kavramlari; 6nce ve sonra kavramlari ve son olarak, delalet
eden lafizlar.

Calismamizda, eserin ¢evirisini vermeden 6nce, fasillarinda islenen konu
veya konular1 Farabi'nin diger eserlerine de miiracaat ederek sirasiyla ele

8 Harry Blumberg, Alfarabi’s Five Chapters on Logic, Proceedings of the American
Academy for Jewish Research, vol. 6, (1934-1935), s. 116

9 Bkz.,, D. M. Dunlop, Al-Farabi's Introductory Sections on Logic, The Islamic
Quarterly, 11/4, 1955, s. 264

10 Blumberg, H., Alfarabi’s Five Chapters on Logic, Proceedings of the American
Academy for Jewish Research, vol. 6, (1934-1935), s. 119 vd.

1 D. M. Dunlop, Al-Farabi’s Introductory Sections on Logic, s. 264, The Islamic
Quarterly, I1/4, 1955, s. 266-274

12 Tirker, Miibahat, Féarabi'nin Bazi Mantik Eserleri, DTCF Dergisi, VI, 3-4 Eyliil-
Aralik 1958

13 el-Mantik inde’l-Farabi, I-IV, (nsr. Rafik el-Acem, son cilt, M. Fahri), Beyrut 1985-86

4 el-Mantikiyydt li'l-Fardbi, I-111, (nsr. M. T. Danispejuh), Kum 1408
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alip degerlendirmeye ¢alisacagiz. Bunu yaparken, filozofumuzun Endiiltisli
takipgisi Ibn Bacce'nin (6. 1138) el-Fusulii’l-Hamse'ye yazmis oldugu Ta'lik’ten
de alintilar yapacagiz. Zira Ibn Bacce ilmi mesaisinin énemli bir kismimn
Farabi'nin mantik eserlerindeki konular1 aciklamaya tahsis etmistir ve bu
acidan Farabi okulunun ¢ok 6nemli bir temsilcisi konumda bulunmaktadar.
fbn Bacce, Farabi'nin el-Fusiilii'l-Hamse'yi Isdgiici'ye giris olarak kaleme
aldigm belirtir. Ona gore bunun sebebi, Farabi'nin miirekkep lafizlarin
kurulusunu da [sdgiici kapsamina alma diistincesidir ki, bu gelenekte yeni bir
yaklasimi ifade etmektedir’s.

Sunu simdiden belirtmekte yarar vardir ki, Bes Fasil'in biitiintinti kusatan
tek bir merkezi konu yoktur’t. Fasillarin her birinde 6gretici bir tarzda ve
basit bir anlatimla ayr1 bir konu veya kavram ele alinmaktadir. Bununla
beraber, eser, dogal olarak, mantigin biitiin konularini kapsayan tasavvur ve
tasdik kavramlaryla dogrudan iligkilidir. ibn Bacce, Bes Fasi'in sanat
ogrenimindeki yeri hakkinda su degerlendirmeyi yapmaktadir: “Her bir
sanatta bilgiler, sanatin anlamlarina iliskin bir tasavvur ve onlardan tasavvur
edilenlere iliskin bir tasdik oldugu igin, s6z yoluyla sanat 6grenen her
ogrenci, ilgili sanati Ogrenirken onun anlamlarini tasavvur etmeye ve
tasavvur ettikleriyle de tasdik olusturmaya ihtiya¢ duyar. Bir sanati elde
etmek de ancak bu iki seyle oldugu icin, EbG Nasr, mantik sanatinda
tasavvur tirlerini elde etme gercevesinde genel olarak zorunlu olan seyleri
verdi/ele ald1 ve bu seylerle de (6grenciyi) tasavvur ve tasdike yonlendirdi
ki, bunlar Bes Fasil’dir. Onun vermis oldugu bu fasillara, ya gticlii bir yaratilis
veya egitim/irsad yoluyla sahip olmayan bir kimse i¢in mantik sanatini,
hatta bana gore stz yoluyla 6grenilen diger sanatlar1 da o6grenmek asla
miimkin degildir”?7. Zaten eserin bashiginda yer alan “mantik sanatina
baslamak isteyen kimsenin bilmek zorunda oldugu seyler” ibaresi de ibn
Bacce'nin vurguladig seyi ifade etmektedir.

A. TAHLIL

Birinci Fasil!8, lafizlarin cesitli alanlardaki teknik kullanimlarma iligkin
genel aciklamalar icermektedir. Aslinda lafiz ve lafiz-anlam iliskisi Farabinin
mantik incelemelerinde tizerinde hassasiyetle durdugu temel konulardan
birisidir. Farabi'nin bu fasilda isledigi konu, lafiz-anlam iliskisi veya genel

15 bn Bacce, Tealik ala Kitabi Isaguci 1i'1-Farabi, Tealiku Ibn Bdcce ald Mantiki'l-Firab,
(nsr. M. Fahri), Beyrut 1994, s. 49; Ayrica bkz.,, M. Fahri'nin bu esere yazdig:
Mukaddime, s. 10; Aydinli, agm., s. 23 vd.

16 Bkz., Blumberg, agm., s. 116

17 [bn Bacce, “Tealik ale’l-Fustli’l-Hamse”, Tedliku Ibn Bécce ald Mantiki’l-Farabi, (nsr.
M. Fahri), Beyrut 1994, s. 64; Risalenin bir baska nesri, “Talik ale’l-Fustli'l-Hamse
li'l-Farabi”, adiyla M. T. Danispejuh tarafindan el-Mantikiyyat li'l-Fardbi I-11I, Kum
1408, icerisinde, Ibn Bacce nin taliklerine tahsis edilen ticiincii ciltte nesredilmistir.

18 Farabi, “el-Fustilu’l-Hamse”, (nsr. el-Acem), I, 63-64.
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olarak delalet teorisi degil, belli bir sanat cercevesinde 6grencinin veya
kisinin kavramlar: titiz kullanma bilincine ve bir zihin berrakligina sahip
olmasidir. Cunkii bir dili konusan herkes, hangi entelektiiel diizeyde
bulunursa bulunsun, hangi toplumsal sinifa ve hangi sanatsal alana mensup
olursa olsun bir ve aym dili kullanmak durumundadir. Dilin kullanimi
baglaminda genel ilke sudur ki, dilsel iletisimde kullamilan lafizlar, zihindeki
anlamlar1 dogru bir sekilde temsil etmelidir. Aksi takdirde, bir sanat
cercevesinde dogru diisinme de, dustiniilenin dogru aktarilmasi da
mimkiin olmayacaktir. Su halde kavram kargasasini 6nlemek ve zihin
berrakligina ulasmak igin, bilimsel ve sanatsal biitiin 6zel disiplinlerde
lafizlarin kullanimiyla ilgili bir egitimin verilmesi, bir bilincin olusturulmasi
gerekmektedir. Bu, ozellikle diuisinmeye dayali sanatlar icin tam bir
zorunluluk ifade eder?.

19 Her vesilede bu konunun 6nemine vurgu yapan Farabi, el-Elfiz’da su agiklamay1
yapmaktadir: “Bilmemiz gerekir ki, nahiv sanatinin kapsamina giren lafiz
siiflarindan Syleleri vardir ki, halk (cumhur) onu bir anlamda kullanirken, ilim
erbabi bu lafzin aymisini bir baska anlamda kullanir. Lafizlar arasinda, bir sanat
erbabinin belli bir anlamda, bagka bir sanatin erbabinin da baska bir anlamda
kullandi81 lafizlar da bulunabilir. Nahiv sanati, lafizlarin smiflarina, ilim erbabi
arasindaki delaletlerine gore degil, halk arasinda yaygm (meshur) olan
delaletlerine gore bakar. Bundan dolayidir ki, nahiv erbabi/nahivciler, bu
lafizlarin delaletlerini, ilim erbab1 nezdinde sahip olduklar: delaletlere gore degil,
sadece halk nezdinde sahip olduklar1 delaletlere gore tarif ederler. Bu lafizlarin
pek c¢oguyla ilgili olarak, halk nezdinde kullanilan anlamlarinmn, ilim erbabi
nezdinde kullanilanlarla ayni olmast da miimkiindiir. Biz bu lafizlarin
delaletlerinin tarifini amacglarken bu lafizlarin yalnizca mantik sanati erbab:
nezdinde delalet ettikleri anlamlar1 amaglamaktayiz. Su nedenle ki, s6z konusu
lafizlarin anlamlarindan, bu sanat erbabinin kullandiklariin disinda higbir seye
ihtiya¢ duymuyoruz. Ciinkii biz su anda sadece bu sanatin kapsaminda olan
seyleri arastirmaktayiz. Ama halk nezdinde meshur/yaygin olan anlamlari
arastirdigimizda, bu lafizlari ilim erbabi nezdindeki delaletlerine gore degil,
onlarin nezdindeki delaletlerine gore kullaniriz. Buradaki durum, halkin mesgul
oldugu sanatlarla ilgili durumla aynidir. $6yle ki, marangoz, marangozluk
sanatinin kapsadig1 seyler hakkinda marangozlar nezdinde yaygin olan lafizlarla
konusur. Tarim/ziraat, tip ve diger sanatlar da boyledir. Ayni sekilde tizerinde
durdugumuz sanat baglaminda da, lafiz siniflarmin delaletleri arasindan, sadece
onlarin bu sanatin erbab:r nezdindeki delaletlerini zikretmemiz gerekir. Bundan
dolay1, halk nezdinde yaygin/meshur olan pek ¢ok lafzi, bu lafizlarin nahivciler
ve halkin konustugu dilin alimleri nezdinde delalet ettikleri anlamlardan baska
anlamlarda kullandigimizda yadirganmamaliy1z. Zira biz onlar, bu sanat
erbabinin (mantikcilar) nezdindeki delaleti halk nezdindeki delaletiyle ayn1 olani
hari¢, onlarin nezdindeki delaletlerine gore kullanmiyoruz”. Farabi, Mantikta
Kullanilan Lafizlar, s. 17
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Farabi, sanatlarda kullanilan bazi lafizlarin, halk nezdinde meshur
olmadigini, yani yaygin olarak kullanilmadigini, bilakis belli bir sanat
cevresinde, sadece bu sanata mensup insanlar tarafindan kullanildigini, bir
kismimnin ise halk nezdinde meshur oldugunu belirterek genel bir ayrima
gitmektedir. Metinde, halk nezdinde zaman zaman kullarulsa bile meshur
olmayip, belli bir sanat ¢evresinde 6zel anlamlarda kullamilan lafizlar icin
verilen ornek, “kitabet sanati”na mensup olan insanlarin teknik terim olarak
kullandiklar1 “enzizec” ve “evarac”?0 kelimeleridir ki, halk arasinda “meshur
olmayan”?! bu ve benzeri lafizlar yaygin bir kullamima sahip degildirler.
Farabi, sanatlarda kullanilan birtakim lafizlarin da, halk arasinda meshur
olan, yaygmn olarak kullamilan ve bilinen lafizlar oldugunu belirtir. O, bu
kategoride yer alan lafizlarin, lafiz olarak ortak oldugu halde gosterdikleri
anlam bakimindan farklilasabilecegini belirtir. Mesela, herkesin bildigi ortak
bir anlama sahip olan “yular” lafzi, kitabet sanatinda farklh bir anlamda
kullamilmaktadir. Dolayisiyla bu lafzin halk arasinda cari olan genel
kullanimiyla, s6z konusu sanat c¢evresindeki 6zel kullanimi
farklhilasmaktadir. Farabi bu baglamda, halk tarafindan kullanilan lafizlarin,
cesitli sanatlarca farkli anlamlara aktarimindan bahseder. Soyle ki, bazi
lafizlar, ya anlam benzerligi sebebiyle veya baska bir ilgi sebebiyle, popiiler
kullanim alanindan teknik kullanim alanina aktarilmaktadir. Popiiler
kullanim diinyasindan, teknik alana aktarilan bir lafiz, zorunlu olarak lafiz
bakimindan ortak olmak durumundadir. Bu kategoride yar alan lafizlar icin
bir diger secenek de lafiz bakimindan ortak olup, anlam bakimindan farkh
olmalaridir. Dolayisiyla, aktarilan isim (a) hem lafiz hem de mana olarak
ortak olabilir; (b) lafzan ortak oldugu halde farkli bir anlama delalet etmek
tizere aktarilmis olabilir. Bu durumda, aktarilan lafiz, sanatin 6zel kullanim
sahasinda kendine has bir anlama isaret etmek tizere kullanilmaktadir. Sanat
ogrenen kisinin, dogal olarak, halkin kullandig: anlama degil, teknik anlama
itibar etmesi gerekmektedir. Mesela, kitabet sanati baglaminda
“yular/zimam?” kelimesiyle isaret edilen anlam, “devenin yulari”’ndan
kastedilen anlam degildir. Aynmi sekilde gramer sanati cercevesinde
kullarulan “ref” ve nasb” gibi lafizlardan gramerci ile gramerci olmayanin
anlayacag1 anlamlar farkhiduir.

20 Dunlop, divan yazim sisteminde “evarac” kelimesinin ayirma, “enzizec”in ise
birlestirme anlamina geldigini tespit etmektedir. Dunluop, agm., s. 266

21 fbn Bacce'ye gore, Farabi “kullanilmayan” ifadesi yerine “meshur olmayan”
ifadesini tercih etmistir. Zira, sanatlara 6zgii bu tiir lafizlarin halk tarafindan az da
olsa kullanilmasi miimkiindiir. Dolayisiyla “meshur”dan maksat, yaygin olarak
kullamimdir. Bkz. Ibn Bacce, “Talik ala iségﬁci”, (nsr. Danispejuh), III, 24; (nsr.
Fahri), s. 34.

2 Katiplik kurumu ve zimam igin bkz. A. Ed-Dari, “Divan”, TDV Islam Ansiklopedisi
(DIA), c.9, s. 379-387.
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ibn Bacce, Farabinin birinci fasildaki amacinin, halk nezdindeki genel
kullamimlar: ve sanatlar gergevesindeki teknik anlamlar1 baglaminda lafizlar
taksim etmek oldugunu belirtir. Bu agidan, belli sanatlarin kullandig1 bazi
lafizlar, lafiz olarak herkesin bildigi ve kullandig1 lafizlar olmakla birlikte,
ilgili sanat baglaminda farkli manalara delalet etmek tizere istihdam edilirler.
Bu da iki yolla olur: Ilki, tipta baz1 ilaglarm, bilinen bir benzerlik ve ilgi
olmaksizin, bazi isimlerle isimlendirilmesidir. ikincisi ise, “sanatlardaki
anlamlarin halk ¢ogunlugu nezdindeki anlamlara benzerligi sebebiyle veya
baska bir ilgiden dolay1” bazi lafizlarin genel kullanim alanindan sanata
iliskin anlamlara aktarilmasidir. Ornekleri tip ve farmakoloji alanlarindan
secen Ibn Bacce, benzerlik sebebiyle aktarilan lafizlara, bitki adlar1 olan
“kopek husyesi” ve “tilki husyesi” lafizlarimn ilaglara ad olarak verilmesini
gosterir. Ayni sekilde, “fil hastalig’” ve “tilki hastaligi/kellik” da, Ibn
Bacce’'nin bu kapsamda verdigi orneklerdir. Lafizlarin aktarimi, benzerlik
disindaki ilgiler yoluyla da yapilmis olabilir. Mesela failine nispetle ilaca
“cinsah1” adim1 vermek gibi veya sara hastaligina, hastaligin tezahiirti olan
yere vurma fiilinden dolay1 “sara” demek gibi.??

fbn Bacce’ye gore, birinci faslin amaciyla ilgili olarak belirtilmesi gereken
husus, s6z tizerinden 6gretilen bir sanata baslamak isteyen kiside, lafizlarin
ortak/genel ve 6zel kullanimina iliskin bir temyiz yetisinin bulunmasi
gerektigidir. Yani ©grencinin, ortak isim ve ozellikle aktarilmis isim
cercevesinde ilk anlamdan teknik anlama gegebilecek bir zihinsel gtice sahip
olmas1 kagmilmazdir. S6z konusu temyiz hususunda dogasi bakimindan
engeli olan biri gibi, engeli olmadig1 halde, 6grenme yoluyla bu donanimi
elde etmeyen birisinin de s6ze dayali bir sanat 6grenimi almasi miimkiin
degildir*. Ote yandan, Ibn Bacce'ye gore bu fasilda deginilen konularin
saglayacag yarar, belli bir sanatta kullanilan lafizlarin, bu sanat erbabinin
kullandig1 anlamda kullanilmas1 hususunda yapmis oldugu vurgudur.?

Farabi, anlamla iligkileri bakimindan isimleri “miistear isimler”,
“aktarilan isimler (menkal)” ve “ortak isimler (miisterek)” olmak {izere tice
ayirmaktadir. Miistear isim, ilk vazedildigi zamandan itibaren belli bir seyin
oztine delalet eden bir isim olarak kullanild1g1 halde, bu seyle baglantisi olan
baska bir sey i¢in kullanilan fakat bu ikinci seyin 6ziine delalet etmeyen
isimdir. Aktarilan isim; vazedildigi andan itibaren belli bir seyin oziine
delalet etmek tizere kullanulan meshur bir ismin, daha sonra baska bir seyin
zatina delalet eden bir isim olarak alinmasidir ki, bu isim zaman icerisinde
bu iki sey icin ortaklasa kullanilir. Bu isimler ozellikle yeni olusan ve

23 {bn Bacce, “Tealik ale’l-Fustli’l-Hamse”, (nsr. Fahri), 5.64-65; (nsr. Danispejuh), 111,
4,

24 bn Bacce, “Tealik ale’l-Fustli’l-Hamse”, (nsr. Fahri), 5.64; (nsr. Danispejuh), 111, 4.

% Ibn Bacce, “Tealik ale’l-Fustli'l-Hamse”, (nsr. Fahri), s.64-65; (nsr. Danispejuh), I1I,
4,
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terminolojisi yeni tesekkiil eden sanatlar cercevesinde ortaya ¢ikar. Burada
sanatin terimlerinin olusturulmasinda benzerlik ve ilgi esasinda, meshur
isimler, sanatin yeni anlamlarmi ifade etmek {izere aktarilir. Ortak isim,
basindan itibaren, tek bir anlama sahip olmayip farkli tanimlar1 olan birgok
sey icin kullanilan isimdir. Aktarilan isim ile ortak isim arasindaki fark
sudur: Ortak isimdeki ortaklik, bu ismi alan seyler i¢in zaman bakimindan
bir 6ncelik olmaksizin, vazedildigi zamandan itibaren kullanilir. Yani ortak
isim, mesela “ayn” ismi, bu ismi alan seylere, mesela “gtz”e ve “su
kaynagi1”na bastan itibaren esit olarak verilen bir isimdir. Aktarilan isim ise,
bundan farkli olarak, daha 6nce bagka bir seyin ismi iken, simdi daha bagka
bir seyi ifade etmek tizere kullanilan isimdir. Aktarilan isimle ilk isim
arasindaki ortaklik, aktarimdan sonra var olan bir ortakliktir.26 Yeni
durumda, aktarilan isim hem ilk olarak isim verildigi seyin 6ziinti ifade eder,
hem de isim olarak aktarildig1 seyin 6ziinii ifade eder. Ismin miistear olarak
alinmasi ise, meshur bir ismin, 6ze taalluk etmeksizin baska bir seyin ismi
olarak kullanilmasidir.

Farabi, ilim ve sanat alaninda isimlerin kullanimini da, bu ¢ercevede ele
alir. Ona gore, 6ze delalet etmeyen bir ismin bilimsel veya sanatsal bir
anlamda kullanilmas1 dogru degildir. Dolayisiyla miistear isimler, ilimlerde
ve diyalektik konusmalarda degil, ancak retorik ve siir alaninda
kullanilabilir. Aktarilan isimler ise hem sanatlarda hem de ilimlerde
kullanilmaktadir. Ancak bu alanlardaki kullanim, daha 6nce de belirtildigi
tizere, sanata 6zgli 6zel anlamlar cercevesinde gerceklesmektedir. Sunu da
ifade etmek gerekir ki, halk nezdinde bilinen seylere dair bilinen isimlerin
kullanilmas: durumunda, bu isimler popiiler anlamlar ile kullanilmalidir.
Aktarilan isimler genellikle aktarilmis olduklari sanatlarda ortak olarak
kullanilirlar. Mesela “cevher” ismi, nazari ilimlere aktarilmis bir isim olup
esadlilikla (bi-istirak) kullanilir. “Tabiat” adi da boyledir. Esadlilikla
kullanilan isimlerin biitiin sanatlarda kullanilmasi da miimkiindiir ki, bu
durumda, bu tiir isimleri kullanan kisinin bu isimlerin biitiin anlamlarini
sayarak, kastettigi anlami belirtmesi gerekir.?? Ciinkii aksi takdirde,
dinleyicinin, konusmacinin istedigi seyden baskasini anlamas: ve yanilmasi
miimkiindir. Aktarilan isimlerde de, ozellikle baslangic asamasinda olan

2% Bkz. Farabi, “Kitabu'l-[bare”, el-Mantik inde’l-Firdbi, (nsr, el-Acem), Beyrut 1985-
86, 1, 140-141; ayn1 eserin farkli nesri i¢in bkz. Farabi, “Kitabu'l-Tbare”, (nsr.
Danispejuh), el-Mantikiyyit li’l-Farabi, 1, 91.

2 Bunun gtizel bir ornegini Eisagoge'nin ilk sayfalarinda “cins” ve “tiir”
kavramlariin popiiler ve teknik anlamlarin1 veren Porphyrios’ta gormekteyiz.
Bkz. Fuarfariyts es-Sari, fsdgﬁcf, (cev. Ebu Usman ed-Dimeski), Mantiku Aristo,
(nsr. A. Bedevi), Beyrut 1980, III, 1058 vd.; Konuyla ilgili daha yetkin ¢rnekleri
Farabi'de gormekteyiz. Mesela “cevher”in anlamlar ile ilgili olarak Bkz. Farabi,
Kitdbu'l-Huriif, (nsr. ve gev. Omer Tiirker), Istanbul 2008, s. 38 vd.
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dgrencilere yonelik egitimde, yanilmanin olmamasi igin, kastedilen anlamla
diger anlamlarin sarahatle ayirt edilmesi gerekmektedir?8.

fbn Bacce, bu fasilla ilgili agiklamalarinda lafizlari, cogunlugun
kulland181, popiiler lafizlar (el-elfazu’l-cumhtiriyye), icat edilmis lafizlar (el-
elfazu’l-muhtari‘a) ve aktarilmug lafizlar (el-elfazu’l-menktle) olmak tizere
tige ay1rarak, popiiler lafizlarin, hem lafiz hem anlam bakimindan bilindigini
ve dolayisiyla bunlarin kullaniminda herhangi bir yanhishigin ve yanilmanin
olmayacagini belirtir. Buna karsin, icat edilmis lafizlar hem anlam hem lafiz
bakimindan yaygin kullanima sahip olmayan lafizlardir ve sayilar1 az olsa
da, bunlarmn kullaniminda lafiz bakimindan bir yamlma olmaz. Ibn Bacce’ye
gore kullanimlarinda ¢zellikle hassas olunmasi gereken lafizlar, aktarilmis
lafizlardir. Ciinkti bu gruba giren lafizlarin bilinen anlamlariyla, teknik
anlamlar1 farkhilasmaktadir. Bunlar lafzan meghur, anlam bakimindan
mechul oldugu igin, vazedilmis olduklar1 anlamlarin bellenmemesi
durumunda yanilmaya yol agabilirler. Dolayisiyla, aktarilan lafizlarin
herkesce bilinen anlamlar1 terk edilmeli ve sanatta delalet ettikleri yeni
anlamlar1 alinmalidir®.

[bn Bacce'nin de ifade ettigi gibi, tizerinde durdugumuz birinci fashn
amaci, sanatlara ait lafizlarin dogru kullanilmasi ve lafizlarla baglantili
olarak yamilmaya yol acan hususlarin belirtilmesidir. Bu yontiyle konu,
Yanilticr Yerler’'in, yani safsatanin da bir parcasit haline gelmektedir. Farabi,
Kitdbu'l-Emkineti’l-Mugallita isimli eserinde, kiyas veya kiyasin parcalar1 olup,
insan1 yanilgiya diistiren seylerin bir kismunin lafizlarla bir kismmin ise
anlamlarla ilgili oldugunu belirtir ve “aktarilan isimler”i de bu agidan
inceler. Burada, aktarilan isimlerle ilgili olarak, “cins”, “ttir”, “cevher”,
“araz”, “namaz”, “rukd” ve “sucid”u o6rnek olarak zikreder. Ilk
vazedildiklerinde halk nezdinde ¢ogunlugun bildigi belli anlamlara delalet
eden bu ve benzeri isimler, bir ortaklik bagmtisiyla, farkh ilim ve sanat
alanlarina baska anlamlari ifade etmek tizere aktarilirlar®. Burada, yanilmay1
onleme bakimindan belirtilmesi gereken husus sudur ki, aktarilan isimler,
miisterek isimlerle birlikte, miistear isimlerden farkli olarak, ifade ettikleri
anlamlara gercek isimler olarak delalet ederler. Mesela cevher lafzi, hem ilk
anlaminda hem de felsefe terimi olarak ifade ettigi anlamda, miistear olarak
degil, gercek isim olarak kullanilir. Miistear isim ise, gercekte baska bir seyin
ismi iken istiare yoluyla bagka bir anlamin ismi olarak kullanilir. Dolayisiyla

28 Farabi, “Kitabu'l-Ibare”, I, 143-144; (nsr. Danispejuh), I, 94; Isim ve isim sinuflariyla
ilgili genis bilgi icin bkz. Ozpilavci, Ferruh, Farabi'nin Onerme Anlayisi, Istanbul
2015, s. 129 vd.

29 Tbn Bacce, Talik ala Isagtici, (nsr. Danispejuh)., IT[/24, (nsr. Fahri), s. 34.

30 Farabi, Kitabu'l-Emkineti'l-Mugallita, el-Mantik inde’l-Farabi, (nsr. el-Acem), II,
133; (nsr. Danispejuh), el-Mantikiyyat inde’l-Farabi, 1, 198.
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miistear isimler sadece siirin ve retorigin alaninda kullanilabilir®'. Mecaz ve
istiarenin felsefe, cedel ve safsata alanlarinda vaki kullanimlar: arizidir32.

El-Fustilu’l-Hamse'nin  birinci faslinin amaci baglaminda 6zetle sunu
belirtmek gerekir ki, sanat 6grenimine yonelen 6grencinin, isimlerin tiirleri
ve anlamla iligkileri hakkinda bilgi sahibi olmasi, miistear, miisterek ve
menkul isimlerin delaletleri baglaminda teknik anlamla ilk anlami, hakiki
anlamla mecazi anlami ayirt etmesi gerekir. Aksi takdirde bunlar, “seyin
anlasilmas1 esnasinda insani yanilgiya sevk ederek amaglanan seyin yerine
isimde ona ortak olan seyi anlar. Boylece her iki seyi de kapsayan bir anlam
tasavvur ederek iki seyin tek bir sey oldugunu diistiniir. Oyle ki, bunun
alinmasiyla 6tekinin alinmasi arasinda bir fark bulunmadigini zanneder. Bu

31 Farabi, “Kitabu'l-ibare”, I, 143.

32 Farabi, Kitabu'l-Hurtaf'ta lafizlarmn kullanimiyla ilgili gortistinii soyle ifade
etmektedir: “Hitabet ve siirde lafizlar her iki tiirde de (yani hem hakiki hem de
mecazi anlamda) kullanilir. Felsefe, cedel ve safsatada ise lafizlar yalnizca ilk
olarak vazedildikleri anlamlara delalet etmek iizere kullanilir. Safsatada
kullanilan istiare ve mecaz, s6z konusu lafizlarin kullanildiklar1 sey hakkinda ilk
bastan beri vazedilmis olarak kullanildiklarmni vehmettirmek amaciyla
kullanilirlar. Safsatada kullanilan istiareli lafiz, istiareli olarak degil, ilk vazdaki
olarak kullanilir. Oyleyse safsatada istiareli lafiz ancak bilaraz kullanilir. Bundan
dolay1 onunla hitap edildigi esnada kullanilir. Cedelde ise istiareden ancak soru
ve cevap esnasinda sozil stislemek icin az bir sey kullanilir. Fakat o, bizatihi ve
dogrudan cedeli olarak degil, bir vakitte ona ihtiya¢ duyulmas: nedeniyle
kendisinden bir seyin kullanildig1 bir hatabi olarak kullanilir. Bu tipki bir insanin
o sanattan oldugu icin degil, bilaraz ve ikincil olarak 6rnek getirmesi gibidir. Oysa
felsefenin biittin kisimlarinda bir lafiz ancak ilk olarak vazedildigi anlama delalet
etmek tizere kullanilir, yoksa istiare edildigi, mecazi olarak kullamildii veya
kendisini ifade eden ibarede miisamaha gosterildigi anlamina delalet etmek tizere
kullanilmaz. Biz, meshur lafizlarin delalet ettigi seyleri dustindtigtimiizde
onlardan her birinin birbirimize hitap ettigimiz esnada meshur anlamlara
delalette -ki o lafizlar ilk olarak bu meghur anlamlara delalet etmek {izere
vazedilmigtir- kullanildig1 yerleri diisiiniiriiz. Bunlar iginde felsefi anlamlara
nakledilenlerin, nakilden sonra istiare, mecaz ve miisamahayla kullanildiklar1
anlamlar1 degil, ilk olarak delalet etmek tizere nakledildikleri anlamlar1 aliriz.
Cinki pek ¢ok anlam, onlarm ilk olarak nakledildikleri felsefi anlamlarla iliskili
ve onlara benzer. Zira bu, ilk basta genele ait anlamlara delalet eden, sonra
nakledilip bu anlamlarin yani sira felsefi anlamlar icin kullanilan, ardindan da
hatipler, sairler ve baska insanlardan bir grubun alip felsefi anlamlara benzeyen
veya bir sekilde istiare, mecaz ve miisamaha yoluyla felsefi anlamla da iligkili olan
bagka anlamlara delalet etmek i¢in kullandigi meshur lafizlarin ¢aguna ilisir”.
Farabi, Kitdbu'l-Hurilf, s. 98-99.
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durumda zihin belli bir anlamda karar kilmayarak bu ismin verildigi
seylerden rastgeleni alir”33.

ikinci Fasil'm3* konusu, Ibn Bacce'nin de belirttigi gibi, “bilinen seyler”
yani, hiikiim bildiren ve yerine gore 6nctil veya 6nerme durumunda bulunan
ifadelerdir. Her sanat, dogal olarak, tasavvurlarin yaninda tasavvurlarla
olusturulan tasdikleri de icerir. Pedagojik acidan 6nemli olan sey, 6grencinin
tasdik siniflar1 hakkinda dogru bir kavrayisa sahip olmasidir. “Ciinkii sanat
ogrenmeye baslayan kisi tasavvur ettigi seylerle ilgili olarak tasdike de
muhtagtir”3>. Farabi'nin bu Fasilda tizerinde durdugu onctiller, kendileriyle
ve kendilerinde bilinen ve tasdik edilen 6nctillerdir.

Farabi bu cercevede insanda var olan veya insan tarafindan bilinen3
seyleri iki temel kategoriye ayirmaktadir. ilki, cikarim, diisiiniip tasinma gibi
herhangi bir diistinme faaliyetine ve bir kiyasa dayali olmaksizin olusan veya
var olan bilgiler; ikincisi ise, diistinme, arastirma ve dolayisiyla bir kiyasa
dayali olarak elde edilen bilgilerdir. Ibn Bacce, burada, dustintip tasinma,
istinbat ve istidlalin, diistinmenin tiirleri olarak alindigmi belirtir ve
diistinmeyi yani fikri de, “zihnin, bir bilinenden kalkarak bir bilinmeyenin
bilgisine ulasmas1” seklinde tarif eder.’” Farabi'min bu fasilda ele aldigi
bilgiler, ilk kategoriyi olusturan, yani kendileri ile bilinen, bir diisiinme ve
istidlal stireci sonunda olusmayan ama her tiir diistinmenin ilkesi ve her tiir
tasdikin dayanagi konumunda bulunan temel bilgilerdir. Bu nitelige sahip
bilgiler vardir, zira Aristoteles’in Ikinci Analitikler'in ilk ctimlesinde ifade
ettigi gibi “diisinmeye dayali/zihinsel her 6gretim ve her 6grenim, daha
once var olan bir bilgiden meydana gelir”®. Ciinkii bir taraftan, bir seyin
yokluktan meydana gelmesi miimkiin degildir, bir taraftan da, hem her
bilginin bir ¢nceki bilgiye dayali olmasi hem de sonsuzca geri gidisin
imkansizli1 sebebiyle birtakim ilk bilgilerin olmas1 zorunludur.

3% Farabi, Kitabu'l-Emkineti'l-Mugallita, II, 133; (nsr. Danispejuh), 1/198; Metin
farkliliklar: i¢in Bkz. Mecmtatu'r-Resail, Millet (Feyzullah Efendi), 172 a.

34 Farabi, “el-Fustlu’'l-Hamse”, (nsr. el-Acem), I, 64-66.

35 {bn Bacce, “Tealik ale’l-Fustili’l-Hamse”, (nsr.Fahri), s. 34.

3 “Bilgi” hem tasavvur i¢in hem de tasdik icin kullanilan bir terimdir: “Bilgiler
tasavvur ve tasdik olarak iki siniftir”. Farabi, Kitdbu'l-Burhin, (nsr. ve gev. O.
Tiirker O. M. Alper), 2. Basky, Istanbul 2012, s.1,; "Bilgi (ilm)" adi, daha 6nce de
dedigimiz gibi, genel olarak iki anlamda kullanulir. Bunlardan biri tasdik, digeri
ise tasavvurdur”. Farabi, Kitdbu'l-Burhdn, s.7; Bu ikisinin yaninda “bilgi” terimi,
tasdik icermeyen inang icin de kullanilir. Ibn Bacce, “Tealik ale’l-Fusali’l-Hamse”,
(nsr. Fahri), s. 34.

37 ibn Bacce, “Tealik ale’l-Fusali’l-Hamse”, s. 34.

3  Aristo, “Kitabu’'l-Burhan”, (cev. Ebu Bisr Matta b. Yunus), en-Nassu'l-Kamil i
Mantiki Aristo, (nsr. C. Cehami-R. el-Acem), Beyrut 1999, I, 425; Bu kuralin miizik
ilmi baglaminda ifadesi icin bkz. Kitabu'l-Misika'l-Kebir, I, 83, (thk. Gattas A.
Hasebe), Kahire 2009; ayrica bkz. Farabi, Mantikta Kullanilan Lafizlar, s. 74.
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Farabi'ye gore, bu nitelikteki bilgiler, yani “bir kiyas sonucunda
olusmayan onermeler”?® dort siuftir: Makbulat, yani kabule dayali olanlar;
meshurat, yani yaygin olarak kullanilanlar; mahsusat, yani duyulurlar ve son
olarak da ilk distintiliirler.# Ibn Bacce’ye gore, “bu dort sinif, bilgilerine,
kendilerinin disindaki bir bilinenden kalkilarak ulasilmaksizin, kendileri ile
bilinirler. Bunlarin disindakiler ise, ancak bir diisiinme ile bilinir. Aciktir ki,
bir diistinme ile bilinen seyden 6nce, bu seyin bilgisine kendisi vasitasiyla
ulasilan bir 6n bilinenin olmasi gerekir. Sayet bu 6n bilinen, s6z konusu dort
smiftan biri gercevesinde, kendisi ile bilinen bir seyse, islem sona erer, aksi
takdirde yine bir 6n bilinene ihtiya¢ duyulur. Ama islem sonsuzca siirmez,
¢inkti bu durumda, mechul olanin asla bilinmemesi gerekirdi. Su halde,
mechul olanin bilinmesinde, s6z konusu dort smiftan birinin onu 6nceleyen
bir bilinen olarak veya sonunda kendisine ¢oziilecegi ve onda duracag: bir
sey olarak bulunmasi zorunludur. Dolayisiyla bu dort sey,
diistinmenin/nazarm ilkeleridir. Ilk distniliirler ve duyulurlara dayal
olarak bilinenler ise, burhamn ilkeleridir”41.

Farabi, meshur onermelerle (meshtrat) ilgili olarak soyle bir gerceve
cizmektedir: “Meshur/yaygin olanlar (meshtrat), biitiin insanlar arasinda
veya onlarin ¢ogunda veya onlarin bilgili ve akilli olanlar1 arasinda veya bu
sonuncularin ¢ogunda, baskalarimin hatta tek bir kisinin bile kars:
¢ikmayacag tarzda yaygin olarak bulunan goriislerdir. Mesela, ‘ebeveyne
iyilik yapmak bir vecibedir’; ‘nimet verene tesekkiir etmek gtizel, nankorliik
etmek ¢irkindir’. (Meshur olanlar, yine) her bir sanatin erbab1 veya onlarin
mahir olanlar1 nezdinde, mesela doktorlar veya onlarin mahir olanlar
nezdinde yaygin olanlardir”#2. Farabi'nin kabule dayali cnermelere iliskin

3 Farabi, Kitabu'l-Kiyas, el-Mantik Inde’l-Farabi, (nsr. el-Acem), Beyrut 198611, 18;
Farabi, el-Fusiilu’l-Hamse’ den farkli olarak, Kitdbu’l-Kiyis'ta, “bilinen seyler” yerine
“onermeler” ifadesini kullanmaktadir

40 Farabi, “el-Fustlu’l-Hamse”, (nsr. el-Acem), I, 64.

41 fbn Bacce, “Tealik ale’l-Fustli’l-Hamse”, (nsr. Fahri), s. 35; (nsr. Danispejuh), III,
25.

42 Farabi, el-Fustlu'l-Hamse, 1, 65; Farabi Kitabu'l-Cedel’de, diyalektik kiyaslarin
onctilleri olan meshur 6nerme smflarimi soyle siralamaktadir: “Onlarin ilki, biitiin
insanlarin nezdinde meghur olanlar veya geride kalanlarin muhalefeti olmaksizin
insanlarin ¢ogu nezdinde meshur olan goriislerdir. Sonra, bunun ardindan
insanlarin Aakillerinin, alimlerinin ve filozoflarinin tamaminin nezdinde, halkin
muhalefeti olmaksizin meshur olan goriisler veya halkin muhalefeti olmaksizin
onlarin ¢ogu nezdinde meshur olanlar veya onlarin cogu nezdinde, hem onlarin
geride kalanlarinin hem de halkin muhalefeti olmaksizin meshur olan goriislerdir.
Sonra soylularin ve mahareti ile meshur olanlarimin nezdinde, bunlardan ve
baskalarindan higbir kimsenin muhalefeti olmaksizin meshur olanlardir. Sonra,
sanatlarin her birinde ortaya ¢ikarilmis olup, sanat erbabinin icma ettigi gortisler.
Sonra, kendisine hicbir kimsenin muhalefet etmemesi durumunda, her sanat
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tarifi de soyledir: “Kabule dayali olanlar (makbtilat), muteber olan veya

muteber oldugu dustintilen bir kimseden kabul edilerek alinan gortislerdir”
3

Goruldugti tizere, meshur niteligindeki ©nermelerle kabule dayali
onermelerin gerceklikleri, genel olarak, genis veya dar anlamda toplumsal
onaya dayalidir. Bu tiir 6nermeler, prensip itibariyle, bireysel bir deneyim
veya zihinsel bir basirete dayali olarak akilda temellendirilmis 6nermeler
degildir. Aksine onlarin mesruiyet zeminini “taruklik” olusturmaktadir.

Farabi Kitdbu'l-Burhdn’da, meshur ve makbul kategorisine dahil olan
biittiin  6nermelere iliskin tasdikin tamikliga/sehadete dayali olarak
gerceklestigini belirtir ve kabule dayali 6nermelerle meshur onermeler
arasindaki farki da, taniklarin niceligine indirger. Buna gore, kabule dayal
onermeler, muteber/otorite addedilen tek bir kisinin veya tek bir cemaatin
otoritesine dayali1 iken, meshurat kabilinden énermeler, biitiin bir toplumun
veya kahir ekseriyetin onaymni alan ve yaygin olarak kullanulan énermelerdir.
Ama her durumda s6z konusu oOnerme tiirlerinin her ikisi de, objede
temellendirilmis bir kesinlik arz etmez.** Bununla kastedilen sudur ki,
tanikliga dayali olarak alman goriis ve Onermelerde tasdik yani zihinsel
onay, ne insanin kendisinin “zihin basireti” ile gerceklestirdigi bir diistinme
strecine ne de “gercege uygunluk” ilkesine dayarur. Bilakis, tanikliga ve
taniklara giivene dayali olarak alinan goriisler, “kendileri hakkinda,
insanlarm tamaminm onlar1 bdyle kabul etmis olmasinin 6tesinde herhangi
bir sey bilinmeksizin, sadece birtakim gortisler olarak alimirlar”. Burada
taniklarin yani miittefiklerin sayisi, giivenilirlik ve kabule iliskin yaygimlik,
zihinsel tasdiki etkileyen yani giiclendiren veya zayiflatan en miihim

erbabindan maharetli birinin ortaya ¢ikardigi veya kabul ettigi gortisler... Iste
bunlar diyalektik onciillerin siniflaridir. Onlarin en tstiinti, herkesin veya
cogunlugun nezdinde meshur olanlardir. Oyle ki, filozoflarm, akil erbabinin, ilim
adamlarmin ve giivenilir kimselerin goriislerinin diyalektik onciiller yapilmasinin
sebebi, herkesin veya ¢ogunlugun nezdinde, bunlarin goriislerinin kabul edilmesi
ve bunlara giivenilmesi gerektiginin meshur olmasidir. Ayni sekilde sanatlara
ozgii goriislerin diyalektik 6nciil yapilmasinin sebebi, herkeste, insanin bilmedigi
seyde bilenin gortistinti almasi gerektiginin meshur olmasidir. Her sanat
erbabindan mahir olanlarin goriislerinin kabul edilmesi de, bundan dolayidir.
Bilmemiz gerekir ki, filozoflar, alimler, sanat erbabi ve onlarmn mahir olanlari,
gortislerini ya kiyas yoluyla veya tecriibe yoluyla elde ederler. Fakat onlarin
goriisleri, kiyas veya tecriibe ile idrak edilmis seyler olmalar1 bakimindan
diyalektik onctiller olarak alinmazlar. Aksine s6z konusu kisilerin goriisleri
olmalar1 yoniiyle alimirlar. ” Farabi, Kitdbu'l-Cedel, el-Mantik inde’l-Fardbi, (nst. el-
Acem), Beyrut 1986, 111, 65-67; aym eserin farkli nesri icin bkz. el-Mantikiyyat 1i’l-
Fardbi, (nsr. Danispejuh), I, 410-412

43 Farabi, “el-Fustilu’l-Hamse”, 1, 64-65

44 Farabi, Kitabu’'l-Burhin, s. 2 vd.
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faktordiir# Ozleri bakimindan kesinlik tasimayan veya kesinlikleri test
edilmemis olan bu tiir énermeler, diyalektikte ve retorigin kimi formlarinda
oldugu tizere, baz1 diistinme bicimlerinin, tasdik tiirlerinin ilkeleri olarak
almabilirler.

Farabi duyulurlar ve ilk diistiniiliirleri de su sekilde belirtmektedir:
Duyulurlar (mahstisat), bes duyu organindan birisiyle idrak edilenlerdir.
Mesela, “su Zeyd oturuyor” ve “simdi giindiiz vaktidir. ilk diistintiliirler (el-
makalatu’l-uval), (oyle bilgilerdir ki) nefislerimizi isin basindan itibaren
sanki onlarin bilgisine sahip olarak yaratilmis ve onlarin kesinligi ve baska
tarzda olmalarmin miimkiin ve caiz olamayacaklarinin bilgisi {tizere
sekillendirilmis olarak buluruz; fakat bunlarin isin basinda bizde nasil
olustuklar1 ve nereden elde edildiklerini bilmeyiz. Mesela, “her tig, tek
sayidir”, “her dort, cift sayidir”, “bir seyin pargasi, o seyden kiictiktiir”, “her
biitin parcasindan buyiiktiir”, “bagka bir miktara esit olan iki miktar
birbirine esittir” ve benzerleri.46

Farabi, Kitabu’'l-Burhan’da, bir kiyasa dayali olmaksizin zorunlu kesinlik
olusturan tiimel onermeleri, tabii olarak var olanlar ve tecriibeye dayali
olarak var olanlar seklinde ikiye aymrmaktadir. Meshur olanlarla kabule
dayal1 olanlarin baskalarmin tanikligma dayali olmasmna karsin, tabii olarak
var olan oOnermeler insanin dogrudan kendi icinde gordiuigii, buldugu
onermelerdir. Duyuma dayali onermeler de yine insanin bizzat kendi
deneyimi dogrultusunda olusturdugu 6nermelerdir.

Farabi, tabii olarak olusan onermelerle ilgili olarak su belirlemeleri yapar:

a. Onlarin bilgisine sahip olmadigimiz ve bu nedenle onlar1 bilmeyi arzu
ettigimiz hicbir an yoktur.4

b. Ciinkii onlar, bizim igin hicbir zaman bilgisi amaglanan, arastirma
konusu yapilan seyler (matlup) olmamuigtir.#

d. Bilakis onlar basindan itibaren zihnimizde var olan ve hicbir zaman
kendilerinden ayr1 olmadigimiz ve sanki tabiatimizda var olan bilgilerdir.>

45 Farabi, “Kitabu’'l-Cedel”, 111, 17

46 Farabi, “el-Fustlu’l-Hamse”, 1/65;

47 Metin soyledir: “Dogal olarak elde edilenler, nereden ve nasil elde edildigini
bilmeksizin, herhangi bir zaman diliminde onlar1 bilmedigimizi idrak etmeksizin,
onlarin bilgisini elde etmeye yonelik bir istekte bulunmaksizin ve herhangi bir
zaman dilimi icerisinde onlar1 asla bir arastirma konusu yapmaksizin elde
ettigimiz onctillerdir. Dahasi, nefislerimizi, baslangicimizdan itibaren sanki
onlarla birlikte yaratilmis buluruz; sanki onlar bizim i¢in dogustandir da onlardan
yoksun kalamayiz. Bunlar, insana ait dogal ilk 6nctiller olarak ve yine “ilk ilkeler’
olarak isimlendirilir.”, Farabi, Kitdbu'l-Burhdn, s. 5

48 Farabi, Kitabu’'l-Burhin, s. 23

49 Farabi, Kitabu’l-Burhdn, s. 23
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a. Bunlara iliskin olarak bizde olusan kesinligin nereden ve nasil
olustugunu bilmiyoruz.5!

e. Bu nedenle, zihinlerimizde onlara iliskin olarak var olan kesinlik ve
baska ttirlii olmalarmin imkansizligina dair bilgi fitridir, tabiidir.52

f. Su halde, onlarin aklen inkar edilmeleri miimkiin degildir3.

Farabi, Kitabu'l-Miisika’l-Kebir** adl1 eserinde, miizigin bilimsel/burhani
temellerini gosterirken, miizik ilminin ilk ilkeleri ¢ercevesinde, dogal olarak,
“ispatin kesinlik tastyan ilk ilkeleri”ni inceleme konusu yapar ve bu
cercevede, Ikinci Analitikler' e atifta bulunarak, onlarin “kendilerini olusturan
parcalarin bireylerinin duyumuna dayali olarak zihinde hasil oldugunu”
belirtir. Bazi ilkelerle ilgili olarak s6z konusu bireylerin “az bir kisminin”
duyumsanmasi ilkenin zihinde olusmasi igin yeterli olurken, bazi ilkelerin
olusmasi igin ise, bu ilkeleri olusturan parcalarin bireylerinin daha fazlasimin
duyumsanmasi gerekli olabilmektedir.’> Bu asamada sunu sodyleyebiliriz ki,
Farabi'ye gore, “bu tumel oOnciillerin biiyik bir kismindan 6yle
anlasilmaktadir ki, onlarin bireyleri, duyulurdur”. Bununla beraber Farabi,
sunu daha sarih bir bicimde belirtmektedir ki, s6z konusu ilk ilkelerin
zihindeki varligi icin duyumu yeterli gormek kesinlikle yanlistir. Zira
duyusal algi, duyulur nesnenin biitiin bireylerinin degil simirli sayidaki
orneklerinin algisiyla olusur. Sinurli sayidaki bireyin duyumundan ise tiimel
Oonermeler olusamaz. Ama gercekte zihinde kavradigimiz bir ttimel
onermenin duyusal zeminini de, bu tiimeli olusturan parcalarin duyulur
fertlerinin s6z konusu kismi idraki olusturmaktadir. Bu da kendi basima
tumel Onermeyi olusturamadigina gore, tiimel onermenin olusmas: igin
zihne ait bagka bir fiilin isin i¢ine girmesi gerekir. “Duyulurlarla ilgili olarak

50 Farabi, “el-Fustlu’l-Hamse”, 1/65; Farabi, Kitdbu'l-Burhan, s. 23; Farabi,
Kategoriler'de de, ilk bilgilerin insanda tabii olarak var oldugunu ve insanin
onlara fitratan sahip oldugunu belirtmektedir. Farabi , “Kitabu Kataguryas ey el-
Mekalat”, 1, 99, el-Mantik inde’l-Faribi, (nst, el-Acem), Beyrut, 1985,; et-Tenbih'teki
ibare sudur: “Hicbir kimsenin bilgisinden yoksun olmadigt bu seylerin tamamu,
varliginin basindan itibaren insanin zihninde tabii/ garizi olarak bulunur”. Farabi,
Risdletu’t-Tenbih ald Sebili’s-Sadde, (nsr, S. Halifat), Amman 1987, s. 234,

51 Farabi, “el-Fustlu’l-Hamse”, 1, 65; Farabi, Kitdbu'l-Burhdn, s. 23.

52 Aym yerler.

5% Bu ozellik et-Tenbih'te sdyle ifade edilir: “Bir insan bunlar1 inkar ettiginde, onlar1
sadece dili ile inkar edebilir, yoksa zihni ile onlar1 inkar etmesi miimkiin degildir.
Cunkii onda onlarin zitlarina dair tasdikin olusmasi mimkiin olmadig: gibi
bunlara ve benzerlerine iliskin tasdikin olusmamasi da miimkiin degildir.”,
Farabi, et-Tenbih, s. 233.

54 Burada miizikle degil, bu eserde konumuzla ilgili olarak verilen bilgilerle
ilgilendigimizi belirtelim.

55 Farabi, Kitabu'l-Misika’l-Kebir, I, 92.

56 Farabi, Kitdbu’l-Burhin, s. 5.
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su ortaya ¢ikmaktadir ki, nefsin, onlar1 duyumsamamizin 6tesinde bir ‘fiil’i
vardir”. Bu fiil sayesinde zihinde bu 6nermelerin konularimi kapsayan ve
duyumsadiklarimizi da duyumsamadiklarimizi da kusatan yargilarda
bulunmamizi miimkiin kilan tiimeller olusmaktadir®’.

Kitabu’l-Burhan’da nefse atfedilen fiil, Kitabu'l-Miisika'l-Kebir'de “akla has
belli bir fiil” seklinde verilmektedir. Kesin ispatlarin pargalarini olusturan
sahislar 6nce duyulur sonra da tahayydiil edilir seyler olarak zihinde belirince,
bunlarin hepsi tizerinde akla 6zgii bir etki/fiil gerceklesir ki, bu da onlarin
her birini birbirlerinden ayirmak (ifrad) ve sonra birlestirmektir. Bu ayirma
ve birlestirme fiili yaninda akilda, sozii edilen terkiple olusmus biitiin
tizerinde yargida bulunmay1 ve ondan elde edilebilecek kesinligi elde etmeyi
miimkin kilan “tabii bir gii¢/kuvvetun tabiiyyetun” bulunmaktadir®. Su
halde, “kesinlik/et-teyakkun akla has bir fiildir ki, akil bu fiilini duyumlar
yoluyla kendisine gelen seyler {izerinde gergeklestirir”. Kesinlige ulasmak
aklin bir fiiliyle gerceklesir. Zira duyunun, sey {iizerine ve seyin tamami
tizerine, Ikinci Analitikler’'de tanimlandig sekliyle, kesin yargida bulunmasi
imkansizdir. Su halde aklin duyum tizerinden intikal eden verilerle
yetinmesi soz konusu degildir. Sayet akil bunlarla yetinmis olsaydi asla bir
kesinlige ulasamazd1.5

Farabi, soz konusu ilk onciillere iliskin kesinligin, aklin “istedigi zamanda
ihtiyari olarak” gerceklestirdigi bir fiil olmadigini® 6zellikle belirtmektedir.
Ctinkti kesinlik akilda dogal olarak bulunan yetide, planlanan bir siireg
icerisinde herhangi bir tercihe dayali olmaksizin, kendiliginden gerceklesir.
Soyle ki, duyudan gelen verilerle ilgili olarak, akil bu gii¢ sayesinde kesin
yargida bulunabiliyorsa, kendisinde dogrudan, ansal ve sezgisel olarak
nitelendirebilecegimiz bir tarzda, bir kesinlik olusur, bulunamiyorsa bu
kesinlik gerceklesmez. Nitekim bu kesinlik bazi seylerle ilgili olarak ilk
hissedildiklerinde gerceklesir. Baz1 seylerde de, akil kesin hiikiim verme
glictine, bu seylerin farkli konularda defalarca duyumsanmasindan sonra
ulasir. Bu acgidan zihinde tam kesinligin éncesinde var olan ve kesinlik degil
zan ifade eden cesitli kabul/gtiven asamalarindan s6z edilebilir ve su halde
ilk onctillerin zihinde belirmesi, zihnin duyulurlarla iliskisi gercevesinde
farklilik arz eder.¢!

Kitabu'l-Miistka’l-Kebir'de yer alan ilgili pasajlarda, kiyasa dayali
olmaksizin olusan s6z konusu ilk ilkelerin kokenine dair birtakim
aciklamalar yer almaktadir. Soyle ki, yukarida da deginildigi tizere, duyusal

57 Farabi, Kitabu’'l-Burhin, s. 24

58  Farabi, Kitibu'l-Miisika’l-Kebir, 1, 92-93.

59 Farabi, Kitdbu'l-Miisika'l-Kebir, 1, 93.

60 Kitdbu'l-Burhdn’daki ifadeyle “...onlarmn bilgisini elde etmeye yonelik bir istekte
bulunmaksizin...” Farabi, Kitabu'l-Burhan, s. 5.

61 Farabi, Kitabu'l-Burhdn, s. 5-6
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veri hakkinda akil kesin yargida bulunmaya gii¢ yetirirse, kendisinde
kesinlik olusur. Eger buna, yani duyumsanan sey hakkinda kesin yarg:
olusturmaya gii¢ yetirmezse, bu sey hakkinda nefste olusan sey, aklin ona
iliskin olarak sahip oldugu gitiven mertebesinde bir tiir zan olarak kalir, yani
onun hakkinda tam bir kesinlik olusmaz. Zan mertebelerinin en asagisi,
aklin, duyumun sagladig1 yargidan olusan giivenin Gtesine gecemedigi
mertebedir ki, insan bazi seyleri (eshas) diinyaya ilk geldiginde ve gelisim
stirecine girmeye basladig1 ilk anlarda hisseder. Hissedilen bu sey, bu
asamada mevcut oldugu kadariyla duyumdan akla gelir. Aklin da, gelisim
asamalarmin bu ilk safhasinda, bu sey hakkinda, insanin hentiz bilincinde
olmadi@: bir tarzda, kendine has fiilini yerine getirme giictine sahip olmasi
imkansiz degildir. Bu sekilde aklin gelisimi dogrultusunda bu biling de
gelisimini stirdiirtir. Sonraki asamalarda insan, zihninde olusami fark
etmesini miimkiin kilacak bir duruma ulastiginda, kendi zihninde, kesin
olarak bildigi birtakim bilgi nesneleri (umtrun ma’ltmetun) bulur. Fakat
insan, bunlara dair kesinligin nasil ve ne zaman olustugunun farkinda
degildir. Yani bu bilgilerin insan zihninde meydana gelmesi, herhangi bir
iradi belirleme olmaksizin, tamamen zihinsel yetilerin gelisimi ve aklin dogal
isleyisi icerisinde gerceklesir. Oyle bir sekilde ki, onlarm ilham tiird seyler
oldugu ve olusumunun baslangicinda insanla birlikte yaratilmis dogalar
oldugu zannedilir.6?

Bu agiklamalardan anlasilmaktadir ki, koklerini Platonda bulan dogustan
ideler teorisini gegerli bir agiklama olarak gormeyen Farabi, ozellikle mantik
calismalarinda Aristocu anlayist devam ettirerek ttimelin insan zihninde
hasil olmasimi bireylerin duyumuna bagli olan aklin dogal etkinligine
dayandirmaktadir. Bununla beraber, duyusaldan diistiniiliir tiimel kavrama
geciste tam olarak agiklayamadigimiz kapali bir alan da bulunmaktadir ki,
Farabi bunu “aklin kendine has fiili” kavramiyla izah etmeye calismaktadir.

Farabi, et-Tenbih ald Sebili’s-Sadde adl1 eserinde ilk ilkelere dair ¢cok miithim
ve kusatict1 birtakim agiklamalarda bulunmaktadir. Toparlayict olmasi
bakimindan paragrafi tam olarak vermek istiyoruz: “Bilgisi insanda var olan
seylerin (a) bir kismi, zihni saglikli olan hicbir kimsenin bilgisinden yoksun
olmadig bilgilerdir; mesela, ‘seyin buittinii, bir kismindan daha ¢ok ve daha
buytktir’, ‘insan at'tan baskadir” vb. Bunlar meshur bilgiler ve kendinden
bilinen ilkler (el-evayiltil-miitedrefe) olarak adlandirilir. Bir insan bunlari
inkar ettiginde, onlar1 sadece dili ile inkar edebilir, yoksa zihni ile onlar1
inkar etmesi miimkiin degildir. Ctinki onda onlarin zitlarina dair tasdikin
olusmasi miimkiin olmadig1 gibi, bunlara ve benzerlerine iliskin tasdikin
olusmamasi da miimkiin degildir. (b) (Insanin bilecegi seylerin) bir kismi da
bazi insanlarm bilip bazilarinin bilmeyecegi seylerdir ki, bunlarin bir kismi
kolayca bilinirken bir kismi ise deneyimden (tederriib) sonra ve diisiinmeye

62 Farabi, Kitabu'l-Miisika’l-Kebir, 1, 93-94
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iliskin bir gayretle bilinir. Bunlarin 6zelligi herkesin bilmesine agik olmayip,
diisinme ile bilinmektir. Fakat bunlarin bilgisine de, hicbir kimsenin
bilgisinden yoksun olmadig1 s6z konusu ilk bilgilerle ulasilir. Mantik sanati,
herhangi bir sanat yoluna girmek icin baslanilmasi gereken ilk sey olduguna
gore, ona (mantik sanatina) kendileri ile basladigimiz ilk bilgilerin insan
tarafindan en bastan bilinen seyler olmasi ve bunlardan higbir kimsenin
yoksun olmamas: gerekir... Hicbir kimsenin bilgisinden yoksun olmadig1 bu
seylerin tamami, varligimnin basindan itibaren insanin zihninde tabii/garizi
olarak bulunur. Ne var ki insan (a) kimi zaman zihninde olusan seyin
farkinda olmayabilir. Ama ona delalet eden lafz1 duyunca, o zaman, onun,
zihninde bulundugunu fark eder. Aym sekilde (b) kimi zaman da s6z konusu
seyler, insanin, zihniyle onlarin her birini kendi bireyligi icerisinde gorecegi
sekilde (degil de), zihinde birbirinden ayrilmamis olarak bulunurlar. Fakat
insan onlara delalet eden farkl lafizlar1 duydugunda onlar1 zihninde ayr1 ve
ayrismus olarak gortir” 6.

Goruldugu gibi, Farabi, insan zihninde dogal (garizi) olarak bulunan stz
konusu bilgilerin, biling diizeyine ¢ikmasini, dis uyarict olarak isitme
duyumuyla iliskilendirir. Soyle ki, insan bazi1 durumlarda, zihninde bulunan
seyin varligini, bu seye delalet eden lafz1 duydugunda fark eder. Dolayisiyla,
Farabi burada da, ilk distniiliirlerin kavranmasinda, duyumu sart kosan
yaklagimini stirdiirmektedir. Burada belki de isin pedagojik boyutunu
dikkate alarak, genel olarak duyumdan degil de, isitme duyumundan
bahsetmektedir. Ote yandan, s6z konusu seylerin, zihinde, kendi
bireyselliklerini elde etmemis olarak bulunuyor olmalar1 durumunda,
Kitabu’l-Miistka’l-Kebir’ de belirtilen bireylestirmeye benzer bir tarzda, zihnin,
toplu ve kapali olarak bulunan anlamlari, ayr1 olarak gormesinden bahseder.
Bu durumda, yine s6z konusu seylere delalet eden farkli lafizlarin isitilmesi,
onlarin zihinde ayr1 anlamlar olarak ayrismasina yol agar ve sonugcta, “insan,
zihni ile onlarin her birini, kendi bireyligi igerisinde (ayr1 birer birey olarak)
goriir’®. Burada zihne atfen kullanilan “gorme” fiili, Kitdbu'l-Miisika'l-
Kebir'in “aklin kendine has fiili” ile karsilastirilabilir. Buna gore, zihin veya
akil, sonugta kendi icinde miindemic olami gormekte ve bunu, ayirma ve
birlestirmeden ibaret olan kendine has bir fiil ile yapmaktadir. Ama aklin
gormesinin ve kendine has fiilini gerceklestirmesinin, kendi disinda bir sartt

63 Farabi, et-Tenbih, s. 233 vd.

64 Farabi, et-Tenbih, s. 234-235; Dolayisiyla, 6zellikle, sanatin 6gretimiyle ilgili olarak,
anlamlarin 6grencinin zihninde ayrismasi, ayr1 olarak tebeyytin etmesi ve boylece
saglam bir zeminde dogru bir ogrenimin gerceklesmesi bakimindan
terminolojinin belirlenmesine yonelik ¢alisma biiyiik bir 6nem arz etmektedir ki,
el-Elfazu’l-Miistameletii  fi'l-Mantik isimli eser de bir bakima bu amagcla
yazilmistir.
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vardir ki, o da duyumdur. Her durumda Farabi'nin, Aristotelesci
epistemolojinin ilkelerine bagli kaldig sdylenebilir.

Farabi'ye gore, bir kiyasa dayali olmaksizin zorunlu kesinlik olusturan
tiimel onermelerin bir kismi da “tecriibeye dayali” olarak var olur. Oyle
goriinmektedir ki, tabii olarak var olanlarla tecriibeye dayali olarak var
olanlarin dahili ve harici kokleri aynidir. Yani her iki grup énerme de, dissal
olarak duyumla ilgili iken, igsel olarak da aklin kendine has bir fiili sayesinde
kesinlik kazanir. Aralarindaki temel fark ise, dogal olarak olusan
onermelerde, adindan da anlasilacag: tizere, iradi bir belirlenim, planli ve
kasitli bir yonelim s6z konusu degilken, bu ikinciler yani tecriibeye dayali
olarak var olanlar planli ve maksath bir yonelim igerisinde kesinlik kazanir.
Bazi seylerle ilgili olarak, diyor Farabi, kesinligin olusmasi, yani aklin bu
seyler hakkinda kendine has fiilini gerceklestirmesi igin, bu seyler nefiste
tamamlandiktan sonra, onlarin duyusal karsiliklarinin kasta dayali olarak
duyumsanmasina ihtiyag¢ duyulur. Bu bazen tek bir duyumsamayla
gerceklesebilir. Bazi seylerle ilgili olarak da, aklin kendine has fiilini
yapabilmesi icin, bir veya iki kez duyumsama yeterli olmaz, daha fazla
duyumsamaya ihtiya¢ duyulur. Bu duyumsama da kimi zaman tek bir seyde
gerekli sartin olusmasi icin yeterli olurken, kimi zaman da farkhi seylerde
duyumsanmasina gereksinim duyulur ve ancak bu durumda akil onlardan,
yetkin ttimeller olarak veya gogunluk cercevesinde (ale’l-ekser) kesin
onctiller olusturur. Zorunlu seylerin ilk ilkeleri ise, Ikinci Analitikler'de
belirtilen sartlar cercevesinde, aklin, bu ilkelerin yiiklemlerinin biitiin
konularinda var olduguna dair kesinlik elde etmesi anlaminda kesindir.
Burada soyle bir soru ortaya ¢ikabilir. Biitiinii ifade etmeyip ¢ogu kapsayan
ilk ilkeler ne tiir bir kesinlige sahiptir? Farabi'nin cevabi sudur: Akil, bu
ilkelerin ytiklemlerinin (a) konularmin g¢ogunda veya (b) konularmin
tamaminda, ¢ogu zaman; ya da (c) konularmnin ¢ogunda, ¢cogu zaman var
olduguna kesin olarak hitkmeder. Ama bu zanni galip degildir. Zanni galibin
ifade ettigi inancta, inanilan seyin inanildig1 seklinde olmama imkan1 varken,
¢ogunlukla var olan seyin, ¢ogunlukla var olduguna dair inangta boyle bir
imkan yoktur.6>

Aklm, duyumdan kendisine gelen seylerde, kendine ¢zgti fiilini
gerceklestirip s6z konusu iki yonden biriyle, yani ya konularmin tamamin
veya ¢ogunu kapsayan kesinliklerden biriyle kesinlik elde etmesi i¢in, kasith
olarak pek c¢ok seyi pek ¢ok kez duyumsamasi, “tecriibe” olarak
adlandirilir.% Dolayisiyla, Kitdbu'l-Burhin’da da ifade edildigi tizere,
tecriibeden olusan ve bizde tam bir kesinlik meydana getiren tiimel 6nctiller,
zihnimizde dogal olarak belirenlerden farkli olarak, az veya ¢ok sayida
tikellerinin, iradi bir yonelimle, kasith olarak duyumsanmasina dayanir.

65 Farabi, Kitabu'l-Miisika’l-Kebir, 1, 94-95
66 Farabi, Kitabu'l-Miisika’l-Kebir, I, 95
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“Ciinkii tecriibe, bizde zorunlu kesinlik olusana kadar tiimel Onciillerin
ytiklemlerinin onlarin tikellerinin her birinde bulunup bulunmadigini tespit
amactyla s6z konusu onciillerin tikellerini incelememiz ve tikellerin tiimiinde
ya da cogunda o yiiklemin izini stirmemizdir. Ciinkti o hiiktim, o tiirtin
tiimiinii kusatan bir hiikiimdiir”¢’.

Bir kiyasa dayali olmaksizin bilinen seylerin bir grubunu olusturan “ilk
dusuntilirler”le ilgili olarak, buraya kadar yapilan aciklamalardan su
sonuclart ¢ikarmak miimkiin gortinmektedir: Her seyden o©nce sunu
belirtmek gerekir ki, s6z konusu ilk bilgilerin ontolojik kokleri akilda
bulunmaktadir. Oyle anlagiliyor ki, akil, potansiyel olarak bu bilgileri, ilkeleri
icermektedir. Ilm-i Mantik dairesinin disina cikarak soylersek, bu seyler,
insan aklina faal akil tarafindan imkan olarak verilmistir, yerlestirilmistir®s.
Duyuma sahip oldugu halde, diisiinme yetisi olmayan hayvanlarda bu
ilkeler dogal olarak yoktur. Sunu da Farabi'nin konuyla ilgili
tartismalarindan net olarak cikarabiliriz ki, insanin s6z konusu seyleri
“gorme”sinin dissal bir kaynagi vardir ve bu da duyu ve duyumdur.
Dolayisiyla bu bilgiler, ancak duyum yetisinin olusmasindan sonra olusur®.
Diyebiliriz ki, duyum yetisi bulunmayan bir insanda bahse konu seylerin
ortaya citkmasi mumkiin degildir. Duyum gerekli ama yetersiz bir ilke
durumundadir. Gereklidir, c¢iinkii zihinde var olan tiimelin tikelleri
duyulurlardir; yetersizdir, ctinkii tikel, tikel olarak ancak tikel nitelikli bir
seyin nedeni olabilir. Su halde, tiimelin olugsmasi, duyumdan daha fazla bir
seyi gerektirir ki, Farabi buna “aklin kendine has fiili” demektedir. Bu da,
yukarida da belirtildigi gibi, tikele dair verileri biitiine tesmil ederek kesinlik
olusturmayr mimkiin kilan ve aklin dogasinda bulunan bir giicten
kaynaklanir. Bu fiili sayesinde akil, duyum yoluyla kendisine gelen
parcadan, bu parcanin ilgili oldugu biitiine ulasir, bu biitint “goriir” ve
biittin alternatifleri disarida birakacak bir kesinlikle, onun, gordiigii, bildigi
sekilde olduguna inanir. Bu durumda duyulurun hissi algisi, adeta, karanlik
odanin lambasini yakar ve bdylece akil odada olani kesin olarak goriir. Bu
sekilde akil sadece kendisinde bulunan dogal bir yeti ile ve asla
yanilmaksizin”, mesela, “parcanin biitiinden kiiciik oldugu”na kesin bir

67 Farabi, Kitdbu'l-Burhdn, s. 6

68 “Faal akil ... insana ilk olarak bir gii¢ (kuvve) ve bir ilke (mebde) verir. ... Bu ilke,
nefsin diistinen kisminda olusan ilk bilgiler ve ilk diistintiltirlerdir”. Farabi, es-
Siydsetti’l-Medeniyye, Haydarabad 1346, s. 41

6 “ (Faal akil) bu bilgileri ve diistiniiliirleri ona, nefsin duyumsayan pargasi ile istek
ve nefretin kaynag1 olup duyumsayan nefse tabi olan arzu etmeye iliskin parca
olustuktan sonra verir”. A.y.

70 “Bu yetide (nazari akilda), kendisinde olusan seylerle ilgili olarak bir hatanin
meydana gelmesi miimkiin degildir. Aksine onda meydana gelen biitiin bilgiler,
bagka sekilde olmasi miimkiin olmayacak bir tarzda dogru ve kesindir”. Farabi,
Fusiilu’l-Medeni, (nsr. D.M. Dunlop, Cambridge 1961, s. 125,
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tarzda hitkmeder ve boylece bu kesin tiimel 6nciil onda hasil olur. Tabiidir
ki, bu oncult olusturan “parca”, “buttin”, “biytik” ve “kiictik”
kavramlarmimn zihinde kendi bireylikleri icerisinde, ayrismus olarak
bulunmalar1 halinde, zihin bunlar1 birlestirip btittiine tesmil ederek genel bir
hiiktim olusturmaktadir. “Parca bitiinden kiictikttir””? veya “btittin
parcadan buyiiktiir”7> nermesi, Farabi'nin bu kategoride en ¢ok zikrettigi
ornektir. Zira bu 6nctil, parca-biitiin iliskisi icerisinde kurgulanan ontolojik
olsun epistemolojik olsun her bir yapinin temelini olusturmast bakimindan
her bir insanin dogrudan kavrayabilecegi bir nitelige sahiptir. Butiintin
parcadan biiytik oldugunun kesin olarak onaylanmasi, ayn1 zamanda esitlik,
farklilik ve 6zdeslik kavramlarini da icermektedir. Dogal olarak, diistinmeyi
miimkiin kilan ana kavramlar 6zdeslik ve baskalik ilkeleridir. Parca ile
btttiniin iliskisi, her seyden ¢nce, “parca, parcadir” ve “biittin, buittindtir”
seklinde bir kavrayis1 zorunlu kilar. Iki ayr1 seyden sdz etmek igin bu iki
kavram bir zemin gorevi tistlenmektedir ki, bunlara sahip olmayan zihin asla
bir yargida bulunamaz. Farabi'nin, 6zdeslik ve baskalik baglaminda daha
dogrudan degerlendirilebilecek trnegi, et-Tenbih’te zikrettigi “insan, at’tan
baskadir”7® 6nermesidir. Bu su anlama gelmektedir ki, “insan, insandir” ve
“at, attir”. Aym sekilde insan, insan olmayan degildir ve at da at olmayan
degildir. Buyiik, biiyiik olan olarak, biiytiktiir ve kiiglik de, kiigtik olan
olarak kiictiktiir. Biiytik aynm1 baglant: icerisinde ve ayn1 anda kiiciik olamaz.
Kiciik de, ayn1 baglant: icerisinde ve aynm anda biiyiik olamaz. Kisaca iki
ziddin ayni baglanti igerisinde aym1 anda ayni konuda bir araya gelmesi
celisiktir. Su halde Farabi'nin verdigi orneklerde celismezlik ilkesi de dogal
olarak bulunmaktadir.

Iki seyin niceliksel iliskisinde biiyiik ve kiiciik olmanin yaninda esit
olmak da bir diger secenek olarak mevcuttur. Ciinkii bir seyin diger bir
seyden biuyiik veya kiicik oldugunu sdylemek, onlarin esit olmadig:
diistincesini de dogal olarak igermektedir. “Parca biitiinden kiigtiktiir”,
dolayistyla ona esit degildir ve ayni sekilde “biitiin parcadan buyiiktiir”
dolayisiyla ona esit degildir. Zihnin, esitlik kavrami tizerinden tam bir

71 “Bir seyin parcast olan her sey, o seyden kiigtiktiir.” Farabi, el-Fustlu’l-Hamse,
I/65; “Biittiniin parcast olan her sey, bu biitiinden kiigtikttir”. Kitabu'l-Kiyas, el-
Mantik inde’l-Fardbi , (nsr. el-Acem), Beyrut 1986, II, 19.

72 “Her biitiin parcasindan biiyiiktiir” Farabi, “el-Fustlu’l-Hamse”, s. 65; Farabi,
Mebddiu Ardi Enli'l-Medineti’l-Fazila, (nsr. A. N. Nader), 8. Baski, Beyrut 2002, s.
103; Farabi, Fusiilu’l-Medeni, s. 25; “her bir btitlin, parcadan biiytikttir”, Farabi,
“Serhu’l-Kiyas”, el-Mantikiyyit 1i’l-Farabi, (nsr. M. T. Danispejuh), Kum 1408, II,
365; “seyin biittinii, bir kismindan daha ¢ok ve daha biiytiktiir”, Farabi, et-Tenbih,
s. 233.

73 Farabi, et-Tenbih, s. 233.
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kesinlikle onayladig1 “belli bir miktara esit olan miktarlar esittir”7* cnermesi
de Farabi'nin cokca zikrettigi bir diger ornektir. Bu onerme de, esitlik
kavrami gibi, buytikliikk ve kiugtiklik kavramlarmni da biinyesinde
bulundurmaktadir. Su anlamda ki, zihnin bdyle bir hiikiim verebilmesi icin,
bu ti¢ kavramin her birini kendi bireylikleri igerisinde kavramasi (ifrad) ve
ancak bundan sonra veya bunlarla birlikte bu yargry1 olusturmas (terkib)
mimkiin olur. Yine oyle gortinmektedir ki, sayilarin “tek” ve “cift”
kavramlar: altinda siralanmasinda oldugu gibi, onlarin ¢arpma, bélme ve
toplama islemlerine sokulmasinda da yine bu temel kavramlar, yani parca,
biittin, bitytikliik, kiictikliik, esitlik, 6zdeslik ve farklilik gibi kavramlar genel
yargilarda bulunmamizi mimkiin kilmaktadir. “Her ti¢ tek sayidir”, “her
dort ¢ift sayidir”7?>, “her bes on’un yarisidir”7e.

Ote yandan zihnin duyumsama tizerinden boyle bir kesinlige ve goriiye
ulasmasi, esya ile iliskimizin 6yle bir alelade siireci igerisinde gergeklesir ki,
bunu ne zaman ve nereden elde ettigimizi bilmeyiz. Cunkii bu stireg, eger
buna stire¢ adini vermek dogru ise, belli bir kasitli duyumsama fiili ile
irtibatl olarak gerceklesmez. Aksine farkinda olmaksizin, hayatimizin ilk ve
en erken zamanlarindan itibaren, kasta dayali olmayan bir veya daha fazla
duyumsama neticesinde, arastirmaya dayali ve ¢ikarimsal olarak degil, ansal
ve dogal olarak gerceklesir.

Farabi, tabii olarak olusan zorunlu kesin ttimel onciillerle, tecriibeye
dayal1 olarak olusan zorunlu kesin ttimel onctiller arasindaki farki,
birincilerin ne zaman, nereden ve nasil olustuklarini bilmeksizin kasta dayal
olmayan bir veya daha fazla duyumsama ile zihinde olusmalarma karsin,
ikincilerin, ayn veya farkli seylerde, bu kez, kasith bir yonelimle defalarca
duyumsanmasimda goriir. Bu iki tiir Snermenin ortak yonleri, her ikisinin de
bir kiyasa, arastirmaya ve c¢ikarima dayali olmamasi, zorunlu kesinlik
bildirmesi ve her ikisinin de duyumsamayla irtibath olarak olusmasidir.
Aralarindaki temel farklilik ise, birincilerin, ilgili fenomenal parcalarmin
yerini ve zamanmi bilmedigimiz gayri ihtiyari bir veya daha fazla
duyumsanmasina dayali olarak kavranmasma karsin, ikincilerin, ilgili
bireylerinin 6zel bir yonelimle pek ¢ok defa tekrarlanan duyumsanmasiyla
kavranmasidir. Ama tecriibeye dayal olsa da bu kategoride yer alan dnciiller
veya diistintiliirler de, bir arastirmaya, kiyasa veya cikarima dayali olarak
olusmaz. Yine, bunlar da 6ncekiler gibi, aksi miimkiin olmayacak bir tarzda
kesinlik ifade ederler. Dolayisiyla bunlar1 6ncekilerden ayiran sey,
haklarinda, biitiin bireylerini kusatacak bir kesinlik olusmasi icin daha fazla
duyumsamaya ihtiya¢ duymalar1 ve bu duyumsamalarin kasith olarak

74 Farabi, “el-Fustlu’l-Hamse”, I, 65; Farabi, Fusiilu’'l-Medeni, s. 125; Farabi, Mebidiu
Ardi Ehli’l-Medineti'1-Fazila, s. 103.

75 Farabi, “el-Fustilu’l-Hamse”, I, 65.

76 Farabi, “Kitabu'l-Kiyas”, 1I, 19.
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yapilmasidir. Yukaridaki benzetme ile soylersek, odanin lambasmin yanmasi
ve aklm, tecriibeye konu bireylerle ilgili ttimeli gortip kavramasi igin daha
fazla bireyin bilingli olarak duyumsanmasi gerekmektedir. Nerede, ne zaman
ve nasil oldugunu bilmedigimiz bir veya daha fazla duyumsama ile biitiiniin
parcadan biiytik olduguna kesin olarak hitkmeden akil, bu kez, birincisinden
farkh bir sekilde, maksatli olarak gergeklestirdigi duyumsamalarla mesela,
“ayn1 seye esit olan miktarlarn bir birlerine de esit oldugu”na tam bir
kesinlikle hiikmeder. Farabi'nin yapmis oldugu aciklamalar cercevesinde
sunu s6ylemek miimkiin gortinmektedir ki, tecriibeye dayal1 olarak olusan
zorunlu kesin ttimel onctiller de, tipki dogal olarak olusanlar gibi, insan
aklinda igerilmis olarak bulunmaktadirlar. Yani bunlar, herhangi bir ttimelin
veya tiimel 6nermenin duyumla baslayan ve cesitli ¢ikarimsal diistinme
stireclerden gegerek tiimevarim yoluyla olusan yargilardan farkli olarak,
zihinde var olan, ama ttimellikleri icerisnde gortilebilmeleri icin bireylerinin
daha fazla deneyimini gerekli kilan ve bu yonleriyle birincilerden daha
karmasik ve daha az acik olarak bulunan ama her durumda kiyassiz olarak
olusan bilgilerdir. Bu nedenledir ki, ibn Bacce, “tecriibeden hasil olanlar”la
ilgili olarak, “tek bir sahsin tecriibesinden olusan zorunlu kesinlik, bizde tabii
olarak olusanlara dahildir”?” seklinde bir yorumda bulunmaktadur.

Dolayistyla, tecriibe ile tiimevarim ayni anlam igerigine sahip degildir. Bu
nedenle Farabi, bu ikisini birbirinden ayirmak gerektigi hususunda bize
uyarida bulunmaktadir. Ona gore her ne kadar tecriibe, tiimevarima’

77 Ibn Bacce, “Tealik Ibn Baccce ala Kitabi’l-Burhan 1i’1-Farabi”, (nsr. M. Fahri), s. 118;
(nsr. Danispejuh), III, 306.

78 Farabi, el-Elfaz’'da, pedagojik islevi cercevesinde ttimevarim hakkinda sunlari
soyler: “Bir konu hakkinda bir hiikiim verildiginde ve bu hiikmiin bu konu
hakkinda dogru olup olmadigi bilinmediginde, bizde onun hakkinda tasdik
olusturacak seylerden biri (de), bu konunun tikellerinin ya tamamini veya ¢cogunu
arastirmamizdir. Bu hiikmii onun tikelleri hakkinda dogru bulursak, bizde bu
konu hakkinda verilen hiikmiin, hiikiim verildigi sekilde oldugu hususunda
tasdik olusur. Belli bir konunun tikellerinin, bu konu hakkinda verilen bir
hitkmiin dogrulugunu agik¢a gérmemiz amaciyla agiklamak tizere arastirilmasi,
“timevarim” olarak adlandirilir. Konunun tikellerinden biri veya tikellerinin az
bir kismi aliirsa bu ttimevarim olarak adlandirilmayip, “6rnek/o6rnegin
alinmasi/ahzu’l-misal” olarak adlandirilir. Bu sekilde, “tiimevarim” ve “6rnek”,
sey hakkinda tasdikin meydana gelmesinde faydali olur. Bu ikisi seyin
anlasilmasinda da fayda saglayabilirler. Ciinkii bazen tiimelin soyut olarak
tasavvur edilmesi ve alinmasi zor olur. Bu durumda bu ttimel, tikellerinin
bazisinda alinip onlarda tahayydtil ettirilirse, tasavvuru kolaylasir. Tiimelin hayal
ettirildigi tikeller daha ¢ok oldugunda 6grencinin ona iliskin tahayytlii de daha
guclti olur. Bu ikisi, aynm1 zamanda, bellemenin kolay olmasinda da fayda
saglarlar. Ciinki seyin tikellerini ve duyulur bireylerini zihninin kusatmasi insana
pek gticlik ¢ikarmaz. Bundan dolayi, zihnin, amacladig1 seyi onlar vasitasiyla
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benzese de, aralarinda fark vardir. Soyle ki, tiimevarimda, duyudan zihne
gelen seyler tizerinde, akla has fiil olusmaz fakat tecriibede bu fiil gerceklesir.
Yani tecriibede akil duyum yoluyla kendine gelen veriler {izerinde kendine
ozgii fiilini kesinlik olusturacak tarzda gerceklestirir.” Baska bir ifadeyle,
tumevarimda, genel bir hiikiimle zorunlu kesinlik olusmazken, tecriibede,
genel bir hiikiimle zorunlu bir kesinlik meydana gelir. Soyle ki, tecriibe ile
ilgili olarak zihin, arastirdigi, inceledigi miktarla kalmaz, arastirmadig:
seyleri de kapsayan genel bir yargiya ulasir ki, bu, timevarimda bulunmaz.8
Bu nedenledir ki, “tecriibeden olusan seyler, burhanlarda ilk ilke olarak
almirken, ttimevarimdan olusan seyler, burhanlarda ilk ilke konumunda
olmazlar” .8t

Ugiincii Fasil’da®?, “6zsel/bizzat” ve ilineksel/bilaraz” kavramlar1 genel
bir cercevede ele alinmaktadir. iki sey arasinda var olan bir durumu veya
iliskiyi, yani genel anlamda nispeti®?, ilgiyi ifade ederken kullanilan bu iki
kavram, ibn Bacce’nin de belirttigi gibi®, tasavvur ve tasdik agisindan son
derece oOnemlidir. “Zira, sanat Ogrenimine baslayan o6grenci, anlamlar1
kavramaya, tasavvur etmeye ihtiya¢ duyar. Her kavram ve tasavvur da,
ancak nesneye ait niteliklerle gerceklesir. Nesneye ait olan da, onda, ya 6zsel
olarak var olur ki, tasavvurda amacglanan budur; veya ilineksel olarak var
olur ki, bu (tasavvurda) amacglanmaz ve hatta dikkate alinmaz. Gergek
anlamda 6zsel olanla ilineksel olani temyiz etmeyenler, her zaman hatalarla
kars1 karstyadir. Ciinkii ¢ogu zaman, 6zsel olanin gerektirdigi sey, ilineksel
olanin gerektirdigine mukabildir/karsittir. Ay tutulmasini, Ay’in, insanlar
korkutan, endiseye sevk eden bir durumu olarak tasavvur eden kimse bunun
ornegidir ki, bu tasavvur, Ay tutulmasmin mabhiyetinin gerektirdigi
tasavvura mukabildir” .

Kitabin yazilis gayesinin pedagojik onceligi dikkate alindiginda sunu
soylemek gerekir ki, iki sey arasindaki nispetin 6zsel mi yoksa ilineksel mi
oldugunu temyiz kabiliyetinden yoksun olan bir 6grenci hata yapmaktan
uzak kalamayacaktir. Bu nedenle, sanata baslamak isteyen kisinin ozsel

hatirlamasi kolaylasir ve bununla da seyin bellenmesi kolay olur. Dolayisiyla
tikeller c¢ogaldikca hem seyin bellenmesine yardimci olmada hem de
hatirlanmasina yardimci olmada daha etkili olur”. Farabi, Mantikta Kullanilan
Lafizlar, s. 66. Istikra icin bkz. Farabi, “Kitabu'l-Kiyas”, II ,35; Farabi, “Kitabu'l-
Kiyasi's-Sagir”Il ,90, el-Mantik inde’l-Farabi, (nsr. el-Acem), Beyrut 1986, II, 90;
“Kitabu’l-Cedel”, s. 97-102

79 Farabi, Kitdbu’'lI-Miisika'l-Kebir, 1/96

80 Farabi, Kitabu’'l-Burhin, s. 5-6

81 Farabi, Kitabu'l-Miisika'l-Kebir, 1/96

82 Farabi, “el-Fustlu’l-Hamse”, (nsr. el-Acem), I, 65-66

8 bn Bacce, “Tealik ala Isagici”, (nsr. Danispejuh), III, 25; (nsr. Fahri), s. 35

84 bn Bacce, “Tealik ale’l-Fustli’l-Hamse”, (nsr. Danispejuh), II, 7; (nsr. Fahri), s. 68

85 {bn Bacce, “Tealik ale’l-Fustli’l-Hamse”, (nsr. Danispejuh), I, 65
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olanla ilineksel olanin kesin bir ayrimma sahip olmasi kagiilmazdir ki,
tizerinde durdugumuz fasil da bunu vurgulamaktadr.

Iki sey arasindaki ilgiyi, iliskiyi ifade eden harfler, mantikgilar tarafindan
nispet/ilgi harfleri olarak isimlendirilir. Farabi, bu harfler arasinda sunlari
zikreder: “de, da, icinde/fihi”, “ile, aracilig1 ile/bihi”, “icin, onun i¢in/leht”,
“esnasinda, nezdinde/‘inde”, “beraber, birlikte/me‘an”, “den, dan/an, min”,
“tizerine/aleyhi”%. Bu ve benzeri harflerden veya baska baglant
formlarindan biri araciligiyla iliskilendirilen iki seye “birbirine nispet edilen”
seyler denir. izafet, mekan, zaman ve iyelik kategorileri, nispet/ilgi ifade
eden kategorilerdir®”. Ancak, belirttigimiz gibi, Farabi, bu fasilda, 6zsel ve
ilineksel kavramlarini, detaya inmeden, tanim ve bir iki 6rnek vererek ana
hatlariyla ifade etmektedir.

Bir seyin bir seye nispeti veya bir seyin bir seyde var olmasi, bu seylerin
mahiyetleri, yani dogalar1 ve cevherleri ile ilgili ise, bu seyin o seye nispeti
veya onda var olmasi 6zseldir, degilse ilinekseldir. El-Fusiil’da yer alan 6zet
bilginin detaylari, Kitdbu'l-Burhin ve Kitabu'l-Huriif ta bulunmaktadir ve dyle
gortinmektedir ki, Ibn Bacce el-Fusiilu'l-Hamse'ye yazdig taliklerde bu iki
kaynag birlestirmektedir. Ibn Bacce, iki sey arasinda veya konu ile yiiklem
arasmda ozsellik ifade eden nispetin {i¢ tiirtinii sdyle degerlendirmektedir.

1. Bir seyin bir seyde var olmasi (x'in, y'de var olmasi), bulunmasi, bu
seyin (x'in) “dogas1 ve cevheri”nin, yani mahiyetinin geregidir®. Ibn Bacce,
bu iliski tarzina “zati arazlar1” 6rnek vermektedir. Buna gore, zati arazlarin,
kendileri icin var olduklar1 seylerle iliskisi, onlarla ve onlarda var olmalari,
kendi dogalar1 bakimindan 6zseldir. Zira bunlarin konular1 veya konularinin
cinsleri, onlarin tanimlarinin parcalar1 durumundadir. Dolayisiyla, bu
tanimlarin var kilanlari, onlarin konularidir®. Bunun 6rnegi, “insan”da var
olan “gtilen”dir. Yani “insan” olmadan, “gtilen”i tanimlayamay1z®. Farabi'ye
gore, insanin 6zsel ilinegi/zati araz1 olan “giilen”in insana ytiklem olmasi,
onun dogasinda, mahiyetinde vardir. Yani “giilen”in mahiyeti veya

86 Farabi, “el-Fustlu’l-Hamse”, s. 65; Farabi, Kitabu Katagtryas, 1/116; Farabi,
Kitdbu’l-Hurif, s. 23-24

87 Farabi, Kitdbu'l-Hurif, s. 23-24

8 “_.. cevher ve doga...” ibaresi hem el-Fusiilu’l-Hamse’de hem de Kitdbu'l-Burhin’da
(s. 9) yer alirken, Kitdbu'l-Huriif ta (s. 48) “mahiyet” ibaresi tercih edilmektedir.

8 Bkz. Farabi, Kitibu'l-Hurif, s. 36: “Zati araz, konusu mahiyeti olan veya
mahiyetinden bir parca olan arazdir veya bir seyin mahiyetinin kendisinde bir
arazin bulunmasmi gerektirdigi (tarzda) konusunun mahiyetinin kendisinde
bulunmasini gerektirdigi arazdir. Cilinkii bu araz, tanimlandiginda o sey arazin
taniminda alinir. iste boyle olan arazlara zati araz denir. Zati olmayan araz ise
konusu mahiyetine girmeyen ve konusunun mahiyeti o arazin kendisinde
bulunmasini gerektirmedigi arazdir”.

9  fbn Bacce, “Tealik ale’lel-Fustli’l-Hamse”, s. 66
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mahiyetinin pargasi, “insan”a yiiklem olmasidir. Bu nedenle o, “insana”,
kendi dogasi ve cevheri, yani mahiyeti sebebiyle 6zsel olarak ytiklem
olmaktadir.

2. Bir seyin bir seyde var olmas1 (x'in, y’de var olmasi), bu seyin (x'in)
kendisinde var oldugu seyin (y'nin) dogasinin, cevherinin, mahiyetinin bir
geregidir. Bu seyin (y'nin) cevheri ile kastedilen, kendisi igin ve kendisinde
var olan seyler ve varligimin sebepleridir ki, bunlar da, kendisinin varlik ve
kivammi saglayan tanimlar1 veya tamimlarinin parcalaridir®2. Farabinin
Kitdbu'l-Hurilf ta yaptig1 tizere, meseleyi, 6zne-yiiklem iliskisi baglaminda
ele alirsak, x’in, y’'ye yiiklenmesi, y'nin, yani konunun mahiyeti veya
mahiyetinin bir parcasi ise, bu yiiklem 6zsel bir ytiklemdir. Burada yiiklem
olarak bulunan anlam, konunun mahiyetini veya bu mahiyetin bir parcasin
nitelemektedir ki, bunun o6rnegi, “hayvan”in, “insan”a yiiklenmesidir.

v

Ciinkii “hayvan”, “insan”1n mahiyeti veya mahiyetinin pargasidir®.

3. Bir seyin bir seye (x'in, y'ye ve y’'nin x’e) nispet edilmesi veya onda var
olmasi, bu iki seyin her birinin dogasimn, cevherinin, mahiyetinin bir geregi
olabilir. “Bu nitelikteki seyler, her biri digerinin taniminda var olan seylerdir.
Yine bunlar, her biri digerinin varlig1 icin sebep olan seylerdir”%. Farabi'nin
Kitabu'l-Huriif taki ifadeleriyle, “yiiklemin mahiyeti veya mahiyetinin
parcasi, o konuda bulunmak oldugunda ve konunun mahiyeti veya
mahiyetinin parcasi da o yiiklemle nitelenmek oldugunda” ytiklemin konuya
ozsel olarak yiiklem oldugu sdylenir. Buna ornek “sayi”daki “tek” ve
“cift”tir. “Kugkusuz ‘cift'in mahiyeti veya mahiyetinin parcasi, ‘sayr’da
olmaktir ve say1 da tek ve ciftten her birinin mahiyetinin parcasidir ve bu
ikisi say1mn ytiklemleridir”.

fbn Bacce bu konuda, kendilerine bilfiil izafetin ilistigi iki goreliyi ornek
olarak vermektedir. Ciinkii onlarin her biri, digerinin bilfiil goéreli olarak
tasavvur edilmesinin bir sebebidir. “Ortak” ile “ortak” gibi ki, ortaklik ancak
iki sey arasinda olur. Babalik ve ogullugun goreliliginde oldugu gibi, lafz
farkli olanlarda da boyledir. Ciinkii baba olmak yontinden babanin varlik
sebebi, kendisi icin var olan oguldur. Ayni sekilde ogul olmak yoniinden
ogulun sebebi, baba olmak bakimindan babadir”. Fail-meful iliskisi de
boyledir. Ayni sekilde, sebepler cercevesinde, birbirlerinin tanimlarinda yer
alan ve her biri farkli yonlerden digerine nispet edilen fail ile gaye arasindaki
iliski de bu baglamda degerlendirilmektedir®.

91 Farabi, Kitdabu'l-Hurif, s. 47

92 {bn Bacce, “Tealik ale’lel-Fusili’l-Hamse”, s. 66

9 Farabi, Kitabu'l-Huriif, s. 47

94 [bn Bacce, “Tealik ale’lel-Fustli’l-Hamse”, s. 66

9 Farabi, Kitabu'l-Hurif, s. 47.

% fbn Bacce, “Tealik ale’l-Fustli’l-Hamse”, (nsr. Fahri), s. 66; (nsr. Danispejuh), I11,7
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Farabi, Kitabu'l-Huriif ta, “6zsel/bizatihi” kavramin konu-ytiiklem iliskisi
cercevesinde ele aldiktan sonra, sdyle der: “Yiiklemin konuya nispetinden
baska nispetler hakkinda da, mesela, bir seyin bir sey nezdinde, onunla
beraber, onun araciligiyla, ondan, onda, onun icin veya diger nispet
harflerinin delalet ettigi baska durumlarda olmasimnin da, ©zsel/bizatihi
oldugu soylenir. Bu, yiiklem ve konudan her birinin mahiyeti veya ikisinden
birinin mahiyetinin, onun o seye o sekilde nispet edilmesini veya mahiyeti
acgisindan o nispete sahip olmasmin zorunlu olusunu gerektirdiginde olur.
Ozetle, hangi nispet tiiriiyle olursa olsun, bir sey hakkinda ‘o, baska bir seye
ozsel olarak/bizatihi mensuptur’ s6zii, ancak iki seyden biri veya her biri,
mahiyetinin meydana gelmesi icin o nispete sahip olmaya ihtiyag
duydugunda yahut ikisinden birinin veya her birinin mahiyeti, o nispete
sahip olmay1 gerektirdiginde stylenir. Bu, daima biri digerine o nispetle her
zaman veya cogunlukla mensup oldugunda olur. Ozsel olanin bu anlamy,
ilineksel olana mukabildir”*”.

El-Fusiilu’l-Hamse’ de verilen kisa bilgi, yaptigimiz bu alintinin 6grenci icin
kolaylastirilmis farkli bir ifadesi gibidir: “Bir seyin, belli bir seyin
‘icinde/fihl” veya ‘o sey vasitasiyla/bihi" veya ‘o seyin nezdinde/‘indehd’
veya ‘o sey icin/leht” veya ‘o seyle beraber/me’ahti’ veya ‘o seyden/‘anht/’
var olmasi, ya 6zseldir (bizzat) veya ilinekseldir (bilaraz). Ozsel olmasi, bu
seyin, belli bir seyin ‘iginde’ veya ‘onun nezdinde’ veya ‘onun igin’ veya
‘onun vasitastyla’ veya ‘onunla beraber” veya ‘ondan’ var olmasi, (a) ya bu
seyin cevherinde ve dogasinda bulunmasidir, (b) ya da ‘icinde” veya ‘onun
nezdinde’ veya ‘onun icin’ veya ‘onun vasitasiyla’ veya ‘onunla beraber’
veya ‘ondan’ var oldugu seyin cevherinde bulunmasidir (c) veya her ikisinin
cevherinde birlikte bulunmasidir. ilineksel olmasi ise, bunun o ikisinden her
birinin cevherinde ve dogasinda olmamasidir”.

[bn Bacce'nin ozetledigi sekliyle, birbirlerine, yukarida zikredilen nispet
harflerinden birisiyle baglanan “iki sey arasindaki nispetin/iligkinin varlig
ya (a), (b) bu iki seyden birinin, cevheri bakimindan veya (c) birlikte her
ikisinin, cevherleri bakimindan gerektirdigi bir iliskidir ki, bu da ya her
zaman bu niteliktedir ya da gogunlukla boyledir. Iste bu nitelikte olanin, dzsel
oldugu soylenir; (d) ya da bu iliskinin/nispetin varlig1 bu iki seyden hig
birinin cevherinden gelen bir gereklilige dayanmayip, rastlantisaldir. Iste bu

97 Farabi, Kitdbu'l-Hurilf, s. 48.

9% Farabi, “el-Fustlu’l-Hamse”, I, 65; (nsr. Danispejuh), 11, 25; Kitdbu'l-Huriif ta (s. 36)
ayn1 mana soyle dillendirilir: “(Bir seyin) bir seyde veya onun icin veya onun
nezdinde veya onunla beraber veya onun vasitasiyla veya belli bir yonden ona
nispet edilmesinin ilineksel olmasi, bunlardan hi¢ birinin mahiyetinde bu seye bu
nispetle nispet edilmenin olmamasidir. Sayet onlardan birinin mahiyetinde, onun
i¢in var olmak veya ona bu nispetle nispet edilmek olursa, ona ilineksel degil,
ozsel denir”.
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nitelikte olanin da ilineksel oldugu soylenir. Su halde, belirttigimiz gibi, 6zsel
olan ve ilineksel olan, iki sey arasinda var olan nispetin/iliskinin durumunu
ifade eder”®.

Farabi, Kategoriler Kitabi'nda, ogrencinin, 6zsel olanla ilineksel olanin
mahiyetlerini kavramasi icin soyle bir 6rnek verir: “Mesela bogazi kesilen
ve Olen bir hayvan olsa ve buna simsegin ¢akmasi veya Giinesin dogmasi
tevafuk etse, bu oltimle ilgili olarak, onun, bogazin kesilmesinde, (kesilmesi
esnasinda, ‘inde), veya bogazin kesilmesinden (‘an) veya bogazin kesilmesi
sebebiyle (bihi) oldugu soylenir ve aym sekilde, onun, Giinesin dogmasi
esnasinda veya simsek gakmasi esnasinda oldugu soylenir. Fakat onun,
bogazin kesilmesinden (‘anhu) veya bogazin kesilmesinde (kesilmesi
esnasinda, ‘indehti) veya bogazin kesilmesi sebebiyle (bihi) veya bogazin
kesilmesi ile birlikte olmasi 6zseldir; simsegin ¢akmasi esnasinda veya ondan
olmast ise ilinekseldir. Ayni sekilde, onun, Giinesin dogmas: esnasinda veya
ondan dolay1 olmasi da, ilinekseldir”1%,

Dolayisiyla, “bogazin kesilmesini izleyen o6liim, bogazin kesilmesinde
(kesilmesi esnasinda) 6zsel olarak bulunur”10l. Burada bogazin kesilmesiyle
olim arasinda her zaman zorunlu olan bir iliski bulunmaktadir. Yani
bogazin kesilmesi her zaman o&liimle sonuglanir. Bogazin kesilmesinin
dogasinda, cevherinde olim o6zsel olarak bulunmaktadir. Ama olimin,
simsek cakmasi esnasinda olmasi veya simsek sebebiyle olmasinda boyle bir
iliski yoktur. Citinkii ne simsegin dogasinda ve cevherinde &lim
bulunmaktadir, ne de dliimiin dogasinda simsek ¢akmasi bulunmaktadir. Bu
iki seyin bir arada olmasi tamamen rastlantisaldir ve dolayisiyla Slimiin
simsek cakmasi esnasinda olmasi ilinekseldir.

Farabi'nin ozsel olana verdigi bir diger 6rnek de, bes sayis1 ile on
sayisiin ¢arpiminda her zaman elli sayisinin var olmasidir. Hem bes carp:
on'un dogasinda, mahiyetinde elli olmak, hem de elli olmanin dogasinda ve
mahiyetinde bes carpi on bulunmaktadir. Ozsel olani, (a) her zaman ve (b)
cogunlukla seklinde ikiye ayiran Farabi hem bu t¢rnekte hem de bir 6nceki
ornekte s6z konusu olan oOzselligin stirekli/her zaman olma niteligini
tasidigini belirtmektedir. Cogunlukla bulunan 6zsellige ¢rnek olarak da,

9 bn Bacce, “Tealik ala Isagtci”, (nsr. Danispejuh), III, 25; (nsr. Fahri), s. 35.

100 Farabi, “Kitabu Katagaryas”, 1, 118; el-Fusiilu’l-Hamse’de (I/66) verilen trnekte,
hayvanin 6lim sebebi, simsegin cakmasidir: “Ilineksel olana &rnek herhangi bir
yerde simsek ¢akmas1 ve bu esnada (‘inde zalike) orada bir hayvanin dlmesidir.
Burada oliimle simsek cakmasinin kesigsmesi/tevafuk etmesi ilinekseldir, 6zsel
degil. Ctinkii simsek ¢akma esnasinda olmak/var olmak, 6lumiin dogasinda
yoktur; simsegin dogasinda da bu (6ltim) yoktur. Rastlantisal olarak var olan her
seyin durumu boyledir”.

101 Farabi, “el-Fustlu’l-Hamse”, I, 66.
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“yaghlikta saglarin beyazlamasi” ile “kis mevsiminde soguk olmasi”m
vermektedir.10?

ibn Bacce, bu faslin, hem kavram/tasavvur hem de hiikiim/tasdik
agisindan “son derece yararli” oldugunu belirtmektedir. Soyle ki, insan
kendisini, biitiin seylerle ilgili olarak, gerekli olanlar arasindan 6zsel olarm
bulup cikarmaya verirse, tanimlar1 saghkl bir sekilde olusturur. Ciinki
tanimlarin dogru bir sekilde yapilmasi ve bilginin olusmasi, 6zsel olanla
ilineksel olanin kesin bir ayrismasina dayanmaktadir. Ayni sekilde, kisisel
goriis ve kanaatlerin dogrulanmasy, fiillerin yonlendirilmesi ve gayelerin elde
edilmesi de, yine 6zsel olanin kavranmaszyla ilgilidir.1% Nitekim burhanlarda
dile getirilen biitiin nispetler/ilgiler 6zsel olma niteligine sahiptir ve bu
nedenle bilgi 6zsel olanin goriilmesiyle alakalidir. Bilgiye gotiirmeyen biitiin
sozler ve mugalataya dayali ifadelerde ise nispetler/ilgiler ilineksel nitelik
tasimaktadir.104

Dordiincii Fas11'%, 6nceki faslin konusu olan ¢zsel-ilineksel kavramlariyla
iligkili olarak, “6nce olma/tekaddiim”1% kavramina tahsis edilmistir.
Nesnenin, 6zsel kurucu nitelikleri ile 6zsel ama kurucu olmayan ve/veya
ilineksel nitelikleriyle tasavvur edilmesi arasinda elbette fark vardir ve
burada tasavvurun dogrulugu bakimimdan 6zsel ve kurucu olanin énceligi
vardir. Dolayisiyla, el-Fusiil'un ve genel olarak mantik dgreniminin insan
dogruya sevk etmek ve yanlhstan korumak seklindeki amaci cercevesinde,
Ogrencinin tasavvur ve tasdiki veya seylerin zihindeki diizenini bir 6ncelik-
sonralik hassasiyeti icerisinde olusturmasi énem arz etmektedir. Bagka bir
ifadeyle, 6grenci tanim ve tasdikte neyin ¢nce alinmasi gerektigini bilmek
durumundadir. Insan zihni, yonelmis oldugu nesneler diinyasmi dogal
olarak bir oncelik-sonralik iliskisi icerisinde gortir ve bu goriis de, acik veya
kapal1 bir sira diizenine sahiptir. Bu sira diizeni sadece nesneler diinyas1 i¢in
degil, zihinsel kavrayislar, yani tasavvurlar ve tasdikler i¢cin de gecerlidir.
Dolayisiyla oncelik-sonralik iliskisi hem varlikla hem de bilgiyle ilgilidir ki,
Farabi Kitdbu'l-Burhin’da konuyla alakali ana taksimini, zaman ve doga
kavramlarmi da goz ontine alarak bu sekilde yapmaktadir. Buna gore bir
seyin bir seyden once olmasi ya bilgi bakimmdan bir énceliktir veya varlik

102 Aly..

103 fbn Bacce, “Tealik ale’l-Fusali’l-Hamse”, (nsr. Danispejuh), III, 7; (nsr. Fahri), s. 68.

104 Tbn Bacce, “Tealik ala iségﬁci”, (nsr. Danispejuh), III, 26; (nsr. Fahri), s. 35.

105 Farabi, “el-Fustilu’l-Hamse”, (nsr. el-Acem), I, 66-67.

106 Bkz. Farabi, Kitdbu'l-Burhdn, s.18; Aristoteles, Metafizik, 1018b; Aristoteles,
Kategoriler, 12; Tbn Riisd, Telhisu Kitdbi'l-Mekillat, nsr. M. Bouyges, 2. Bask1, Beyrut
1983, s. 111; ibn Riisd, Tefsiru Mabadettabia, (nsr. M. Bouyges), 3. Baski, Beyrut
1990, 1I, 567,; ibn Rusd, Metafizik Serhi (Telhisu Mabadettabia), (cev., M. Macit),
Ist. 2004, s. 26.
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bakimindan bir 6nceliktir. Bir seyin bilgi veya varlik bakimindan bir seyden
once olmasi1 da ya zamanla veya seylerin dogastyla ilgilidir.107

Farabi, bir seyin bir seyden 6nce olmasinin bes tiiriine isaret eder. Bunlar
“zaman bakimindan”, “tabiat bakimindan”, “sira bakimindan”, “fazilet ve
yetkinlik bakimindan” ve “sebep olma bakimindan” ¢nce olmadir. Zaman
bakimindan 6nce olmak ya gecmisle iligkilidir ki, bu durumda zamani “an”a
daha uzak olan seyin “6nce” oldugu, daha yakin olan seyin ise ise “sonra”
oldugu soylenir; ya da gelecekle iliskilidir ki bu durumda da zamamn an’a
daha yakin olan seyin “6nce”, uzak olan seyin ise “sonra” oldugu soylenir.
Tabiat bakimindan ¢nce olana'® 6rnek, bir sayisinin iki sayisindan ve
“hayvan”in “insan”dan 6nce olmasidir. Sira/mertebe bakimindan oncelik,
belirlenmis bir yere veya bir seye daha yakin olmay: ifade eder. Fazilet ve
yetkinlik bakimindan oncelik belli bir sanat, zenaat veya maharet
bakimindan usttinltigti ifade eder. Buna gore iki doktordan daha mahir
olanin digerinden “tnce” oldugu sdylenir. Sebep olma bakimindan ¢ncelige
ornek, varlik gerekliligi acisindan denk olan “gilinesin dogmasi” ve
“glindiiziin olmas1” olaymnda giinesin, giindiiziin nedeni olarak “6nce”
olmasidir.1%?

a

[bn Bacce, el-Fusill'a yazdig Talik'te, Farabi'nin “once gelen”-“sonra
gelen” kavramlarini tasavvur ve tasdik bakimindan ele aldigmi belirtir.
Konunun tam olarak Kitdbu'l-Burhin’da irdelendigini ifade eden ibn Bacce,
tasavvur bakimindan s6z konusu kavramlarin Farabi'ye gore ti¢lti bir amaca
hizmet ettigini soyler: Ilki, bu kavramlarin sebep olma bakimindan dikkate
almmasidir ki, bu, bir objenin tasavvurunda, 6zsel niteliklerin oncelik ve
sonraliginin belirlenmesinde yarar saglar. Ikincisi s6z konusu kavramlarin
yetkinlik dlciitiinde 6nce ve sonra olmayi ifade etmeleridir. Ciinkii nesnenin
zati seylerle tasavvuru, ilineksel seylerle tasavvur edilmesinden daha yetkin
bir tasavvurdur. Ayni sekilde, nesnenin var kilic1 6zsel seylerle tasavvuru,
var kilic1 olmayan ozsel seylerle tasavvurundan daha tstiindiir. Yine var
ki1 zati seyler de tasavvurun yetkinligi bakimindan kendi aralarmnda bir
derecelenme ve dolayisiyla bir oOncelik-sonralik siralamasia sahiptir.

107 Farabi, Kitabu'l-Burhan, s. 18 vd.

108 Aristoteles, Metafizik, 1019a’da bunu soyle acikliyor: “Ayrica bir de doga ve toz
bakimindan 6nce gelen ve sonra gelen vardir: Platon’un yaptig1 bir ayrima gore
bagkalar1 kendileri olmaksizin var olamadiklar1 halde, kendileri baskalarindan
bagimsiz olarak var olabilen seyler, bu anlamda once gelirler”. Aristoteles’in
Kategoriler, 12'deki aciklamasina gore, “var olma sirasinda karsilikli var olmay1
kabul etmeyen sey oncedir. Sozgelimi, bir sayis1 iki sayisindan 6ncedir, ¢linkii iki
varsa bundan derhal bir'in var oldugu sonucu ¢ikar. Halbuki var olan bir ise
bundan gerekli olarak iki'nin var oldugu sonucu ¢ikmaz. Boylece bir sayisinin
varligy, karsilikli olarak 6biir sayinin varligint gerektirmez”.

109 Bkz. Farabi, “el-Fustlu’l-Hamse”, 1, 66.
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Uciinciistt ise, hem tasavvur ve tasdikte hem de tasavvur ve tasdik
objelerinin kolayca bellenmesinde/ezberlenmesinde ©neme sahip olan
sira/ mertebe bakimindan oncelik-sonralik iliskisidir. Bu baglamda tasavvur
bakimindan temin edilecek fayda, sebep ve yetkinlige gore bir 6ncelik-
sonralik iliskisinde var olan siradiizeninin aymyla zihinde de
olusturulmasidir. Bu, su anlama gelmektedir ki, zihindeki tasavvurlar, tam
olarak, seylerin siradiizenin bir yansimasidir. Oncelik-sonralik iliskisinin
tasdik bakimindan saglayacag: fayda, insanin gesitli tasdik mertebelerini bu
mertebelerin farkliigimin bilinci igerisinde kavramasina yardimeci olmaktir.
“Once olan”la “sonra olan”in suuruna sahip olan dgrenci, makulii makul
olarak, meshuru meshur olarak ve makbulti de makbul olarak bir deger
sirasina gore tasavvur eder ve bunlari tek bir cihetten degil, sahip olduklar:
epistemik cihetlere gore dikkate alir ve bdylece, hata, saskinlik ve zaafa
diismekten kurtulur. Seylerin oncelik-sonralik iliskisi igerisinde kavranip
tasdik edilmesi, yine, kolay bellemeyi saglar. Zira seyler zihinde bir
siradiizeni igerisinde var oldugunda onlarin bellenmesi, hatirlanmas1 ve
birbirleri tizerinden hatirlanmasi kolaylagir.110

Ibn Bacce, Farabinin Kategoriler'! adli eseri tizerine yaptig
arastirmalarda, “6ncelik”-“sonralik” kavramini her bir kategori ile baglantili

110 fbn Bacce, “Tealik ale’l-Fusali’l-Hamse”, s. 68-69; (nsr. Danispejuh), III, 8-9.

111 Farabinin Kategoriler' deki (I/129-130) metni sudur: “Once olan (el-mutekaddim)
bircok sekilde sdylenir: (a) Zaman bakimindan énce olan, (b) tabiat bakimindan
once olan, (c) mertebe bakimindan 6énce olan, (d) kemal bakimindan 6nce olan ve
(f) seyin varliginin sebebi olmak bakimindan 6nce olan.

(a) Zaman bakimindan nce olan, ge¢mis yonelik olarak, zamant simdiye daha uzak
olan; gelecege yonelik olarak ise, zamani simdiye daha yakin olandir. Zaman
bakimindan sonra olan ise, bunun tersine ge¢mise yonelik olarak, zamani simdiye
daha yakin olan; gelecege yonelik olarak ise, zamani simdiye daha uzak olandir.
(b) Tabiat bakimindan 6nce olan, varlik gerekliligi bakimindan denk olmayan iki
seyde olur ki, bu iki seyden gerekli/lazim olanin, kendisini gerektiren seye gore
once oldugu soylenir. Bu, gerektiren seyin, gerekenin varlig1 icin bir sebep (veya
sey) olmadig1 siirece bdyledir. Gerektiren sey ise tabiat bakimindan sonradir.
Buna 6rnek, “insan” ve “hayvan” ile “bir” ve “iki”dir. Buna gore, iki seyden once
olam1 sudur ki, kaldirldiginda/yok sayildiginda zorunlu olarak digeri de
kalkar/yok olur, var oldugunda ise digerinin var olmasi zorunlu olarak
gerekmez. Bu, denk olmayan iki seyde, gerekli/lazim olanin durumudur. Ctnki
o, zorunlu olarak, varlik gerekliligi bakimindan denk olmadig1 bir seyden dolay1
gerekli olmustur. Dolayisiyla o ortadan kalktiginda bu da ortadan kalkar; ama
bunun ortadan kalkmasiyla o, ortadan kalkmaz. “Hayvan”, “insan”in gerekenidir;
ama varlik gerekliligi bakimindan ona denk degildir. Dolayistyla onun (hayvanin)
ortadan kalkmasiyla “insan” ortadan kalkar; ama insanin ortadan kalkmasiyla o,
ortadan kalkmaz. Su halde “hayvan” tabiat bakimindan 6nce olan, “insan” ise
sonra olandir. Ayni sekilde “iki” sonra olandir, “bir” ise ©nce olandir. (c)
Mertebe/sira bakimindan 6nce olan, mekanda olsun, s6zde veya baska seylerde
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olarak ayrintili bir sekilde ele almaktadir. Ibn Béacce, “&nce olan”1n ve “sonra
olan”1n, kategorilerin her birinde bulundugunu belirttikten sonra, Farabi'nin
el-Fusiil’da yaptig1 taksim dogrultusunda biittin kategorileri bu cercevede ele
almaktadir.1?

Besinci Fasil'3, miifret/basit ve miirekkep/birlesik olarak ayrilan

lafizlarin arastirilmasina tahsis edilmistir. Kisaca belirtmek gerekirse, Farabi,
delaleti olan lafizlar1 miifret lafizlar ve miirekkep lafizlar olarak ikiye
aywrdiktan sonra, miifretleri isim, kelime/fiil ve edat!#; bu miifretlerden

112

113

olsun, belirlenmis bir ilkeye daha yakin olandir. Mekanla ilgili olarak, Zeyd’in
mecliste melik nezdinde Amr'dan daha o©nce oldugunu sodylemen bunun
misalidir. Sozle ilgili olana 6rnek, kitabin giris soziintin, agiklama kismindan ¢nce
olmasidir. (d) Yetkinlik bakimindan ¢nce olan, bir ilimde bir sanatta veya baska
seylerde iki seyin daha tistiin ve daha yetkin olanidir. Iki tabibin tip alaminda daha
yetkin olani icin, onun kendinden asagida olana gore 6nce oldugunun séylenmesi
buna 6rnektir. Ayni sekilde bu, hikmet ve raks sanati gibi iki farkli tiir i¢in de
soylenir. Hakimin tistiinltik bakimindan rakkastan énce oldugu soylenir. (e) Sebep
bakimindan 6nce olan, “giinesin dogmas1” ve “giindiiziin varlig1” gibi, varlik
gerekliligi bakimindan denk olan iki seyden sebep olamidir. Varlik gerekliligi
bakimindan bu ikisi denktir fakat “giinesin dogmasi1”, “gtindiiziin varligi”nin
sebebidir. Dolayisiyla o, baska bir seyden dolay1 degil, sadece onun sebebi olmak
bakimindan, “giindiiztin varligi”"na gore 6nce olandir. Genel olarak, nasil olursa
olsun sebep olmasi bakimindan sebep, kendisinden meydana gelen seye goére 6nce
olandir. Belli bir sebebin, “usta-duvar” o6rneginde oldugu gibi, kendisinden
meydana gelen seye gore ‘zaman bakimindan 6nce” olmasi1 da miimkiindiir. Bu
durumda oncelik iki yonden bir araya gelmis olur: Sebep olmak bakimindan ve
zaman bakimindan. Bu sekilde belli bir seyin biitiin bu yonlerden veya onlarin
¢ogu itibariyle 6nce olmasi da miimkiindiir. Yine bazan belli bir seyin belli bir
seye gore bir yonden 6nce olmasi, bir bagka yonden de sonra olmasi imkansiz
degildir. Iki doktordan yas bakimindan daha geng olup tababette daha yetkin
olanin durumu buna drnektir: Geng olan, yaslya gore yetkinlik bakimmdan 6nce,
zaman bakimindan sonradir”.

ibn Bacce, “Tealik ala Kitabi’l-Mekdilat 1i’1-Farabi”, (nsr. M. Fahri), s. 128 vd.; (nsr.
Danispejuh), 111,149 vd.

Farabi, “el-Fustllu’l-Hamse”, (nsr. el-Acem), 1,67-73.

114 Farabi'nin isim, fiil ve edata iliskin olarak el-Elfaz’da (s. 41-42) yer alan aciklamalar:

soyledir: “Delalet eden lafizlarin (el-elfazu’d-dalle) bir kismi1 isim, bir kismi, Arap
dilbilimcilerinin  filler olarak adlandirdig1 kelimeler, bir kismi da
kelimelerden/fiillerden ve isimlerden miirekkep olanlardir. Isimlere ©rnek
“Zeyd”, “Amr”, “insan”, “hayvan”, “aklik”, “karalik”, “adalet”, “yazma”, “adil”,
“yazic1”, “ayakta duran”, “oturan”, “ak”, “kara” ve genel olarak o6zii/zat1
bakimindan anlamin zamanina delalet etmeksizin anlama delalet eden her
tekil/miifret lafizdir. Fiiller/kelimeler ise, “o ytirtidii”, “o ytirtir”, “o yiiriiyecek”;
“o vurdu”, “o vurur”, “o vuracak” ve benzeri fiillerdir. Genel olarak kelime (fiil),
anlama ve (anlamin) zamanina delalet eden tekil/miifret lafizdir. Kelimelerin bir
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olusan miirekkepleri ise 6nce, ihbar terkibine sahip olan birlesik lafizlarla
sart, istisna ve kayitlama terkibine sahip olan birlesik lafizlar seklinde
siniflandirir.115

Mantik ilminin sistematigi icerisinde detayli olarak Kitdbu'I-Ibire'nin
inceleme sahasinda yer alan bu konular’%, burada baslangic asamasi
ogrencileri igin genel bir bakisla 6zetlenmektedir. Farabi, Arap nahivcilerinin
“kelime”yi  fiil olarak, edati ise “bir mana tasiyan harf” olarak
isimlendirdigini''” belirterek farkli bir terminoloji gevresine dahil oldugunun
altinn 6zellikle ¢izmektedir. Onun esasen dil-diisiince, lafiz-anlam iliskisi
baglaminda sahip oldugu farkli bakisa isaret eden bu hassasiyetini diger
calismalarinda da gormekteyiz.

Farabi'nin mantik eserleri tizerine gesitli calismalar yapan Ibn Bacce'nin
de belirttigi tizere, zihin, seyleri dis diinyadaki varliklar1 dogrultusunda
kendi varlik dairelerine girmeyen seylerle tasavvur edebilecegi gibi, onlar1 bu
seylerden soyutlayarak kendi baslarina tasavvur etmesi de mumkiindiir.
Soziin gelisi “beyaz”i, dis diinyada oldugu tizere bir konudaki varlig:
cercevesinde tasavvur edebilecegimiz gibi, konusundan soyutlayarak da

kismi “o yazdi” ve “o vurdu” gibi gecmis zamana; bir kismu “o vuracak” gibi
gelecek zamana; bir kismi ise, “o simdi vuruyor” soziimiiz gibi simdiki zamana
delalet eder. Isimlerden ve kelimelerden miirekkep olanlarin bir kismi “Zeyd

VA7

ayaktadir”, “Amr insandir”, “at hayvandir” soziimiizde oldugu gibi iki isimden;
bir kismu ise, “Zeyd yiirtiyor”, “Amr yazd1”, “Halid gidecek” ve benzerlerinde
oldugu gibi bir isim ve bir kelimeden (fiilden) miirekkeptir.

Birtakim manalara delalet etmek tizere vazedilen ve nahivcilerin “harfler” olarak
adlandirdig: lafizlar da, delalet eden lafizlardandir. Bu harfler de pek ¢ok simiftir.
Ne var ki, Arap dilinin nahiv alimlerinin bu smiflarin her birini, 6zel bir isim
vermek suretiyle ayirmak gibi bir adeti zamanimiza kadar olmamustir.
Dolayisiyla, biz onlarin (harflerin) smiflarinin  saymminda Yunan dilini
konusanlarin nahiv alimlerinden bize ulasan isimleri kullanmak durumundayiz.
Cinki onlar s6z konusu smiflarin her birini 6zel bir isimle ayirmistir. Onlarin bir
siifini “Ismin Yerine Gegenler (el-Havalif)”, bir smifin1 “Birlestiriciler (el-
Vasilat)”, bir sinifim1 “Aracilar (el-Vasita)”, bir stnifin1 “Tamlayicilar (el-Havasi)”,
bir smifim1 ise “Baglayicilar (er-Ravabit)” olarak adlandirmuslardir. S6z konusu
harflerden bir kismu isimlere, bir kismu kelimelere (fiillere) eklenirken bir kismi1 da
her ikisinden miirekkep olanlara eklenir. Bunlardan (bu harflerden) bir lafza
eklenen her harf, bu lafizdan anlasilan seyin bir durumda bulundugunu gosterir”.

115 Farabi, “el-Fustlu’l-Hamse”, 1,71-72.

116 Bkz. Farabi, Serhu’l-Farabi li Kitabi Aristutalis fi'l-ibare, (nsr. W. Kutsch-S.
Marrow), 2. Baski, Beyrut 1964, s. 27; cev.***, s. 16.

117 {bn Bacce’ye gore, Farabinin isim, fiil ve edatla ilgili olarak Arap nahivcilerine
atifta bulunup bunlarin Arap dilindeki karsiliklarini vermesi, 8grencinin konuyu
daha kolay kavramasiyla ilgili pedagojik bir amag tasimaktadir. Bkz. “Tealik ala
Kitabi Isagaci 1i'1-Farabi”, 36-37.
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tasavvur edebiliriz. Insan nesneyi, kendi basina tasavvur edebilecegi gibi bir
konusuyla birlikte de tasavvur edebilir. Ayrica, icinde onun var oldugu
zamam da tasavvur edebilir. FArabi'nin de 1srarla vurguladigi bir hususa Ibn
Bacce de dikkat gekerek, lafizlarin “oncelikle zihinde (nefste) bulunan seye
delalet ettigini” belirtir. Aslolan zihindeki anlamdir ve lafiz da oncelikle bu
anlami gosterme islevine sahip olan bir aragtir.’’® Lafizlarin sinuflar1 da bu

18 fbn Bacce, el-Fusiilu’l-Hamse'nin besinci faslina yazdig: talikte, lafiz-anlam iliskisi
gercevesinde, esas olanin anlmin tasavvauru oldugunu séyle belirtir. “Farabi'nin
besinci fasilda genel olarak verdigi tizere, sanatlarda kullanilan lafizlarm anlamin
alip kavramamiz gerekir. Anlamin tasavvuru olarak nezdimizde, tanimin delalet
ettigi sey olmaksizin, sadece o anlama delalet eden isimin olmasiyla yetinmeyi
uygun gormiiyoruz. Bu, anlam tasavvur etmenin en eksik seklidir ama 6zellikle
bu lafizlarin bulundugu dili konusanlardan olmadig: halde, lafizlar: kitaplardan
veya dinleyerek (telkin yoluyla) ezberleyen kimselerde c¢okg¢a goriiliir. Onun
durumu, Arap dilini bilmeyen ama ilimlerini okuyan kimsenin yaptig1 sey gibidir
ki, o bunu yapmakla sadece bu ilmin lafizlarmin dilinde dolagmasimni
amaclamistir. Bundan dolay1 onlari, bunu dillerine oturtuncaya kadar, ders
konusunda yogun bir ¢abanin icerisinde goriirsiin. Bunlardan fikih meselelerini
ogrenip ezberledigi halde onlardan hicbir seyin bilgisine sahip olmayanlari
gomiistizdiir. Bu Kkisi, ilmin yalnizca lafizlarina sahip olmakla yetinir. Ogrenci,
Ebt Nasr'in besinci fasilda, ti¢ siif lafzin delaletlerinden anlamlari alip
kavramaya iliskin olarak belirttigi seylerle sanata baslarsa, s6z tizerinden bir
sanatt 6grenmesi miimkiin olur”. “Tealik ibn Bacce”, s. 72; (nsr. Danispejuh), III,
11-12; Farabi, el-Elfiz’da, lafiz-anlam iliskisini su paragrafta ele almaktadir:
“Kiyaslar, genel olarak, zihinde birtakim seylerin belli bir diizenle siralanmasidir
ki, bu diizenle siralandiklarinda, zihin onlarla, zorunlu olarak, daha o©nce
bilmedigi ama simdi bildigi baska bir seye muttali olur ve aym1 zamanda zihinde,
muttali oldugu seyin, bildigi gibi olduguna dair bir inanma olusur. Aciktir ki,
(zihinde) siralanan ve zihnin kendileriyle daha 6nce bilmedigi ve simdi bildigi bir
seye muttali oldugu seyler, swralanmis lafizlar degildir. Ctinkii zihnin bu
siralamayla gordiigi sey, (lafizlarin degil) birtakim seylerin zihinde
siralanmasidir. Lafizlar ise sadece dilde/konusmada siralanir. Yine sayet lafizlarin
nefste bu diizen icerisinde siralanmasi miimkiin olsaydi, zihnin, bu tertip tizere
siralananlardan kalkarak kendisine varacagi ve bilecegi sey de, diistiniiliir bir
anlam degil, belli bir lafiz olurdu. Ciuinkti zihnin bu tertip {izere siralanan
seylerden kalkarak varacag: seyin, siralanan seylere bir baglantisi/taalluku vardir.
Dolayistyla  birtakim lafizlar anlamdan yoksun olarak kendi baslarina
siralandiginda, onlara siirekli ve zorunlu olarak bir diistiniiliir anlamin taalluk
etmesini kabul etmek asla dogru degildir. Zihnin, siralanan seylerden kalkarak
kendisine varacag1 seyler diistiniiliir anlamlar olduguna ve bunlara da, yalnizca
onceden tertip edilen birtakim lafizlar vasitasiyla varmak miimkiin olmadigma
gore, bundan zorunlu olarak su ¢ikar ki, 6nceden siralanan seyler birtakim lafizlar
degildir.

Yine, zihnin, daha 6nce bilmedigi her bir seye muttali olmasi, ancak, (i) 6nceden
bildigimiz birtakim seylerden meydana geldigine ve (ii) ©nceden bildigimiz
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temel tizerinde olusturulur. Buna gore, lafizlarin bir simifini, miifret olarak

seyler, hayalleri daha tnce nefste bulunan ve dogru/gercek olduklarina inanilan
seyler olduguna ve (iii) nefste daha 6nce hayalleri bulunanlar da lafizlar degil,
lafizlara iliskin dustniiliirler olduguna ve (iv) siralanmalartyla zihnin muttali
olmasinmi saglayan seyler de bu durumda olduguna gore, agiktir ki, zihinde
siralanan seyler, lafizlar degil, fakat diistiniiliir anlamlardir.

Yine, bilinme o6zelligine sahip olan seyler, herkeste bir ve ayni1 olma 6zelligine
sahip seylerdir. Fakat delalet eden lafizlar herkeste bir ve aymi degildir.
Dolayisiyla, seylere iliskin olarak bilinmesi amaglananin, onlara delalet eden
lafizlar olmadig1 agiktir ve su halde zihnin, kendisinden kalktig1 sey de siralanan
lafizlar degildir. Ctinkii bunun da énceden bilinmis olmasi gerekirdi.

Yine, bu tertip {izere siralanma ozelligine sahip olan seyler, zihinde tabii ve
zorunlu olarak bulunma 6zelligine sahip olan seylerdir; delalet eden lafizlar ise
uzlasima dayalidir. Su halde, bu tertip tizere siralanan higbir sey, seye delalet eden
lafiz degildir.

Yine, tertibinden bir kiyas olusturmak tizere zihinde bu tertiple siralanan seyler,
kendilerine delalet eden lafizlarin kendilerine bitistirildigi birtakim anlamlar
degildir. Sundan dolay1 ki, bunu demekle, onlarin, kendilerine, kendilerine delalet
eden yazilarin (huttt) bitistirildigi birtakim anlamlar olduklarini soylemek
arasinda bir fark yoktur ve yine su sebeple ki, diistintiltir anlamlara delalet etmek
tizere isaretler/belli hareketler, el ¢cirpma ve benzerleri de kullanilabilir. Su halde,
(zihinde) siralanan seyler hakkinda, onlarin, kendilerine delalet eden lafizlara
bitistirilmis anlamlar oldugunu soylemekle, onlarin kendilerine delalet eden
yazilarin veya belli hareketlerin bitistirilmis oldugu birtakim anlamlar olduklarin:
soylemek arasinda bir fark yoktur. Sayet delalet eden lafizlar tertip
edildiklerinde/siralandiklarinda, birtakim kiyaslara déniisiiyorsa, bu, s6z konusu
hareketlerin veya ayni sekilde yazilarin tertibinin de, bizzat bu sebepten dolay1,
birtakim kiyaslar olmasini gerektirir ki, bunlarin hepsi giilme ve alay konusudur.
Bunun boyle oldugu, sahih ve kesin olan baska pek ¢ok seyle de ortaya ¢ikmustir,
fakat burasi buna uygun degildir. Ciinki bunlarin ¢ogu, sanatta (Mantik
sanatinda) bu asamada olan dinleyicilere anlasilmaz gelir. Farabi, Mantikta
Kullanlan Lafizlar, s. 73

Simdi, Aristoteles’in kendisi, Kitabu'l-Burhin’da su sozleri soyledigi halde, bu
konuda s6zti uzatmaya ne gerek var: ‘Burhanlar, dis konusmayla degil i¢
konusmayla olusur, kiyaslar da bdyle’. Bu sanatin baslangiclar cercevesinde tarif
ettigi seylerin ¢ogunda, Aristoteles’in adeti, “lafizlarin ibdali” olarak
isimlendirilen 6gretme tarzini kullanmak oldugu i¢in, onun kitabini yorumlamay1
tistlenenlerin 6nemli bir kismi bundan dolay1 yamilmis ve kiyaslarla onlarmn
parcalarinin, Aristoteles’in, 6gretimde, diistiniiliirlerin yerine koymus oldugu
lafizlar(dan ibaret) oldugunu sanmuslardir. (Aristoteles “lafizlarin  yer
degistirmesi/ibdali” yontemini kullanmistir.) Ciinkii 6grencilerin ¢ogu hem
distntiltirleri hem de onlarin zihindeki siralanisinin nasil oldugunu tahayytiil
edemedigi icin, o da, ©grencinin zihninin giiclenip boylece onlardan,
dustntiliirlere intikal edebilecek seviyeye gelisine kadar, onlarin yerine onlara
delalet eden lafizlar1 almigtir”.
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tasavvur edilmeleri bakimindan bu anlamlara delalet eden lafizlar olusturur
ki, bunlar genel ad olarak “isim”, 6zel ad olarak ise “ilk 6rnek (misalun
evvelun)” seklinde adlandirilir. Yani, “isim” kullandigimiz biittin lafizlarin
en genel adidir ve bu da teknik bir terim olarak “ilk crnek” seklinde ifade
edilmektedir. Biitiin lafizlar bu ilk 6rneklerin belli kurallar cercevesinde
degistirilmis formlar1 olarak ortaya g¢ikar. Ibn Bacce bunu soyle ifade
etmektedir: “Sonra bu lafizlar (ilk 6rnekler) alimir ve onlarin sekilleri,
konular {tizerinden bilinmeleri bakimindan anlamlara delalet edecek bir
degisimle degisime ugratilir. Bu smif genel ad olarak “isim”, 6zel ad olarak
ise “tiiremis isim” seklinde isimlendirilir. Dolayisiyla isimler ikiye ayrilir: ik
ornekler ve bu orneklerden tiireyenler”. Bu gercevede fiillere de tiiremis
isimler kaynaklik etmektedir. Soyle ki, bu tiiremis lafizlardan zamanla
ilistirilme 6zelligine sahip olanlar alinir ve ilistirilen zamana delalet edecek
bir degisim ve sekle sokulurlar. Bu simf lafizlar, belli bir anlamin yaninda bu
anlamin var oldugu zamana da delalet etmeleri sebebiyle “fiil” olarak
adlandirilirlar. 1k &rnekler, zatlari/kendileri bakimindan, sadece onlar1
vazedenin amaci cercevesinde anlamlara delalet ederler. Kendilerine
iligtirilen baska anlamlara delaletleri ise ilinekseldir. Yine tiiretilmis
lafizlarin, ilk vazdaki anlamlar disinda, zamana ve baska seylere delaleti de
yine ilinekseldir. Cunkii zamana ve baska seylere delaletleri,
vazedilislerindeki amaca dahil degildir. Fakat fiiller s6z konusu oldugunda,
onlar, zatlar1 ve istidatlar1 itibariyle, anlama, konuya ve zamana delalet
ederler ve bu amacla vazedilmislerdir. Burada fiil ile tiiremis isim arasinda
her ikisinin de oncelikle anlama ve sekil bakimindan da ©zneye delalet
etmeleri sebebiyle bir ortaklik bulunmaktadir. Aradaki fark sudur ki, fiilin
sekliyle zamana delalet kastedilmisken, ttiremis isimlerde boyle bir kasit
yoktur. Dolaywsiyla  tiiremis  isimlerin  zamanla iliskilendirilmesi
ilinekseldir.11?

I. Miifret Lafizlar: Isim, Fiil ve Edat

Farabi'ye gore isim'%, “tek basina kendisiyle kavranmasi mimkiin olan
bir anlama delalet eden bir ifade (lafza) olup zati, yapist ve sekli ile s6z
konusu anlamin zamanina delalet etmez”. Mesela “insan” lafzi/ifadesi,
anlami bagka seylere muhta¢ olunmadan kavranan bir isim olup, bunda
zamansal bir isaret bulunmamaktadir. “Hayvan”, “Zeyd”, “beyaz-lik”,
“kara-lik” gibi isimler, anlamlarimi kendi baslarina kavrayip tasavvur
edebildigimiz miifret ifadelerdir. Bu tiir isimler sekil ve yapr bakimindan
delalet ettikleri anlamlarin zamanina dair bir iz tasimazlar. “Dolayisiyla isim,
delaletiyle bize zihinde tek basina tasavvur edilen miifret bir anlam verir ki

119 fbn Bacce, “Tealik ala Kitabi Isagtici 1i'1-Farabi”, s. 37-38.
120 jsimle ilgili genis agiklama ve tartismalar i¢in bkz. Farabi, Serhu’l-Farabi li Kitabi
Aristutdlis fi'l-Ibdre, s. 29. vd.
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zihin bu anlamla birlikte zaman, mekan ve 6zne tiiriinden ona taalluk
edebilecek hicbir seyi gbz ontinde bulundurmaz”12.

ibn Bacce'ye gore, Farabi, “tek basma kavranmasi mimkiin olan
anlam”la, tek basina alindiginda kavranma ve misali ve resminin zihinde
olusturulma istidadina sahip olan anlami kastetmektedir ki, yine miifret bir
lafiz olan edatin delalet ettigi anlamda boyle bir istidat, yani tek basmna
kavranma istidati bulunmamaktadir. ibn Bacce, ayrica, Farabi'nin taniminda
gecen “zat1 ile/zat1 bakimindan” ifadesiyle, lafzin ilk vazidaki delaletinin
kastedildigini belirtmektedir.122

Bu durumda isim, dilin lafizlarinin tiiretildigi ana kaynak durumunda
olup, fiil ve edat da ondan neset eder. “Isim, zihinde fiil ve edattan éncedir
ve bu ikisi ondan meydana gelir. Ciinkii fiil, zihinde 6nce belli bir anlam,
belirli bir zaman ve bu zamanda var olma ozelligine sahip bir 6zne
alindiginda, ondan (isimden) meydana gelir. Buna gore, anlamlardan birini
aldiginda ve onu icinde bu anlamin var olabilecegi bir 6znede aldiginda ve
onun beraberinde i¢inde bu anlamm var olabilecegi belirli bir zaman
alindiginda, bu, fiilin kendisine delalet ettigi anlam olur”123.

Fiil'’>* de, isim gibi, bir anlama delalet eden miifret bir ifade olup tek
basina kavranmasi miimkiindiir. Bununla beraber, isimden farkli olarak,
yapist ve zati bakimindan, anlamim var oldugu zamana bir gonderimde
bulunur. Mesela, “yurudu” fiili ge¢mis zamanda, “yurtiyor” fiili simdiki
zamanda ve “yiiriiyecek” fiili de yapisi ve zat1 bakimindan gelecek zamanda
var olan bir anlama delalet eder!?. Ibn Bacce’ye gore, fiil her seyden 6nce ve
lafiz butunliigti olarak, tipki isim icin s6z konusu oldugu tizere, anlama
delalet eder ama bunun yaninda sekli ve yapisiyla anlamin zamanina,
konuya ve delalet ettigi diger seylere delalet eder. Dolayisiyla esasen lafzin
delaletinden anlasilmas: gereken sey, lafiz biittiiniintin delalet ettigi seydir.
Yap:r ve seklin delalet ettigi sey ise, 6z olarak lafzin delaleti kapsamina
girmez.126

Edat'” da, tipki isim ve fiil gibi, bir manaya delalet eden miifret bir
ifadedir. Ancak edat, isim ve fiilden farkli olarak tek basmna kavranma
imkanina sahip degildir. Edatlar ancak bir isime, bir fiile veya her ikisine
bitistirildiginde bir anlam ifade ederler. Soyle ki, “zihin, ismin anlaminda
veya fiilin anlaminda veya her ikisinde birlikte, bu ikisinden veya onlardan

121 fbn Bacce, “Tealik ale’l-Fustli’l-Hamse 1i’1-Farabi”, s. 72.

122 fbn Bacce, “Tealik ala Kitabi iségﬁci li’l-Farabi”, 37.

123 fbn Bacce, “Tealik ale’l-Fustli’l-Hamse 1i’1-Farabi”, s. 72.

124 Fiille ilgili genis acitklama ve tartismalar icin bkz. Farabi, Serhu’l-Farabi li Kitabi
Aristutalis fi'l-Ibare, s. 33 vd.

125 Farabi, “el-Fustlu’l-Hamse”, 1, 68.

126 [bn Bacce, “Tealik ala Kitabi iségﬁci li'l-Farabi”, 37.

127 Edat hakkinda bkz. Farabi, Serhu’l-Farabi li Kitabi Aristutalis ﬁ’l—fbrire, s. 43 vd.
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birinden bagimsiz/ayr1 olarak kavrama imkanina sahip olamayacagi bir
anlam alirsa, iste bu, edatin kendisine delalet ettigi anlam olur ki, ‘bir anlam
icin gelen harf’ olarak isimlendirilen de budur”12.

Yukarida da belirtildigi gibi, Farabi, ismi lafizlarin tamamini kusatan ana
kaynak olarak gormekte ve fiil ve edatin da ismin altinda veya igerisinde
bulundugunu diistiinmektedir. fbn Bacce de buna vurgu yaparak s6z konusu
ti¢ mifret lafiz arasindaki iliskiyi soyle aciklar: “Ismin anlam1 fiilin
anlamindan once gelir. Zira fiilin anlami ancak ismin anlamlarindan bir
anlam cercevesinde alinir/kavranir. ismin anlami edatin anlamindan da 6nce
gelir. Clinkii edatin anlami ancak ismin anlami veya ismin anlamindan
olusturulmus fiilin anlami ¢ercevesinde alinir/kavranir”129,

Farabi, ortak ozellikleri manaya delalet etmek olan stz konusu {i¢ miifret
lafz1 su belirtmeleri yaparak ayristirmaktadir:

1. isim ve fiilin edattan farki sudur: Isim ve fiilin her ikisi de,
kendilerine baska bir sey bitistirilmeksizin, kendi baslarina kavranabilecek
anlamlara sahiptirler. Miifret lafiz olmak bakimindan bu ikisiyle ortak olan
edat ise, kendi basma kavranma imkanina sahip olmay1p, ancak bir isim, bir
fiil veya her ikisine bitismesi halinde kavranabilir bir anlam kazanir.

2. Isimin fiilden farki sudur: Isim zati ve yapisi bakimindan zamana
iliskin olmaksizin kavranabilecek bir anlama sahipken, fiil, yapis1 ve zati
itibariyle, hem bir anlama hem de bu anlamin igerisinde var oldugu zamana
delalet eder. Dolayisiyla hem anlama hem zamana isaret eder.

3. Bundan su ¢ikmaktadir ki, bir anlami oldugu halde, zat1 ve sekli
bakimindan bu anlamin igerisinde gerceklestigi zamana isaret etmeyen higbir
lafiz, fiil olamaz. Bu gergevede, “yil”, ay”, “saat”, “din”, bugin” ve “yarin”
gibi ilk anlamlar1 bakimindan ve belirsiz olarak zamanin kendisini gosteren
sozctikler de, anlamin var oldugu belirli bir zaman1 gostermemeleri sebebiyle
fiil kategorisine girmezler. Kendi baslarina kavranabilecek bir anlama sahip
olmalar1 sebebiyle bunlar da isim grubunda yer alirlar.

4. Tamm bakimindan ismi digerlerinden farklilagtran sey, “zati
bakimindan bir zamana delalet etmemesi”dir. Dolayisiyla, “zati, yapisi ve
sekli” bakimindan zamana delalet etmeyen fakat genel anlamda zamanda
olmalar1 sebebiyle ancak dolayli olarak zamami cagristiran “yurtimek”,
“hareket etmek” gibi ifadeler de, fiil degil isimdir.

5. Tiiremis isim ile fiil arasinda ortak olan bir 6zellik, mana ile birlikte
kapali/miicmel olarak konuya/6zneye de delalet etmeleridir. Mesela
“yiirtiyor” fiili hem ytiirtime isine, hem ytirtimenin gergeklestigi zamana hem
de belirsiz olarak vyiiriiyene delalet etmektedir. Sekilleri itibariyle
anlamlarinin konularina delalet eden “beyaz olan”, “vuran”, hareket eden”,

128 fbn Bacce, “Tealik ale’l-Fusili’l-Hamse 1i’1-Farabi”, s. 72.
129 Tbn Bacce, “Tealik ale’l-Fustli'l-Hamse 1i'l1-Farabi”, s. 72.
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“cesur” ve “fasih” gibi tiiremis isimler de miicmel/kapali bir sekilde
konularma/o6znelerine delalet ederler. Ama “beyazlik”, “cesaret” ve
“fesahat”, konu/6zne olmaksizin sadece manaya delalet eder. Bu, tzellikle,
“ytrtiyen”, “doven”, “yiyen” ve “icen” gibi zamanda olmay: ifade eden fiil
ve hareketlerden tiiremis isimlerde s6z konusudur. Ancak ne olursa olsun
tiremis isimlerin de zamana delalet etmesi, dogrudan/bizzat degil,

dolayl1/bilarazdir.130

130 Farabi, “el-Fustlu’l-Hamse”, I, 68-70; Konunun genis agiklamas: igin bkz.
OZpilaVU, Ferruh, Fardbi'nin Onerme Anlayisi, ***yayin bilgileri, s. 104 vd.;
Farabi'nin Kitabu'l-ibare’deki aciklamalar soyledir: “Delalet eden lafizlarin bir
kismi miifret anlamlara delalet eden miifretler, bir kismu yine miifret anlamlara
delalet eden miirekkepler, bir kismi da, miirekkep anlamlara delalet eden
miirekkeplerdir. Miifret anlamlara delalet eden lafizlar ti¢ cinstir: Isim, kelime ve
edat. Isim, sadece kendi basina kavranmasi miimkiin olan miifret bir anlama
delalet edip, dolayli/bilaraz olarak degil, yapisi bakimindan bu anlamin i¢inde
bulundugu belirli zamana delalet etmeyen bir lafizdir. Fiil/kelime, sadece kendi
basina kavranmasi miimkiin olan mdiifret bir manaya delalet edip, dolayli/bilaraz
olarak degil, yapist bakimindan bu mananin i¢inde bulundugu belirli zamana
delalet eden miifret bir lafizdir. ‘Belirli zaman’ ge¢mis, simdi ve gelecekle
sinirhidir. Edat, “...den/dan, ...e/a’ ve benzerlerinde oldugu gibi, bir isim veya bir
fiile bitistirilmeksizin sadece kendi basina kavranmasi miimkiin olmayan bir
anlama delalet eden bir lafizdir. Bu ¢ cins, her birinin miifret bir manaya delalet
eden olmasi hususunda ortaktir. [smin, miifret ve miirekkebe ayrilan bir lafiz
oldugu soylenir: Miirekkebe 6rnek, Kaysuaylan ve Abdusems, miifrede 6rnek
Zeyd ve Amr olup bunlarin her ikisi de miifret bir anlama delalet eder. Her
ikisiyle delalet olunan anlamin kendi basina anlasilima ozelligine sahip olmasi,
isim ve fiil i¢in sart kogsulmustur. Ciinkii bu ikisi bu 6zellikle edattan farklilasir ve
bu 6zellikte ortaklagirlar. Bundan sonra, ismin taniminda olmamasi sart kosulan
sey, ismi fiilden farkli kilan seydir ki, bu, fiilin taniminda olmas1 sart kosulan
seyin kendisidir. Fiilin taniminda, bu tanmimdan ilineksel olarak bir zamanda
bulunan ve aslinda kavrandiklarinda zorunlu olarak zamani icermeyen ‘insan” ve
‘hayvan’ gibi seyleri hari¢ tutmak igin, ‘ilineksel olmayan bir tarzda zamana
delalet eden olmasi” sart kosulmustur. Ciinkii bir¢ok insan, biitiin isimlerin de bir
zamana delalet ettigini zanneder. Zira onlara gore, ‘insan’ ve “hayvan’ gibi her sey
bir zamandadir. Bunlarin her biri her ne kadar bir zamanin igerisinde bulunsalar
da, onlarin isimleri bizzat zamanlarina delalet etmez; eger etmek durumundaysa
bu ancak ilineksel olur. Fiil ise, zamana ilineksel olarak degil, 6zsel ve zorunlu
olarak delalet eder. Ciinkii zaman fiilden kesinlikle ayrilmaz. Fiilin, ‘yapisi
itibariyle zamana delalet etmesi'nin sart kosulmasi, ‘yiirtimek’” ve ‘kosmak’ gibi
hareket smiflarmna delalet eden lafizlar1 hari¢ kilmak igindir. Ciinkii bunlarin
anlamlar1 kavrandiginda onlarla birlikte zorunlu olarak zaman da zihinde belirir;
ama zaman onlara sadece ilineksel olarak ilisir. Ctinkii onlarin zamandan ayr1
olmalar1 imkansizdir. Fakat her ne kadar zaman onlardan ayrilmaz olsa da,
zamant akla getiren, yap: ve sekilleri itibariyle onlarin lafizlar1 degildir. Zaman
onlarin var olmalar1 esnasinda harici bir sey olarak gerekli olur. Nitekim ‘ayakta
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Farabi, isim, fiil ve edat kavramlarinin icerigini bu sekilde belirledikten
sonra, fiilleri “varlik bildiren fiiller”13! ve “varlik bildirmeyen fiiller” seklinde
ikiye ayirmaktadir. Varlik ifade eden fiiller, bir seyin baska bir seyde var
oldugunu, bulundugunu gostermede, yani ytiklemi konuyla iliskilendirmede
kullarlan fiillerdir. Varlik bildiren fiiller sayesinde 6zne ile yiiklem arasinda
bir bag, rabita tesis edilmis olur. Bu noktada fiillerle isimler arasinda soyle
bir fark bulunmaktadir. Fiillerde, yiiklemin konuyla irtibat1'3?, fiilin
kendisinde var olan bir anlam sayesinde gerceklesirken, yiiklem
pozisyonunda bulunan bir isimde boyle bir anlam bulunmamaktadir. Bu
nedenle bir ismin bir 6zneye yiiklenmesi i¢in zorunlu olarak, bu ytiklenmeyi

durmak’ ve ‘oturmak’, ancak ‘insan’da ve ‘hayvan’da bulunan seyler olsa da, s6z
konusu lafizlar ‘insana’ ve ‘hayvan’a sekilleri itibariyle delalet eden lafizlar
degildir. Eger delalet ediyorsa bu dolaylidir/ilinekseldir. Sayet kendilerine bitisen
zamana bizzat delalet etmis olsalardi, her lafiz (lafza) bir seye delalet ederdi ve bu
lafzin delalet ettigi anlama da baska seyler eklenirdi. Bu durumda da bu lafiz, bu
manaya delaleti yaninda kendisine bitisen soz konusu baska seylere de delalet
etmis olurdu. Neticede de, lafizlarin pek cogunun sonsuzca seye delalet etmesi
gerekirdi. Fiil igin ‘belirli bir zamana delalet etmesi'nin sart kosulmasi, ‘hizl
olamak’ ve ‘yavas olmak” gibi, icinde olduklar1 zamanlara belirsiz olarak delalet
eden isimleri hari¢ tutmak icindir. Bu ikisi, mahiyetleri zamanla iliskili oldugu
i¢in, bir zamana delalet ederler. Fakat bu zaman, ge¢mis, simdi ve gelecek olarak
belirlenmemis bir zamandir. ‘Icinde anlamm bulundugu zaman’ séztimiiz de, fiil
hakkinda, ‘bugiin’, ‘diin” ve “yarm’ gibi belirli zamanlarin kendilerine delalet eden
lafizlar1 hari¢ tutmak igin sart kosulmustur. Ciinkii bunlarin her biri, ne stz
konusu zamanda olan bir anlama ne de bu zamanin zamanina degil, belirli bir
zamanin kendisine delalet etmektedir. Fiil, yine, anlamin zamanina delalet etmesi
yaninda, kapal1 olarak konusuna da delalet eder ve bu hususta ‘vuran’, ‘cesur’” ve
‘fasih’ gibi tiiremis isimlerle ortak olur. Fiil, yine, zati bakimindan, anlamin bir
seyde var olduguna delalet eder ve bundan dolay1, 6nermede bunu (bir seyin
varligint) konuyla irtibatlandirmada kendi basina yeterli olur. Fakat bunun sebebi,
yapist itibariyle kapali olarak konuya delalet ediyor olmast degildir. Zira bundan
dolay1 olsayd, tiiremis isimler de, 6nermelerde konuyla iritbat1 saglamada kendi
baslarina yeterli olurlard: ve ne acgik ne de gizli olarak varlik bildiren fiillere
ihtiya¢ duymazlardi. Bundan dolayi, konuya delalet etmede tiiremis isimlerle
ortak olmakla beraber, fiilin, tiiremis isimlerin 6nermelerde baglarla ilgili olarak
ihtiya¢ duydugu seye ihtiya¢ duymamas: sebebiyle, yiiklem durumunda olan
isimlere bitisen varlik fiilleri ile delalet olunan seye de, kendi yapis: itibariyle
delalet etmesi gerekir”. Farabi, “Kitabu'l-ibare”, I, 133-134.

131 Bkz. Farabi, Serhu’l-Farabi li Kitabi Aristutalis fi'l-ibare, s. 17.

132 “Y{iklemin konuyla irtibattnin anlami, yiiklemin konu i¢in var olmasidir”. Bkz.
Bkz. Farabi, Serhu’l-Ibare Peri Hermeneias Biiyiik Serhi, ceviri ve nsr. F. Ozpilavcy,
Istanbul 2015, s. 1.

Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 (2018/1)



Fardbi'nin “el-Fusiilu’l-Hamse” Adl Eseri: Tahlil ve Ceviri*57

miimkiin kilacak bir baga ihtiya¢ vardir. Iste bu baglama fonksiyonunu
yerine getiren fiiller, varlik bildiren fiillerdir (el-kelimu'l-vuctidiyye).13

Farabi, Arap dilinin miifredatinda, bir seyin bir seyde var oldugunu ifade
eden, Yunanca’daki “estin” ve Farsga’daki “hest” gibi baglayici lafizlarin asli
olarak bulunmadigimni soyler. Halbuki felsefi/bilimsel diistince, kendini,
esasen, yiiklemin 6zneye belirli bir zaman kayd: olmaksizin mutlak olarak
baglanmasini miimkiin kilan bu lafizlar tizerinden ifade eder!®. Farabi'nin
tarihsel stiregle baglantili olarak yaptig: tespitlere gore, felsefenin Arapga’ya
terctime edildigi stirecte miitercimler Arap dilindeki bu boslugu, “sey” ve
“mevcut” kavramlarini kullanarak doldurmuslardir. Bu lafizlar, Arapca
felsefe metinlerinde, zaman kaydi olmaksizin yiiklemi konuya baglayan
varlik fiilleri olarak kullamilmaktadir. Yiiklem-konu bagmin belirli zamanlar
cercevesinde kurulmasi durumunda ise, “kane”, “viicide”, “sara”, “esbaha”,
“emsa” vb. varlik bildiren fiiller kullanilir.1%

Farabi'nin gorisini ozetlemek gerekirse, varlik bildiren fiil; (a) yiiklem
konumundaki isme bitistirilir ve onun konuyla/6zneyle irtibatina ve konuda
var olduguna delalet eder. Yine (b) “Zeyd adil oldu” ve “Zeyd adil olacak”
orneklerinde oldugu gibi, yiiklem konumundaki ismin konuda var oldugu
belirli zamana delalet eder. (c) Varlik bildiren fiiller, bag olarak
kullaruldiklarinda kendi baglarma yiiklem olmazlar. Aksine kendileri ile
baska bir seyin yiiklenmesi uygun oldugunda yiiklem olurlar. Bununla
beraber, varhk fiilleri, bazan kendi baslarma yiiklem yapilip ©nerme
olusturabilirler. Mesela “var olma” ve “meydana gelme” anlaminda

133 Jbn  Bacce'nin konuya iligkin taliki soyledir: “Onermede yiiklem/haber
olduklarinda, fiiller zatlar: itibariyle 6zneye bagli olmaya delaleti de igerirler.
Ctnki 6nerme, 6zne, yiiklem ve onlarimn irtibatin1 saglayan varlik anlamindan
meydana gelir. Onermenin yiiklemi/haberi isim oldugunda ve onun 6zne ile
bagimi gostermek istedigimizde, onlarin iginde var olduklari zamandaki varlik
bagma delalet eden seye ihtiyac duyariz. Isim zati bakimindan zamana da baga da
delalet etmez. Aksine 6nermenin tamamlanmasi icin, onlara (zamana ve baga)
delalet eden seyin kendine bitismesi gerekir. Buna delalet eden sey ise, ‘kane’,
‘vucide’ ve bunlarin benzerleri gibi ‘varlik fiilleri’ olarak isimlendirilen seydir.
Arap dilinin disindaki diger diller, simdiki zamanda, isim olan haberi/yiiklemi
ozneye baglamaya delalet etmek tizere bir varlik fiili kullanirlar. Arap dilinde ise,
onun gizlenmesi adet olmus ve onun hazfini simdiki zamanin gostergesi
yapmuglardir. Oyle ki, Arap dilini konusanlarin pek cogu, yiiklem isim
oldugunda, tipki fiil gibi, kendini 6zneye bagladigin1 sanmuslardir. Bu sonucu
doguran sey, onlarin lafizda varlik fiilini hazfedilmis olarak gormeleri ve bunun
zamirinde olam nazari dikkate almamalaridir”. Ibn Bacce, “Tealik ala Kitabi
Isagaci 1i'l-Farabi”, s. 38.

134 Bkz. Farabi, Serhu’l-Ibare Peri Hermeneias Biiyiik Serhi, s. 44.

135 Farabi, “el-Fustlu’l-Hamse”, I, 70-71.
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kullamlmalar: durumunda “Zeyd var oldu (viicide)”, “Zeyd meydana geldi
(kane)” sozleri boyledir’3e.

Farabi, isim, fiil ve edati tnermedeki yerleri ve islevleri acisindan da
mukayeseli olarak degerlendirmektedir. Buna gore, ismin 6zelligi, baska bir
seye bitistirilmeksizin kendi basina 6zne ve yiiklem olabilmesidir. “Zeyd
insandir” soziinde, 6zne de yiiklem de bir isimdir. Ancak Farabi, “eskilerin
bir¢ogu”nun, ismin 6zelliginin kendi basina 6zne olabilmesi, fakat agik veya
gizli olarak bir varlik fiiline bitistirilmeksizin yiiklem olamayacag:
goriisinde oldugunu belirtmektedir ki, Kitdbu'l-Ibdre’de  Farabi'nin
kendisinin de bu goriise katildig1 goriilmektedir.13”

Fiil ise, baska bir seye bitismeksizin kendi basina ytiklem olabilirken, bir
baglaca/silaya bitistirilmeksizin 6zne/kendinden haber verilen olamaz!3.

Son olarak, edat, isim ve fiilin her ikisinden de farkli olarak tek basina ne
0zne ne de ytiklem olabilir. O ancak bir yiiklemin veya bir 6znenin parcasi
olabilir.

II. Miirekkep lafizlar: Miifret lafizlardan, yani isim, fiil ve edattan veya
bunlarin iki tanesinden olusan lafizlar, miirekkep lafiz simifin1 olusturur. Ik
miirekkep lafizlar, yani “terkibin kendilerine ¢oziildtigii ve terkibin ikinci
degil ilk bolinmeyle kendilerine bolindtugi basit miirekkep lafizlar”1%,
ihbar terkibine sahip olanlarla, sart, istisna ve kayitlama terkibine'4? sahip
olanlar seklinde iki ana smifa ayrilmaktadir. Miirekkep lafiz, adindan da

136 Farabi, “Kitabu’l-ibare”, I, 138; “Bag olmasi bakimindan varlik fiilinin anlam
her ne kadar ancak iki anlam arasinda baglayici oldugunda anlasiliyorsa da, kendi
basina kavranamaz ve bu agidan “harf’e benzer. Bundan dolay1 nahivcilerin onu
harfler grubuna yerlestirmistir. Fakat varlik fiili, kendisine belirli bir zamanin
bitismesi sebebiyle harflerden ayrilir”. Ibn Bacce, Tealik ale’l-Fustli’l-Hamse 1i'l-
Farabi, s. 73.

137 Farabi, “Kitabu'l-ibare”, I, 138'de yer alan metin soyledir: “fsim, kendisine
eklenecek bir seye muhta¢ olmaksizin konu olur, ama agik veya gizli olarak
kendisine eklenecek varlik fiili olmaksizin yiiklem olmaz. Fiil ise, kendisine
eklenecek bir seye muhta¢ olmaksizin yiiklem olur ama ‘o ki.../ellezi’ sdziimiiz
gibi bir baglaca/silaya bitistirilmeksizin konu olmaz. Edata gelince, o kendi basina
yiiklem de konu da olmaz. Ancak ytiiklemin veya konunun pargasi olur”.

138 Farabi, “el-Fusalu’l-Hamse”, s. 71; Farabi, “Kitabu’l-ibare”, 1, 138.

139 Bkz. Ibn Bacce, “Tealik ala Kitabi iségﬁci li'l-Farabi”, s. 39.

140 Tbn Bacce, kayitlama ve sart terkibinin sifat ve izafetlerden meydana getirilmis bir
terkip oldugunu ve onermelerde bu tarz terkiplerin miifret hiikmiinde bir
fonksiyona sahip bulundugunu, yani bu terkiplerin biitiin olarak yiiklem ve 6zne
durumunda oldugunu belirtir. Seyin hakkinda bilgi veren (ihbar) terkipler ise
yiiklem ve ©6zneden olusturulmus olup, onerme, kesin sdz ve yargi olarak
isimlendirilmektedir ki, bunlarin o6zelligi dogruluk ve yanlishigt icermis
olmalaridir. Bkz. Ibn Bacce, “Tealik***”, s. 39.
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anlasildig tizere, en az iki parcanin birlestirilmesiyle olusan sozleri ifade
eder. Dolayisiyla miirekkep lafiz baglaminda, bir taraftan lafzin tamaminin
delalet ettigi bir anlam bulunurken, bir taraftan da terkibe giren miifret
lafizlarin delalet ettigi anlamlar bulunabilir ki, miirekkebin delalet ettigi sey,
miifredin delaletinin bilinmesiyle bilinir.!! Bu cercevede ve bu dogrultuda
Farabi, miirekkep lafizlar: ikiye ayiriyor: Birincisi, her bir pargasi, anlamin bir
parcasina ve tamami da anlamin tamamina delalet eden miirekkep lafizlar;
ikincisi ise, tamami anlamin tamamina delalet eden fakat parcalar: anlamin
parcalarina delalet etmeyen miirekkep lafizlar. Birinci gruba ¢rnek, “hikmeti
seven”142, “Zeyd'in arkadas1”, “beyaz insan” gibi miirekkep lafizlardir. Bu
orneklerde hem bu lafizlarinin her birinin delalet ettigi anlamlar, hem de
lafzin tamaminin delalet ettigi bir anlam biitiinti s6z konusudur. Ikinci
gruba ornek ise, “Abdusems”, “Kaysuaylan” gibi miirekkep lafizlardir. Bu
orneklerde terkibe giren miifret lafizlarin, anlamin pargalarimi gosterme
tarzinda bir delaleti s6z konusu degildir ve dolayisiyla bu tarz miirekkep
lafizlar, miifret lafiz konumundadir. Ciinkii isaret ettikleri anlam bakimindan

bunlar miirekkep degil miifrettir4.

Farabi, el-Fusiilu’l-Hamse'nin  son kisimlarinda, miirekkep lafiz
kapsaminda “s6z/el-kavl”, “tanim” ve “resm” kavramlar1 tizerinde durur ki
bunlarin hepsi i¢in ortak olan yon, terkipleri nasil olursa olsun, “parcasi
biitiiniin bir parcasma delalet eden” bir 6zellik tasimalaridir. Bu gercevede
bu nitelikteki biitin miirekkep lafizlar1 kusatan genel kavram “s6z/el-

kav1”144diir. ihbar terkibi ile olusan sz, mantikta, “kesin s6z”, “énerme” ve
“hitktim/yarg1” olarak isimlendirilir. Tanim, kayitlama terkibi ile olusan bir

141 Bkz. {bn Bacce, “Tealik ale’l-Fusili’l-Hamse 1i’1-Farabi”, s. 72.

142 Bkz. Farabi, Serhu’l-Fardbi li Kitdbi Aristutdlis fi I-Ibére, (nsr. W. Kutsch-S. Marrow),
2. Baski, Beyrut 1964, s. 31.

143 Bkz. ibn Bacce, “Tealik ala Kitabi iségﬁci 1i'l-Farabi”, s. 36.

144 Farabi, “Kitabu’l-ibare”, s. 189: “S6z, anlamin biitiiniine delalet eden miirekkep
bir lafiz olup, parcasi ilineksel olarak degil, 6zsel olarak s6z konusu anlamin
parcasina delalet edicidir. Burada ‘pargast bu mananin parcasina delalet edicidir’
denmesi, onunla, bir sahsin lakab1 olan ‘Abdulmelik’ s6ztimiiz gibi, miifret bir
manaya delalet eden miirekkep lafzin arasini ayirma amacimna yoneliktir. Ctinki
bu soztin bir parcasi bu sahsin bir parcasma delalet etmez. Onun hakkinda
‘delaleti ilineksel degildir" denmesi, onunla, lakab1 Abdulmelik olan ve daha sonra
(fiilen) bir melikin kolesi olan bir insan durumunu ayirma amacina yoneliktir. (Bu
insan hakkinda) bu ismin s6ylenmesi iki yonliidiir: Onlardan biri, onun bir lakap
(6zel ad) olmasidir; ikincisi ise o insamin bir sifati olmasidir. Sifat olmasi
bakimimdan onun (bu ismin) bir parcasi anlamin bir parcasina delalet eder. Lakap
olmast bakimindan ise, onun bir parcasi anlamin bir parcasina 6zsel olarak degil
ilineksel olarak delalet eder. Dolayisiyla o, bir sifat olmasi bakimindan &zsel
olarak bir ‘s6z’diir. Ama bir lakap olmasi bakimindan o, ilineksel olarak bir
‘s6Z’diir. Ciinkii bir s6z olma ihtimali de bulunmaktadir”.
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s6z olup, bir isimle gosterilen anlami, “bu anlami var kilan (kivam)
seylerle!#” aciklar. Aymi sekilde resm de, kayitlama terkibiyle olusan bir s6z
olup, bir isimle gosterilen anlami agiklar. Fakat tanmimdan farkli olarak,
resmde s6z konusu aciklama, anlami var kilan (kivdm) seylerle degil,
birtakim “haller”le’4¢ veya varlig1 bu manaya dayanan seylerle gerceklesir.1#”

SONUC

Farabi’'nin Bes Fasil adli eserinin ilk dort fash, tasavvur ve tasdik
bakimindan son derece 6nemli olan konulara temas eder. Bu konular kendini
mantik kurallar1 tizerinde temellendirmek isteyen her diisiincenin goz
ontinde bulundurmasi gereken birtakim incelikleri igermektedir. ik fasil,
giindelik dilde kullanilan birtakim ortak lafizlarin herhangi bir sanat alninda
bu alana has anlamlara isaret etmek {izere kullanilabilecegini ve bu nedenle
bu 6zel anlamlarin fark edilmesinin zorunlu oldugunu vurgular. Kisaca her
sanatin bir terimler dagarcig1 vardir ve sanati 6grenmek isteyen kisinin
bunlar1 bilmesi ve tasavvurlarmi sanatin bu 6zel anlamlariyla olusturmasi
temel bir zorunluluktur. Ikinci fasilda Farabi, bir akil vyiiriitmeye
dayanmayan ama biitlin tasdik tlirlerine dayanak teskil eden bazi temel
onerme gruplar1 hakkinda genel bir bilgi verir. Burada vurgulamak istedigi
sey, dogru kabul edilen ve kiyaslarda onciil olarak kullanilarak baska

145 fbn Bacce, verilen tamimlarda gecen “kivam” kelimesinin “varlik sebebi” anlamina
geldigini belirtir. Bkz. ibn Bacce, “Tealik ale’l-Fusali’l-Hamse 1i’1-Farabi”,, s. 40.

146 fbn Bacce'ye gore “haller”’le kastedilen, anlamin varlik nedenleri arasinda
bulunmayan ve anlam tarafindan zorunlu olarak gerektirilmeyen ilineklerdir. ibn
Bacce, “Tealik ale’l-Fustili’l-Hamse 1i'l-Farabi”, s. 40.

147 Farabi, “el-Fusal”, 1, 72-73; Ibn Bacce tamim ve resm hakkinda su aciklamay1
yapar: “Tanim seyin mahiyetini tam olarak bildiren s6zdiir. Resm ise, seyi
kendinin disindaki seylerle tanitan sozdiir. Bunlarn her ikisi de, kayitlama
terkibiyle olusturulurlar ve seyin nefsteki tasavvurunu ifade etmede; tamim
cercevesinde, seyin mahiyeti ile ve tam olarak tasavvurunda, resm cercevesinde
ise seyin, mahiyeti olmayanla ve eksik olarak tasavvurunda kullanilirlar. Tasdik
nasil, terkibi ihbar terkibi olan sézle olursa, tasavvur da ancak terkibi sart terkibi
olan sozle olur”. ibn Bacce , “Tealik ale’l-Fusali’l-Hamse 1i’'l-Farabi”, s. 39;
“Manay1 var kilan seyler, yani zatinin zorunlu olarak gerektirdigi ve onlarla varlik
kazandig1 seyler; ‘burun’ igin ‘basik olmak’ ve ‘say1r” igin ‘Gift’ vb. seyler gibi ki,
bunlar Kitabu'l-Burhan’da 6zsel ilinekler olarak adlandirilmistir. ‘Haller’ ile
kastedilen ise, zatim1 var kilmayan ve onun zorunlu olarak gerektirmedigi,
elbisede beyazlik, kirmizilik ve benzeri zati olmayan ayrilabilir ilineklerdir. “Bu
anlami var kilan (kivam) seyler/bu anlamin kendileri ile var oldugu seyler’
ifadesinde ‘kivam’ ile varlik sebebini yani onun varliginin sebeplerini kastetmistir.
Bunun benzerine resm hakkinda ‘bu anlami var kilmayan seylerle’ seklindeki
soziiyle isarette bulunmustur. Cilinkii ilinekler anlamin varligr icin bir sebep
degildir; aksine durum tam tersidir (yani anlam ilineklerin varlik sebebidir) ibn
Bacce, “Tealik ale’l-Fustli'l-Hamse 1i'l-Farabi”, s. 40.
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yargilara ulasmamizi saglayan bu bilgilerin, ne tiir bir dogruluk degerine
sahip oldugunun bilincinde olmaktir. Baska bir ifade ile dogrulugunu ve
kesinligini kendi oziinden alan bilgi ile toplumsal onaydan veya bir
otoritenin giiciinden alan bilginin ayrimma varmaktir. Ugiincii fasil, bu
konuyla da irtibath olarak, bir seyin bir seye nispet edilmesinin iki temel
yolunu belirtir: 1ki seyin birbirine nispeti ya ozseldir/bizzat veya
ilinekseldir/bilaraz. Dogru tasavvurlarin elde edilmesinde oldugu gibi
dogru tasdiklerde bulunmak icin de, seyin cevherine, mahiyetine ve zatma
ait olanla olmayanin tespit edilmesi son derece 6nemlidir. Felsefi soylem,
bitiin diger soylem bicimlerinden ve her tiirlti demagojiden 6zsel olanla
ilineksel olamin ayrimina iliskin bir duyarhlikla farklilasmaktadir. Dérdiincii
fasil, once olmanin bes tiiriinii ele alir. Bir sey bir seyden hangi bakimlardan
once olabilir? Tasavvur ve tasdikin saglkli bir sekilde yapilabilmesi, sey icin
once olanla sonra olanin bilinmesine ve 6nce olanin esas alinmasina baglidir.
Soziin gelisi, Tanr ile evren arasindaki iliskinin mahiyetini kavramak igin
oldugu gibi, “insan”la “hayvan” terimleri arasindaki iliskiyi dogru anlamak
icin de oncelik-sonralik tasavvuruna sahip olmak durumundayiz. Farabi son
fasilda, miifret ve miirekkep lafizlar1 ele almakta ve bu gercevede isim, fiil,
edat, s6z, tanim ve resm gibi kavramlar1 6zellikleri ve delaletleri bakimindan
karsilastirmall olarak aciklamaktadir. Biittin fasillar dikkate alindiginda su
belirtilebilir ki, Farabi'nin okuyucusuna vermek istedigi sey, lafizlarin
kullaniminda dikkatli davranma ve 6zellikle 6ze ait olanla 6ze eklenen sey
arasinda tam bir bilince sahip olma hassasiyetidir.
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B. CEVIRi14s
(63) BES FASIL
Bismillahirrahmanirrahim

Mantik Sanatina Baslamak Isteyen Kimsenin Bilmek Zorunda Oldugu
Seylerin Tamamini Kapsayan Fasillar.

Bunlar bes fasildar:
BIRINCI FASIL

Her sanatta kullamilan lafizlarin (a) bir kismu o dili konusanlarin
cogunlugu nezdinde yaygin olmayip, yalnizca belli bir sanat ehlince
kullanilir.  Mesela,  kitabet  sanatinda “enzizec/ayirma”  ve
“evarac/birlestirme” boyledir. (b) Bir kismi da halk ¢ogunlugu nezdinde
yaygindir. Fakat soz konusu sanat ehli onlara bir anlam verir, halk
cogunlugu ise baska bir anlam; mesela kitabet sanatinda, “zimam/gem,
yular” boyledir ki, katipler ona bir anlam, halk ¢ogunlugu ise baska bir
anlam verir.

(Sanatlarda kullanilan) bu lafizlar arasinda, (a) sanatlara ya sanatlardaki
anlamlarin, halk ¢ogunlugu nezdinde bu lafizlarla kastedilen anlamlara
benzerligi veya onlarin onlara baska bir agidan taalluku sebebiyle, halk
¢ogunlugunun kastettigi anlamlardan aktarilmis olanlar vardir. (Sanatlarda
kullanilan lafizlar) arasinda (b) halk cogunlugu nezdinde yaygin olup sanat
erbabmin da, halk cogunlugunun bu lafizlarla Kkastettigi anlamlar:
yiikledikleri (lafizlar) vardir.

Bir sanatta hitap/konusma halk c¢ogunlugu nezdinde yaygmn olan
lafizlarla yapiliyorsa ve s6z konusu sanat erbabinin onlardan anladig sey
halkin anladigindan bagka ise, bu durumda halk ¢ogunlugunun kastettigine
iltifat etmek zorunlu degildir; bilakis onlar (lafizlar) s6z konusu sanat erbab:

148 Ceviride Farabi'nin mantik eserlerini ihtiva eden Risaletli cemii mantikiyyeti’s-
semaniyye adli mecmuada yer alan metin (Stileymaniye/Hamidiye, 812 nolu
mecmua) dikkate alinmakla beraber mevcut nesirlerden tzellikle el-Acem’in nesri
yonlendirici olmustur. Ceviride parantez icerisinde verilen rakamlar, bu nesrin
sayfa numaralaridir. el-Fusul'l-Hamse dort kere nesredilmistir: 1- Nesir ve
Ingilizce geviri: D. M. Dunlop, “Al-Farabi’s Introductory Sections on Logic”, The
Islamic Quarterly, vol. I, nr. 4, December 1955; 2-Nesir ve Ttirkce ceviri: Miibahat
Turker, Farabi'nin Bazi Mantik Eserleri, Ankara 1990; 3- “el-Fustlt’'l-Hamse”, (nsr.
el-Acem), el-Mantik inde’l-Farabi, Beyrut 1985-86, I, 63-73; 4- “Fustl”, (nsr. M. T.
Danispejuh), el-Mantikiyyat 1i’l-Fardbi, Kum 1408, I, 18-27.
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nezdindeki delaletiyle kullanmilir. Nitekim kétip, sanat1 cercevesinde “yular”
lafzim kullandiginda veya isittiginde onunla “devenin yulari”ndan anlasilan
seyi kastetmez. Aymi sekilde Arap nahivcileri de “ref”, “nasb” ve “hafz” dan
bahsettiklerinde veya bunlar1 duyduklarinda, onlardan bu isimleri, nahivci
olmayanin verdigi anlamlara vermesi beklenmez. Nahivcinin bu lafizlar
cumhurunkinden farkli anlamlara uygulamasi ise ne ondan kaynaklanan bir
hatadir ne de gorev alanmin disina bir ¢tkmadir. Diger sanatlarda da durum
boyledir.

IKINCI FASIL

Bilinen seylerin bir kismi bir ¢ikarim/istidlal, fikir, distntp
tasinma/raviyye ve ¢ikarsama/istinbat olmaksizin bilinirken bir kismi da
fikir, diistintip tasinma ve c¢itkarsama ile bilinir. Asla bir fikir ve ¢ikarim
olmaksizin bilinen veya var olanlar dort smiftir: Kabule dayal
olanlar/makbtlat, yaygin olanlar/meshtrat, duyulurlar/mahstisat ve ilk
distuntlirler/ ma‘kalatun uvel.

(i) Kabule dayali olanlar, muteber olan veya muteber oldugu diistiniilen
bir kimseden kabul edilerek alinan gortislerdir.

(if) Meshur olanlar, biitiin insanlar arasinda veya onlarin ¢cogunda veya
onlarin bilgili ve akilli olanlar1 arasinda veya bu sonuncularin ¢ogunda,
baskalarinin hatta tek bir kisinin bile kars1 ¢tkmayacagi tarzda yaygin olarak
bulunan goriislerdir. Mesela, “ebeveyne iyilik yapmak bir vecibedir”; “nimet
verene siikiir gtizel, nankorlik c¢irkindir”. (Meshur olanlar, yine) her bir
sanatin erbab1 veya onlarin mahir olanlar1 nezdinde, mesela doktorlar veya
onlarin mahir olanlar1 nezdinde yaygimn olanlardir.

(iif) Duyulurlar, bes duyu organindan birisiyle idrak edilenlerdir. Mesela,
“su Zeyd oturuyor” ve “simdi gtindtiz vaktidir”.

(iv) 1k distindlirler, (6yle bilgilerdir ki) nefislerimizi isin bagmndan
itibaren sanki onlarm bilgisine sahip olarak yaratilmis ve onlarin kesinligi ve
bagka tarzda olmalarmin miimkiin ve caiz olamayacaklarinmn bilgisi {izere
sekillendirilmis olarak buluruz; fakat bunlarin isin basinda bizde nasil
olustuklar1 ve nereden elde edildiklerini bilmeyiz. Mesela, “her {i¢ tek
sayidir”, “her dort cift sayidir”, “bir seyin parcasi o seyden kiigiiktiir”, “her
biitin parcasindan buyiiktiir”, “baska bir miktara esit olan iki miktar
birbirine esittir” ve benzerleri.

Bilinenlere iliskin bu smiflarin disinda kalanlari ancak bir kiyas ve bir
¢ikarsama ile biliriz.

Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 (2018/1)



64+=Yasar Aydinli

UCUNCU FASIL

Bir seyin, belli bir seyin “icinde/fihi” veya “o sey vasitasiyla/bihi” veya
“o seyin nezdinde/‘indehtt” veya “o sey icin/leht” veya “o seyle
beraber/me’ahti” veya “o seyden/’anh@i” var olmasi, ya ozseldir (bizzattir)
veya ilinekseldir (bilarazdur).

Ozsel olmasi, (bu seyin) belli bir seyin “icinde” veya “onun nezdinde”
veya “onun icin” veya “onun vasitasiyla” veya “onunla beraber” veya
“ondan” var olmasi (a) ya bu seyin cevherinde ve dogasinda bulunmasidir,
(b) ya da seyin “i¢cinde” veya “onun nezdinde” veya “onun i¢in” veya “onun
ile” veya “onunla beraber” veya “ondan” var oldugu seyin (emr) cevherinde
bulunmasidir (c) veya her ikisinin cevherinde birlikte bulunmasidir.

Ilineksel olmas1 ise, bunun bdyle olmamasit ve o ikisinden her birinin
cevherinde ve dogasinda olmamasidir.

Ozsel olana 6rnek, bogazin kesilmesini takip eden oltimdir ki, oliim
bogazin kesilmesi esnasinda (‘inde) ozsel olarak var olur. Besin iki ile
carpimindan 6zsel olarak on sayisinin var olmasi da bunun 6rnegidir.

[lineksel olana 6rnek herhangi bir yerde simsek cakmasi ve bu esnada
(‘inde zalike) orada bir hayvanin Olmesidir. Burada oliimle simsek
cakmasimin kesismesi/tevafuk etmesi ilinekseldir, 6zsel degil. Ctinkii simsek
cakma esnasinda var olmak, dlimiin dogasinda yoktur; simsegin dogasinda
da bu (6liim) yoktur. Rastlantisal olarak var olan her seyin durumu béyledir.

Ozsel olan ya siirekli/her zaman, ya ¢ogunlukla var olur. Siireklinin
ornegi, besin onla carpimidir ki bunu daima ellinin varhigi takip eder.
Cogunlukla olanin ¢rnegi, yasliliginda insanda sa¢ agarmasinin varligi, kis
mevsiminde sogugun olmasi ve benzerleri.

DORDUNCU FASIL

Denilir ki, bir seyin baska bir seyden ¢nce gelmesi (tekaddum) bes
yondendir: Ya zaman bakimindan ya tabiat bakimindan ya sira/mertebe
bakimindan ya fazilet, seref ve kemal bakimindan ya da seyin varligmin
sebebi olmak bakimindan.

(i) Zaman bakimindan once olan (a) ya ge¢mistedir; bu durumda o,
zaman: “an”dan daha uzak olandir. Sonra olan ise zamani “4n”a daha yakin
olandir. (b) Ya da gelecektedir; bu durumda once olan, zamani1 “4n”a daha

yakin olandir, sonra olan ise, zaman1 “4n”a daha uzak olandir.

(if) Tabiat bakimindan 6nce olan, baska bir sey var oldugunda zorunlu
olarak var olan ve bu seyin ortadan kalkmasiyla ortadan kalkmayandir.
Aksine o ortadan kalkarsa soz konusu baska sey zorunlu olarak ortadan
kalkar ama o var oldugunda, soz konusu baska seyin varlig1 zorunlu olarak
gerekmez. “Bir” ve “iki” bunun ornegidir: Bir tabiat bakimindan ikiden
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oncedir ve ikinin varlig1 ile/var olmasi durumunda zorunlu olarak var olur;
ama ikinin ortadan kalkmasiyla ortadan kalkmaz. Fakat bir ortadan kalkarsa,
iki de zorunlu olarak ortadan kalkar ve bir var oldugunda, ikinin varlig:
zorunlu olarak gerekmez. Aymni sekilde “hayvan ve “insan” da bunun
ornegidir: Insan var oldugunda hayvan zorunlu olarak var olur ve (insan)
ortadan kalktiginda hayvan ortadan kalkmaz ama hayvan ortadan
kalktiginda insan ortadan kalkar ve (hayvan) var oldugunda insanin varlig:
zorunlu olarak gerekmez. Oyle ise hayvan tabiat bakimindan insandan
oncedir.

(iif) Sira/mertebe bakimindan 6nce olan, bir yer/mekan veya belli bir sira
diizeni olan baska bir sey cercevesinde belirlenmis bir ilkeye daha yakin
olandir. ‘Soziin ve kitabin baslangici, konunun anlatildigir kisimdan sira
bakimindan oncedir’ ve ‘Zeyd mecliste Melik nezdinde (mertebe
bakimindan) éncedir’, denilmesi gibi.

(iv) Fazilet ve kemal bakimindan 6nce olmanin 6rnegi, tip alanunda biri
digerinden daha yetkin olan iki doktor hakkinda ‘o ikisinden daha yetkin
olamu tip alaninda 6ncedir’ denmesidir. Tiirleri farkli olan iki seyden birinin
digerinden daha tisttin olmast durumunda onlardan birinin digerinden daha
tstiin olmasi da boyledir. Felsefe (hikmet) ve raks sanati buna ornektir:
Filozof tsttinliik bakimindan rakkastan oncedir.

(v) Sebep olma bakimindan 6nce olan, varlik gerekliligi bakimindan denk
olan iki seyden sebep durumunda olandir. Giinesin dogmasi ve giindiiziin
varlig1 buna 6rnektir. Soyle ki, glindiiz var oldugunda bu, zorunlu olarak
Giinesin dogmus olmasini gerektirir ve eger Giines dogmussa bu, giindiiziin
zorunlu olarak var olmasimi gerektirir. Su halde bu ikisi varlik gerekliligi
bakimindan denktir; ancak giindiiziin varliginin sebebi Giinestir ve
glindiiziin varlig1 Giinesin dogmasinin sebebi degildir. Bu durumda Giinesin
dogmasmin giindiiziin varligindan, baska bir agidan degil sebep olmak
bakimindan 6nce oldugu soylenir. Burada, kendilerinden meydana gelen
seyden (sadece sebep olmak bakimindan degil) zaman bakimindan (da) ¢nce
olan sebeplerin bulunmasi imkansiz degildir. Mesela usta ve duvar. Ciinkii o
(usta), sebep olma ve zaman bakimindan olmak {tizere iki yonden onceligi
kendinde toplamaktadir. Yine, tek bir seyin bu yonlerin tamami veya ¢ogu
bakimindan 6nce olmasi imkansiz degildir. Yine tek bir seyin belli bir seyden
bir yénden 6nce olmasi ve baska bir yonden ondan sonra olmasi da imkansiz
degildir. Biri yash biri geng olup daha mahir olaninin daha geng oldugu iki
doktor bunun Ornegidir. Geng¢ olan, zaman bakimindan sonra,
yetkinlik/isttinliik bakimindan ise digerine gore 6ncedir.

BESINCI FASIL

Delaleti olan lafizlarin bir kismi basit/miifrettir, bir k}sml ise miifret
olmayip birlesik/miirekkeptir. Miifret olanlar ti¢ smiftir: Isim, kelime ve
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edat. Kelime, Arap nahivcilerinin fiil olarak tarif ettikleri seydir. Edat1 ise,
‘anlami olan harf’ olarak isimlendirmislerdir.

(i) Isim, tek basina ve kendisi ile anlasilmasi miimkiin olan bir anlama
delalet eden bir ifade (lafza) olup zati, yapisi ve sekli ile s6z konusu anlamin
zamanina delalet etmez. “Hayvan”, “insan”, “Zeyd”, “Amr”, “beyazlik” ve
“karalik” (gibi) sozlerin bunun 6rnegidir. Bu lafizlardan her biri yalnizca
kendisi ile anlasilmasi ve tasavvur edilmesi miimkiin olan bir anlama delalet
eden miifret bir ifadedir ve bunlardan higbirisi zat1 ve sekliyle, delalet ettigi

anlamin zamanina delalet etmez.

(ii) Fiil/kelime, tek basma ve kendisi ile anlasilmas: miimkiin olan bir
anlama delalet eden miifret bir lafiz olup aynm1 zamanda yapist ve zatiyla,
icinde var oldugu bu anlamin zamanma da delalet eder. “Yurudd”,
“yiirtiyor” ve “yirtiyecek” (gibi) s6zlerin bunun ¢rnegidir. Bunlarin tamami
hem bir anlama delalet eder hem de bunun yaninda sekilleri ve zatlariyla soz
konusu anlamin i¢inde var oldugu zamana delalet eder ve bu (delalet)
ozseldir, ilineksel degil.

(iii) Edat, tek basimna ve kendisiyle anlasiimasi miimkiin olmayan, bilakis
bir isme veya bir kelimeye ya da her ikisine birlikte bitistirilerek anlasilan bir

anlama delalet eden miifret bir lafizdir. “...den/min”, “...e, ...a,
...uzerine/“ald” ve bu lafizlarin benzeri sozlerimiz bunun 6rnegidir.

Isim ve fiil, tanimlarinda, ‘baska bir seye bitistirilmeye ihtiya¢ olmaksizin
tek basma ve kendisiyle kavranmasi miimkiin olan bir anlama delalet
etmeleri’ seklindeki tahsis sebebiyle edattan ayrilirlar. Isim, fiilden, zat1 ve
yapist ile iginde var oldugu zamana delalet etmeksizin bir anlama delalet
etmesi bakimindan ayrilir. Fiil ise yapisi ve zat1 ile anlama ve anlamin icinde
var oldugu zamana delalet eder. Dolayisiyla o, iki seye, yani anlama ve
anlamin zamanmna delalet eder.

Bu sebeple, “diin”, “yarin” ve “bugin” (gibi) sozlerimiz, bunlarm her
birinin zamandaki bir anlama delalet etmeksizin, isin basindan itibaren bir
zamana delalet etmesi sebebiyle fiil olmazlar. Bu lafizlarin her birinin delalet
ettigi anlam herhangi bir zamandir ve bu onun ilk delaletidir. Tipki,
“hayvan” soztimiiziin delaleti gibi ki, o ilk olarak “duyumsayan cisim”e
delalet eder. “Y1l”, “ay” ve “saat” da boyledir ve bunlarin tamami isim olup,
fiill degildirler. Ciinkti bunlar ilk olarak delalet ettikleri anlamlarin
zamanlarina delalet etmezler. Eger boyle olsayd: (zamana delalet etselerdi),
zamanin zamanlarina delalet etmis olurlardi ki, bu imkansiz olup s6z konusu
lafizlarda mevcut degildir.

Ismin tanuminda ‘6zii ile bir zamana delalet etmemesi’ sart kosulmustur.
Su sebeple ki, “ylrtiytis” ve “hareket” soziimiiz ve genel olarak fillerin
tamaminin bir zamanin iginde var olmalar1 sebebiyle, onlara delalet eden
lafizlarin onlarin zamanlarina da delalet ettikleri zannedilmistir, ama boyle
degildir. Onlar (lafizlar) onlara (zamanlara) ancak bir zamana bitistiklerinde
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delalet ederler. Bu tiir bir ifade (lafza), sekli itibariyle kendisine bitisen
zamana delalet etmeksizin, lafziyla sadece anlama delalet eder ve bu (delalet)
ozseldir. Ilineksel olarak ise (anlami) zamanina delalet eder. Nasil beyazlik
ifadesi(lafza) bir cisme ayrilmayacak bir tarzda bitismis olan anlama delalet
ediyor ama bizzat kendi yapisiyla, beyazin ayrilamaz oldugu cisme delalet
etmiyorsa, aym sekilde “yiirtiytis” ve “hareket” de her ne kadar bir
zamandan ayrilmama ozelligine sahip olan anlamlara delalet etseler de,
zatlarryla zamana delalet etmezler.

Fiil, anlamin zamanina delalet ettigi gibi, bazan icinde anlamin
bulundugu konuya da miicmel bir delaletle delalet eder. Bu durumda o
anlama bitisme 6zelligine sahip olan konuya delalet eder gibidir; “ytirtiyor”
soztimiizde oldugu gibi. O, yiirlimeye, yirimenin iginde gerceklestigi
zamana ve 0zel ismini (kendine has olan ismini) belirtmeksizin ytirtiytisiin
kendisinden kaynaklandig1 seye (ytiriiyene) delalet eder. Fiil, bu konuda,
sekilleri anlamlarmin konularina delalet eden isimlerle ortaktir; “beyaz”,
“kara”, “vuran”, “hareket eden”, “cesur” ve “fasih” sozlerimiz gibi. Bunlarin
her biri miicmel bir delaletle konularma (da) delalet ederler. Ciinki
“beyazlik” sadece delalet ettigi anlama, konusuna delalet etmeksizin delalet
eder. “Cesaret” ve “fesahat” da boyledir. Fakat “beyaz”, “cesur” ve “fasih”
ise hem beyazliga, cesarete ve fesahata hem de bunlarin iginde var oldugu
konulara delalet ederler. Bu nedenle bunlarin ve 6zellikle bunlarin arasindan
zamanlara bitisme 6zelligine sahip olan fillerden ve hareketlerden tiiretilmis
olan isimlerin fiillere dahil oldugunu diistinmek imkansiz goriilmez. Bunlar
kavrandiginda zamanlar da onlarla beraber zihinde belirir; “yiirtiyen”,
“vuran”, “yiyen”, “icen” ve benzeri sozlerimiz bunun 6rnegidir. Bundan
dolay1 eskilerin pek ¢ogu, zatlari ile iglerinde var olduklar1 konulara delalet
etmeleri ve ilineksel olarak da anlamm zamanina delalet etmeleri
bakimindan bu lafizlarin isim degil kelime oldugunu diistinmiislerdir.
Cuinkii onlarin anlamlar1 diistiniiliip kavrandiginda, kavrayisimizda onlarla
birlikte zaman da belirdigi icin bunlarin bir zamana delalet ettikleri
zannedilmistir ki bu boyle degildir, olsa bile bu ilinekseldir.

Fiiller, varlik bildiren fiiller (vuctidiyye) ve varlik bildirmeyenler olarak
ayrilir. Varlik bildirenlere 6rnek “idi/kéane, oldu-olacak/yektnu”, “var
oldu/vucide, var olur/yticedu”, “oldu/sara, olur/yesiru” ve bunlar gibi
olanlarla onlarin yerine kullamilanlardir. Ciuinkii bazan bunlarin yerine
“esbaha”, “emsa” ve “zalle” ve benzeri de kullamlir. ve onlarin yerine
kullanilanlar, bir seyin baska bir seyde var olduguna ve haberin haber
verilenle irtibatina delalette kullanilmalar1 sebebiyle, varhga iliskin/varlik
bildiren fiiller olarak isimlendirilir. Zeyd gittiginde, “Zeyd giden olarak var
olur” ve “Zeyd alim oldu” s6zlerimizde oldugu gibi. Bunlar bazan haberin,
kendisinden haber verilenle bagma delalet etmede kullanilir; bazan da
onlarin her biri kendi basina haber olarak kullanilir; mesela (Zeyd'in) varlhiga
geldigini veya yaratildigim ifade etmek istedigimizde “Zeyd oldu, var
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oldu/Zeydun kane” ve “Zeyd var oldu/Zeydun vucide” soziimiizde
boyledir. Soz konusu varhk bildiren fiiller ancak haber/yiiklem ile
kendisinden haber verilenin/konunun her ikisi isim oldugunda ve biz de tig
zamana delalet etmeyi istedigimizde bag (ravabit) olarak kullanilirlar; “Zeyd
fasih idi/kane”, “Zeyd fasih olacak/yektnu” ve “Zeyd fasihtir” sozlerimiz
buna ornektir. Varlik bildiren fiillerin, simdiki zamanda acik olarak degil de
gizli olarak kullanilmas1 (Araplarda) adet olmustur. Mesela “Zeyd
fasihtir/Zeydun fasthun” soziimiizde bu ikisi arasinda kendilerine gore “o
fasihtir/htive fasthun” lafzina delalet eden seyi gizlerler (ve o sekilde
anlarlar). Boylece, simdiki zaman baglaminda varlik bildiren fiil veya varlik
bildiren fiil yerine kullanilan fiil, bu s6zctik/lafza olur.

Ismin bazan “haber verilen/konu” olmasi ve bazan da baska bir seye
bitistirilmesine ihtiya¢ olmaksizin kendi basina “haber/yiiklem” olmasi onun
kendine has o6zelligidir; “Zeyd insandir” soziimiizde oldugu gibi. Burada
haber de, kendisinden haber verilen de bir isimdir. Fiil ise baska bir seye
bitistirilmeye ihtiyag olmaksizin, kendisi ile ve tek basina yiiklem/haber olur
ama bir baglaca/silaya bitistirilmeksizin konu/kendisinden haber verilen
olmas1 imkansizdir. Ciinkii “yiirtiyor soyle soyledir” demen miimkin
olmayip “yiirtiyor”u, “o sey ki” ile birlestirerek “yiiriiyen sey insandir”
dersin. Yiiklem/haber durumunda olan “yiirtiyor”u bir silaya veya baska bir
seye bitistirmeksizin “Zeyd yiirtiyor” da diyebilirsin.

Eskilerin bircoguna gore, ismin kendine has 6zelligi zat1 ile/kendi basina,
6zne/kendinden haber verilen olmasi, ama varlik bildiren bir fiile acik veya
gizli olarak/izmar bitistirilmeksizin yiiklem/haber olmamasidir. (Eskilerin
bircoguna gore) fiilin kendine has ozelligi ise bizzat kendi basma
haber/ytiklem olmasina karsin ancak bir silaya bitistirilmek suretiyle
6zne/kendinden haber verilen olmasidir.

“_

Onlar (eskilerin bir¢ogu) “Zeyd insandir” soziimiizde, (insan1) “o0” ya da
onun yerine gecen bir lafizla agik veya gizli olarak belirtmedikce, “insan”in
haber olmadig1 goriisiindedirler. Dolayisiyla onlara gore “insan” ancak
“o/htive” ile bitistirilip “o bir insandir” veya “o insandir (kdne)” yada “o
insan olarak vardir (vucide)” dendiginde haber olur.

Edatin kendine has ozelligi ise, “...midir/hel”, “degil/lem” ve
“...den/min” sozlerimizde oldugu gibi ne haber ne de kendinden haber
verilen olmasidir. Fakat onlarin bircogu sik sik bir haberin veya kendisinden
haber verilenin bir parcas1 olur; “Zeyd evde idi” soziimiizde oldugu gibi ki,
burada Zeyd kendinden haber verilen, haber ise “evde idi” s¢ztimiizdiir.
(Cumledeki) “idi/kéane” ise varlik bildiren bir kelime olup haberi, kendinden
haber verilene baglar ve haberin varliginin zamanina delalet eder.

Haber oldugunda kendisini, kendinden haber verilene baglayacak bir
seye ihtiyag¢ duymayip bizzat kendisinin, kendisini, kendinden haber
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verilene baglayan olmasi, kelimenin kendine has 6zelliklerindendir; “Zeyd
ylrir” soziimiizde oldugu gibi.

Mantik¢ilar kendinden haber verileni “konu-6zne/mevz(’”, haberi ise
“yiiklem/mahml” olarak isimlendirirler.

Birlesik lafizlar bu ii¢ cinsin ya tamamindan ya da ikisinden olusur.
Birlesik lafizlarin ilk siniflari iki simuftir (Birlesik lafizlar ilk olarak/oénce iki
smifa ayrilir): Onlarin biri ihbar terkibi ile olusturulmus olanlardir; digeri ise
sart, istisna ve kayitlama terkibi ile olusturulmus olanlardir. “Zeyd insandir”,
“Amr gidiyor” ve “insan hayvandir” s6zlerimiz, terkibi ihbar terkibi ile olana
ornektir. “Katip Zeyd”, “beyaz insan”, “Zeyd'in arkadasi” ve benzeri
sozlerimiz ise, terkibi sart terkibi ile olana 6rnektir.

(ikinci olarak) Birlesik olanlardan bir kismi vardir ki, (a) onlarm her bir
parcasi anlamin bir parcasina ve tamami da anlamin tamamina delalet eder;
(b) bir kism1 da vardir ki, onlarin tamami anlamin tamamina delalet eder
fakat parcast anlamin parcasina delalet etmez; Kaysuaylan, Abdusems ve
benzeri sozlerimizde oldugu gibi ki, bunlar belli bir sahsa delalet ederler;
ama (onlardan herhangi birinin mesala Abdusems’in) parcast yani “Abd”
veya “Sems” soz konusu sahsin tamamindan bir parcaya delalet etmez.
(Miuirekkep olanlardan) tamami: anlamin tamamia ve pargasi da aymni
anlamin parcasina delalet edene o6rnek ise, “hikmeti seven”, “Zeyd'in
arkadas1” ve “beyaz insan” sozlerimizdir.

Miirekkep olanlardan parcas: biitiintin parcasina delalet etmeyenler
miifret lafiz yerine gecerler. Parcasi, biitiiniin bir parcasina delalet edenleri
Mantikgilar, terkibi ister kayitlama terkibi ile isterse ihbar terkibi ile olsun
“soz/kavl” olarak isimlendirirler. “Zeyd yitirtir”, “insan hayvandir”
sozlerimizde oldugu gibi, ihbar terkibi ile miirekkep olanlar1 ise mantikcilar

/7N

“kesin/cezimli s6z”, “onerme” ve “hiikim” olarak isimlendirirler.

Tanim, terkibi kayitlama terkibi olan bir sozdiir ki, kendisine bir isim ile
delalet olunan manay1 bu manay1 var kilan seylerle agiklar. Resm ise, terkibi
kayitlama terkibi olan bir sozdiir ki, kendisine bir isim ile delalet olunan
manayl bu manay: var kilan seylerle degil, bilakis onun halleriyle veya
varligt s6z konusu anlama dayanan seylerle aciklar. Bunun ornegi
“duvar”dir ki, o, iki s6zle aciklanmasi miimkiin olan bir anlama delalet eden
bir isimdir. Bunlardan biri sudur: “O, catiy1 tasimak maksadiyla tastan veya
tugladan ya da gamurdan yapilmis dik duran bir cisimdir”. Tkinci s6z sudur:
“O, tizerine kapilarin yapildigi, kaziklarla desteklenmis, sivanmis, tizerine
balkon yapilan ve oturanin dayandigi bir cisimdir”. Birinci s6z, “duvar”
isminin anlaminin duvar var kilan seylerle agiklanmasidir. Ikincisi ise, onu
var kilmayan seylerle aciklanmasidir. Ciinkii kendisinde bir kapimin
olmamasi veya sivanmamis olmast veya balkonlarinin olmamasi ya da
kendisine dayanilmamasi duvarin zatindan bir seyi eksiltmez. Ama tuglanin,
tasin ve ¢camurun olmamasi durumunda duvar var olmaz. Su halde birinci
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s6z “duvar”in tamimu, ikincisi ise resmidir. Diger seylerde de durum bu
sekildedir.

Giris hakkindaki Fasillar tamamlandi. Hakk ettigi hamd ile Allah’a hamd
olsun.
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