TOPLUMSAL GELISME ACISINDAN
PROTESTANLIK VE iSLAM

Ergiin YILDIRIM®

Ozet : Bu makalede toplumsal gelismeyi agiklama modeli olarak protestanlik kurami iizerinde
durulmaktadir. Bu kuramm Weber tarafindan nasil gelistirildigi, Bati toplumlarinin modern
gelisme siirecini nasil anlamlandirdigini ve Islamiyet baglaminda erken modern Tiirk
aydinlar1 tarafinda nasil yorumlandigi arastirillmaya caligilmaktadir. Protestanlik ahlakinin,
kapitalizmin iretim bi¢imine uygun bir Hiristiyanlik yorumu oldugunu ileri siirmekteyim.
Protestanlik gelisme kurami Bati modernlesmesinin Hiristiyanligi kendi paradigmasina uygun
bir tarzda yorumlayarak kuramlastirdigin1 sdyleyebiliriz. Kalkinma, ilerleme, rasyonalite ve
bilimsel bilgi gibi modernitenin anlam diinyas1 iginde doniisen Hiristiyanlik toplumsal
gelismeyle uyumlu bir sdylem haline gelmistir. Osmanlinin diinya egemenligini kaybetmesine
paralel olarak ve Renan’in gelisme oniindeki engel olarak Islamiyet’i gdstermesiyle beraber,
Tiirk aydinlari arasinda da Protestanlik perspektifiyle Islamiyet’i yorumlama arayislari
giindeme gelmistir. Kisaca, Bat1 toplumsal gelismesini sadece giidiisel ve sosyal bir takim
faktorlerle agiklamak dogru degildir. Toplumsal gelisme, Bat1 da cesitli egemenlik ve somiirii
iliskilerinin de i¢inde yer aldig1 bir olgudur.
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PROTESTANISM AND ISLAM WITH REGARD TO SOCIAL
DEVELOPMENT

Abstract: In this article, I analyse social development theory that it is known as Protestant
Ethic. This approach was put forward by Weber and practiced on social process of
modernisation. So, Weber wants to explain the development of Western capitalism. For him,
the development of the Western Civilisation depends on the values of Protestant Ethic .The
progress of Western societies is grounded to this approach. This view was accepted by
Muslim intelectuals in early Turkish modernity. Firstly ,they rejected that Islamic approach is
opposite the progress idea. Then they seemed to find some kind of activist values of Islam in
concept of Islam religion. Finally, many of Turkish Muslim intellectuals looked for new
Islamic interpretations using Weber’s theory.
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GIRIiS

Klasik sosyolojinin en onemli temel konularindan biri de dindir. Din, Bati
toplumbilimcileri tarafindan sosyolojinin daha ilk yillarindan itibaren
inceleme konusu yapilmistir. Comte’den Durkheim’e kadar bir ¢ok sosyolog
dinin toplumsal &zellikleri iizerinde durmustur. Ornegin, sosyolojinin
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kurucusu olan Comte, dini diigiinceyi ii¢ hal yasasmin ikinci evresinde ele
alirken; Durkheim ise dini toplumsal kurumlarin temeli olarak goriiyordu.
Durkheim, “Dinsel Yasamin ilksel Bigimleri” adli yapitinda, dinin kdkeni
lizerinde durarak antropolojik calismalardan hareketle cesitli analizlere
girismektedir. Ona gore, dinin 6zli diinyanin kutsal ve kutsal olmayan
olgulara bdliinmesinden ibarettir(Aron, 1986).

Bat1 sosyoloji caligmalarinda din temel bir ilgi alanidir. Bunun iki temel
nedeni bulunmaktadir. Birincisi, Bati toplumunun yasadig1 koklii politik ve
toplumsal degismelerle birlikte yasanan kaoslara ve sarsintilarla yakindan
ilgili. Bu baglamda din, koklii toplumsal degismelerin getirdigi catismalara,
yarilmalara ve sarsintilara karsi bir biitiinlesme aracidir. Ornegin bu
baglamda Parsons, dinin biitiinlestirme ve sosyallestirme boyutuna ¢ok
dikkat cekmekte; Sosyolog ve Antropolog Radeliffe-Brown’ dini toplumsal
yasamin devami ve istikrari i¢in zorunlu olarak gormekte; {inli din
sosyologu Robertson ise dinsel cemaat(community) ve birlik duygusunu
pekistiren bir olgu olarak degerlendirmektedir. Dinsel olgunun, birlik(unity)
ve dayanigma(solidarity) agisindan oOnemli oldugunu vurgulamaktadir.(
Hamilton, 1995). Bu c¢er¢evede dinsel yaklagim, bir moralite olarak
toplumun kendisini ¢esitli ¢atigmalarin ve degismelerin getirecegi olasi
risklere karst anlamlandirarak biitiinlestirmesine énemli katkilarda bulunan
bir degerler ve simgeler biitiiniidiir. Nitekim bu anlamlandirma ¢abasi, Peter
Berger’in fenomolojik yaklagiminda genis kapsamli bir yorum olarak
gorebilmekteyiz(Berger, 1990). Dinin Bati sosyolojisinde ele alinmasinin
ikinci nedeni ise, Batinin bati-dis1 toplumlarla olan iliskileriyle yakindan
ilgili bulunmaktadir. Batinin bati-dig1 toplumlarla iligkilerinde elde edilen
deneyimlerin onemli bir driinii olarak kurgulan din sosyolojisi, Bati
sosyologlar1 tarafindan batt dist toplumlart tanimak amaciyla Onem
kazanmaktadir(Sezer,1981 ).

19.yy Bati toplumbilimcileri, evrimeci kuramlarim etkisiyle toplumsal
ilerleme iizerinde durarak, cesitli toplumsal gelisme modelleri gelistirdiler.
Bu caligmalardan yola gikarak, kapitalizmi doguran kosullar1 agiklamak
istediler. Boylece, Bati uygarliginin gelisme ilkelerini kesfederek sonuglar
diinya toplumuna genellestirdiler. Ayrica, bu cercevede din olgusunun
toplumsal gelisme ve ekonomik kalkinmada oynadigi roliin ne oldugu da
tartigildi. Bu bazda, su sorular giindeme geliyordu. Dinin geligme ile nasil bir
iligkisi vardir? Toplumlarin ilerleyisini engellemis midir yoksa ona olumlu
bir katkida m1 bulunmustur? Dinin toplumsal gelisme ile ilgili fonksiyonu
nedir?

Biz, sosyolojinin bu sorular iizerine yaptig1 tartigmalardan elde ettigi
verilerden yararlanarak toplumsal gelisme ile din arasindaki iligkiyi
anlamaya calisacagiz. Bunu yaparken, iki somut olgu iizerinde



yogunlasacagiz. Birinci kategoride Protestanligin toplumsal gelisme ve
ekonomik kalkinmayla olan iligkisi izerinde durulacak, ikinci kategoride ise
Islamiyet’in yine gelisme olgusuyla olan iliskileri aciklanmaya ¢alisilacaktir.

BiR TOPLUMSAL GELISME KURAMI OLARAK POTESTANLIK

Din sosyolojisi kapsaminda, toplumsal gelisme ile din arasindaki iliskiyi
aragtiran Bat1 toplumbilimcileri genelde iki gruba ayrilirlar.

Birinci grup, toplumsal gelismeyi ve kapitalizmin dogusunu somiiriiye
baglar. Marx bu grubun temsilcisidir. Ona gore din, “bir afyondur” ve
toplumsal gelismeye karsi olumlu bir iliski i¢inde degildir. Toplumsal
gelisme, Marx’a gore nesnel tretim kosullarina dayaniyor ve temel itici
giiclinii smif ¢atigmalarinda kazaniyor. Kapitalizm, proleter smifin emek
sOmiiriisii ve diger somiirge kolonilerinin varligiyla ortaya ¢ikmustir.

Ikinci grup toplumsal gelismeyi diisiinsel bir takim &gelerle agikliyor.
Weber, bu grubun 6nde gelen ismidir. Max Weber, Batinin gelisimini bir
dizi ahlaksal, giidiisel, rasyonel ve bilimsel temellere dayandiriyor. Ona
gore, bu siireci doguran faktorler Protestanlik tarafindan beslenmektedir.
Weber’in “Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu” adli ¢aligmas1 (Weber,
1985) biitiiniiyle, ekonomik gelismenin sosyolojik temellerini aralar
mabhiyettedir. Weber’in konuyla ilgili tezlerine girmeden Once kisaca
Protestanlig1 doguran tarihsel temellere géz atmamizda fayda vardir.

Protestanligi Doguran Tarihsel Kosullar

Hiristiyanlik, baslangigta bireysel kurtulusu vadeden ve 6te diinyaya cagiran
bir din olarak ortaya ¢ikmist1. {lk donemlerde toplumun alt kesimi arasinda
kabul gordii ve yoksul insanlarin siginagi oldu. Ancak daha sonra, 1.S. 373
yilinda Roma Imparatorlugunun resmi dini haline geldi. Bu siirecte Roma
Imparatorlugunun etkisine giren Hiristiyanlik ¢esitli kurumsallasma
siireglerinden gegerek giiclii bir organizasyona doniistii. Biitiin inanan
Huristiyanlar kilise kurumunun egemenliginde topland: (Unaltay, 1983).

Ortacag boyunca Hiristiyanlik, kilise orgiitiiniin merkeziyetci ¢atist altinda
bir teokrasiye doniiserek her seyi denetledi. Aforozdan engizisyona kadar,
bir ¢ok insanlik dis1 baskilarin uygulayicist oldu. Katoliklik ice kapali ve
kendine yeterli bir ortacag karanlik toplumu meydana getirdi. Tartisilmaz ve
elestirilmez otoriteler vardi. Bu otoriteler, skolastik felsefenin egemenligi
altinda manastir egitim kurumlarinda dogmatik usuller ¢ercevesinde bilim
yapiyordu.

Ortacag Katolik toplumda “kazang”, tanrisizlarin pesinde kosacagi olumsuz
bir olguydu(Weber, 1985). Kazanca yonelik bu bakis acisi, diinyayi



reddeden Hiristiyanlik inancindan gii¢ aliyordu. Bu diinyay1 reddedis ve dte
diinyaya yonelis, insani {iretim siireci karsisinda pasif kildigindan dolay1
gelismeyi ortaya c¢ikarmasina imkan yoktu. Ortagagda Hiristiyan teologlar
kazanma giidiisiini  “turpiduda” yani algaklik ve kotiilik olarak
gorliyorlardi(Weber, 1985). Bu nedenle Batinin, ortacag boyunca geri
kalmasinin temelinde diinyaya yonelik bu olumsuz bilincinin énemli bir pay1
bulunmaktadir.

Ronesans, ortagag Katolik toplum diisiincesini tiimiiyle degistirdi. Ozellikle
Ockhamli William’1in gelistirdigi nominalist felsefe yaklasimi, ortagag kilise
felsefesini parcaladi. William’in gelistirdigi felsefi yonteme gore gercek
timel kavramlarda degil tekil kavramlarda sakliydi(Gokberk,1985). Diger
bir ifadeyle dogru bilgi, reel yasamin tek tek olgularindan kalkarak yapilan
soyutlamalarda degil, olgularin bizzat kendisinde bulunacaktir. Oysa ortagag
toplum diizeninin iizerinde kurguladig1 kavramlar tiimeldi. Soyutlamalardan
olusan bir sistem vardi. Bu yaklagim bireyselligin ilk diisiinsel koklerini
olusturarak, Katolik kilisesinin cemaatgi toplumsal 6rgiisiinii dinamitliyordu.
Bilindigi gibi Katoliklik, bir takim dinsel torenlerin yogunluguyla da cesitli
simgesel tasarimlar iireterek, Hiristiyan bireyler arasinda giiclii bir “biz”
duygusunu gelistirmisti. Bireysel biling, kolektif bilincin bu yogunlugu
altinda eriyerek bir baska yonelise gitmiyordu. Iste, nominalist diisiince
yaklagiminin parcaladigi kollektivite buydu.

Protestanligin Toplumsal Gelisime Yaklasimi

Genelde Ronesansin gelistirdigi yeni diinya algilayist ve 6zelde nominalist
felsefenin etkisi, kilisenin tdrenlerini yersizlestirerek kolektif bilinci
parcaliyordu. Protestanlik diislincesi de bu akista beslenerek ortaya
¢ikiyordu. Bunu destekleyici olan bireyliligi savunucu goriisler One
cikiyordu. Ornegin Meister Eckhart’a gore Hiristiyanlik dogrulari, Katolik
kilisesinin dogma ve tdrenlerinde degil, kisinin kendi i¢ diinyasinda yer
altyordu. Protestanligin kurucusu ve oOnderi Luther’de bu yaklagimin
etkisinden hareketle “dogal din” goriisiinii benimsemis ve Hiristiyanligin
orgiitsel-toresel yonlerini reddetmisti. Skolastik felsefenin  Hiristiyanlik
iizerindeki etkisini de “papacilarin bir sapitmasi” olarak gormiistii. Artik
Tanr kilisenin torenlerinde, papazlarinda ve kurumlarinda aramak yerine
insanin i¢inde aranacakti(Gokberk, 1985)

Protestanligin bu ilk yonelmeleri 6nemli 6l¢iide Katolik Hiristiyan toplumun
politik egemenligini yikmaya yonelik bir nitelik tasiyarak, burjuvazinin
egemenligine zemin hazirliyordu. Boylece Tanri, toplumsal ve politik bir
alandan diglatilarak burjuvazinin egemenligi getiriliyordu. Amag¢ dini ve
kiliseyi yonetimden uzaklastirmakti. Ancak Oncelikli amag ise kilisenin
siyasal otoritesini ¢ozmekti. Nitekim kilisenin politik egemenligi ¢oziiliip



burjuvazinin serbest hareket imkani dogunca, Protestanlik anarsist
tutumlarindan (térensiz, kurumsuz, kilisesiz, otoritesiz bir din) uzaklasarak
orgiitlii bir din haline doniistii. Torenleriyle, papazlariyla ve kiliseleriyle
kapitalizmin karsisinda yer alan bir Hiristiyanlik degil; ona uyan ve
gerektiginde ona doniisen bir Hiristiyanlik oldu.

Ronesans felsefesinin, dayanigmaci bir toplum anlayisini elestirerek bireysel
bir yaklasimi gelistirmis olmasi, kapitalizmin en Onemli diisiinsel
temellerinden birini olusturur. Kapitalizmin bu temellerinin yerlesmesinde
Protestan gruplarin da Onemli bir aract gorevi olmustur. Nitekim, bu
yaklagimimizi onaylayici nitelikte Weber’in su agiklamasi ilgingtir.

“Modern bireyciligin en 6nemli tarihsel temellerinden biri asetik tarikatlar ve mezheplerdir.
Ataerkil ve otoriter baglarinin koparmalar1 kadar, kisinin insandan ¢ok tanrtya itaatle ylikiimlii
oldugu inancinin kendi yorumlayis bigimleri de ¢ok 6nemlidir.”(Weber,1988;276)

Gergekten de Katolik toplum anlayisinin orgiitlenmesine ve yoOnetim
felsefesinin kurulmasina da etkin olan otoriteler tartisilarak, bireyler otomize
olmuslardir. Ortagag Katolik kilise anlayisindan (Protestanliginda
yardimiyla) kopan bireyler, burjuvazinin {rettigi yeni otoritelere teslim
olmaya baglamislardir. Adam Smith, Ricardo, Comte ve Weber gibi yeni
otoriteler , Batimin yeni toplumsal diizenini kurgulamaya katkida
bulunmuslardir.

Weber, Batinin ortagag geri kalmishgindan kurtularak ilerlemesinin temel
itici giliclinii, “Protestan ahlaki” ile “kapitalizmin ruhu” arasindaki iliski ile
acikliyor. Ortagagin diinyayr diglayan tutumuna kargin Protestan anlayis,
diinyay1 kutsallagtirtyor ve diinyevi eylemlerin yerine getirilmesini tanrinin

dilegiyle oOzdeslestiriyordu: *...her tiirli kosul altinda diinyevi &devin yerine
getirilmesini Tanriy1 hosnut kilan tek yasama bi¢imi oldugu ve tanrinin dileginin de ancak bu
oldugu ve bu yiizden de onaylanmis her meslegin Tanri katinda ayni degere sahip oldugu

goriisiidiir.”( Weber, 1985; 65)

Yine ortagagin batil inanglarla 6riilii dini anlayigina oranla Protestanlik, her
tiirli akil disi ve diinya oOtesi metafiziksel unsurlar1 dislayarak akilci,
pozitivist ve sekiiler bir dini goriisii gelistirmistir: “Gergek pliriten, mezarda
bile dini térenle ilgili her isareti reddetti ve hicbir “batil inang,”biiyii ve ayin
ile kurtulusa ulasilacagi inancinin ortaya ¢ikmamasi i¢in en yakinlarimi
sarkisiz ve ilahisiz gdmdi”’( Weber, 1985;83).

Bu uygulamalarla beraber Protestanlik, en birinci 6devi olan “giidiisel yasam
zevkinin vurdumduymazligini”’(Weber, 1985;95) yikmig ve bdylelikle “mal
kazancini, psikolojik olarak geleneksel ahlakin yasaklarindan kurtarmus,
kazang ugraslariin zincirlerini koparip bunu yalniz sosyal hale getirmekle



kalmamus, ayrica (tartisilan anlamda) dogrudan dogruya Tanrmin istegi
olarak gorme”yi saglamistir(Weber, 1985).

Weber’e gore Protestanlik “kazanmak insan yasaminin amacidir”( Weber,
1985;42) gibi onermeleri gelistirerek; aktivist, rasyonel, bilingli ve uyanik
bir ahlaki kisiligin olugmasinda rol oynamistir. Protestanlik diisiincesinin
diinyay1 olumlayici ve kutsayict tutumu, diinyaya karsi aktif bir bilingliligi
dogurarak biriktirme, kazanma ve calisma eylemlerini motive etmistir. Bu da
kapitalist ruhun gelismesine katkida bulunarak, toplumsal gelismeyi
saglamistir. Arttk Weber i¢in Kkapitalist gelismenin “sirri” ¢oziilerek,
toplumsal kalkinmanin temeli idealist bir model c¢ergevesinde acikliga
kavusmustur.

Max Weber, Protestanligi bir toplumsal gelisme modeli olarak kullanirken,
Islam toplumlarinin yapilari ile de ilgilenmis ve &zellikle bu toplumlarin
neden kapitalizmi {iretemediklerini anlamaya calismistir. Yaptigi cesitli
tarihsel sosyolojik yorumlar sonucunda Islam’in patrimonyal bir yonetim
bi¢imi olmasi nedeniyle batiya benzer 6zerk sehir topluluklari ve esnaf
birliklerini i¢cermedigini ve dolayisiyla kapitalizmin (ona gore toplumsal
kalkinma ile estir) dogmadigini soyler(Turner, 1996).

ISLAM VE TOPLUMSAL GELISME YAKLASIMI

Islam’da toplumsal gelisme modelinin tartisilmasi ve giindeme gelmesi
belirli bir tarihsel doneme rastlar ve yine belirli tarihsel kosullarin tirtiniidiir.
Islam ilerlemeye engel midir? Islam toplumlar1 neden “geri kalmiglardir?...
gibi sorular, s6z konusu donemlerin ve sartlarin {irlinii olarak giiniimiize
kadar uzanmaktadirlar. Ancak yine de tarihsel kosullardan soyut ve dgretisel
nitelikler tastyan “Islam gelisme modellerinden” bahsedebilmek miimkiin
goriinmektedir. Islam’1n temel referanslarin basinda gelen Kuran-1 Kerim ve
Hadis kaynaklarindan hareket ederek Islam’in diinyaya yénelik ne ftiir
bilingler ve tutumlar dnerip 6nermedigine bakabiliriz. Yine bu 6nermelerin
sosyolojiye konu olabilecek bigimde cesitli kurumlarda uygulamaya nasil
doniisebildigine de bakmamiz yararli olabilir.

Islami Ogretide Toplumsal Gelisme Soylemi

Islam, bir din olarak hem diinyaya hem de diinya &tesine olumlu yaklasarak,
“pozitif” bir tutum sergiler. Osmanli toplumsal gelisimini Weberyen tezlerle
agiklayan Sabri Ulgener, Islamin temelde hem diinya hem de ahrete yonelik
bir din oldugunu Hz. Muhammet’in su sozlerini ileri siirerek kanitlamaya
calisir: “Ey Rabbimiz, bize diinyada ve ahrette glizellik/barig(hasene)
ver”(Ulgener, 1981;32) .



Gergektende geleneksel Islam yaklasimi diinyay1 ne dislamis ne de modern
kapitalist iiretim iligkilerinde oldugu gibi metalastirmistir. Diinya ve diinya
otesi ayirimlar, geleneksel Islam epistemolojisinde herhangi bir yere
oturmamaktadir. islam’da bdylesine birbirinden kopuk iki alem tasavvuru
yoktur. Miisliman birey diinya ve diinya Otesi alemleri ortak bir “alem”
tasavvuru gercevesinde algilamaktadir. Bu nedenle “alemin” herhangi bir
boyutuna kars1 diglayici bir davramis sergilemesi diisiiniilemez. Nitekim
Miislimanlarin ticaretle ugrasmasi “kibir, gurur ve tahakkiim araci olarak
kisinin i¢ diinyasina hakaret etmeye kalkismadik¢a hos goriiyle karsilanir,
tesvik goriir”’(Ulgener, 1981;27). Baslangicta Islam medeniyetinin ekonomik
diinyasinda ticari iliskilere yonelik barigcil ve olumlu tutumlar
bulunmaktadir. Ekonomik girisimcilige karst  diinyevi etkinlikler ile
dinsellik bir barig ve antlasma i¢inde gerceklesmektedir. Ticari hayat serbest
dolagim imkanlan iginde gelismektedir. Hiristiyanliga nazaran, diinyevi
alanla daha aktif, olumlu, bilingli ve pozitif bir iliski kurulmaktadir. Bu
konuda Ulgener, sunlar1 séylemektedir:

“Islam’in hi¢ degilse ilk asirlarinda ticari hayatin serbestisine ve piiriizsiiz gelismesine
ehemmiyet veya pozitif bir telakkinin belirtileri inkar edilemez. Insan ortacagm darlastirici
kayitlar disarisina ¢ikaran aktivist temayiiller Islam Medeniyetinde, Hiristiyanliga nazaran,
diinya isleriyle daha siiratli bir barisma ve anlasmay1 miimkiin kilmistir”(Ulgener,1984; 129).

Max Whber’in islam toplumlarma iliskin goriiglerinin aksine Islam’m ote
diinyac1 bir din olmakla kalmayip bu diinyay1 da kapsadigin1 gérmekteyiz.
Tasavvuf ekollerinin tevekkiil anlayiginin bile “diinya 6tesi” tutumlar olarak
yorumlanmasi, birtakim kendiliginden felsefelere dayanmaktadir. Ciinki
tasavvuf organizasyonlarinm, Islam medeniyetinin egemenlik déneminde
ziraat, ticaret, dokumacilik gibi ¢esitli alanlarda etkin olduklarini
gormekteyiz(Ulgener,1981). Ornegin, tasavvufta diinyevi eylemligin énemi
konusunda bir tasavvuf tekkesindeki su tasvir, bu konuda bir hayli ilgingtir:
“...herkes saati saatine bir ise kosulmus; kimi siirii otlatmakta kimi mahsul
kaldirmada; hepsi de konuk agirlamak igin bir is pesinde... her biri haram
eylemis kendi rahat1”(Ulgener, 1981; 39).

Bu bulgular, Islam’m diinyayr dislamadig1 ve diinyaya yénelik aktif ve
bilingli gabalar1 dnemsedigi sonucunu ortaya koymaktadir.

O halde Bati toplumlarinin gelismesine karsi Miisliiman toplumlarin
kalkinamayisinin kaynagi nedir? Bu tarihsel bir sorudur ve bu soru 19.yiizyil
Dogu-miisliiman yoneticiler ve aydinlar tarafindan ¢ok genis bir sekilde ele
almmustir. Islam’m toplumsal gelisme ve ekonomik kalkinmaya iliskin
tezleri de yine bu sorunun cevabina iliskin arayislarda yansitilmistir.



Islamin Toplumsal Gelisme Tezlerinin Modern Tarihsel Gériiniimleri
Yada Protestanhigin Tiirkiye’deki ilk Yankilart

Batimin 19.yy.dan itibaren uluslararasi siyasal egemenligi, Osmanlinin
elinden devralmasiyla beraber, Islam diinyasinda “geri kalmislik-ilerleme”
konusu tartisilmaya baglandi. Diinyanin Bati lehine degisen yeni kosullari,
Islam diinyasinda birgok aydini ortak bir soru etrafinda topladi: “Islam
terakkiye mani mi?”. Nitekim, bu sorunun Onemini donemin Tiirk
aydmlarindan Ziya Pasa soyle dile getirmisti:

“Islam imis devlete pabend-i terakki
Evvel yog idi is bu riayet yeni ¢ikt1”
(Ziya Pasa, Terkib-i Bend, aktaran; Ulgener, 1981;121)

Ziya Pasa’nin bu Onemli saptamasiyla devletin ve toplumun ilerlemesinin
karsisinda Islam dinini gérme egilimi, yeni ortaya ¢ikmusti. Siiphesiz ki bu
yaklasim, Protestanligin —Max Weber ¢izgisinin- etkisiyle dogmustu. Islam
diinyasinda “geri kalmighigin” nedenini arayan ya da kapitalizmin neden bu
toplumlarda dogmadigini sorgulayan biitiin aydinlar, bu etkinin ¢ekim giicii
alanina giriyordu.

Ayrica, {inlii oryantalist E. Renan 1883 yilinda “Islam ve Bilim” ile
“Yahudilik ve Hiristiyanlik” adli iki konferans vermisti ve bu
konferanslardan “Islam ve Bilim” adli sunusta “Islamiyet’in terakkiye mani
oldugu” tezini islemisti. Renan’a goére Islam aleminin yasanilan modern
donemde geri kalmasinin nedeni Islamiyet’tir. Ciinkii Islamiyet’in
dindarliginda bireyin kafasini darlagtirma ve bilimi algilamama problemi
bulunmaktadir. Islamiyet, bilim ve felsefeye daima baski yaparak onlari yok
etmistir. (Renan,1946). Renan’in Islamiyet’in ilerlemeye engel oldugu igin
Islam diinyasmin geri kaldigi yaklasimi, Miisliman aydinlar iizerindeki
etkisi biiyiikk olmustur. Bunun sonucunda, Islamiyet’in bir din olarak
ilerlemeye mani olmadigi tezi yogun olarak islenmeye baglanmistir.

Max Weber toplumsal ilerlemeyi ve kapitalizmin dogusunu, Protestanligin
diinyaya yonelik aktivist ve olumlayict tutumuna bagliyordu. Aym
gelismenin  Dogu-Islam toplumlarinda ortaya ¢ikmamis olmasmi da
irdeleyerek nedenini patrimonyal siyasal orgiitlemeye dayandirtyordu. Ona
gore Dogu toplumlarinin tarihsel gelisiminde merkeziyetgi siyasal otoritenin
egemenligi nedeniyle 6zerk hukuk, sivil toplumsal birlikler ve yine 6zerk
siyasal birlikleri igeren kentler gelismemistir. Bu da Batinin gosterdigi
ilerlemeyi, Islam toplumlarnin géstermesine imkan tanimamustir(Turner,
1991).



Batmin gelisimi karsisinda biiyiilenen Islam diinyasinin biitiin aydimnlari
Weber’in tezleri etkisinde kalarak, batinin gelismesinin temelinde kiiltiir,
diistince ve ahlak gibi biligsel ve giidiisel etkenler yer aldigimi ileri
stiriiyordu. Onlara gore Bat1 tevekkiilcii ve 6te diinyact anlayistan kurtularak
ilerlemisti. Oysa Miisliiman toplumlarda ¢ok yogun bir tevekkiil anlayiginin
etkisiyle “batil inanglar” vardir ve “diinya” bu anlayis nedeniyle
olumsuzlasarak toplum tembellige itilmektedir.

Bu g¢ercevede din ilerlemeye mani mi? sorusu tartismalarin odagini
olusturur. Weber’in etkisiyle Islam “akil ve mantik” dini oldugu hiikmii sik
sik vurgulanir. Ornegin Bat ile yiiz yiize iletisim kuran ilk aydmlarimizdan
Sinasi’ye gore, “Bat1 medeniyetinin esas1 akildir. Oysa Islam medeniyeti de
aslinda bdyleydi. Yanls inanglar ortaligi kaplaymca sekil degisti”(Ulken,
1992;83 ). Ayrica diger bir Osmanlici aydim Namik Kemal’de,
toplumumuzdaki tevekkiil anlayisini elestirerek Osmanlinin ¢6ziilmesini bu
giidiisel etkene baglamak istemektedir:

“Bizde kalenderane bir itikat vardir ki her ne yaparsa Allah yapar.
Emekler, sa’yler hep beyhudedir derler”

Evrimcilik kuraminin etkisi hem politik hem bilimsel hem de diisiinsel
faaliyetlerde terakki kavramiyla toplumumuza tasinirken, Islam “gaga
uymak zorundadir”, “akil ve mantik dinidir” gibi Onermeler popiilerlik
kazanir. Diisiince tarihimizin 6nemli bir simas1 olan Ali Suavi de bu konuyla
ilgilenmis ve “Protestan Suavi” diye {in salmistir. Islam toplumunun geri
kalmishgiyla ¢ok yakindan ilgilenen Suavi “tekkecilik, dervislik Islam
memleketlerini medeniyetge, sanat ve ticarette geri birakmustir.”(Ulken,
1991;83 ve 86) diyerek “toplumsal geriligin” nedenini dinde aramakta ve
bunun giderilmesi icin de Islam1 Protestanlastirma cercevesinde faizin helal
oldugunu sdylemektedir.

Islam’1n yenilenmesini dneren bazi aydilarimiz batililasma siirecinde adeta
“Protestan Islam” anlayisinin dogmasina yol agic1 egilimler sergilemislerdir.
[lerleyebilmemizin ve Bati karsisinda geri kalmishiktan kurtulabilmemizin
yollarindan biri de bu egilim gosterilmistir.

Dinin gelisme olgusuyla olan iligkisi konusunda fikir gelistiren onemli
aydinlarimizdan birisi de sosyolog Ziya Gokalp’tir. Gokalp, yasaminin son
yillarinda kendisine y&neltilen “Islam dini yenilenebilir mi?” sorusuna
verdigi cevap ilgingtir: “dinin milli sekilde canlandirilmasi, dinden
masallarin uzaklastirilmasi, ayin ve merasimlerin, hutbenin ve ezanin
Tiirkcelestirilmesini”  sdyleyerek “dinde reformun gergeklestirilmesi”
gerektigini belirtir (Jaschke, 1972; 16).



Gokalp’in bu goriisleri, devletin 1928 yilinda giristigi “dinde reform”
hareketine temel olacaktir. Nitekim Istanbul ilahiyat Fakiiltesince kurulan
komisyon dinin ilerlemeye uygun bir ¢ercevede yenilenebilmesi igin gesitli
calismalara girisir. Bu c¢alisma sonucunda ibadetin dili, bigimi ve
uygulamasinda degisiklikler getirilir. islam, “miispet ilim ve tecriibeye”
uygun akil ve mantik dili haline gelir. Inkilap hareketleri de bdylece
“efsanelerden” ve “kara taasuptan” kurtularak bizi c¢agdas milletler
seviyesine ¢ikarabilecegi belirtilir.(Jaschke,1972;99)

Islam toplumlarinin yasadig:i gerilikten kurtulmanin yollarin1 arayan bir
baska énemli aydinimiz da modernist Islamcilardan Semsettin Giinaltay’1dir.
Gilinaltay’in konuyla ilgili yaklagimlar1 ¢ok carpici ve genis kapsamlidir.
Gilinaltay’m kaleme aldig1 kitaplarin isimleri bile bu agidan 6nemli ipuglart
saglamaktadir bizlere: “Zulmetten Nura”, “Hurafetten Hakikate”, “Maziden
Atiye”... Bu adlarin hepsi Miisliman toplumlarin i¢inde bulundugu
zorluklar1 agmay1 cagristirtyor. Yasanilan donem, “zulumat”, “hurufat”, ve
“mazi” olmasi agisindan olumsuzdur. Bundan kurtulmanin ¢éziimii “nura”,
“hakikate”, “atiye” ulagsmaktir. Yani ilerleme sonucunda gelecegin aydinlik
ve hakikat toplumuna ulasilacaktir. Giinaltay, “ilerlememize engel olan
Islamiyet degil bize 6gretilen Miisliimanliktir.”(Giinaltay, 1999; 99) diyor.
Ona gore Islam dis1 bir cok kalintinin etkisiyle tarikatlarda ve tekkelerde
adaklar adamalar, muskalar, blyiiler gibi hurafeler yayginlasarak
hakikatlerin yerini aldilar ve Islam aleminin gerilemesine neden oldular.
Miisliimanlarin bu durumdan kurtulabilmeleri igin, “Islamin ilk safligina”
donmek gerekir. Ciinkii Islamda birincil esas, akilsal goriistiir. Boylece
Giinaltay, Islami1 akilc1 bir perspektifle yorumlayarak gerilemenin nedenini
Islam’in 6ziinden uzaklasma olan hurafe, tevekkiil anlayis1 ve tarikatlarda
gormektedir.

Miisliiman toplumlarin gerileyisini yogun bir bicimde tartisan , Islam’in
gelisgme olgusuna yaklagim konusunda farkli bir tez gelistiren bir bagka
aydinimiz da Mehmet Akif Ersoy’dur. Tiirkiye’nin disiince ve kiiltiir
hayatinda etkin bir iz birakan Akif, s6z konusu olguyla ilgili yaklasimlar1 da
sosyolojik acidan belirli bir 6neme sahiptir.

Mehmet Akif, dncelikle Weberci bir ¢izgiden hareketle toplumsal gelismeyi,
dinin diinyaya bakisinda aramaktadir. Ayrica, diger Tiirk aydinlarina benzer
bicimde Renan’in yargilarina cevap vermek c¢abasindadir. Ancak, bu
tutumlardan ayrigsarak gelistirdigi farkli bir bakig agisi oldugunu da
sOylememiz gerekir. Bu bakis acis1 bir siirinde soyle ifade edilir:

“Baska bir kavmin izinden yiiriimek, ¢ok kere



Adeta miihlik olur; sonra ne var, her millet,
Gozetir seyr-i tekamiilde birer ayri cihet”(Ersoy, 1979; 185)

Sairimizin dizelerinde dile getirdigi gibi, her toplumun ayri bir gelisme
¢izgisi yolu vardir. Bu sosyolojik gergekligi gormezlikten gelerek bagka
toplumlarin ilerleme ¢izgisi izlenirse o toplum yok olur. Bu yaklasimiyla
Akif, terakkiyi savunmasina ragmen diger aydinlardan ayriliyor. Ciinkii ona
gore ilerlemeyi baska toplumlarin gelisme akisina katilarak degil, kendi
toplumsal gelisme ¢izgimizde yiiriiyerek gerceklestirebilirdik.

Akif, Islam toplumlarmin gerilemesini ¢dziimlerken, sorunlu kaderci bir
anlayisin egemenleserek “tevekkiil” bilincinin yayginlasmasinda goriir:

“Kadermis dylemi? Hasa bu sdz degil dogru;
Belani istedin, Allah da verdi...dogrusu bu,
‘calis’ dedikge Seriat, calismadin durdun,
Onun hesabina bir ¢ok hurafe uydurdun!
Sonunda bir de ‘tevekkiil’ sokusturup araya,
Zavall1 dini ¢evirdin onunla maskaraya!

Birak ¢aligmay1 emret oturdugun yerden,” (Ersoy, 1979;267-268)

Akif’e gore kaderciligin yayilmasi sonucunda, tevekkiil bilinci ile diinyaya
yonelen insanlar pasif bir tutum igerisine girmiglerdir. Ayrica dinin
caligmay1 emretmesine ragmen, bu anlayisin getirdigi hurafeler nedeniyle
Miislimanlar hem dogru degerlerden saptilar, hem de calismay1 biraktilar.
Akif, toplumsal psikolojiye hakim olan bu eylemsizlik bilincinin giderilmesi
icin “kazanmay1” Overek, herkesi ¢alisarak toplumsal gelismeye katkida
bulunmaya cagirir.

“Kim kazanmazsa bu diinyada bir ekmek parasi
Dostunun yiiz karasi, diismaninin maskarasi.”

Mehmet Akifin Islam diinyasinin  konumuyla ilgili yaptig1 bu
sorgulamalarin temelinde; Islam’mn diinyay1 ve ticareti dislamadig1, bilim ve
sanat alanindaki gelismelere dinin kars1 ¢ikmadigi ve biitiin bunlar1 Islam’in
bizzat kendisinin tesvik ettigi goriisii vardir. Bu goriisleriyle Renan’a cevap
verme arayisindadir. Ancak ona gore, bugiin s6z konusu alanlardaki
olumsuzluklarin nedeni, Islam’mn gercek o6ziinden uzaklasarak bid’at ve
hurafelere yonelmedir. Eger biz, tekrar Islamin o saf/ 6z kaynaklarmin



“llhamin1 ¢aga” tasirsak toplumsal geriligimizi {izerimizden atarak,
kalkinmanin giidiisel, ahlaki ve zihni altyapisini meydana getirebiliriz.

Sonucta biitiin Tiirk yoneticileri ve aydinlar1 iizerinde Weberyen tezler
etkinligini gostererek, gerilemenin nedeni kaderci, 6te diinyaci, tasavvufcu
egilimler olarak goriilmektedir. Toplumsal gelisme olgusu, maddi iiretim
kosullarindan ve egemenlik iligkilerinden soyutlanarak sosyo-psikolojik bir
temellendirmeyle diisiinsel bir olgu olarak algilanmaktadir. Bu nedenle
ilerleme tartismasi, dinsel boyutlarda da bir ideolojik tartigma alanina
doniismektedir.

Protestanlik ve Islam Karsilastirmasi: Sonug Degerlendirmesi

Max Weber’e gore Islam baslangicta aktif ve savasci bir dindi. Fakat daha
sonra bedeviler ve tasavvufgular tarafindan uzlasmaci ve 6te diinyaci bir din
haline getirilmistir. Sonugta Islamin ne sufileri ne de savascilari kapitalizmin
giidiisel alt yapisimni iiretememiglerdir(Turner, 1991)

Osmanli toplumsal gelisimini Weberyen tezlerle aciklayan Sabri Ulgener’e
gore Islamiyet, baslangigta basit bir site orgiitlenmesi gercekliginden dogdu.
Bu reel kosullarda serbesti bir uygulama vardi.(Ulgener, 1984) Devlet her
seye miidahale edecek kadar gelismemisti. Sehir ekonomisi daha yerel
ozellikler gosteriyordu. Ancak Islammn gelismesine paralel olarak
merkeziyetgi Dogu devletleri hiikiimran olmaya basladilar. Bunlar
miidahaleci bir iktisadi sistemin dogusuna yol agtilar.(Ulgener, 1984) Hatta
“baglangicta liberal, yahut hi¢ degilse miisamahakar diyebilecegimiz bir
anlayisin gelenek ve otorite kayitlariyla siki sikiya bagli olan ortagag
skolastik goriisleri oniinde zayifladi”.(Ulgener, 1984,146) Ulgener, Islam
toplumlarindaki ekonomik gerileyisi, Bati toplumlarinda var olan
miisamahakarligin kiiltiirel beslenme kaynaklarinin bizde olmayisina baglar.

Gergekte Protestanlik, Hiristiyanligm ruhani kimligini kaybederek
“diinyevilesme” si siirecidir. Kapitalistlesme siirecinde kendi temel
normlarindan sapan Hiristiyanlik, kapitalizmin modernlesme ideolojisinin
etkisinde pozitivist, sekiiler, rasyonel ve ilerlemeci bir paradigmaya
kaymigtir. Boylece kapitalizme onaylayici bir temel sunarak, Orta Cag
Katolik iktidarinin yikilmasina katkida bulunmus ve bu da kapitalizmin
kendisini insanlarin nazarinda kutsallagtirmasina yol agmustir.

Islam Dogu toplumlarmin gerileyisinin nedenini sadece kadercilik, tevekkiil
gibi bir takim diigiinsel temellerde aramak idealist bir tutumdur. Biligsel ve
giidiisel etkenlerle toplumlarin gelismesini agiklayabilmek sosyolojik
gerceklerle pek bagdagmayip, bizleri psikologizm tehlikesine kadar gotiiriir.



Batmin toplumsal gelismesi ve buna karsin Islam toplumlarmin gerilemesi
ayni tarihi donemlerle kesismesi tesadiif olmasa gerekir. Toplumlar arasi
tarihsel ve siyasal iligkilere bakilmadan kimi psikolojik etkenler ve diisiinsel
ilkelerle “gelisme” olgusuna yonelmek pek saglikli bir tutum degildir.

Istanbul’un fethiyle beraber (1453), Dogunun ve Batinin ticari merkezleri
Osmanlilarin eline gegmistir. Batinin diinya somiiriisii sistemine biiyiik bir
darbe vurulmustur. Ancak Bat1 da yeni somiirii kolonileri olusturmak ve yeni
merkezler gelistirmek iizere “kesiflere” girmistir. Nitekim 46 yil gibi kisa bir
stire sonra, 1492 yilinda Kolomb Amerika’y1 kesfeder. Yeni ticaret yollar
Misliimanlarin denetiminden uzaktadir. 19.yiizyilda Osmanli’nin diinya
siyasal egemenligi coziilerek, Batinin egemenligi kurulur. Buna paralel
olarak diinya ticaret merkezlerini denetlemeye baglar. Ticaret merkezlerinin
denetlenmesi ve yeni kolonilerin olusmasi, biiyiikk zenginligin Bati’ya
akmasma yol acgar. Batinin ekonomik kalkinmasinda ve toplumsal
gelismesinde itici rol oynayan temel faktorlerin baginda, diinya egemenligini
ele gecirerek kurdugu bu somiirii mekanizmasinin biiylikk bir pay1
bulunmaktadir. Bu somiirii sistemine dayali egemenlik diizeni, Islam diinyasi
iizerine ¢oreklenince “geri kalmiglik” olgusu belirmeye baglanmustir.

Max Weber, Bati toplumlarinin gelisimini ve kapitalizmi onaylamak
amaciyla bu somiirli olgusunu pek dikkate almamis ve Batinin gelisimini
aciklayici bir model olarak Protestanlik yaklagimini ileri siirmiistiir.

Islamin da Protestanlifa 6zgii modelinin kavramsal cercevesinden
etkilenerek akil dini oldugu, kazanci kutsadigi, 6te diinyaci egilimlerle hep
beslenen tasavvufu ve tevekkiili reddettigi vs. sdylenir. Bdylece
“Protestanlik ahlaki” kuramiyla yapilan bir okuma bicimiyle Islam dininin
bir ¢cok coskusal ve duygusal igerikleri bosaltilir. Oysa Islam dini dogu
toplumu kosullarinda ve tarihsel iliskilerinde uygulanmigtir. Kendi referans
sistemleri lizerine konumlanarak buna gore bir diinya tasavvuru
gelistirmistir. Islam dinini kendi medeniyet birikimine dayali olarak ele
almadan, Bati kuramlarindan biri olan Protestanlik modeliyle incelemeye
yonelmek bir ¢ok yanligliklara kap1 aralayabilecektir.
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