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Ö�et

İslam ve Yahudilik, d�nya tarihinin monoteist karakterli iki �nemli dinidir. Her iki 
din de Semitik k�kenli olmaları nedeniyle ben�er dini kavram ve fenomenlere sahiptir. 
Peygamberlik de bu ortak dini fenomenlerden birisidir. �evirisini yaptığımı� bu makalede 
ya�ar, her iki dindeki peygamberlik olgusunu mukayese etmekte, ben�er ve farklılıklarına 
dikkat �ekmektedir. Ya�ar, H�. Musa›nın ve H�. Muhammed�in peygamberliklerinin kendi 
temel kutsal metinlerinden (Kur�an � Tanakh) ve geleneklerinden hareketle toplumları 
tarafından nasıl b�y�k bir onur i�inde kabullenildiğine vurgu yapmaktadır. 

Ya�ara g�re, M�sl�manlar ve Yahudiler, H�. İbrahim�in b�t�n peygamberlerin atası 
olduğunu kabul ederler. Ancak Yahudilere g�re H�. Musa en b�y�k peygamberdir ve pey-
gamberlik �ağı Malaki (M.Ö. 5. yy) ile son bulmu�tur ve yeni bir peygambere ihtiya� yoktur. 
Oysa M�sl�manlara g�re ise H�. Muhammed (SAV) peygamberlerin sonuncusudur. Ya�ara 
g�re bir diğer �nemli fark ise, peygamberlerin Tanrıya ve toplumlarına kar�ı olan davranı�-
larıyla ilgilidir. Örneğin Yahudi peygamberlerinin s��leri hukuk i�in temel bir kaynak olu�-
turmadıkları gibi, onların hayatları da kendilerine tabi olanlar i�in bir rol model olma ��elliği 
ta�ıma�lar. Yine Yahudilikte peygamberler �aman �aman tanrı Yahova ile tartı�ırlar. Oysa 
bunların İslam inancı a�ısından d���n�lmesi bile m�mk�n değildir. Ya�ar, makalesinde bu 
g�r��lerini, her iki dinin kaynaklarından verdiği deği�ik �rnekler ��erinden giderek detaylı 
bir �ekilde irdelemeye �alı�mı�tır.   
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al-Tabari II, Prophets and Patriarchs, State University of New York Press, 1987.
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AND�JE�ISH�TRADITIONS

Abstract

Islam and Judaism are two important monotheistic religions in world history. 
In both Islam and Judaism have similar religious phenomena and concepts 
due to their semitic origin.  Prophethood is one of  these common religious 
phenomena. In this article we have translated, author William Brinner, com-
pares the prophethood in both religions and draws attention to similarities and 
differences. The author emphasi�es how the Prophet Moses and Mohammad 
were accepted by their communities in a great honor in terms of their basic 
scriptures (Qur�an � Tanakh) and traditions. 

According to author, Muslims and Jews recogni�e that Abraham was the an-
cestor of all prophets. However, there are some differences between two of 
them. According to Jews, Moses is the greatest prophet and prophetic age had 
been closed with Malakai (BC 5th) and that they had no need of a new prophet. 
However, the Muslim community claimed that the last prophet is a Mohammed 
(Peace be upon him). According to the author, another important difference is 
the behavior of the prophets towards God and their societies. In terms of Jews 
words of the prophets dont form the basis for law, nor do the lives of their serve 
as models for others to follow. In Judaism, also prophets sometimes argue with 
Yahweh. But these are virtually unthinkable in the Islamic belief. The author, 
in his essay, tried to examine these views in detail through different examples 
from the sources of both religions.

Key��ords�Islam, Judaism, Prophets, Mohammad, Moses.
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G�r��

A�kın ve m�te�l olan yaratıcı bir varlığa inan�� kudretli, y�ce, g�r�n-
me� ve bu sıfatları nedeni ile de tarif edileme� yaratıcı ile insanlık arasında 
bir ileti�im vasıtasının (aracının) olmasını �orunlu kılmı�tır. Bu y��den, se�il-
mi� insanlar aracılığıyla yaratıcının iradesini insanlığa bildirmek ��ere g�n-
derildiklerine inanılan peygamberler ve bu bağlamda peygamberlik m�esse-
sesi, vahye dayalı monoteist dinlerin �nemli ve ben�ersi� fenomenlerinden 
birisidir.4 Bu konuya Yahudi ve İslam geleneği perspekti�nden bakarak �e�itli 
a�ılardanyakla�mak m�mk�nd�r. Yaygın olan bir yakla�ım, peygamberliğin 
olu�umunu, İlahi g�c�n, bu yolla,be�eri alana m�dahalesi olarak tanımlamak-
tadır. Bir ba�ka yakla�ım tar�ı da peygamberlik iddiasında bulunan ki�inin 
�ahsiyetine y�nelikolup, onu bir takım tıbbi, patolojik durumlarla a�ıklama-
ya �alı�arak, ona farklı sebepleratfederek, peygamberin mesajının tabiatını 
tartı�an yakla�ımlardır.5Bu makale �ncelikli olarak dindar Yahudi ve M�s-
l�manların kendi gelenekleri i�inde peygamberlerinin rol�ne bakı� a�ılarını 
merke�e alarak konuya yakla�mayı tercih etmi�tir. 

Yaygın olarak kabul edilen g�r��e g�re peygamberlik Yahudilikle ba�-
lamı�tır.Bi�im Yahudilikte “Klasik Peygamberlik” olarak tanımladığımı� ve 
kendilerine ya�ılı kutsal metinlerin atfedildiği Yahudi peygamberleri İ�aya, 
Amos ve Yeremya gibi �ahsiyetlere ula�ıncaya kadar deği�ik evrelerden ge�e-
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rek olgunla�ma ve geli�im s�recini takip etmi�tir.6Farklı tar�larda da olsa hem 
Hıristiyanlık hem de İslam, bu erken n�b�vvet geleneğini kabul etmi�,dahası 
her iki gelenek de onun i�inde, gi�li ya da a�ık bir �ekilde,kendi misyonları-
nın tasdik edilebileceğine dair i�ler bulmu�lardır.7

Aslında hem Yahudilik hem de İslam�da peygamberlik i�in kullanılan 
terim aynıdır. İbranice�de “na�i”, Arap�a�da ise “nebi” kullanılır. Sonuncusu 
�ncekinden t�retilmi� olabilir, fakat her ne �ekilde olursa olsun muhtemelen 
her ikisi de konu�mak, bildirmek, ileri gelmek, birden ortaya �ıkmak, al�ak 
g�n�ll� g�venilir olmak gibi anlamlar i�eren Semitik ortak bir k�kene dayan-
maktadır.8 Burada bu kelimelerin Eski Yakındoğu�daki muhtemel ben�erleri-
nin i�ini s�rmek gereksi�dir, ��nk� bu,incelenen konunun kapsamı dı�ındadır. 
Belki burada vurgulanması gereken �ey, y��yıllar boyunca İslam�la Yahudilik 
arasında yakın k�lt�rel ili�kiler bulunmasına rağmen, hi� birinin, her bir gele-
nekteki bu m��terek fenomenin geli�iminin farkında olmadığı, hatta ilgi dahi 
duymadıklarıdır. Bu konuda �arpıcı bir �rnek A.J. Hescel�in The Prophetsad-
lı kitabında yer almaktadır. Hescel, farklı k�lt�rlerdeki ben�er fenomenlerin 
varlığını incelerken, (H�.) Muhammed�den s�� arası bahsedip ge�er ve bunun 
dı�ında İslam�ı da tamamen g�rme�likten gelir.9
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1��Yahud�l�k�te��eygamberl�k

Yahudilikte Peygamberlik, H�. İbrahim ve H�. Musa�dan s�rg�n sonra-
sı d�neme kadar devam eden u�un bir tarihi ge�mi�e sahiptir. Fakat, Tekvin 
20/7�de Gerar kralı Abimelek�in bir vi�yonunda Tanrı tarafından “nebi” ola-
rak �ağrılan H�. İbrahim, Yahudiler tarafından bir peygamber olarak değil, 
İsrail�in Patriyarklarından (g��ebe kabile reisleri, İbrani ataları) biri olarak 
kabul edilir. H�. Musa�nın, Kitab-ı Mukaddes�te “nebi” olarak adlandırılı�ı-
na gelince, genellikle ara�tırmacılar Detoronomist (Tesniye) kaynaktaki me�-
hur “�e�Tanrının�kendisine�y���y��e��ğrettiği�Musa�gibi�bir�ba�ka��eygamber�
gelmedi” c�mlesinde olduğu gibi, bunun ge� d�nem İsraillilerin, erken 
d�nemle ilgili kullanımları olabileceğini kabul ederler.10 Y��yıllar sonra 
M�sl�man bir �evrede ya�amı� olan Maymonides�in (V. 1204)  Yahudiler 
i�in detaylı bir �ekilde kaleme aldığı iman esaslarında -muhtemelen H�. Mu-
hammed hakkındaki İsl�mi s�ylemlere kar�ı doğrudan bir cevap olarak bunu, 
Musa�nın en b�y�k peygamber olu�unu, tekrarlamı�tır.11 Bununla birlikte H�. 
Musa, Yahudilerce sade bir peygamberden �iyade o, halkının en b�y�k lideri 
ve kanun koyucusu olarak g�r�lmektedir.

Peygamberlerin oğulları olarak bilinen vecd halinde dola�an grup pey-
gamberleri gibi “klasik d�nem �ncesi” me�hur peygamberlikle, ya�ılı metne 
sahip “klasik d�nem peygamberleri” arasında ayırım yapan ara�tırmacılar, 
klasik d�nemi� M.Ö. seki�inci y��yılın ortalarında Amos�la birlikte ba�layan 
ve �� asır sonra,(s�rg�n sonrası peygamberleri Haggay, Zekarya ve Malaki 
ile) sona eren bir d�nem olarak tarihlendirirler. B�ylece İsrail�de b�t�n bir 
peygamberlik d�nemi, tam olarak, yedi y�� yıllık bir d�neme yayılmı� olur.
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Bi� b�y�k peygamberlerin hayatları hakkında �ok a� �ey biliyoru�.
Peygamberlerle ilgili ayrıntılı biyogra�k bilgi verildiği durumlarda ise, ge-
nellikle bunlar peygamberin peygamberliği d�nemindeki��el bir olayıvurgu-
lamak i�in �ikredilmi� istisnai durumlardır.12Sadece erken d�nem �ahsiyetler 
arasında Musa�nın, Samuel�in ve Elijah�ın durumlarıyla ilgili � otantik veya 
efsanevi- biyogra�k ayrıntılar olduk�a �oktur. Bunlar daha sonra onu me�hur 
kılan peygamberin �ahsiyeti, kanun koyuculuğu, yargılayıcılığı, siyasi hare-
keti ve liderliği ile ilgili bi�e bilgi vermektedir. Diğer yandan Amos, İ�aya, 
Yeremya ve He�ekiel gibi peygamberlerin hayatları hemen hemen tamamıyla 
halkın siyasi, dini ve sosyal �artları i�inde anlatılır. Peygamberler genellikle, 
olaylarda gi�lenmi� olan ilahi mesajları ke�federek onları yorumlarlar, i�ah 
ederler ve bunları kitlelere kar�ı vaa�, y�neticilere de �ğ�t �eklinde aktarır-
lar. Ö�ellikle onlar tek Tanrı olan Yahve�nin va�ge�ilme� mesajını a�ıklarlar, 
vaa�larında onun sevgisini, isteklerini ve ika�larını anlatmada ortak hareket 
etmekle birlikte, her biri bu mesajı farklı bir �ekilde ta�ır. ��nk� onların her 
biri tarihte farklı bir sosyal ve siyasi d�nemde ya�amı�tır. Birisi, bir yerde teh-
dit eder, ika� eder, tatlı sert uyarır, k���k g�rmekle beraber hakaret de eder.
Diğeri ise, Tanrı�nın sevgisini vurgular, insanların ya�adıkları acılara birlikte 
���l�r ve onları teselli etmeye �alı�ır. Ba�ıları Tanrı�nın muhte�em vi�yonu 
hakkında konu�urken diğerleri de kurtulu�, milletin yeniden ihyası ve evren-
sel bir mesihi �ağın geli�ini vaat eder.

Yahudiler arasında Yahudi kutsal kitabı olarak bilinen Tanakh metninin 
kanoni�asyonuneticesinde, peygamberliğin sona erdiği d���ncesinin (İlahi 
Vahyin İsrail�den kaldırılmı� olduğu �kri � Shekhinah) kabul�yle beraber, 
biblical d�nem sonrası �ğreticileri ve bilginleri, Talmudik d�nemin sonundan 
orta�ağın erken d�nemlerine kadar, peygamberlik hakkında �e�itli g�r��ler 
ileri s�rm��lerdir.13 Buna g�re:

1- H�.Musa İsrail peygamberlerinin en b�y�ğ�d�r, O�ndan sonra hi� 
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kimse İlahi vahyin tabiatını tam olarak anlamada veya kendisinin sahip ol-
duğu ruhsal kabiliyetleriyle Tanrıyla ileti�ime ge�mede onun kadar ba�arılı 
olamamı�tır. Buna rağmen burada İ�aya�ya bir �st�nl�k verme veya ikisini 
bir g�rme eğilimi ortaya �ıkar.Buna g�re sadece Musa ve İ�aya peygamber-
liklerinin farkındadırlar. Musa sadece İsrailoğulları�nı muhatap alırken, İ�aya 
t�m insanlığa seslenmi�tir.

2- Bu prensipten hareketle burada doğal olarak varılan sonu�� Musa�dan 
sonraki peygamberler herhangi bir dini yenilik veya orijinal dini doktrinle 
sorumlu olmamı�lardır. Yahudi din adamları olan Rabbilere g�re diğerlerinin 
fonksiyonu, Tora�nın �ğretilerini a�ıklama ve i�ah etmekle sınırlandırılmı�tır. 
Bu g�r�� genellikle “Babaların Ahlakı” olarak isimlendirilen Mi�na�nın Avot 
b�l�m�nde ifade edilir ki bu b�l�m��“Musa�Torayı�Sina�da�aldı��e�onu�Ye�u�ya�
�erdi,�Ye�u�ka�min�ya�lılarına��erdi,�ya�lılar��eygamberlere��e��eygamber-
ler�de�B�y�k�Meclis�in�(s��� edilen meclis s�rg�nden d�n��ten sonraki E�ra 
d�neminde olu�turulan y�ksek dereceli din adamları meclisidir.)�adamlarına�
�erdi” s��leriyle ba�lar.14 Bu y��den (Musa dı�ındaki) peygamberler sadece 
Tora�da kaydedilmi� olan vahyin ta�ıyıcıları ve tebliğcileridirler. 

Yahudi din adamları sayısı� peygamberlerin geldiğine inanırlar fakat 
onlar sadece nesillerin geleceği ile ilgili olarak kaydedilmi� olan gerekli me-
sajı getirmi�lerdir. Bu y��den Rabbiler, kırk�sek���erkek��eygamber,�yed��
kadın��eygamber ve i�inde Job (Ey�p) ve �� arkada�ının da bulunduğu top-
lam yed��tane�yabancı�(Centile � Yahudi olmayan)��eygamber ismi sayar-
lar. Yahudilikte, Musa ile ba�layan Peygamberlik, herkes�e bilinen biri isim 
olan Malakiile sona erer. Bu, Babil s�rg�n� d�n���ne denk gelen bir �aman 
dilimidir. Yeni d�nem, s�rg�n �ncesinden �ok daha farklı, yeni sosyal ve si-
yasal durumlara cevap verecek kurumlara ihtiya� duyulan bir andır. Bu ba-
kımdan, basitve sıradan bir olay değildir. Bu y�n�yle Malaki, “peygamberlik 
m�hr�” olarak bilinen b�y�k �nale hi�met eden bir �ahsiyettir.    
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2��İslam�da��eygamberl�k

İslam�da ise tamamen farklı bir g�r�nt� vardır. Allah�ın sınırsı� g�c�ne 
ve a�kın tabiatına vurgunun yanı sıra, M�sl�manlar a�ısından son peygam-
ber olan H�. Muhammed�in(as) rol� de �ok �nemlidir.İslam�ın inan� ikrarı 
olan �ahadet, Allah�ınihsan ettiği mesajla insanoğlunun ili�kisinin en �nemli 
g�stergesidir ki, bu mesajın el�isi, Arap Yarımadasının sakinlerine ve niha-
yet t�m insanlığa g�nderilmi�tir: O mesaj “Allah�tan�ba�ka�hi�bir�ilah�yoktur�
�e�H�.�Muhammed�(as��Allah�ın�el�isidir.” Buna kar�ı Yahudilik�te bu ikrar 
(shema��� “İ�it, o İsrailin Tanrısı,� bi�im� Tanrımı�� olan� Yah�e�dir”  �eklin-
dedir. (Yahudilikteki) Ya�ılı Kutsal metinlerde ne H�. Musa�nın ne de diğer 
peygamberlerin herhangi birisinin ilahi mesajlarının m�kemmelliğinden bah-
sedileme�. İslam�a g�re ise H�. Muhammed (as),yeg�ne ben�ersi� bir pey-
gamberdir, aynı �amanda o, peygamberlerin sonuncusudur ve ondan sonra bir 
daha peygamber gelmeyecektir.15 Vahiy, onun getirmi� olduğu kutsal kitaptır 
ki, sadece o kusursu� olabilir. Peygamber, bi��at kendisi onu okumadı, fakat 
o, ona Arap�a olarak peyderpey s��l� olarakvahyedildi. Bu y��den vahiy tam 
anlamıyla Allah�ın s��leridir ve H�.Muhammed�in rol� bir aracı olarak onu 
kendi muhataplarına ve nihayet t�m insanlığa ula�tırmaktır. Fakat H�. Mu-
hammed�le, kendisinden �nce g�nderilen peygamberler arasında da bir bağ 
mevcuttur. 

İslam, peygamberlik kavramının kendi hususi m�lk� olduğunu iddia 
etme�.  Aslında, �nceki d�nem peygamberlerinin � tamamı olmamakla 
birlikte- �oğu İsrailoğulları arasından �ıkmı�tır. Fakat buna rağmen bu, 
M�sl�manların,(Yahudi) Kutsal kitap peygamberlerinin tamamına inandıkla-
rı veya onları okumaya te�vik ettiği anlamına gelme�.��nk� M�sl�manların 
inancında, Yahudilerin ve Hıristiyanların orijinal doğru olan vahyi 
deği�tirdikleri ve tahrif ettikleri kabul edilir ki, bu tahrif ba�en ya�ılı metin-
lerde, ba�en de ilahi vahyin yanlı� olarak yorumlanması �eklinde olmu�tur.16 



154

Bu y��den M�sl�manlar i�in Kitab-ı Mukaddes peygamberleri hakkın-
daki haberler m�mk�nse Kur�an�dan veya ba�ka İslami kaynaklardan gelen 
rivayetlerle desteklenmelidir.

Erken d�nemlerden itibarenM�sl�manlar, Kur�an�da peygamberlerle il-
gili bo�luklara devamlı referanslarda bulunarak bunları doldurmak ihtiyacını 
hissetti. Kısaca İslam, sanki H�.Muhammed�inortaya �ıkı�ına �emin ha�ırla-
mak i�in kutsal bir tarih olu�turma ihtiyacını duymu�tu. Peygamberlikle ilgili 
bir�ok kavram, Yahudilik�ten t�retilmi� olmakla birlikte M�sl�manlar, ken-
di Peygamberleri H�. Muhammed�in insanlığın ba�langıcından bu �amana 
kadar ge�en �nceki peygamberleri tasdik edip sonunda peygamberliği sona 
erdirdiğine inanırlar.

M�sl�manlar en a�ından iki a�ıdan peygamberlikle ilgilendiler.Birin-
cisi, ilmi a�ıdan n�b�vvetin yerini veya Allah�ın planlarını tahmini olarak 
anlamaya ve tanımlamaya �alı�an felse�k/teolojik denemelerdir.17 Bir diğeri 
de daha �ok pop�ler, folklorik tar�da ele alınmı� olupAllah tarafından insan-
lığa g�nderilmi� olan �e�itli peygamberlerin hayatlarını ve o toplumun her 
bir ferdinin o mesaja kar�ı olan sorumluluğunu anlatan, bu peygamberlerden 
her birini va�ifesi mucibince ele alan, genellikle kronolojik sıraya uyularak 
yapılan anlatımlardır. Bu hik�yeler “Kısası�Enbiya” olarak bilinen İslami dini 
edebiyatın �nemli bir tar�ını olu�turmu�tur.18

İslam�da bu peygamberlerden bahsedildiğinde, burada peygamberlik 
fenomeni ile ilgili olarak tartı�acağımı� Kur�an�ın da kullandığı iki terim akla 
gelmelidir. Bunlar� �nceden de �ikredildiği gibi “nebi” (�oğulu “Nebiyyun” 
ya da “Enbiya”) veya “Resul” (�oğulu “Rusul”) kavramlarıdır.Her iki terimle 
de H�. Muhammed ifade edilmi� ve bu iki terim arasında tam olarak belli bir 
ayırım yapmak m�mk�n olmamakla birlikte bu ayırım daha �ok peygambe-
rin vahyi tecr�besi ile ilgili olarak kullanılmı�tır. Kısaca bu fark Yahudiler 
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ve Hıristiyanlar gibi hemen hemen t�m Ehl-i Kitab�ın da kutsal metinleri 
i�inde bulunup peygamber olarak �ikredilen �ahsiyetlerle ilgilidir. Kur�an�ın 
bir suresinde a�ağıdaki isimlerden peygamber olarak bahsedilir.  Bunlar� “İb-
rahim, İshak (İsaac), Yakup (Jacop), Nuh (Noah), Davut, S�leyman, Ey�p 
(Job), Yusuf (Joseph), Musa, Harun (Aaron), Zekeriyya (Zachariah), Yahya 
(John), İsa (Jesus), İlyas (Elijah), İsmail (Ishmael), Elyasa (Elisha), Yunus 
(Jonah�, Lut (Lot) olmak ��ere on�sek�� tanedir. Bupeygamberlerin �ikredil-
diği aynı surenin bir ba�ka ayetinde de “İ�te�onlar�kendilerine�bilgelik,�kita��
�e��eygamberlik��erdiklerimi�dir.” buyrulmaktadır.19

Kur�an�da yer alan �ncelikli olarak �ikredilen peygamberlerden H�. 
İbrahim ve H�. Musa ile İlyas (Elijah), Elyasa (Elisha), ve Yunus (Jonah)  
dı�ındakilerden hi� biri Yahudi ve Hıristiyan geleneğinde peygamber olarak 
g�r�lme�ler. Diğer yandan İslam�da peygamber olarak �ikredilen �rneğin 
H�. Adem, Nuh, Lut, İshak, Yusuf ve Davud gibi �ahsiyetler Kitab-ı Mukad-
des geleneğinde bir peygamber olarak değil, fakat patriyarklar (g��ebe kabile 
reisleri), dindar atalar ve krallar olarak kabul edilirler.

İslami literat�rde “nebi”nin konumu a�ıktır ve onun �ncelikli rol�, uya-
rıcı ve �ğ�t verici olmasıdır. Diğer yandan Rasul veya el�i, �mmetin veya 
toplumunun lideri olarak tanımlanır ve o, onları cennete ula�tırmak i�in reh-
berlik eder.Ba�ı bilginler bu d���nceyi,taksim edilmi� milletlerin arasına 
g�nderilen ve aralarında on iki Havarinin de bulunduğu el�ilerle ili�kilen-
direrek Hıristiyani bir kavrama bağlarlar ki, bu havarilerin her biri deği�ik 
toplumlara kutsal metinleri ula�tırmakla va�ifelendirilmi�lerdir.
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Ö�ellikle H�. Nuh, Lut, İsmail, Musa, Şuayb (Midyan k�hini ve Mu-
sa�nın kayınpederi Yetro ile ��de�le�tirilir) Hud, Salih ve İsa  “Rasul” olarak 
kabul edilir.20 Bu seki� ki�iden her biri kendi halkına tebliğ etmek ��ere bir 
vahiy getirmi�tir, H�. Hud ve Salih de İslam�dan �nceki farklı Arap kabile-
lerine g�nderilmi�lerdir. Rasuller arasında sadece H�. Adem, Nuh, İbrahim, 
Musa, İsa ve H�. Muhammed, aynı �amanda bir �eriat getiren peygamberler 
olarak bilinir. G�rd�ğ�m�� gibi listedeki peygamberler ve el�iler �st �ste gel-
mektedir, bu nedenle yukarıda �ikredilen altı peygamberde olduğu gibi pey-
gamberin bir �eriat getirmesi de m�mk�n olabilmektedir. Yine bu nedenledir 
ki nebi ve rasul arasındaki farklı isimlendirmeler ve onların fonksiyonları �ok 
net değildir.21∗

Kur�an�dan (ve H�. Muhammed�den) sonraki d�nemlerde dindar halk 
literat�r�nde “Kısası�Enbiya” veya “�eygamberlerin�hayatları” olarak bili-
nen bir anlatım t�r� İslam d�nyasında geli�ti ve bunlar IX. ve XI. Y��yıllarda 
ya�ıya ge�irildi.  Bu ya�ım t�r�nde, �e�itli peygamberler ve el�ilerle ilgili 
kapalı veya a�ık bilgiler Kur�an�a dayalı olarak detaylı bir �ekilde i�lendi.
Olu�an bu literat�rde sıklıkla Yahudi Midra�ı�nın, Hıristiyan apokrif kaynak-
larının veya eski yakın doğunun bir takım folklorik geleneklerinin i�leri de 
g�r�lmekteydi.

Yahudi geleneğinin kaynakları, erken d�nem Yahudilikten “İsrailiyyat” 
adıyla İslam�a, Hıristiyanlığa ve diğer kaynaklara d�n��t�r�l�rken, bunla-
rın birbirleriyle son derece kolay bir �ekilde uyu�tukları s�yleneme�.22 Bu 
sonraki kıssalarda Kur�an�da kendilerinden bahsedilen Z�lki�, Z�lkarneyn 
(genellikle B�y�k İskender�le ��de�le�tirilir), Lokman Hekim (sık sık Aesop, 
Jirjis veya A�i� George ile ili�kilendirilir) gibi ba�ı �ahsiyetler vardır. Aynı 
�ekilde Sure 18�de esrarengi� bir isim olarak Hı�ır�a i�aret edilir ki o, burada 

∗
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M�sl�man ya�arlar tarafından H�. Musa�nın isimsi� bir yol arkada�ı olarak 
anlatılır.23 Onun ismi altında geni� bir mitoloji ve yakın doğu efsaneleri t�re-
tilmi� ve bunlar Hindistan�a kadar u�anmı� ve hatta onun orada “iyilik�nehri” 
olarak bilinen yerde ortaya �ıktığından bahsedilmi�tir. Hı�ır, İlyas, İsa ve İd-
ris�le (son ��� İslam�da peygamberler arasında sayılır) birlikte d�rtl� bir grup 
olu�tururlar ki bunlar �l�m� tatmamı� ki�ilerdir.24

En a�ından, dini yaymak i�in cami cami dola�ıp halkalar �eklinde dini 
derslerin verildiği �ok ��el bir �evrenin25  olu�turmu� olduğu bu kıssa litera-
t�r�,X. ve XI. Y��yıllardaki akılcı Mute�ile�nin meydan okumalarına kar�ı 
bir cevap olarak E�ari bilginlerinin ortaya �ıkmasıyla aynı d�nemde geli�mi�-
tir.26 Bir y�n�yle bunlar, Ortodoks (sahih İslam) inancının form�le edilmesi 
giri�imlerine yol a�mı�tır. Bu d�nemde olu�turulan en erken iki risalelerden 
biri olan ve Ebu Hanife�ye aidiyeti tartı�malı olan eserde,peygamberlikle il-
gili maddelerde �unlara değinilmektedir:  

“B�t�n��eygamberler�gi�li��e�a�ık�her�t�rl��g�nahtan,�inan�sı�lıktan��e�
k�t���illerden�korunmu�lardır.�Fakat�onların�hayatlarında�dil�s�r�meleri��e�
k���k�hatalar�(�elle��olabilir.”�“H�.�Muhammed�(as��bilin�li�olarak�se�ilmi��
�e�tercih�edilmi��Allah�ın�se�gilisi,�kulu,�dostu��e��eygamberidir.�O�gen�li-
ğinde�dahi�hi�bir��aman�ne��utlara�hi�met�etmi��ne�de�onlara�inanmı�tır.��e�
o�asla�gi�li��eya�a�ıktan�g�nah�i�lememi�tir.”27
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M�sl�manlar, H�. Muhammed�le ilgili yarı muci�evi bir hayat hik�yesi-
ne,28onun s�� ve �llerinden29 olu�an kayıtlı belge ve dok�manlara dayalı geni� 
bir geleneksel bilgilere sahiptirler.M�sl�manlara�ısından diğer peygamber-
ler, kendilerine saygı g�sterilmesi gereken ki�iler olmakla birlikte daha geri 
planda g�r�l�rler. Kur�an�da onların biyogra�lerinden par�a par�a b�l�mler 
�eklinde bahsedilirken, (Kur�an�ın dı�ındaki) - İslam dini geleneğinde yuka-
rıda isimleri �ikredilen bu peygamberler hakkında sık sık “İsrailiyyat” veya 
“Yahudi�uydurması” olarak ele�tirilen kaynaklardan alınan ayrıntılı bilgiler 
de yer alır.30 M�sl�man kaynakların bu Yahudi kaynaklarına dayanmadığı 
(itira�ı), dindar M�sl�manların en �nemli arg�manlarından birisidir ki onlar 
bunun b�yle g�r�nmesini hi� ar�u etme�ler. ��nk� (Yahudi literat�r�ne da-
yalı) bu kaynaklarda İslam�da peygamber olarak kabul edilen sıradan halkın 
ve kralların hayat hik�yeleri hakkında ayıplanacak detaylı bilgiler yer alır. 
(Bu bilgiler M�sl�man bilginlerce yorumlanarak aktarılır.) Mesela Maturi-
di (d. 944) tarafından kaleme alınan bir eserde (Yahudi kaynaklarında kral 
Davud�la Urya arasında ge�en olayla ilgili olarak) ��yle bir c�mle yer alır: 
“Da�ud�un�karısı�Uryay�la�e�liliği�gibi��eygamberlerde�hata�olarak�g�r�len�
�eyler��ahiy�gelmeden��ncedir.”31(Yahudi literat�r�nde Peygamberlerle ilgili 
olarak anlatılan) Utanılacak detaylar, yukarıda verilen �rnekteki gibi, ya i�ah 
edilebilecek bir durumda olmalıdır ya da aleni olarak bu �ekilde su�lanan 
(peygamber) hik�yelerinin kaynağı g�venilir değildir �eklinde değerlendiri-
lir.�
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B�t�n peygamberlerin veya el�ilerin biyogra�lerinde en dikkat �ekici 
�ey, ana konulardaki ben�erliktir. Peygamber yalnı� tek olan Tanrı�ya ibadet 
etmeye ve diğer t�m tanrıları terk etmeye �ağırır, o peygamber, muhtemelen 
�ok k���k bir �oğunluk dı�ında toplumu tarafından reddedilir,  peygamberle 
birlikte birka� d�r�st insan da toplumun t�m� tarafından k�t� bir �ekilde ce-
�alandırılarak dı�lanır. 

Ba�ı evrensel tarih�iler, ��ellikle onlardan biri olan Taberi�nin (V. 310/ 
923),D�nya� Tarihi�nde olduğu gibi,(Tarihu�r-Rusûl ve�l-Mulûk) eserleri-
ni, d�nyanın ve t�m evrenin yaradılı�ıyla ba�latırlar, erken Yahudi ve Pers 
gelenekleriyle devam ettirerek, olaylarıH�. Muhammed�in ortaya �ıkı�ı ve 
erken Arap geleneğinin arka planındaki tarihi s�rece kadar getirirler.32 Bu 
t�r �alı�malara m�kemmel bir �rnek olarak Kisai (V. 189/805) ve Sa�lebi 
(V. 427/1035) tarafından sadece bu i�e tahsis edilmi� iki �nemli koleksiyon 
sayılabilir.33∗Bu ikisinden ilki hen�� tam olarak tanınmı� değildir, bununla 
birlikte son yıllarda yapılan olduk�a iddialı bir �alı�ma, onun doku�uncu y��-
yıl gramercileri tarafından bilinen ben�eri bir �alı�masıyla, s��� edilen aynı 
eserin kastedilmi� olabileceğini g�stermektedir.34 Diğer yandan Sa�lebi daha 
�ok bilinir ve onun ya�adığı d�nem on birinci y��yılın ba�larına kadar tarih-
lendirilmektedir.35 Bu iki metin arasındaki �nemli farklar ��yle sıralanabilir:

∗
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1-  Sa�lebi�nin �nem sırası daha �ok Yahudi Kutsal metinlerinden 
alınmı� �g�rlerle Yeni Ahitteki Hud, Salih gibi Arap peygamberler ve Lok-
man, ��eyir gibi yabancı �ahsiyetleri i�erir. 

2- Sa�lebi�nin aksine Kisai�nin temel dayanağı israiliyattır ki o, bu kay-
naklardan a�ık�a s�� ederken bu hik�yelerle ilgili M�sl�man alimlerin ve 
�nceki gelenek�ilerin ya�dıklarını tercih eder. 

3- Kisai�nin kullanmı� olduğu kaynaklar, aynı �ekilde ba�ı yorumlar 
incelendiğinde, onun Şii bir eğilimi olduğu g�r�l�r.

4-  A�ıkcası Kisai�nin hik�yeleriyle beraber kıssalarının dramatikliği 
g�� �n�ne alındığında onun,Sa�lebi�nin �ncelik verdiği �eylerin kar�ısında 
olduğu g�r�l�r ve yine onun kıssalarında iktibas ettiği kaynakların otantik 
olduğu anla�ılır. 

3��Ba�ı��eygamber�Kıssalarındak��Farklılıklar36∗

İki gelenekteki peygamberin rol� incelendiğinde bi�im d���ncemi�, 
peygamberin rol�, fonksiyonu, Tanrıyla ve toplumuyla olan ili�kisi g�� �n�ne 
alındığında, bu kadar �ok ben�erliklerine rağmen, Yahudi ve M�sl�manların 
kavramlarının birbirinden �d�n� alınmı� kavramlar olduğu anlamına gelme-
yeceğidir. Birka� peygamberin kıssası incelendiğinde (onların durumlarının) 
�u �� �nemli konuyla ilgili olduğu g�r�lebilecektir:  1- İlahi vahye davet ve 
her peygamberin bireysel sorumluluğu, 2- Peygamberin imtihana tabi olması 
ve onun y�k�ml�l�ğ�, 3- Peygamberin toplumunun ce�alandırılması veya 
helak edilmesidurumunda buna kar�ı tepkisi. Bi� b�t�n bunların, iki dini top-
lumun peygamberlerinin hayatlarıyla ilgili olabileceği g�r���ndeyi�.

∗
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Yahudilerce dini bakımdan İslam da ki H�. Muhammed gibi �nemli bir 
konumda g�r�len Yahudi peygamber (H�.) Musa�yı, M�sl�manlar da b�y�k 
peygamber olarak bilirler. Musa�ya vahye dilen �ıkı� kitabı �u c�mlelerden 
olu�ur: “�e� �imdi� gel,� benim�ka�mimi,� İsrail� oğullarını�Mısırdan��ıkarmak�
i�in� seni�Fira�un�a�g�ndereyim.”37Musa bu �ağrıya bir biri ardınca devem 
eden ve her biri Tanrı tarafından cevaplanan d�rt itira�la kar�ılık verir. Birin-
cisi : “Ben�kimim�ki�Fira�un�a�gidi��İsrailoğullarını�Mısır�dan��ıkarayım.” 
İkincisi: “Ben� İsrailoğullarına� gittiğim� �aman� onlara,� atalarını�ın� Tanrısı�
beni�si�e�g�nderdi�dediğimde�onlar�bana�O�nun�adı�nedir�derlerse�ben�onlara�
ne�s�yleyeceğim�” Tanrıona ismini a�ıkladıktan sonra Musa ���nc� itira�ını 
y�kseltir :“Fakat�i�te�bana�inanmayacaklar��e�s���m��dinlemeyecekler,���n-
kü  Rab�sana�g�r�nmedi�diyecekler.” Tanrı Musa�nın elindeki asayı bir yılana 
d�n��t�rerek ona bir muci�e verdi ve Musa�nın elinden kayarak hareket et-
meye ba�ladı. Kendisine y�klenen bu va�ifeden ka�ınmak i�in yaptığı t�m bu 
�abalar sonu� vermeyince H�. Musa, tartı�madaki kararlılığı a�ık�a g�r�nen 
bir tar�da d�rd�nc� ke� itira�ını y�kseltti :“Aman�Ya�Rab,�ben�ne�d�n,�ne�
e��elki�g�n,�ne�de�kuluna�s�ylediğin��akitten�beri�s���adamı�değilim,���nk��
ben�ağ�ı�ağır,�dili�ağır�bir�adamım.” Onun bu �fkesi i�inde Musa halkının dili 
bağlı lideri olurken,Tanrı Musa�nın erkek karde�i Harun�a konu�ma va�ife-
sini verdi38. Bi� biliyoru� ki t�m bunlar yanan bir �alının etrafında olan man-
�araydı, Musa�nın y��� korkudan sararmı� ve O, Tanrı�nın g�r�nt�s�nden 
korkmu� bir va�iyetteydi. Fakat o bu korkusuna rağmen Tanrıyla tartı�mı� ve 
bu sorumluluktan kurtulmak i�in m�mk�n olan b�t�n bahaneleri kullanmı�tı.

İbn-i İshak�ın (V. 151/768) eserine İbni Hi�am (V. 218/833) tarafından 
yapılan es-Siret��‘n-nebe�iyye�adlı �erhte,ben�er �ekilde, bir peygamber ola-
rak H�.Muhammed�inhayatının ele alındığı bu eserde, a�ık�a (onun ya�adığı) 
i� �atı�masının bir portresi ve bunun sebep olduğu karı�ıklık anlatılır.  

“Cebrail Allah�ın emrini bana getirdi. O bana ‘Allah�ın el-
�isi� olduğunu s�yleyerek geldi. Ben uykudayken ��erinde 
ba�ı �eylerin ya�ılmı� olduğu bir sahifeyle geldi ve bana 
‘oku� dedi. Ben nasıl okuyabilirim dedim. O beni o kadar 
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sıktı ki sanki �leceğimi d���nd�m, sonra beni bıraktı ve 
‘oku� dedi”. ���nc� ke� bu ilahi emir verildikten sonra 
H�. Muhammed (as) “nasıl okuyabilirim” diye aynı cevabı 
verdi ve o sadece “Cebrail�in elinden kendimi kurtarmak 
i�in bunu s�yledim” dedi. En sonunda Melek tekrar aynı 
�eyi yaptı ve “Yaratan Rabbinin adıyla oku ki O insanı kan 
pıhtısından yarattı. Kerem sahibi Rabbinin adıyla oku ki O 
kalemle �ğretti ve insana bilmediğini �ğretti”.39 “B�ylece 
onu okudum ve Cebrail g��den kayboldu.” buyurdu.40

Bu olayın bir versiyonunu onuncu y��yılın sonunda Taberi�nin �alı�-
masında buluru� ki orada daha �ok onun duygu yoğunluğunu yansıtan bir 
konu�ma vardır:

“Allah�ın yarattıkları arasında �air veya mecnun kadar nef-
ret ettiğim olmamı�tır. Hatta bunlara bakmaya bile taham-
m�l edememi�imdir. Bana en u�ak olan insanlar bunlardır. 
Kendi kendime ‘Kurey� ya�adığım bu olayı asla i�itmemeli. 
Dağın tepesine �ıkar, kendimi oradan atıp intihar edersem 
hu�ura kavu�urum� dedim.� Kırk ya�ıma geldiğimde aynı 
�ekilde dağa �ıktığımda gece yarısı olduğunda g�klerden 
“Ey Muhammed! Ben Allah�ın el�isi ve vahiy meleği 
Cebrail�im” diye bir ses i�ittim. Konu�an sesi g�rmek i�in 
ba�ımı g�ğe �evirdiğimde Cebrail�i bacakları ufukta iki 
yana a�ık, bu kelimeleri tekrar eden bir insan �eklinde g�r-
d�m. Ne ileri ne geri hareket etmeden ona bakakaldım (bu-
raya Taberi, “beni amacımdan va�ge�irdi� ilavesini yapar) 
Sonra y���m� ondan �evirdim, fakat g�ky���n�n her ne 
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tarafına baktımsa �nceki gibi O�nu g�rd�m ve Hatice beni 
aramak i�in hi�met�ilerini g�nderene kadar ne ileri ne de 
geri hareket etmeden orada durmaya devam ettim.”41

Yine Yahudilikte ba�ı Kitab-ı Mukaddes peygamberleri, kendilerine ya-
pılan �ağrıya kar�ı gelerek isteksi� davranmı�lardır. Mesela İ�aya, verilen bu 
va�ifeden dolayı kendisinin rahatlatılmasını istediğinde, konu�madan �nce 
O�nun dudakları k�m�rle yakılarak temi�lenmi�ti ��nk� ağ�ı temi� değildi, 
denilmi�ti.42 Yeremya “Ben�k���k�bir��ocuğum,�bu�y��den�konu�amam” de-
mi�ti43 ve Yunus Tanrı�nın �ağrısından kurtulmak i�in Tarsus�a ka�mı�tı.44

Kısas�da peygamberlerin �oğu, bunu beklenmedik bir olay veya (Ya-
hudiliğin tersine) Allah�a ��kredilmesi gereken bir durum olarak kabul et-
tikleri i�in, g�venilir ki�iler olarak g�r�l�rler, onlar Cebrail tarafından 
va�ifelendirildiklerinde, �ne �ıkarlar ve (itira� etmeksi�in) mesajı yaymaya 
ba�larlar. H�. Yunus�un bu genel resmin dı�ında olduğunu not etmek ilgin� 
olacaktır. Kisai�nin versiyonunda bi� �unları okuyoru�: “Allah�Yunus�la�ko-
nu�arak�ona�‘Seni�Nino�a��ehrine��eygamber�olarak�se�tim��deyince�Yunus��
‘Ba�kasını�g�nder��diye�ce�a���erir.�Allah,�‘Yunus�git��e�sana�yerine�getir-
men�emredilen��eyi�ya���e�emredilene�kar�ı�itaatsi�lik�etme��diye�seslenir.”-
45Sa�lebi�nin anlatımındaki hik�yede gemi ve balinayla anlatılanlar, olayların 
Kitab-ı Mukaddesteki anlatım sırasına terstir ve olay Ninovalı�ların pi�man 
olarak Tanrıdan tevbe etmesi �eklinde geli�ir. Daha sonra Yunus�un kı�gın-
lığı yatı�ır ancak burada O, Yahudi versiyonunda olduğu gibi peygamberlik 
yapmaktan ka�ınma�. Burada �nemli olan bir hususu da not etmek gerekir 
ki oda alı�ılagelmi� �ekliyle Tanrı, vahiy meleği Cebrail vasıtasıyla değil de 
doğrudan Yunus�la konu�mu�tur. 



164

Yahudilikte Tanrı bir peygamberi ki�isel olarak imtihan ve deneme 
i�in se�tiğinde onların bu sıkıntılara kar�ı farklı tepkiler verdiklerini g�r�-
r��. İslam�da Ey�p (peygamber)olarak bilinen ki�i Yahudi geleneğinde bir 
peygamber olarak g�r�lme�. Aslında g�n�m�� Yahudi din adamları arasın-
da Ey�b��n bir Yahudi olup olmadığı yada, �oğunlukla Yahudi d���n�rlerce 
g�r��leri Kutsal kitapta a�ıklanan birisi olup olmadığı konusunda farklı d�-
��nceler vardır.46 O, ba�ına gelen sıkıntılı bir imtihan neticesinde �ocuklarını, 
malını m�lk�n� kaybeder, son derece maddi acı ve ıstıraplara maru� kalır.
Kitab-ı Mukaddes�te o,Tanrıyı su�lamayı reddeden biri olarak kabul edilir, 
fakat aynı �amanda o kaderine kar�ı �fkelidir ve bu İlahi h�k�m kar�ısında 
kendi kendini haklı �ıkarmaya �alı�ır. Onun muhte�em edebi konu�masının 
sonunda Tanrının kendisine olan ga�abına kar�ı davranı�larında kavgacı bir 
resim tasvir edilir. Ba�ı modern Kitab-ı Mukaddes bilginleri onun kitabıyla 
ilgili tahlillerinde, onun doğum g�n�yle ilgili lanetlerine ve sahip olduğu d�-
r�st konu�malarıyla ilgili olarak onu “sabırlı Ey�p” ve “sabırsı� Ey�p” diye 
ikiye ayırdıkları g�r�l�r.47

Buna kar�ın Kısas-ı� Enbiya�da Ey�b��n ba�ına gelen k�t�l�kte Al-
lah�ın h�km�n�n sorgulanması s�� konusu değildir. Ger�ekte bu,Allah�ın da 
m�sadesiyle, �eytanın bir eylemidir ki o, Ey�p�te olduğu gibi insanoğlunun 
en �ok sevdiği �eyleri kaybettiğinde, son derece bedeni acı ve ıstıraplarla 
kar�ıla�tığında mukavemet edemeyeceğini, Allah�a olan inancında ve ��k-
r�nde hala sadık kalamayacağını ve dolayısıyla insanoğlunun Allah�a kar�ı 
itaatkar olamayacağını kanıtlamak ister. Fakat Ey�p bunu ba�arır, �iyaret�ile-
ri de aynı �ekildedir, o, b�t�n konu�malarında hi�bir �aman Allah�ın g�c�n� 
ve iyiliğini sorgulama�. (Kitab-ı Mukaddes�in) Ey�p kitabındaki akli meydan 
okuyu�lar,hik�yenin Kısas versiyonunda tamamen kaybolur ve Ey�p, tama-
men itaatkar, m�kemmel bir m�min prototipiyle sunularak diğer peygamber-
ler gibi takdim edilir.

B�t�n bunların i�inde muhtemelen en b�y�k imtihan,Tanrı�nın İb-
rahim�den oğlunu kurban etmesi emridir ki bu, Kitab-ı Mukaddeste de, 
Kur�an�ın kabul ettiği �ekliyle yer almaktadır.   Ancak M�sl�man bilginler, 
��ellikle Kisai ve Taberi d�neminde, imtihanın hangi oğulla � İsmail�le mi 
yoksa İshak�la mı- olduğu konusunda tartı�mı�lar olmu�tur, detaylarda b�y�k 
farklılıklar olmakla birlikte bi�, İbrahim�in cevabında iki i�ahta da dikkate 
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değer bir ben�erlik buluyoru�.48 Ger�ek bir m�min olan H�. İbrahim,Allah�ın 
bu ağır emrine itaat eder ve bu duygu İslami bir terimle “hakiki bir m�min” 
olarak ifade edilir. Fakat ilgin� olan �udur ki İshak, ba�ı Yahudi tefsirlerinde 
ve Midra� literat�r�nde M�sl�man versiyonlarında olduğu kadar �ok fa�la 
aktif değildir. İslami rivayetlerde, �ehitliği ar�ulayan, hatta onu kaybetmekten 
dolayı endi�elenen anne ve babasını cesaretlendiren İshak, Kitab-ı Mukaddes 
anlatımında daha pasif bir rol oynar. İslami kıssalarda �eytan her birinde ayrı 
ayrı İshak�ı, İbrahim ve Sara�yı ayartarak,  Allah�ınemrini yerine getirmek is-
teyen İbrahim�in ona itaatini engellemeye �alı�ırken, Yahudi versiyonlarında 
ise �eytanın rol� farklıdır. Burada da İbrahim,Tanrı�nın emrini yerine getir-
mekte a�imlidir. Yahudi hukukundaki lekeli bir kurbanın takdim edilmesinin 
yasak olduğunu iyi bilen �eytanın kurna�lıkları ve a�ık�ası onun konuyla ilgili 
bu inancından dolayı İbrahim, �eytanın kurbanını ge�ersi� ve kabul edileme� 
bir hale getirmek i�in İshak�a bir �arar vermesinden dolayı endi�e duyar. Bu 
y��den İbrahim,İshak�ı �eytandan korumak �orunda olduğunu hisseder, ba�ı 
(Efsanevi Yahudi) rivayetlerde ise İbrahim�in �eytanının planını bo�a �ıkar-
mak i�in İshak�ı bir tabutta gi�lediği anlatılır.49 İbrahim, İshak�ı bağladıktan 
sonra (bu y��dendir ki Yahudilerce bu kıssanın adı “İshak�ın bağlanması” 
diye bilinir) onu kesmeye ba�lar ve ilk kandamlası aktığında, aniden onun 
yerine bir ko� g�nderilir.

Kavimlerin peygamberlerine kar�ı gelmeleri ve g�nahları sebebiyle 
helak edilmeleri konusuna geldiğimi�de, peygamberin onları y�� y��e kal-
dıkları bu son nedeniyle ika� ettiklerini g�r�r��. İslam�daki peygamberlik 
tipolojisine baktığımı�da,H�. Nuh, bir nevi b�t�n peygamberleri ideal bir 
ki�ilik olarak temsil eder ve halkını b�ylesi bir ce�alandırmadan kurtarmak 
i�in, mesajını a�ık�a son ana kadar yaymaya �alı�masıyla,H�. Muhammed�in 
��elliğinin ilk habercisi gibidir.H�. Nuh, Allah tarafından ahlaksı� ve k�t� 
bir kavme g�nderilmi�tir. Onlar onu dinleme�ler hatta onunla s��l� olarak 
alay ederler ve ona ��iki i�kencedebulunurlar, onun,“tevbe etmezlerse mutlak 
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surette�kendilerini�bekleyen�k�t��son”la ilgili mesajına g�lerler. Bi�, halkın 
onun mesajını dikkate almaması sebebiyle Nuh�un kendisi ve ailesi dı�ında, 
t�m insanlığın helak edileceğinden dolayı, onun nasıl bir tepki verdiği ile 
ilgili hi�bir �ey bilmiyoru�. Burada hem Kutsal Kitabın hem de Kur�an�ın 
verdikleri �rneklerde, bu kavimlerin ne kadar a�gın ve k�t� olduklarının vur-
gulanması dı�ında insanlığın bu talihsi� sonu hakkında (peygamberlerin) ses-
si� kalmaları olduk�a ilgin�tir. Kısasta ba�ka bir yerde Hud, Salih, Z�lki� 
ve diğer peygamberlerin kavimleri, Allahtarafından kendilerine g�nderilen 
peygamberlerin s��lerine kulak asmayıp kendi k�t� yollarında ısrar ettikleri 
i�in helak edildiklerine dair resim de aynıdır.

İnsanlığın helak edilmesine kar�ı kayıtsı� g�r�nmenin istisnası olarak 
tek ba�ına İbrahim a�ık bir �ekilde ayak diretir. O, yeğeni Lut�un ya�amı� 
olduğu �ehrin de i�inde bulunduğu ahlaksı� beldenin sakinlerinin helak edi-
leceği ile ilgili Tanrı�nın planını �ğrenince,Tanrıy�la pa�arlık yaparak �ehir 
sakinlerini - en a�ından onlar i�indeki ahlaklı olanları- kurtarmaya �alı�ır. Bu, 
her ne kadar Kisai�de olmasa da Taberi�nin Kısas�ında ve Sa�lebi�de olduğu 
gibi hem Kitab-ı Mukaddeste, hem de Midra�ta onun tartı�masının detayla-
rı yer alır. Ana hatlarıyla olay ��yle ger�ekle�ir� İbrahim Tanrıya� “Şayet o 
�ehirde bir�ok d�r�st insan olsa, yine de o �ehri helak edecek misin” diye 
sorar. Tanrı�nın bir miktar olumlu cevabı İbrahim�i memnun eder fakat bu 
�ehirlerin k�t� sonunu engelleyeme� Burada �u da not edilmelidir ki, Yahudi 
i�ahlarında İbrahim direk olarak Tanrıyla tartı�ırken Kısas�da ise bu tartı�ma 
�ehirlerin helak edileceği hakkındaki k�t� haberleri getirdiği gibi İbrahim�in 
ya�lılık d�neminde kendisine bir oğul verileceği �eklinde iyi haberleri geti-
ren vahiy meleği ile (Cebrail) olur. Kısas�taki hik�yenin anlatım bi�iminde 
Allah�ın iradesinin H�. İbrahim tarafından sorgulandığından s�� etmek ol-
duk�a �ordur, bu,H�. İbrahim�in kıssasında g�r�lme�, fakat burada Lut�un 
misyonu (Yahudilikte olduğundan) ayrıdır, o, İslam�da halkına g�nderilmi� 
bir peygamberdir. Onlar Lut�un mesajını reddettiklerinde Lut ve onun ailesi 
(onun k�t� karısı hari�) kurtulmu�tur, burada emredilen �eye kar�ı a�ık�a bir 
muhalefetten ya da Allah�ın iradesinin sorgulanmasından s�� edilme�50
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Yahudi peygamberlik literat�r�nde, tartı�maktan da �te Tanrı�nın emri-
ne kar�ı meydan okuma olayı ile ilgili bir ba�ka �rnekte Amos�un kitabında 
bulunur:

“RAB bana �unu g�sterdi: Kralın payına d��en otlar bi�il-
mi�ti. Otlar yeniden ye�ermeye ba�larken RAB s�r�yle �e-
kirge yaratıyordu. �ekirgeler �lkedeki ye�il bitkileri yiyip 
bitirince: ‘Ey RAB, niya� ederim halkını bağı�la!� dedim, 
‘Yakup (soyu) buna nasıl dayanır�  Zaten k���k bir halk!� 
Bunun ��erine RAB nadim oldu. ‘Ger�ekle�meyecek bu� 
dedi. RAB Yehova bana �unu g�sterdi: Baktım, RAB hal-
kını ce�alandırmak i�in ate�i �ağırdı. Ate� enginleri yakıp 
t�ketti, karayı yakıp t�ketmeye ba�ladı. O �aman,  ‘Ya rab, 
niya� ederim bırak!� dedim, ‘Yakup soyu buna nasıl da-
yanır�  Zaten k���k bir halk!� Bunun ��erine RAB nadim 
oldu. RAB Yehova , ‘Bu da ger�ekle�meyecek� dedi”51

Burada Yahudi geleneğinde peygamberlerin davranı�ları ile ilgili ola-
rak verilen iki �rnek İslam inancı bağlamında, ger�ekte d���n�lmesi bile 
m�mk�n olmayan �eylerdir ki bunlar� bir peygamber bile olsa,Tanrı�nın em-
rine bir insan tarafından meydan okuma ve Tanrının bir olay hakkında verdiği 
bir h�k�mden sonra pi�manlık duymasıdır. Bununla birlikte Kur�an�da de-
ğil, fakat peygamberin biyogra�ni anlatan Siret�de, Peygamber H�.Muham-
med�in �mmetinin �artlarını daha iyile�tirmek i�in Allah�la olan diyaloğunu* 
anlatan bir rivayeti burada g�rmek m�mk�nd�r.  Bu olay H�.Muhammed�in-
ruhsal d�nyasında bir �irve olarak g�r�len g�klere y�kseli�inde, Mirac�ında 
meydana gelen bir hadisedir. Olay a�ağıdaki �ekliyle anlatılır: 

“Melek onu alır yedinci semaya ve Allah�ın katına varınca-
ya kadar her bir semayı dola�ır. Orada kendisi ��erine bir
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g�nde elli vakitlik bir ibadet va�ifesi verilir. H�. Peygamber 
(as) olayı ��yle anlatır: ‘Ben d�n��te H�. Musa�ya uğradım. 
O bana Allah�ın bana ne kadar bir ibadet va�ifesi y�klediği-
ni sordu, ben elli olduğunu s�ylediğimde o, nama� ağır bir 
ibadettir ve senin �mmetin de �ayıftır, bu y��den Rabbine 
geri d�n ve ondan senin ve �mmetin i�in bu sayıyı a�alt-
masını iste dedi. Ben �yle yaptım ve Allah bunu on vakit 
a�alttı. Tekrar H�. Musa�ya gittim ve o yine aynı �eyi s�y-
ledi ve bu durum b�ylece gece ve g�nd�� toplam be� vakte 
ininceye kadar devam etti. H�. Musa bana gene aynı �ekilde 
�ğ�t verince ben, Rabbime gittim ve utanıncaya kadar bu 
sayıyı a�altmasını istedim, artık bir daha gidemem, diye ce-
vapladım. Senin ona kar�ı bunları (be� vakit ibadeti) doğru 
ve d�r�st bir �ekilde yerine getirmene kar�ılık elli vakitlik 
bir ibadet sevabı verilecektir.” denildi.52

Bu basit bir durum değildir, ��nk� �u anki anlayı�a kıyasla,Allah�ın 
vermi� olduğu bir emri �ok daha m�samahakar olmaya doğru a�altmaya �a-
lı�ması son derce alı�ılmamı� bir olaydır, burada a�ık�a kabul etmek gerekir 
ki H�. Muhammed (as), H�. Musa tarafından te�vik edilmi� ve o da utanın-
caya kadar buna devam etmi�tir. Bu y��den bu �rnek, sadece geleneksel dini 
inan�taki Allah�ın isteğine boyun eğme a�ısından değil, aynı �amanda e�it 
derecede geleneksel - ve belki de daha g��l�s�- toplumsal utanma mekani�-
masıyla peygamberin davranı�larını u�la�tırma olarak g�r�lebilir.

Sa�lebi�nin Kısası�Enbiya�sı peygamberlerin �amanlarındaki hik�yeler-
den olu�ur, fakat onların �oğunluğunda be� peygamberin ki�isel ��ellikleri 
merke�i bir yere sahiptir ki bunlar� H�. Nuh, İbrahim, Yusuf, Musa ve İsa�dır. 
Daha �nceden de ifade ettiğimi� gibi, Nuh�un erken d�nemi,H�. Muham-
med�le paralellik ar� eder ki, bu d�nem,H�.Muhammed�inhalkına �ğ�t ver-
mede ba�arılı olmasıyla (Nuh�tan) ayrılır. Ger�ek İslam�ı tebliğ eden ve Al-
lah�ın emrine kendini teslim eden ilk peygamber olarak sunulan kıssada H�. 
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İbrahim, Allah�ın emrini yerine getirmek i�in oğlunu kurban eden �rnek bir 
�ahsiyet olarak kabul edilir.  H�.Muhammed�inMedine�ye hicretinden sonra 
onun mesajındaki s�rekli vurgu,H�. İbrahim�in dinine d�n��t�r. Bu y��den 
onun Mira� hadisesi d�n���nden sonra, sahabelerinin ondan yedi kat sema-
da kar�ıla�mı� olduğu �e�itli peygamberleri tasvir etmesi istendiğinde onun 
“bana�bu�kadar��ok�ben�eyen�bir�insanı�hi��g�rmedim,�bu�babam�İbrahim�di” 
demesi �ok �a�ırtıcı değildir.53

Belki de Kısas�taki b�t�n hik�yelerin en pop�leri, Midra�ik s�slemeler-
le birlikte muhtemelen i�indeki bir�ok renkli maceralarından dolayı H�. Yu-
suf�un kıssasıdır. Bu hik�yede onun r�yaları ve karde�lerinin tepkileri� k�le 
olarak satılması� g��lenmesi ve karde�lerine kendisine yapılan k�t�l�ğ� g�s-
termek i�in yaptıkları, fakat bunlar i�inde en �nemlisi yoğun bir �ekilde onun 
bir kadınla ya�adığı imtihanı, onun ıslahı ve tabiki H�. Yusuf�un iffetliliğine 
yapılan vurgu �nemlidir. Burada Allah�a olan inancı sebebiyle bir kadının 
cinsel ca�ibesine kar�ı duran H�. Yusuf, iffetli ideal bir erkeğin sembol�d�r.

H�. Musa�ya gelince o b�y�k bir m�cadeleci rol�ndedir. O, fonksiyonu 
ve yaptığı i�lerde bir devrimci, kanun adamı ve toplumunun lideri olarak tam 
H�. Muhammed (as) gibi�dir. Bi� burada Mira�ta anlatılan bir ba�ka olay-
dan hareketle H�. Muhammed�in H�. Musa�dan daha �st�n tutulduğunu an-
lıyoru�. H�. Muhammed,H�. Musa�yı ağlarken g�rd�ğ�nde sebebini sorunca 
onun “Senin��mmetinin� �oğu�benim��mmetimden��nce� cennete�girecektir.” 
diye cevap verdiğini g�r�yoru�.54

İslam�da (Yahudilikle kar�ıla�tırılınca) en tartı�malı konu H�. İsa hak-
kındadır. İslam, H�. İsa�nın peygamberliğine kar�ı olan Yahudilerle tartı�ır, 
fakat bu tartı�ma Yahudilerin onun ulûhiyetine kar�ı olmaları ile ilgili değil-
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dir,  ��nk� İslam H�. İsa�yı kendisine Tora ile e�it bir konumda olan İncil�in 
veya M�jde�nin verildiği bir peygamber olarak kabul eder. Ancak bununla 
birlikte diğer yandan H�. İsa iffetli Meryem�e55, kutsal bir doğumla Allah 
tarafından g�nderilen Allah�ın bir kelimesidir, bir�ok yerde sert ifadelerde 
a�ık�a onun Tanrı�nın oğlu olmadığı56 ve �armıhta da �lmediği57 bildirilir. 
Bu y��den inkarnasyon, ve kutsal ha�taki kurban aracılığıyla kurtulu� gibi, 
Hıristiyanlıktaki �nemli temalar, İslam tarafından reddedilir. Ancak yine de 
peygamber H�. İsa bir mesihtir ve (ba�ı hadislere g�re) b�y�k kıyamet ala-
meti olarak ikinci ke� gelecektir.58

B�t�n bu belli belirsi� olan �g�rlerin �st�nde y�ce peygamber H�. Mu-
hammed�in �i�ilen resmi a�ık�a b�y�k �neme sahiptir. Onun �l�m�yle birlik-
te ilahi vahiy sona ermi�, b�ylece Kur�an tamamlanmı� ve artık bundan sonra 
bir ilave yapılması s�� konusu değildir.Burada �una da i�aret etmek gerekir 
-Hadisolarak ifade edilen ve s��l� olarak nakledilen- H�. Muhammed�in s��-
lerinin ve eylemlerinin ya�ıya ge�irilmesiu�un bir �aman almı�tır.59

4��Yahud�l�k�ve�İslam�da��eygamberl�k�Anlayı�ıyla�İlg�l��Farklılıklar

Bi� bu noktada İslam ve Yahudi dini geleneğinde peygamberlerin oy-
nadıkları rollerde b�y�k �ıtlıklar g�rmekteyi�. İster tek ba�ına, isterse Sina-
gog�ta ibadet etsin, dindar bir Yahudi i�in peygamberlerin s��leri her �aman, 
her yerde �nemlidir. İbadetlerde, peygamberlerin kitaplarından alınmı� b�-
l�mlerden olu�an ifade ve c�mleler yer alır. Bunlar sadece ayinlerde okunan 
peygamberlerin kinayeli s��leri değildir, aynı �amanda ger�eği �ğrenmek is-
teyen birisine Kitab-ı Mukaddes metinleri hakkında bilgi verenanlatımlardır. 
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Onların dillerindeki bu �iirsel tasvirlerin �ağlar boyunca kullanılması,İbra-
niceyi etkilemi�tir.Bu da, son d�nemlerde İbranicenin yeniden konu�ma dili 
olarak canlanmasına sebep olmu�tur. Sinagog�taki ayinde H�. Musa�nın be� 
kitabının da i�inde olduğu Tora�dan okunan haftalık b�l�mler, �nemli bir yere 
sahiptir. Bunlarınbir kısmında farklı anlatım tar�ları olsa da, hemen hemen 
peygamberlerin kitaplarındakilerle paralellik g�sterdiği s�ylenebilir. Tora ile 
birlikte t�m bunlar, haftalık okunan ��el bir b�l�m� olu�tururlar. Bu metin-
lerde g�rkemli Yom Kipur ve Kefaret Günüt�renlerine, eski u�un s�rg�n g�n-
lerinin hatırasına yapılan tapınak t�renlerine, B�y�k Hahamın kendisinin ve 
halkının g�nah itirafında, ıssı� vadilere g�nah ke�isinin salıverilmesi60g�n-
lerine, İ�aya�dandoğru ve halis bir ibadet yerine, daha �ok ayinlerin dı�sal 
g�r�n�mlerine �nem verenlerin ce�alarına dikkat �eken ve b�ylece faydası� 
ibadetleri if�a eden, bir di�i deği�ik konulara dair par�alar bulunur. Bunlardan 
birinde ��yle ya�ar: 

“Diyorlar ki, ‘Oru� tuttuğumu�u neden g�rm�yor, İstekleri-
mi�i denetlediğimi�i neden fark etmiyorsun� “Bakın, oru� 
tuttuğunu� g�n key�ni�e bakıyor, i��ilerini�i e�iyorsunu�. 
Orucunu� kavgayla, �eki�meyle, �iddetli yumrukla�mayla 
bitiyor. Bug�nk� gibi oru� tutmakla sesini�i y�kseklere du-
yurama�sını�. İstediğim oru� bu mu sanıyorsunu�� İnsanın 
isteklerini denetlemesi gereken g�n b�yle mi olmalı�  Kamı� 
gibi ba� eğip �ul ve k�l ��erine mi oturmalı� Si� buna mı 
oru�, RABBİ ho�nut eden g�n diyorsunu�� Benim istediğim 
oru�, haksı� yere incire, boyunduruğa vurulanları salıvermek, 
e�ilenleri ��g�rl�ğe kavu�turmak, her t�rl� boyunduruğu kır-
mak değil mi� Yiyeceğini�i a�la payla�mak değil mi� Barı-
naksı� yoksulları evini�e alır, �ıplak g�rd�ğ�n��� giydirir, 
yakınlarını�dan yardımını�ı esirgeme�seni�.”61

Kitab-ı Mukaddes peygamberlerinin bu t�r s��leri Tanrı tarafından 
vahye dilmi� ve tabi� ki Tanrı adına s�ylenmi�tir, fakat bunlar hala peygam-
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berlerin s��leri olarak g�r�l�r ve yıldan yıla, haftadan haftaya tekrar edi-
lir, kutsal ve değerlidir��Fakat��eygamber�n�s��ler��onun�k���l�ğ�nden��ok�
ayrı�değerlend�r�l�r�ve�d�ndar�b�r�Yahud��tarafından��eygamber�n�haya-
tı�takl�t�ed�leb�lecek��rnek�b�r�hayat�olarak�d���n�lme��Kitab-ı Mukad-
desteki peygamberlerin hayatlarına detaylı bir �ekilde baktığımı�da, onları 
diğer insanlara kar�ı ge�imsi�, huysu�, sert ve kendilerini takip eden b�t�n 
bir halkı i�in felaket getirebilecek bir tip olarak buluru�. Öfke, sabırsı�lık, 
Tanrıyı�sorgulama�ve�Tanrıyla�tartı�ma,K�tab-ı�Mukaddes��eygamber-
ler�n�n�b�r�oğunun�t���k���ell�ğ�d�r. Burada �a�ırtıcı olan �ey �udur ki, yu-
karıda ge�en peygamberler gibi, hahamlar ve bilge y�neticiler de ne hukuki 
deği�iklikten ne de dini doktrinden sorumlu değildirler.

İstisnai ilgin� bir durum bu konuyu destekler. Hem M�sl�man hem 
de Yahudi d�nyası i�in en b�y�k entelekt�el tartı�maların yapıldığı onuncu 
y��yıl ortalarında bu polemiklerin ortasında yer alan Sadyo Gaon (V. 942) 
olarak da bilinen Yahudi bilgin Sadya bin Yusuf El Feyyumi,� Mısır�dan 
Bağdat �ehrine g�� eder. O, geni� bilgisi, teolojik ve felse� �alı�malarıyla 
akılcı Mute�ileden almı� olduğu d���nceleri Yahudiliğe katmı�tır ve yine 
o, Rabbinik �ğretinin en b�y�k merke�lerinden birinin y�neticisi olmu�tur. 
Onun Arap�aya �evirdiği Kitab-ı Mukaddesi g�n�m��de Arap�a konu�an 
Yahudiler tarafından hala standart bir metin olarak kullanılmaktadır. Terc�-
menin �ns���nde Sadya Gaon, ana hatlarıyla Yahudi hukukunun ve prati-
ğinin �� temel esasının veya kaynağının olabileceğine i�aret etmi�tir. Tabi� 
ki ana kaynak H�. Musa�ya vahyedilen Tora�dır. Tora�nın arkasından ilk 
prensip veya model olan insan aklı (akıl y�r�tme) yer alır ki, vahyin deste-
ğiyle mantıksal olarak Tanrının varlığı, e�si�liği ve mutlak yaratıcılığı idrak 
edilebilir. Torah ve ikinci �nemli kaynak olan akıldan sonra,(B�t�n Yahudi 
alimleri i�erisinde) sadece Sadya Gaon�a ait olan ���nc� bir prensip daha 
vardır.Bu prensip, Yahudilik dı�ı tesirlerin etkisiyle (��ellikle İslam) Sadya 
Gaon�da g�r�lm�� olabilir. O burada derki:

Tora�dan ve geleneksel peygamberlik bilgisinden daha 
sonraki bir diğer �rnek (kaynak) ise, insanların kendilerine 
emredilen �eyleri yerine getirmek i�in takip edecekleri yol-
lar arasında, yeni bir olayla kar�ıla�ıncabu konu hakkında 
onların (yani peygamberlerin) nasıl d���nd�kleridir.62
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Bu ilgin� �kir, bir Yahudi bağlamında d���n�ld�ğ�nde �Tanrının 
emirlerini yerine getiren peygamberlerin yolu veya bir s�nnet �eklinde ifade 
etmek-  diğer iki temel esasla birlikte �nemli bir basamaktır. Torah ve insan 
aklı, İslam�ın derin etkisini yansıtmaktadır.Bu, sadece Sadya�nın felse� ve 
teolojik spek�lasyonlarını değil, aynı �amanda onun Yahudi pratiğinin geri-
sindeki prensiplerle ilgili d���ncesinin de merke�ini olu�turur. (Goan�ın bu 
�ekilde d���ncesine rağmen) Yahudi ve M�sl�manlar arasında peygamber-
lerin rol�ne dair b�y�k farklılıkların olduğu s�ylenmelidir. Sadya Gaon�un 
(Yahudiler ��erinde)b�y�k prestiji olmasına rağmen, onun (peygamberlerin 
s�� ve �llerinin ���nc� bir kaynak olduğu �eklindeki) d���ncesi,Yahudilerce 
asla kabul g�rmemi� ve bu d���nce sadece - yaygın olarak kullanılan -Ki-
tab-ı Mukaddes�in terc�mesinin giri� kısmında ya�ılı olarak kalmı�tır.

Yakından incelendiğinde, İslam�daki peygamberlik anlayı�ının Ya-
hudilikten b�y�k oranda farklıolduğu g�r�l�r.��nk� b�t�n M�sl�man-
lar,Kur�an�ın tamamının veya her bir c���n�n H�. peygamberin değil, 
ger�ekte Allah�ın kelamı olduğunu bilirler. Burada Arap dilinin en b�y�k ba-
�arısı b�t�n M�sl�manlara ��ellikle de Arap�a konu�an M�sl�manlara e�si� 
lenguistik bir model olarak hi�met etmi� olmasıdır. O, sadece bir �iir değil, 
aynı �amanda man�um ifade tar�ıyla y�ce �ğ�tler i�eren ve �ağlar boyunca 
kendisine kulak verenler ��erinde derin etkiler bırakan bir kitaptır. Bu fark-
lılıkların ilki,Kitab-ı Mukaddes�in aksine Kur�an�ın peygamberin s��lerini 
ihtiva eden bir koleksiyon olmadığıdır. 

Ger�ekte bi�, hadis k�lliyatlarında anlatılan H�. Peygamberin s��lerini 
okuduğumu�da, onları d��, basit bulabilir, bundan ba�ka bir �iirdeki n�k-
telerden �ok daha fa�la kutsal bir �ğ�t veya vahiy olarak herhangi ��el bir 
linguistik tesirden yoksun olduğunu g�rebiliri�.A�ağıda H�.Muhammed�in 
�rnek karekteri ile ilgili iki kısa hadis, onun vermi� olduğu �ğ�tlerin bir kıs-
mının niteliğini bi�e g�sterir niteliktedir:
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İbni Ömer�den rivayet edilen bir hadiste Allah�ın Resul� 
��yle buyurmu�tur: “Bu d�nyada g�steri�li giyinene Ahiret 
g�n�nde Allah Te�l� tarafından hakirlik elbisesi giydirilecek-
tir.”63

Ebu Zer anlatır: Allah�ın Resul� bi�e geldi ve “Allah katında 
en sevimli amel nedir, biliyor musunu�” dedi. Birisi “nama� 
ve �ekat”, bir ba�kası “cihad” dedi. Bunun ��erine H�. Pey-
gamber (as):  “Allah katında en hayırlı amel, Allah i�in sev-
mek ve Allah i�in buğ� etmektir” buyurdu.64

Burada a�ıktır ki,H�. Peygamberin �rnek davranı�ları, fa�ilet olarak 
M�sl�manlara telkin edilmektedir. H�. Peygamberin kendileri i�in ortaya 
koymu� olduğu bu modelin o d�nemdeki sıkı takip�ileri ve sonraki inanlar 
a�ısından, onun s��lerinde �iirsel bir belağatın bir �nemi yoktur. Kitab-ı Mu-
kaddesteki peygamberlerin s��leriyle H�.Muhammed�e (as) ait olsun veya 
olmasın, ondan yapılan g�nl�k konu�ma diline ait ��l� s��ler arasındaki 
y�ksek edebi dil a�ıktır. Bu dikkat �ekici farklılığın sebebi nedir� Kısaca, 
Yahudilere g�re (kutsal kitap metinlerini olu�turan) peygamberlerin s��le-
ri, insan ahlakı ve davranı�ları i�in vahyedilmi� temel formlardır ve bun-
lar, ki�ilere ait tesellilerin veya ulusal ���nt�lerin kaynağı olma va�ifesini 
g�rmektedir. Bu s��ler �nemlidir, fakat onlar, hukuk i�in temel bir kaynak 
olu�turmadıkları gibi, peygamberlerin hayatları da kendilerine tabi olanlar 
i�in bir rol model olma ��elliği ta�ıma�lar. 

Diğer yandan M�sl�manlar i�in, b�t�n peygamberlerin s��lerinin 
i�eriği ve �ekli H�. Muhammed�inkiler kadar �nemli değildir. H�. Muham-
med�in konumuna gelince, onun s��leri, kayda ge�irilmi� olan hayatının 
temelini olu�turur.Yine onun bu s��leri, amelle desteklenerek �rneklik te�-
kil eder. Onun s��el ifadeleri,�lleri ile birlikte kabul edilir ve M�sl�manlar 
i�in bir model olma va�ifesi g�r�r. H�. Muhammed bir �rnektir ve (s�� ve 
�llerden olu�an) o �rnekliğe,“Sünneti Nebi”, “Sünnet” veya “�eygamberin�
yolu” diye tabi olunur. İslam�da s�nnet, Kur�an�la birlikte hukukun yaygın 
iki �nemli kaynağından biri (ikincisi) olarak kabul edilir. 
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Sonu�

Sonu� olarak �unu s�yleyebiliri��Farklı anlatım bi�imleri olsa da, Pey-
gamberlerin bir �oğu, her iki dinde de m��terek olan �g�rlerdir. Buna kar-
�ın,Yahudilik ve İslam,peygamberlerin rollerine kar�ı farklı bakı� a�ıları ve 
tavırlar g�stermeleri bakımından birbirlerinden ayrılırlar.Yahudilikte pey-
gamberlerin s��leri� ce�alandırma, telkin, iyilik, umut ve rahatı i�erir, fakat 
kadın ve erkek peygamberler birer model veya birer �rnek olarak g�r�lme�-
ler. Bu ise, hemen hemen İslam�daki inancın tam tersidir. İslam�da  Peygam-
berlerin s��leri Kur�an�da yer alan ve merke�i bir �neme sahip olan Allah�ın 
s��lerinden ayrı olarak kabul edilir.Fakat bir M�sl�manın hayatı, peygamber 
H�.Muhammed�in (as)emsalsi� �rnekliğine (�sve-i hasene) dayanır. 

Yahudi ve M�sl�man dini geleneğinde �ne �ıkan bir ba�ka husus da, 
peygamberlerin fonksiyonlarıyla ilgili olarak Tanrı�nın emirlerine itaat veya 
� sadece bir anlık bile olsa-isyan etme bağlamındaki farklı algılayı�lar ve 
Tanrının s��lerini sorgulamadaki farklı bakı� a�ılarıdır.�oğunlukla “İslam” 
kelimesi,Allah�ın isteklerini, t�m�yle kabul etme, boyun eğme, teslim olma 
anlamına gelir. Bi� bu tanımlamayı, peygamberlerin hayatlarını anlatan 
İslami kıssalarda ve Yahudi geleneğindeki diğer tarihi �g�rlerde g�rmekte-
yi�. Bir ka� istisna hari�, İslam�da bunu (peygamberliği) sadece peygamber-
ler yaparlar,65∗kendilerini g�n�ll� olarak Allah�a adarlar, onlar, ilahi emirler-
le ilgili bir sualle kar�ıla�tıklarında, genellikle doğrudan değil,Allah ve insan 
arasında bir aracı varlık olarak bulunan melekeler vasıtasıyla yaratıcıyla 
muhatap olurlar. Buna kar�ılık bi� İsrail adının men�ei ile ilgili olarak arka 
planda Kitabı Mukaddesteki �u hik�yeyi g�rmekteyi�:

“Yakup yalnı� ba�ına kaldı, seher s�k�nceye kadar bir adam 
onunla g�re�ti. Onu yenemediğini g�r�nce, uyluğunun ba-
�ına dokundu ve onunla g�re�irken Yakup�un uyluk ba�ı 
incindi. (Yakup) dedi ki: Bırak gideyim, ��nk� seher vakti 
oluyor. (O) dedi: Beni m�barek kılmadık�a seni bırakmam. 

∗
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Ve ona dedi: Adın nedir� O dedi, Yakub. Ve dedi� Artık sana 
Yakup değil, ancak İsrail denilecek, ��nk� sen Tanrıyla ve 
insanlarla uğra�ıp yendin. Yakup sorup dedi: Rica ederim, 
adını bildir. (O) dedi:  Adımı ni�in soruyorsun� Ve orada 
onu m�barek kıldı.”66

Yahudi geleneğinde sıradan bir olay olarak g�r�len Tanrıyla g�re�en 
bir insan tasvirinin, İslam�da hemen hemen d���n�lmesi bile m�mk�n de-
ğildir.  

Burada son ��et olarak �u s�ylenebilir� Kitabı Mukaddes rivayetlerin-
deki �oğu isimler, farklı bir bakı�la değerlendirilse de, İslam geleneğinde 
peygamber olarak g�r�l�rler ve İslam�da Allah�ın emirlerine kar�ı boyun 
eğen bu peygamberlerin davranı�larına vurgu, merke�i bir �neme sahiptir. 
Diğer yandan Yahudiliğe gelince, peygamberin davranı�larında - ki ba�ı du-
rumlarda s��leri ile davranı�ları arasında bir �ıtlık olsa bile-Tanrıyla olan 
ili�ki bi�imlerinde ahlaki ve mantıki bir �aba (sorgulama)i�inde oldukları 
g�r�l�r.Hatta bu,Tanrıyla insan arasındaki bir m�cadele boyutuna kadar va-
rır ki, bu y��den İsrail kelimesinin anlamı da, yukarıdaki rivayette anlatıldığı 
gibi, bu anlama (yani Tanrıyla m�cadele eden) gelir.67∗Kısaca, her bir dini ge-
lenek, kendi davranı�larını peygamberlerin imajında bulur veya kendi bakı� 
a�ısında bir peygamber tasavvurunu yansıtır.

∗


