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Ozet

Arastirmamiz, mekan ile tinsel tiretim faaliyetleri arasinda karsilhikli yapilandiricr ve sekil-
lendirici etkileri tespit etmeyi amaglamaktadir. Calismada oncellikle mekin ve tinsellik (manevi-
yat) kavramlarinin belirlenmesine dikkat edilmis, yerlesik yasamin taribsel evrimi konusundaki
kuramsal tartismaya yer verilmistir. Arastirmayr olgusal verilere dayandirmak igin 11.-13. yiz-
yillardaki Konya’nin sosyo-politik, ekonomik ve kiiltiirel durumu analiz edilmistir. Arastirmada,
adt gegen sehrin bolgenin en onemli entelektiiel ve manevi merkez haline gelmesini saglayan fak-
torler incelenmis ve ayni zamanda kentlesme siirecinde basta Tasavouf olmak iizere cesitli manevi
etkenlerin rolii belirlenmistir. Konya'nin cografi konumu, cok unsurlu kiiltiirel ortam, yonetimin
bilim wve egitime verdigi 6nem ve destek, saglanan siyasi istikrar, ekonomik refah ve giivenlik
gibi etkenler manevi iiretimi tesvik etmistir. Sehir ayrica bulusma, alis-veris, bilginin birikim
ve aktarma yeri olma fonksiyonlartyla, manevi mirasin arttirilmasina imkan tanimastir. Diger
yandan, sehirde yasayan insanlarin manevi degerlerinin, sehrin maddi dokusunda yansitildigin

gormek miimkiindiir.
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Study of the Mutual Developing Influence of
Spiritual Production and Space:
The Case of the City of Konya

Abstract

This study aimed to determine mutual constructive and shaping effect between space and
spirituality. Therefore, first of all, the concepts of space and spirituality have been redefined and the
theoretical debate on the historical evolution of settled life was given. In order fo base research on fac-
tual data, the socio-political, economic and cultural situation in Konya between the 11th and 13th
centuries has been analyzed. The research has identified the factors that enable Konya to become the
most important intellectual and spiritual center of the region and at the same time determined the role
of various spiritual factors, especially Sufism, in the process of urbanization. The research shows, that
geographic location of Konya, its multicultural environment, administrative support to science and
education as weel as provided political stability, economic prosperity and security encouraged spiritual
production in the city. As a place of meeting, exchange, accumulation and transfer of knowledge, the
city contributed to the growth of the spiritual heritage. On the other hand, it is possible to see that
people’s spiritual values are reflected in the physical texture of the city

Keywords: Space, Spiritual Production, Spirituality, Sufizm, Konya.

Giris

Uzun zamandir felsefe ve sosyolojinin dikkatlerinin diginda kalmig mekén
kavrami buglinlerde sosyal bilimler alanindaki tartigmalarin merkezinde kalic1 bir
yer tutmugtur. Mekan eskiden distinildigi gibi, doldurulmasini bekleyen bos ve
edilgen bir fiziki uzam olmaktan ¢ok, toplumsal yasam tarzina gore dontstirtil-
mis ve ayn1 zamanda sosyal iligkileri sekillendiren bir etkilesim ortami olarak ele
alinmaya baglanmistir (Lefebvre, 1991: 412; Gottdiener & Hutchison, 2011: 19).
Tarihe baktigimizda, her biiyiik medeniyetin belirli cografyada kurulan merkezler
etrafinda gelisip yeryiiziinde maddi bir iz biraktigini gérmekteyiz. Zamanla hat-
lar1 belirginlesmis sehirler insanlara bazen emsalsiz gelisme olanaklarini sunmus,
bazen de kendi bedbahtligini sakinlerine yansitmuglardir. Bazi gehirlerin belirli
dénemlerde bilim, sanat, felsefe ve inang ocaklar: haline geldikleri bilinmektedir.
Felsefe ve kiiltir tarihi konulu ¢aligmalarinda “zamanin ruhunun” etkisinden sik¢a
bahsedildigi halde', fikirlerin {iretiminde ve olgunlagmasinda mekansal faktoriin
veya “mekanin ruhunun” etkisinden bahsetmek miimkiin miidiir?

Fikir ve degerlerin tiretimi, baska bir ifade ile ‘tinsel tretim’ ile mekinin et-
kilesimini aragtirmak tzere, mekansal olarak Orta Dogu ve Anadoluda gergek-

! Fikirlerin olusumunda “Zamanin ruhunun” etkisini iddia eden en meghur tezlerin baginda

Karl Jaspers'in “Eksen Cag” goriisii 6rnek olarak gosterilebilir (Jaspers, 1953: 19-22).
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lestigi bilinen Tasavvufun geligme donemini (klasik donem sayilan 9-13. yy) ele
almay elverigli bulduk. S6z konusu dénemde ¢ogunlukta Sel¢uklu Devletlerinin
idaresinde bulunan séz konusu cografyada bircok yerli ve yabanci bilge, mutasav-
vif, din ve bilim adamu eserlerini ve kesiflerini ortaya koymus, 6gretilerini gelistir-
migti. Bu durum, en bariz sekilde Konya sehri 6rneginde gorinir. 12-13 ytizyil-
larda, Endiiliisli Ibn-Arabi'nin Bat’'dan, Celaleddin Rumi’nin Dogudan, Omer
Sahabeddin Sthreverdi’nin ise Giney'den Konya'ya dogru seyahat ettiklerini bi-
liyoruz. Sadece Dogu ve Islam Cografyasinda degil, diinya apinda asrinin en bii-
yiik bilgini sayilan adi gegen kisilerin Konya'ya gelmelerinin arkasinda muhakkak
birtakim somut neden ve hedefler vardi. Bununla birlikte, hepsinin Konya’y1 bir
ugrak noktasi, ¢calisma ve ikamet yeri olarak tercih etmeleri, s6z konusu sehirde gii-
niimizde de fikirsel zenginligi tiikenmeyen eserlerini ve 6gretilerini gelistirmeleri

oldukga dikkat ¢ekicidir.

Bu olgudan hareketle aragtirmamizin problematigini agagidaki sorular sek-
linde ifade edebiliriz: “Mekanin gekillenmesine tinselligin, tinselligin tezahiiriinde
ise mekinin etkisi var midir?”, “Manevi ve entelektiiel bir arayista bulunan kisi
agisindan bir sehri cazip kilan nedir?” Hatta yukaridaki sorular: daha da somutlas-
tirarak, “Mevlana Konyada degil, bagka bir yerde yagamini siirdtrseydi ‘Mesnewi’yi
kaleme alir miydi?” diye bir soru 6ne strebiliriz.

Belirlenen sorular dogrultusunda, aragtirmamizda tarih ve Tasavvuf kaynak-
larina ve ilgili literatire dayanarak ortacag Konya sehri 6rneginde mekan ile tinsel
tretimin kargilikl etkileri tespit edilmeye ¢aligilacaktir. Tinselligin mekana etkisi-
ni aragtiran bolimde, Selguklu déneminde Konya sehrinin yapisal donistimiinde,
mimarisinde ve sosyo-ekonomik tegkilatlanmasinda bagta Tasavvuf olmak tzere
cesitli manevi etkenlerin roliiniin incelenmesi yapilacaktir. Mekanin tinsel Gretime
olan katkisini ele alan diger bolimde, 12-13. yiizyillarda Konya’'nin sosyo-politik,
ekonomik ve kiltirel durumu analiz edilerek, ad: gecen sehrin ve bélgenin 6nemli
manevi merkez haline gelmesini saglayan faktérler incelenecektir.

Maneviyat ve Mekan Kavramlar

Mekan ve tinselligin iliskisini ele almadan 6nce, sz konusu kavramlarin ta-
nimlarina yer vererek kapsamlarini netlestirmeye ihtiyag vardir. Ozellikle tinsellik
kavraminin genis oldugu kadar belirsiz kaldig1 agiktir. Bu kavrama netlik kazandir-
mak i¢in, ona anlamca ¢ok yakin durmakla birlikte Tiirkcede daha yerlesik ve Tiirk
kiltiriinin somut fenomenlerine indirgenebilen maneviyar kavramindan hareket
etmek daha verimli olacaktir.? Maneviyat kavraminin agiklamasina baktigimizda

2

TDK Buyuk Tirkee Sozligine gore, Maneviyat:“l. Maddi olmayan, manevi seyler:
2. mec. Yirek glicli, moral” gibi anlamlara sahipken, Tinsel ise 1. “Ruhsal, spiritiel. 2. Manevi,
6zdeksel (maddi) kargit” anlaminda kullanilir. http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_
bts&arama=kelime&guid=TDK.GTS.5a133d7f6645d0.53411758 erisim tarihi 20.11.2017.
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ilk bakigta bunun da eksik oldugunu gérmekteyiz. Sozlikler cogunlukla manevi/
maddi kargithgina dayanarak maneviyatin ne oldugundan ziyade, ne olmadigini
agtklayan negatif bir tanim yapar (“manevi olan, maddi olmayan bir seydir”); ma-
neviyatin tezahirlerini ise ahlak ve irade gibi olgularla sinirli gériir. Bunun yanin-
da, maneviyat: spiritializm, ruh, tin, i¢ dinya gibi muglak terimlerle tanimlayan

spekiilatif agiklamalar da mevcuttur (Pi¢an, 2004: 137).

Bu aragtirmada, maneviyat: agiklamak icin kelimenin kokiinde etimolojik
olarak bulunan ‘mina’ kavramim kullanmak yerinde olacaktir. Buna gére, mane-
viyat; insanin kendisini, evreni, hayat ve iginde bulundugu tiim iliskileri derinden
kavramaya, anlamaya, anlamlandirmaya, baska bir deyisle “mana atfetmeye” yonelik
diigiince, duygu ve eylemlerinin biitindidir. Bu tanim; din, sanat, edebiyat, bilim, fel-
sefe, gibi kiiltirel unsurlari maneviyat kavramina dihil etmeye imkéan vermektedir
(Baltaci, 2013: 20). Fiziki, maddi diinyay: anlamlandirmak i¢in ona bagka bir boyut
kazandirmak veya onu daha genis iligkiler (neden, amag, sonug gibi) baglaminda
ele almak gerektiginden dolayi, maneviyat adeta maddi gerceklik diizeni tizerinden
yikselmekte ve onu asar gibi goriinmektedir. Gergekten de maneviyat sirf biyolo-
jik ihtiyaclarimizla belirlenmeyen ve maddi ¢ikarlarimiza indirgenemez bir seydir.
Maneviyat, insanin dogal nedensellik tzerine yiikselmesine imkan veren, insan
diger canl tirlerinden farkli kilan, insani insan yapan bir 6zelliktir; insanin ken-
di biyolojik varliginin simirhiligini agmak ve ebediyete ulagmak ¢abasidir. Bundan
dolayr maneviyat, ¢ogu zaman maddiyatla bagdagmaz ve hatta maddiyatin zidd1
gibi anlagilmaktadir. Bu goris, toplumsal hayattaki gli¢, zenginlik, iktidar, mevki,
makam gibi vasiflarin hor goriilmesine, insanin biyolojik boyutunun ve giidilerinin
degersizlesmesine yol agmistir. Oysa maneviyat: ‘ména tretimi faaliyeti’ olarak ta-
nimladigimizda, maddiyat/maneviyat karsithigi tanimda belirleyici olmaktan ¢ikar
ve aralarindaki iligkiyi incelememize firsat verir.

Burada maneviyatin 6zelliklerini tanimlamak i¢in inceleme konusu olan
dénemde belirleyici olan Tasavvuf 6gretisine bagvurmanin yararli olacagini di-
sintiyoruz. Zira tasavvufun bir “méina ilmi” oldugu bilinmektedir. Tasavvufun
ontolojik anlayisina gore, kdinat “¢ift boyutlu” yapiya sahip olup, zéhir ve batin
olmak tizere goérinen ve gorinmeyen boyutlar: icermektedir. Allah’'in isimlerin-
den olan “Zahir”ve “Batin” kavramlari Tasavvufta ayni zamanda “suret” ve “ména”
sozciikleriyle de ifade edilir. Suret veya sekil, varliklarin digsal, maddi gercekli-
gine; ména ise i¢sel 6zlne igaret etmektedir. Tasavvuf, goriinen maddi-cismani
alemi Allah’in varlifina ve O’nun yaratici glicline isaret eden ve kavranmasi gere-
ken bir isaret olarak gérmektedir. Maneviyat ile maddiyatin kargithgindan ziya-
de varligin birligini savunan Tasavvuf’a gore, maneviyatin gortinir hale gelmesi
i¢in mananin maddi bir surete (remiz, sembol, simge) birtinmesi gerekmektedir.
Ciinki insanlar i¢in stretsiz mana ulagilamaz, manasiz siret ise degersiz olmak-

tadir (Green, 2013: 36-37).
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Ayni zamanda Tasavvuf geleneginde mekan, en genel anlamda, mananin go-
rinmesine zemin saglayan, cismani seylerin yeridir. Mekan kelimesi “kevnin yeri”
anlamina gelmektedir. Ibn Arabi’ye gore, bu Alemin tamamindan el-kevn (varlik
alan1) olarak bahsedilmesi, Allah’in “Ol!” demesinin en agik sonucudur. Béylece
mekén kelimesinin kullanimi bize varliga sahip olmayan bir seyin varlik alanina

girmesini anlatmaktadir (Chittick, 2014: 117-118).

Mekan kavraminin glincel tanimlarina déndigimizde, onun fiziki parametre
veya cografi konum olmaktan ¢ok, insanin yagam ¢evresini olusturan ve insan izini
tasiyan bir yer olarak ele alindigini gérmekteyiz. Insanlarin kiiltiirleri yansittiklar,
gorislerine uygun olarak dontstirdikleri, kendilerini gerceklestirme imkani bul-
duklar1 mekén; toplumsal ve varolugsal olarak diizenlenmis alana isaret etmektedir.

Insanin yerlesik yasam tarzina gecisinin bir isareti olan mekani diizenleme
ve belirli mekana baglanma pratigi, insanin ruhani-manevi durumuyla paralel ge-
lismektedir. Mekana baglanma olgusunu, olenleri gémme kiiltiyle ve “kutsallik”
anlayiginin ortaya ¢ikmasiyla iligkilendiren aragtirmacilar, yerytuziindeki pek ¢ok
sehrin ve yerlesimin ¢ekirdegini dini mekinin/mabedin olugturdugu kanaatinde-
dirler (Sarigcam & Ersahin, 2014: 215). Kutsal mekan kavraminin tarihsel analizi
bizi Yaratilig Efsanest ile yiiz ylize birakar. Bircok farkli dini gelenege gére Yaratilis,
tanrisal gicin etkisiyle kaosun dizen (kozmos) haline getirilmesiyle meydana
gelmistir. Bu 6rnekte, dizenlenmis mekana kutsallik, dinyevi ve dogal olana ise
kaos niteliginin atfedildigini gérmekteyiz.’ Insanlik tarihi boyunca degisik kiil-
tiirler kutsal saydiklar1 mekéanlar etrafinda gelismistirler. Farkli dinlerce cografya-
nin belirli fiziksel nitelikleri dolayistyla kutsal sayilan bazi mekanlarin yani sira,
yasanan ¢esitli olaylar neticesinde kutsallik kazanan mekanlar da bulunmaktadir.
Cogu zaman, bir mekana kutsallik izafe edilmesi o yerde etkili olan sahsiyetlerin
manevi derecesine baglanir (Henderson, 1993: 469-472). Ancak aragtirmamizda,
bir mekana manevi deger (kutsallik) atfedilmesi ve onun sembolik kullanim1 de-
gil, mekanin manevi deger ve fikirler iretimindeki katkilar1 izerinde durulacaktir.

Toplumsal Yagam Mekaninin Evrimi ve Tinsellik

Insanlarin yerlesik yagam tarzina gegmesi siirecinin, topragin isletilmesi ve
kéylerin kurulmasiyla basladig: kabul edilmektedir. Kirsal yasam, belli diizeyde
toplumsallasma ve mekanin sahiplenmesiyle iligkili oldugu halde, kentsel yasam
tarzina gore ilkesel olarak fark arz etmektedir. Kirsal yasamda toprak salt mekan
olmayip ayni zamanda hem emegin nesnesi, hem de kutsal degerin kendisi olmak-
tadir. Koylerde, insanlar toprag: isletmek icin bir arada bulunmakta ve insanlar
arast iligkiler biyik 6l¢tide topraga bagli olarak kurulmaktadir. Kentte ise, insan-

* “Bundan dolay: arkaik insan bir yerde yerlesecegi zaman sembolik olarak yaratilis olayini

tekrar eden ayinleri icra ediyordu, ¢linki bir yere yerlesmek, diizenli bir hayat sirmek, bir
diinya tesis etmekle esitti.” (Eliade, 1959: 34).
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lar sirf bir arada bulunmaktan faydalanmak icin ayni mekani paylasmaktadirlar.
Uzmanlagmanin geligtigi kentte, o zamana kadar daginik ve 6rgiitsiiz olan bir-
cok islev sinirli alanda bir araya getirilmekte ve toplulugun bilesenleri dinamik bir
gerilim ve etkilesim igerisine sokulmaktadir (Mumford, 2013: 47). Mumford’'un
ifadesiyle:

“Kéytin mitevaz: temelleri topragin icine kok salmisti. Fakat kent kéyiin deger-
lerini tersine ¢evirdi ve temelleri cennete yerlestirerek koyliniin evrenini tersyliz
etti. Butiin gozler artik gége ¢evrilmisti. Ezeli, edebi ve sonsuz olana, her seyi
bilen ve her seye glicli yetene iman binlerce yil boyunca insani varolugun imkan-
larin1 yiiceltmede basarili oldu” (a.e., 53).

Sehir yagami, insanlarin kdy yasaminda belirleyici olan doga-insan iligkisi-
ni keskin bir sekilde yadsimalarina neden olurken, gecimlerini dogal ¢evre yerine
sosyal ¢evre ile etkilesimde elde etmelerini saglamigtir. Kent, yabancilarla kargi-
lasmanin, gruplar ve topluluklar aras: iligkinin, islevsel farklilagmanin ve rasyonel
dayanismanin, dolayisiyla ileri dizeyde toplumsallagsmanin mekan: olmugtur.*

Sehrin gelismesinde, basta teknik, siyaset, din olmak tzere t¢ temel etkenin
onemli oldugu kabul edilmektedir (Mumford, 2013: 49). Mekanin dontstirilme-
si, insan glicliniin organize edilmesi ve toplumun ortak bir hedef dogrultusunda
tek beden olarak hareket etmesi i¢in, krallar veya kabile reisleri biyik gii¢lere ve
kozmik otoritelere dayanmuglardir. Béylece sehir, mekanin fiziki boyutu ile mana-
nin meta-fizik (fizigi agan) boyutunun birlesmesiyle sekillenmistir. Insana 6zgii
pratiklerin en yiiksek ifade tirleri olarak din, sanat bilim ve felsefe, sehrin maddi
dokusunda izlenebilir hale gelmistir. Genellikle, dini ve rittiel yapilar sehrin en
onemli yerlerini iggal etmistir; sanat ve bilim, sehrin estetik ve teknolojik boyut-
larinda kendini géstermistir. Dolayistyla, insanin manevi degerleri sozle, sesle, ey-
lemle, davranigla, sanatla tezahiir buldugundan sehir mananin mekdini olarak ta-
nimlanabilir. Maddi ve manevi boyutun kargilikli etkilesimini XTI-XTIII ytizyillarda
bélgenin 6nemli siyasi ve kiltiirel merkezi haline gelmis olan Konya sehri 6rne-
ginde izlemek mimkiindir. Konya sehrinin asil gelisme dénemi Anadolu Selguklu
Devleti zamanina denk geldigi i¢in, sehrin tarihgesine ve bolgedeki siyasi duruma
kisa bir bakig atmamiz faydali olacaktur.

Konya $ehrinin $Sekillenmesinde Tinsel Etkenler

Nifusun artigt nedeniyle Orta Asyadan gelip Biiyiik Selguklu Devleti'nin
yonlendirilmesiyle Turkler 1071 yilindan itibaren Bizans topraklarini fethetmeye
ve Anadoluda yerlesmeye baglamuslar. Iran-Sasani gelenekleri ve Eski Tirk t6-

*  Medeniyet kelimesi bile Medine sehrine gonderme yaptigina gore, sehirlesme ile medeni

gelisme arasinda siki baglant: vardir “Islam Mekke sehrinde dogmus medeniyet kelimesine
kaynaklik eden sehir anlamindaki Medine'den yayilmistir” (Sarigam & Ersahin, 2014: 217).
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relerinin olustugu kiltir yumag: igindeki ¢esitli sosyal ziimrelerden Anadolu’ya
gelen insanlarin burada daha 6nceden yasayan gayrimislimler ile kaynagmasiyla
1075 yilinda Anadolu Selguklu Devleti kurulmugtur (Turan, 2014: 282). Tirklerin
goclt Anadolu'nun sadece etnik yapisini ve siyasi haritasini degistirmekte kalma-
mis, bircok medeniyete besik olan Anadolu'nun topraklarina yeni manevi boyutu
da getirmistir: Anadolu i¢in Islam dénemi sayfast agilmigtir.

Ik Selcuklu fetihlerinin, Hagli seferlerinin, Bizanslarla miicadelelerin ve ic
niifuz cekigmelerinin ilk dénemde Anadoluda gehir hayatini sarstig: ileri stirt-
lebilir. Ancak, 12. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren Anadolu Selguklu Devleti
siyasi ve idari bakimindan pekismis, sinurlar: Karadenizden Akdenize kadar ulag-
misti. Devletin sosyal ve ekonomik refahi ise 13. yiizyil baglarinda I. Keykavus
ve Alaaddin Keykubad zamaninda zirveye ulasmistir (Koprili, 2011: 203; Turan,
2014: 291-296; 354-359). Bu dénemde Anadolu, efsanevi zenginlik ve “sefkat di-
yart” (a. e., 358) olarak tin salmigtir. Yerlesim yerlerinde ve ulagim yollarinda gii-
venlik sartlarinin saglanmasiyla birlikte, sehirlerin biiytik tiretim ve ticaret merkez-
lerine donustigi gorunmektedir. Boylece Anadolu'da belli bash Selguklu sehirleri
kurulmustur. Konya, s6z konusu 6nemli stratejik noktalardan birisi olup, 11. ylizyil
sonrasinda Devlet merkezi ve biytik sehir haline gelmigtir (Baykara, 2007: 1).

Selguklular yeni yerlesim merkezleri kurmak yerine, fethettikleri Bizans se-
hirlerinin temelinde kendi gortislerini yansitan yeni bir doku olusturma yolunu
tercih etmiglerdir (Baltaci, 2013: 288). Ozellikle Alaaddin Keykubad déneminde,
Konya sehrinde yagayanlarin her tiir ihtiyaclarini kargilayacak kurum ve tesislerin
inga edilmesi saglanmugtir. Sehir, dis saldirilara karg1 tedbir olarak surlarla ¢evril-
dikten sonra, kolay ve giivenli ulagimi saglamak i¢in yol, kopri ve kervansaraylar
yapilmustir. Bagta sosyal yasama getirilen yenilikler ve yeni manevi degerler sehrin
mimarisinde de yansimigtir. Miisliimanlarin ibadet vazifelerini yerine getirmeleri
i¢in inga edilen camiler ve mescitler, Konya'nin yeni yiiztiniin en belirleyici unsurla-
r1 olmugtur. “Oku!” ayetine uyarak medreseler, kiitiphaneler, zaviyeler kurulmustur.
“Temizlik imandadir” hadisi geregi temizligi saglayacak akarsular sehre getirilmis,
hamam ve hastaneler inga edilmistir (Turan, 2010: 355).

Sehrin niifusuna gelince, 11. ylzyiln sonundan itibaren kitle halinde
Anadolu-Bizans sehirlerine gelenler i¢inde belirli miktarda koy ve sehirli insanla-
rin bulunmastyla birlikte, temel kitlenin go¢ebe Tirklerden olustugu bilinmekte-
dir. Selguklu sehirleri cogunlukla eski Hiristiyan sehirlerinin isim ve yerlesim pla-
nin1 muhafaza etmekle birlikte, eski niifusun oturmasina da miisaade etmistir. Bu
durum, sehirlerde buyiik olmamakla birlikte Rum, Ermeni ve Yahudi cemaatlerin
olugmasina sebep olmugtur. Bunun yaninda, 6zellikle 1219 yilindan itibaren Islam
topraklarini tehdit etmeye baglayan Mogol istilasi dogudan batiya dogru ikinci
buytik go¢ hareketine yol agmigtir. Bu durum, Anadolu'da Tirkmen nifusunun
artigiyla birlikte, Tranli ve Arap unsurlarin ilave edilmesine sebep olmustur. Ayrica,
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sehrin iktisadi hayatini canlandirmak i¢in, dini ve etnik aidiyete bakilmaksizin se-
hirlere her sanatin usta ve zanaatkirlarin gelmesi tesvik edilmistir. S6z konusu
politikalar neticesinde, Konyada ¢ok unsurlu ve nitelikli bir sehir toplumu meyda-
na getirilmigtir. Bu gekilde, 12. ytzyilda bu tilkede dogup-biiyiliyen yeni nesillerin
artik bu sehri kendi 6z-yurtlar: olarak bilmeye bagladiklar: ve kaynasmis bir Konya
halkini olugturduklar: sylenebilir (Baykara, 2007: 3-4).

Anadolu Selguklulari, sehir hayatinin diizenlenmesi ve dengeli bir stirekli-
ligin saglanmas: igin yonetim modeli olarak Ikta Sistemini® uygulamislardir. Bu
sistem sayesinde, gbgmen ve gocebe niifus topraga ve devlete baglanmis, halk ve
hiikiimet arasinda askeri ve idari yap1 ve baglantilar kurulmustur. Arastirmacilar,
o6nemli bir Anadolu Selguklu sehir merkezi olan Konya’da, sultan-malikler, emir-
ler, tiiccar ve igdis-zanaatkar erbabi seklinde dortli bir toplumsal gruplandirma-
dan bahsetmenin miimkiin oldugunu ileri siirmektedirler (Bayramoglu Alada,
2008: 55). Aynt zamanda, halkin giinliik yasantisinin mekani olan mahallelerde
ise, en etkili kisi imamlar olmustur. “Vilayet imamlariin vergi muafiyetine ve
halkin ibadete devamina dair divan emirnamesinde” goriildiigii iizere imamlar,
devletin devamini, memleket islerinin diizenini korumak ve Islam dinini yiicelt-
mek i¢in 6nemli yonetsel, toplumsal ve dini bir mevkide bulunmaktaydilar (a.
e., 60). Boylece, genis kitlelerin sosyal etkilesimi, manevi giicii temsil eden din
gorevlileri araciligiyla ger¢eklesmekteydi.

Manevi degerlerin toplumsal hayata diizenleyici etkisinin bagka bir 6rne-
gini, vakif miessesesinin uygulanmasinda gérmekteyiz. Selguklular, Islami gele-
nege bagl olarak, iktisadi ve sosyal refah saglanmasinda ve gelirin dagiliminda
6nemli rol oynayan kurumlar olarak vakiflar: yaygin olarak uygulamiglardir. Vakaf,
“Allab’in rizasii kazanmak i¢in onun verdigi nimetleri, o nimetlerden mahrum
olan kullarina tahsis etmek” (Baltaci, 2013: 232) bi¢iminde bir dini ve ahlaki ilkeye
dayandig1 i¢in, manevi degerlerin toplumun maddi olanaklarini etkilemesinin en
gosterisli 6rnegini olusturmaktadir. Dolayisiyla, vakif miessesesinin sagladig: iskan
ve imar diizenlemelerinin, Konyada yerlesik hayatin gelismesi ve zenginlesmesinde
onemli katkist olmustur.

Bagarili politikalarin sonucunda oldukea yiiksek gelirler elde eden Sel¢uklu
Devlet adamlari, kaynaklar: sehir diizenlemelerine aktarmakla birlikte ayrica din,
bilim, sanat ve edebiyat adamlarini desteklemek i¢in kullanmuglardir (Koprild,
2011: 203). Selguklu idarecilerinin comertlifi ve misafirperverligi genis cografyada
yankilandig1 i¢in, buraya yogun bir bilgin ve sanatkir akimi baslamigtir (Baykara,

Tkta, "Kamu otoritesinin, tasarrufundaki arazi ve tasinmaz mallarin miilkiyet, isletme veya
faydalanma hakkini kisilere tahsis etmesi” olarak tanimlanur. Tkta sistemi, Islam devletlerinde
bir kisinin miilkiyetinde olmayip, miilkiyeti devlete, kullanim hakk: ikta sahibi denilen
sahislara ait olan topraklarin vergilerinin veya gelirlerinin asker veya sivil erkdna hizmet ve
maaslarina karsihik verilmesi olarak tanimlanir. 7DV-DIA Isiam Ansiklopedisi, ¢.22,5.43.
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2007: 6). Boylece Anadolu Selguklular Devleti'nde, Orta Asya kultirt ile diger
Islam Medeniyeti ocaklarinin yeniden bir arada olma ortami saglanmugtir. Yaklagik
13. yiizyildan itibaren Tiirkistan Alimleri, Horasan Erenleri, Azerbaycan filozof ve
kelamcilari Anadolu gehirlerine gelmeye baglamiglardir. Séz konusu entelektiiel
goc ile birlikte, siyasi ve sosyal istikrara kavusmus olan Anadolu’ya gesitli tasavvuf
akimlarina mensup dervisler ve tarikat seyhleri yonelmislerdir. Onlar, bu topraklar-
da kendi goruslerini ve ¢evrelerini yaymak icin elverigli bir ortam bulurken, siyasi
iktidar da halk gozinde siyasi varliklarini giiclendirmek ve mesrulagtirmak icin
zengin bir manevi destek bulmugtur (Ocak, 2010: 145).

Tasavvuf Ogretisinin Sehir Yasamina Etkileri

Tasavvuf Ogretisinin, basta Konya olmak tizere Anadolu sehirlerinin yasa-
muna 6nemli tesirleri olmugtur. S6z konusu manevi etkinin mekandaki toplumsal
iligkilerin diizenlemesine katkilar: agagidaki bagliklar altinda ele alinabilir:

Islam’t Yayginlagtirma

Anadolu’ya goglerle tasinmis Tasavvuf burada asirlar boyu yasayan cesitli
irk ve din mensubu topluluklarin Islam’la ilk tanigmasini saglamugtir. Ancak ayni
zamanda, bu topraklara gé¢ eden Tiirk boylarmnin Islam’t yeni kabul etmis veya
yasadiklari gocebelik hayat tarzinin geregi Islam’t tam olarak heniiz 6ziimseyebil-
mis olmadif1 sdylenebilir. Derviglerin getirdigi tasavvuf, kat: kurallar dizisi veya
soyut degerler olmaktan daha ¢ok bir sosyal yagam modeli sunmaktaydi. Boylece,
Tasavvufla birlikte Islam ¢ok unsurlu halk tarafindan benimsenmis, 6ncellikle ya-
sam tarzini ve ahlaki diizenleyici etken haline gelmistir.

Anadoluda Tasavvuf yiiksek ve poptler olmak tzere ikili bir paralel yap:-
da gelisim gostermigtir: Zithd ve takva anlayiginin agir basti1 ahlaker hareketle
(Ibni Arabi, Sadrettin Konevi, Kadiriyye, Rifaiyye Tarikatlara vb.) birlikte, genis
kitleler arasinda benimsenen ve ileriki zamanlarda evliya kilti merkezli bir “halk
Islamliginin” temelini atan Horasani tasavvufi akimidir (a.e., 146). Tasavvufun s6z
konusu iki tezahiirt, hem iktidarda bulunan toplumun elit kismina, hem de halka
hitap ettigi i¢in, hitkiim stirenler ve halk: ayrica ortak anlamlar ve degerler koprii-
style baglayarak toplumsal butiinliigii pekigtirmistir.

Yerlesik Hayata Gecilmesi

Bilindigi tizere Islam, medeni yasam tarz1 olarak yerlesik sehir hayatini sa-
vunmaktadir. Anadoluda sehirlerin yapilanmasinda ve gogebe kitlelerin yerlesik
hayat kiiltirel anlamda benimsemesinde tasavvufi 6rgiitlenmelerin 6nemli bir roli
olmustur. Selguklulardan itibaren stiregelen ve Ahi, Dervis Baba gibi adlarla anilan
cesitli mutasavviflarin belirli bir mahallede kurduklar: tekke, zaviye ve mescit gibi
yapilar, sehir olarak gelisecek yerlesimlerin ilk ana ¢ekirdeklerini olusturmustur.
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Gogebelikten gelen topluluklarin bir seyh/dervig babanin kurucusu oldugu zaviye,
mescit ya da tekke etrafinda bir araya gelmesiyle, iktisadi faaliyet ve dini-sosyal
vazifeler ¢ergevesinde olusturulan mahalleler, zamanla ¢ogalip geliserek sehirlerin
merkezi ya da ¢evre uzantilari olarak gelismislerdir. Zaviye, mescit ya da tekke ku-
rucularinin adiyla da anilan bu mahalleler, gd¢ebelikten yerlesik sehir toplumuna
gecise aracilik eden kurum olarak da degerlendirilebilirler. Mutasavviflar, “tekke ve
zaviyeleriyle kirik kalpli, gézi yagh, uzak diyardan kopup gelen gé¢men kitlesine
hayat suyu sunuyordu” denilebilir (Aydin, 2007: 13).

Tktisadi Faaliyetlerin Diizenlenmesi

Inceledigimiz dénemde, Maneviyat ve Maddiyatin bir arada olmasinin bagka
bir 6rnegini iktisadi, sosyal ve kiltirel fonksiyonlar: yerine getiren fiitivvet ve ahi-
lik hareketlerinin yayginlasmasinda gérebiliriz. Bektagoglu'nun ifadesiyle, “Ménay:
madde kabugunda gegerli kilan, maddeyi mana tezgahinda egiren” (Bektasoglu,
2016) ahilik tegkilati, sanat dalinda ¢aligan insanlarin birer Pir'in manevi-dini 6n-
derliginde ahlak ilkelerine dayali ve diizenli bir hiyerarsi iginde 6rgiitlenmelerini
saglamustir. Ahi Evran’a gore, insanin ruh duygu ve diisiince diinyasinin egya tizerin-
deki yansimasi olarak kabul edilen ilim ve sanat, toplumun refah ve mutlulugunun
kaynagini olugturmugtur. Toplumun ve bagkalarinin ¢ikarlarini kendi ¢ikarlarindan
Ustlin tutan, isinde bilgili ve ¢aligkan insan modelini destekleyen Ahilik; iktisadi,
sosyal ve manevi yagamin biitinlesmesinin drnegi olmustur. Toplumsal yapida ayr1
bir sinifsal yere sahip olan esnaf kesiminin, sehir yerleskesinde mekansal olarak da
‘cars1’ olarak belirlenen ayri bir yeri diizenledigini gormekteyiz (Bayramoglu Alada,

2008: 55).

Toplumu Ortak Degerler Etrafinda Birlestirme

Biyiik go¢ siirecinin zorluklari, bélgesel catigmalar ve Mogol istilast gibi
tehditler karsisinda, diinyevi nimetleri dnemsemeyen Tasavvuf, yeni hayat gori-
st ve ahlaki degerleriyle birlikte o devrin insanlarina psikolojik huzur saglamigtir.
Diinyadan suriilen insanlar i¢in “Gel, ne olursan ol” ¢agrisindan daha degerli ne
olabilir? 12. Yiizyildan bugtnlere kadar aktarihp popiilaritesini kaybetmeyen “Ne
olursan ol gel” ¢agrisi, yalmiz edebi bir tabir degil, ¢agin ve durumun ihtiyacina
karg1 tiretilen bir ¢6ziimdiir. Insanin en fazla ihtiyaci olan seyin umut oldugu géz
ontinde bulundurulursa; ortak umutla ve inangla insanlarin bir arada toplanmas: ve
“Umitsizlik dergahi” olmayan bir ortamda birlikte yagamalar: saglanabilmistir. Bu
durumda, ancak ortak degerlere ve umuda baglanip, mekan: (cihani) paylagmanin
mimkiin oldugu séylenebilir.

Paradoksal olarak, bu mekanda tutunup kalabilmek i¢in, bu mekani koruyup
kollamak anlaminda bu mekana g6z dikmemek gerekirdi. Ana yurtlarindan kopup,
zorluk ve tehlikelerle birlikte Anadolu’ya gelmis Turk boylar: ancak umutlari yerde
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degil, gokte oldugu siirece hayatta kalmay:r ve tutunabilmeyi bagarmiglardir. Bu
anlamda, “Selguklu sehri bu diinyay1 deger terazisinde 6biir diinyadan 6nde tutan
bir anlayis1 degil, sonsuz olani, fani olandan ayiran anlayigin getirmistir” (Akyuz,
2005: 249-250). Boylece, insanlarin goziini bagka gergeklere ve degerlere gevirmek
yoluyla, farkli etnik ve dini gruplarin bulundugu ortamda baris ve huzur i¢inde
yasamalari mimkiin olmustur.

Tinsel Uretimi Tegvik Eden Sehrin Fonksiyonlar:

Bir mekanin insana sundugu varolus imkanlar1 él¢tisiinde anlami ve degeri
vardir. Bu hususta, mekin ve imkan kelimelerinin aym kokten gelmesi (kevn —
olma, varolma imkan1) dikkat ¢ekicidir (Demir, 2013: 394). Insan tarafindan do-
nistirtlmis bir mekan olarak sehir koruma, barindirma ve istthdam gibi 6ncellikli
islevleriyle birlikte, sahip oldugu maddi imkanlar ve sosyal yapilarla i¢cinde dogan
veya digaridan gelen insanlarin yeteneklerinin ortaya ¢ikmasina ve cesitli beceri-
lerin gelistirilmesine olanak sunmaktadir. Kendisi bir insan tirtini olan gehir, aym
zamanda insanlarin Uretkenligini tegvik etmektedir. Anlam (bilgi) tretimi olarak
tanimladifimiz maneviyat, asagida ayrica ele alacagimiz gibi birbiriyle iligkili baz
sartlarin yerine getirilmesi durumunda ortaya ¢ikar.

Ulasim ve Yerlesme Imkdinlar:

Insan hayatinin niteligini belirleyen en 6nemli faktorler arasinda ulagim ve
yerlesme oldugu bilinmektedir (Mumford, 2013: 119). Hareket edebilme olgu-
su, mekani ve zamani birbirine endeksli ve dontstiirtilebilir kilmaktadir. Ortagag
sehirlerinin 6nemli iglevsel 6zellikleri arasinda hem kolay ulagilabilir olmasi, hem
de tehdit durumlarinda ulagilmaz (korunabilir) olmas: yer almaktaydi. Konya'nin
cografi ve idarl merkez olmasinin yani sira glivenligi saglanmig 6nemli ticaret yol-
larinin kesismesinde bulunmasi, sehri kolay ulagilir hale getirmistir. Sehri ¢evre-
leyen surlar ve savunma tedbirleriyle birlikte, Konya devamli ikamet i¢in de cazip
olmustur. Insanin belirli sehirde yerlesip ikamet yerinin belirlenmesi, onu ayrica
iletisimsel anlamda “ulagilabilir kilar” (Ural, 2013: 20). 1nceledigimiz donemin tek-
nolojik durumunu dikkate aldigimizda, insanlar arasindaki iletisimde ve karsilag-
malarda, ikamet ve faaliyet yerinin bilinmesinin belirleyici oldugunu gérmekteyiz.
Bu durum, bilge insanlarin anildiklar isimlerinde de gérinmektedir: Sadreddin
Konev, Mevlana Celalleddin Rumi (Anadolulu) gibi (Barthold, 2012: 84).

Bulusma Mekdini Olarak Sehir

Bilgi birikimsel bir siirecle olustugu ve diyalojik/diyalektik munakasada
pekistigi icin, bilginin bir insandan ziyade insanlara veya insanlhifa ait oldugu
soylenebilir. Bundan dolayi, bilgi tretimi i¢in belirli seviyedeki sosyal ¢evrenin
bulunmas: sarttir. Bir bilgin, bagka bir bilginin fikirleriyle dolayli (yazili eserler
s0zIi aktarimlar vasitasiyla) ya da yiize gergeklesen sohbetlerle tanigabilir. Birinci
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durumda, etkilesim tek tarafli olur; ikincisi ise iletisimde bulunan herkesin ge-
lismesine vesile olur. Bu anlamda, bilginlerin bir araya gelmesi, tinsel tretim
icin 6nem arz etmektedir. Ozellikle Anadolu Sel¢uklulari zamaninda Iran'dan
ve Arap ilkelerinden gelip Anadoluda yerlesen, Abdiilmecid b. Isma’il el-Herevi
(6.1142), Muhammed Talakani (6.1217), Yusuf b. Sa’id es-Sicistani, (6.1241-42)
ve Omer El-Abhari (5.1265) gibi ilim adamlar: arasinda yogun bir entelektiiel
etkilesim gergeklesmistir (Ocak, 2010: 141). Degerli ilim camiasi temsilcilerin
yaninda Mevlana Celaleddin Rumi (6.1274), Sadreddin Konevi (6.1274), Sirazli
Kutbeddin (6.1310), Fahreddin Iraki (6.1289), Seyih Necmeddin-i Razi (6.1256),
Urmiyeli Kadi Siraceddin (6.1283), Hintli Safiyeddin (56.1315), Evhadiddin-i
Kirmani (6.1238), Sihabeddin-i Sthreverdi (6.1234) gibi irfan ustalari ve dini
hareket 6nderleri Konyada bulugup sohbetler etme ve bilgeligi paylasma imkani
bulmuglardir (Adnan Karaismailoglu, 2007: 21; Baykara, 2007: 6). Dolayisiyla, soz
konusu bu durum, Konya sehrinde 12-13. yiizyillarda kaleme alinmus eserlerin ve
caligmalarin say1 ve niteligini agiklamaya yardimei olmaktadir.

Bilgiyi Aktarma ve Mubafaza Yeri: Egitim—ég'retim

Maneviyat séz konusu olunca, bilgi tiretiminin 6nem tagimas: kadar, bilgiyi
koruma, aktarma ve iletme siirecleri de 6nemlidir. Bu islevlerin yerine getirilmesini
saglayan kurumlarin tesis edilmesi ve ilgili mesleklerin icabetinin ve sayginliginin
tesvik edilmesi gerekmektedir. Bu hususta, Anadolu'nun diger Selguklu sehirlerin-
de oldugu gibi, Konyada da kiitiphane ve medreselerin insa edildigini gormekte-

yiz.

Bu anlamda, devlet eliyle ilim ocag1 olarak medreselerin tegkilatlanmast, tah-
silin vakif seklinde 6rgiitlenmesi ve Islam diinyasina yayilmas: dikkat gekicidir. 1k
medrese Tugrul-Beg zamaninda Nigapurda kurulmasinin ve Alp Arslan zamanin-
da Bagdat’ta meshur Nizamiye Medresesi'nin 1067 yilinda agilmasinin Islam me-
deniyetinin gelismesindeki roli malumdur (Turan, 2014: 328). Anadolu Selguklu
medreselerinde yetigen Turk alimlerinin de muhtelif tlkelere yerlesmis oldugunu
bilmektedir (Ocak, 2010: 141).

Yonetimin Destegi

Cok genig cografyadan din, bilim ve sanat insanlarinin Anadolu ve Konya'ya
gelmesinde kuskusuz yoneticilerin tavri belirleyici olmugtur. Bilginleri davet ederek
yasama ve ¢alisma imkénlar: sunan Selguklu hiikiimdarlari, yukarida bahsettigimiz
entelektiiel bulusma-kargilagma ihtimalinin arttirilmasina katkida bulunmuglardir.

Ancak siyasi ve toplumsal olarak da oldukg¢a ¢alkantili bu dénemde, bilgin-
lerin de kendi ilkelerine uyan iktidarin himayesi altinda bulunmay: tercih ettikleri
soylenebilir. Ornegin, birgok aragtirmaci, Mevlana'nin babas: Bahaiddin Veled’in
Belh'ten ayrilma sebeplerini incelerken, bu karari stiregelen Mogol Istilasindan zi-
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yade, devletteki siyasi istikrarsizliklara ve mevcut yonetim ile goris ayriliklarina
baglamanin daha yerinde oldugunu ileri siirerler (Levis, 2008: 63-64; Fiiruzaner,
198: 11-24). Bu durumda, Selguklu Sultan: Aldeddin Keykubad tarafindan da-
vet edilmesi Bahaeddin Veled’in Konya'ya yerlesme kararinda belirleyici olmugtur.
Risale-i Sipehsalarda bu olay su sekilde anlatilmaktadr:

“Islam sultan1 Alaeddin Keykubad tarafindan bir topluluk Rumdan Dari’l-
Hilafeye gelmisti. Bahaeddin Veled’in o ululuk ve g6hretini goriip iradet ge-
tirdiler. Rum’a déndiiklerinde, oralardan soz ederken, Bahaeddin Veled’in 6vii-
nilecek niteliklerinden goérdiklerini arz ettiler. Bahaeddin Veled’i gérmeden
sultanin i¢inde ona kars: biyik bir inang yerlesti. Daima onunla yiz yiize gel-
meyi istiyordu (...) Bahaeddin Veled, oradan sonra Rum’a hareket buyurdular.
Sultan onun yaklagtigini 6grenince, kendisine haberciler gonderdi ve bir an 6nce
gortismek arzusunda bulundu. Bahaeddin Veled hazretleri kabul etti” (Ahmed,
1977: 22-23).

Inceledigimiz dénemde, siyasi iktidarin dini otoritelere karsi besledigi ilgi
ve sayginlik bazi tasavvuf kaynaklarinda abartilmis olsa da® kuskusuz mevcuttu.
Iktidarm, dini otoritelere dayanarak halk iizerindeki tesirini pekistirmek ve siyasi
varligin1 mesrulastirmak gibi pragmatik ¢ikarlarim da bulunmasiyla birlikte, hii-
kiimdarlarmn kisisel olarak manevi ve entelektiiel gelenegin iginde yer aldigi soyle-
nebilir. Ornegin, Alaeddin Keykubad’in Omer Sihabeddin Siihreverdi, Bahaeddin
Veled, Necmettin Razi gibi ¢cagin en biiyiik bilgin ve mistikleriyle derin sohbetlerle
olgunlasmis ve Fiitiivvet teskilati iiyesi birisi oldugu bilinmektedir (Turan, 2010:
352). Selguklu saraylarinda kiitiiphane boliimlerinin olmasi, hiikiimdarin yalniz
yiiksek ilim ve kiiltiiriin hamisi olmadigina, bizzat yiiksek bir kiiltiire sahip oldu-
guna isaret etmektedir. Selguklu déneminin 6zelliklerini siralarken tarihgi Durant
sOyle yazmaktadir: “O devirde hemen hemen biitiin kiiltlirlii Miisliimanlar sairdi.
Ve yine, hemen her Miisliiman hiikiimdar onlar1 tegvik ediyordu” (Durant, 2004:
160). Ayrica Osman Turan, Semerkantli Nizam-i Aruz-i’nin “Selguk Ogullar1 hep-
si siire diigkiin” sozlerini aktariyor. (Turan, 2014: 337).

Siyasi fsti/erar—Siyasi Bubran

Selguklu sehirlerinde siyasi istikrarin ve emniyetin saglanmasiyla birlikte her
tir iktisadi ve kiiltiirel faaliyet icin elverigli bir ortamin olusturuldugunu séyleye-
biliriz. Yonetimin destekleyici tutumu ve anlayist ayrica bilim ve bilge insanlarin
goziinde Konya gehrinin cazibesini artirmig olabilir. Ancak séz konusu kogullar

¢ Ahmet Eflaki, 6rnegin, Konyada “iki sultanin” bulugmasinin s6yle anlatmaktadir: “Sultanu’l

Ulem&nin geldigi haberi Sultanu’l-Umerd’ya erisince bitlin kalem erbab: ve alem sahipleri
Konya ahalisi ile birlikte, onu kargilamaya ¢iktilar. Sultan Aldeddin, uzak bir mesafede attan
indi, gidip seyhin dizini 6pti. Seyhin de kendisine elini uzatip stkmasini istedi; fakat Mevlana
eli yerine asasini uzatti. Sultan o heybetten ve keskin bakistan titremeye baglad:” (Eflaki, 1986:
101).
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onemli olmakla birlikte, insanlarin maneviyata yonlendirildigini a¢iklamakta ye-
tersiz kalmaktadir. Aslinda doneme 151k tutacak eserlerin ve manevi degerlerin
meydana getirilmesi i¢in, huzur ve rahatligin degil, varolugsal tehditlerin rolii daha
onemlidir. Ciinki bizzat hayat, distiniire soru sormali, onu sorun ile yiiz yiize ge-
tirmeli, cevaplardan kaginmasini imkénsiz hale getirmelidir. Bunun en gtizel 6rne-
g1, Mevlana'nin yasam Sykusiinde izlenebilir. Konya, Mevlana'nin egitimi ve kigisel
gelismesi i¢cin emsalsiz imkénlar sunmugtur, ancak diisiiniiriin olgunluk ve yazarlik
dénemi, Anadolu’'nun Mogol Boyunduruguna girdigi 1240 yilindan baglamakta-
dir. Mevlana, her ne kadar 6liimiine dek giivenli bir ortamda hayat siirdirse de,
yasadig1 donemdeki tehditlerin ve tehlikenin ciddiyetinin onun yasam: degerlen-
dirmesinde ve anlamlandirmasinda etkili oldugunu sdyleyebiliriz. Bagka bir deyis-
le, Mevlanadaki bu engin mistik yapiy1 olusturan faktorlerin baginda yaratilistan,
egitimden gelen bir taraf bulundugu kadar, o devir insaninin yagadig: buhranlarin
da rolii buytiktir.

Sonug

Aragtirmamizda 12-13. ylizyil doneminde Konya sehrinde mekan tretimin-
deki sosyal ve manevi faktorlerin etkisi tespit edilmekle birlikte, mekéinin entelek-
tiiel ve kiiltiirel tiretimdeki rolii belirlenmistir. Mekan ile maneviyat arasinda kargi-
Likl: yapilandiricr ve sekillendirici etki tespit edilmistir. Ayrica, donemin yaygin bir
manevi etkeni olarak Tasavvuf Ogretisinin; Anadolu'da Islam’'in yayginlagmasi, g6-
¢ebe niifusun yerlesik yasam tarzina gecmesi, sehirde iktisadi iligkilerin diizenlen-
mesi, niifusun kiiltirel homojenlestirilmesi ve ortak degerler etrafinda toplanmas:
gibi iglevlerde 6nemli rol oynadigini gérmekteyiz. Turklerin, fethettikleri Anadolu
sehirlerinin maddi dokusunda kendi deger ve ihtiyaclarini yansitan kokla degisik-
likler yaptigini gérmekteyiz.

Manevi unsurlarin gehrin gekillendirilmesini yonlendirdigi gibi, mekanin
sosyal faaliyetlerini tegvik ettigini gérmekteyiz. Konya'nin cografi konumu, ¢ok un-
surlu kiiltirel ortami, yonetimin bilim ve egitime verdigi énem ve destek, saglanan
siyasi istikrar, ekonomik refah ve giivenlikle birlikte manevi tiretimi tegvik etmigtir.
Sehir sahip oldugu maddi ve sosyal olanaklar sayesinde, kiiltiiriin ve medeniyetin
olugmasina ortam saglamigtir. Gliniimiz diinyasinin en ¢etin problemleri arasinda
olan gég, kimlik, ¢ok kiltirlilik gibi bagliklarin bulundugunu dikkate aldigimiz-
da, s6z konusu olgular: birer tehdit olarak degil, firsat ve avantaja ¢eviren Selcuklu
Konya sehrinin tecriibesi oldukga 6gretici bir 6rnek tegkil etmektedir.

Yukarda belirlenen olgulardan hareketle, Ortagag Selcuklu Konya’sinda tinsel
ve manevi Uretim i¢in yegéne sartlarin olustugunu sdyleyebiliriz. Dolayisiyla tari-
hin zamansal oldugu kadar, mekénsal bir siireg de oldugu soylenebilir.
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