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Oz

Bu ¢alismamizda 19 ve 20. yiizyihn en 6nemli filozoflarindan biri olan L. Henri Bergson’un (1859-1941)
sezgisinin epistemolojik ve metafizik tarafin1 ve bu kaynaklar1 olusturan yap1 taglarini ele almaya calisacagiz.
Sezgi H. Bergson’un biitiin bir felsefe anlayigina sirayet etmistir. Bergson diger bilgi kanallarint kabul etmekle
beraber, en dolaymmsiz bilginin birden bire ve aracisiz olarak gerceklesen sezgi ile miimkiin oldugunu iddia
etmistir. Henri Bergson, Herbert Spencer’in (1820-1903) evrim anlayisindan etkilenmis, ancak yine de kendi
sahsma 6zgii sezgi metodunu ortaya koymustur. Bergson’un felefesi, ayn1 zamanda, canli ve hayatin biitiin
hareketlerine kaynaklik eden bir siire¢ felsefesidir. Siire, adeta Bergson felsefesi’nin omurgasidir. Temelini
olusum, yaratic1 hamle ve dinamizmden alan bu felsefe, ayn1 zamanda mekanistik bir anlayisin yerine metafizik
bir felsefeyi ikame etmistir. Hayat, metafizk, evrim, iggiidii, zeka ve zamandaslk (synchronicity) Bergson’un

sezgi temelli epistemolojini tamamlayan yapi taslaridir.
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Abstract

In this study, we will try to address the epistemological and metaphysical dimension of the intuition of L. Henri
Bergson (1859-1941), one of the most important philosophers of the 19th and 20th centuries, as well as the
building blocks that make up these sources. Intuition has spread to an understanding of all philosophy of
Bergson. Bergson, while accepting other channels of information, has argued that ‘the most indirect knowledge is
possible through one's intuition and without intuition. Henri Bergson was influenced by Herbert Spencer's (1820-
1903) understanding of evolution, but nevertheless revealed his own method of intuition. Bergson’s is a
philosophy of which is at the same time a source of life and all movements of life. It is almost the backbone of
the philosophy. This philosophy, based on the foundation of creative moves and dynamisms, also replaced a
metaphysical philosophy instead of a mechanistic understanding. Life, metaphysics, evolution, instinct,
intelligence and synchronicity are building blocks that complement bergson's intuition-based

epistemology.
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Giris

Fransiz filozof Henri Bergson (1859-1941) siire¢ felsefesini en iyi isleyen filozoftur. Statik
degerleri daha dinamik olan yagam atilimi evrim ve hareket karsisinda reddetmistir. O, ayn1 zamanda
1927°de Nobel Odiiliin’ii kazanmis olan dnemli bir edebiyat uzmanidir. (Bergson, 2018) Bergson
felsefesinde sezgi, iggiidii ve zekd olmak tizere iki bilme vasitasinin disinda, mutlak olani ve
metafizige ait olan1 bizim bilmemizi saglayan en temel bilme bi¢imi olarak ortaya ¢ikar. Sezgi i¢giidii
ve zekadan farkli olmakla beraber, hem i¢giidii hem de zekadan faydalanir. I¢giidiiniin ve zekanin bir
sentezi olarak diislinlilen sezgi, gercegi dolaysiz kavramakla iggiididen ve zekadnin igglidiyi
tutkularindan kurtarmasi ve i¢giidiide uyku halinde olan bilinci tam olarak uyandirmasiyla da zekadan
faydalanir. (Bergson, 1986, 231) Bergson’un metafizik boyutlu sezgisi ayn1 zamanda mistisizm
yoriingeli bir yana da sahiptir. Mistisizmi Hiristiyan azizlerin ruhunda miicessemlesmis bir olgu olarak

algilamis olan Bergson bu derin tecriibe durumunu bilginin mutlak bir postiilati olarak algilamigtir.

Sezgi bilgisi varlik hakkinda kesinlik etmede en belirleyici ve mutlak bir yontemdir. Varligin
gergek bilgisini elde etmede, felsefe tarihi boyunca yapilan tartismalarda 6ne ¢ikan metafizik konusu,
Bergson tarafindan kendi sezgi bilgisinin imkan1 baglaminda olumlanir. Bu yiizden o, sezgiyi
temellendirmek icin metafizigin ne olduguna dair bir temellendirmede bulunur. Amaci bilimin
ilerleyebilmesini saglayacak bir felsefe olusturmak olan Bergson’a gdre metafizik, sezgi yontemini
kulanarak siirenin olusun ve evrimin hakiki anlamlarin1 vererek bilimleri biitiinleyebilir. (Bergson,

2014)
HenriBergson’un Metafizik Yoriingeli Sezgi Anlayis1

Metafizik, felsefenin esas itibariyle varligi konu alan temel dalina ya da genel alanina karsilik
gelir. (Cevizci, 2007, 177) Bergson’a gore, aklimiz ve aklin tiriinii olan bilgimiz, dinin her tiirli
iddialarin1 sagma bulsa bile, mitolojileri, hurafeleri hayal iirlinii kabul etse bile insanoglu durmadan
yine bir dine baglanmaktadir. Bilimin bugiinkii gelismesi karsisinda, dine baglilik akil dis1 bir
davranistir. Filozof igin asil olan, deneyin getirdigidir. insanoglu dine bdylesine bagli olduguna gore,
deneyden hareket eden felsefe dini anlamak zorundadir. (Suner,1996, 384)Bergson’un metafizigi, din
ve ahlak felsefesiyle de icli dishidir. Bergson’un asama asama iggiidii ve zekd gibi kavramlarin
gergekligini kesfetmeye ve calisarak sezgi temelli bir anlayisa ve oradan da dini bir diinya
goriistikurgulamaya ¢alistigi, eserlerini okuyanlarca goriilebilir. Bergson, ileride de bahsedilecegi
lizere, obiir diinyayt hesaba katmayan bir felsefe anlayisininbos bir kuruntudan ibaret oldugunu

sOyler.

Metafizik, felsefesinin temel oldugu kadar, alabildigine sorunlu, ya da daha dogrusu
tanimlanmas1 ve anlasilmasi olduk¢a gii¢ bir dalin1 ifade eder. Ciinkii metafizikle ilgili olarak az
sayida filozofun dahi olsa olumlayabilecegi bir ortak ya da genel tanim olmadig1 gibi, onun konular

acgisindan varilmis bir mutabakatin oldugu da sdylenemez. Dahasi metafizigi mesru bir felsefe
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arastirma alani olarak kabul etmeyen veya Bati’nin yaklasik iki bin bes yiiz yillik metafizik gelenegini
siddetle elestiren ¢ok sayida filozof bulunmaktadir. (Cevizci, 2007, 177) Siiphesiz ki Bergson, s6z
konusu edilen filozoflar gibi kati1 bir elestiri perspektifine sahip degildir. Bergson’un metafizigi

evrenseldir. Ahlak yasasinin olabilecegine dair ciddi ipuglar1 vermektedir.

Gergekten de metafizik terimi etimolojik olarak, “Fizikten sonra gelen” anlamini tasir. S6z
konusu etimolojinin metafizikle ilgili olarak iki ayr1 anlama yol agtig1 sdylenebilir. Bunlardan birincisi
s0z konusu oldugunda, Aristoteles’in eserlerinin bolimlenmesini, onun bilimlerle ilgili siniflamasini
animsamakta yarar vardir. Bu agidan bakildiginda, Aristoteles’in, baskaca disiplinler yaninda,
ozellikle iki disiplin arasinda yaptig1 ayirim biiyiik bir 6nem kazanir. Yasadigi donemde bilim adam
ile filozof arasinda bir ayrimin imasinin dahi olmadig1 Aristoteles, kavramsal aragtirmalarda bulunan,
kavramsal diisiinen filozofun, temelde iki gorevi oldugunu 6ne siirmiigtii. Buna goére, filozofun her
seyden Once dogal diinyada var olanlarin 6ziinii,hareket halindeki toziin 6zeliliklerini arastirmak gibi
bir gorevi vardi. Filozof, ona gore, ikinci olarak da, varolan her sey i¢in gecerli olan hakikatleri, biitiin
varolanlarin tabi oldugu ‘genel ilkeleri’, “varligin varlik olmak bakimindan” karakteristiklerini gozler
Oniine sermek ve bu arada “hareketten bagisik olan toziin” veya seylerin en gergegi olan varligin ya da
dogal diinyadaki her seyin kendisine nedensel olarak bagli bulundugu akil yoluyla kavranabilir
gercekligin 6zilinli incelemek durumundaydi. Bunlardan birincisi duyu yoluyla gozlenen somut
varliklarin, daha az genel bir bilim olarak, hi¢ kusku yok ki, fizik bilimine; ikincisi ise duyulana
alabildigine uzak, bu yiizden ancak akil yoluyla kavranabilir soyut konularin ve genel olarak varligin
bilimi anlaminda (Yunanca “o an” var olan, “logos” da bilim anlamina geldigine gdre) ontolojiye
tekabiil etmekteydi. Bu siniflamaya uygun olarak, en gercek varlig1 konu alan birincisine“ilk felsefe”,
buna mukabil hareket halindeki duyusal tozleri konu alan ikincisine “ikinci felsefe” adini veren
Aristoteles, biitiin eserleri igin bir giris niteligi tasiyan mantik ve bilim kurami eserlerine ve pratik
alanla ya da giizellik tretimiyle ilgili eserlerine ek olarak bu iki ayri felsefe tiirii i¢in de birer eser
kaleme almisti. Aristoteles’in eserlerini sonradan tasnif eden bir peripatetik, onun ilk editorlerinden
biri olan Rodoslu Andronikos, “ilk felsefeyle ilgili eserlerine bir ad bulmaya ¢alisirken, ona tistadin
“ikinci felsefe”’ye ayirmis kitabi olarak “fizikten sonra gelen” eser anlamina gelecek sekilde

“Metafizik” (Meta phusika) adin1 verdi. ( Cevizci, 2007, 178-179).

Biitiin bu tamimlamalardan sonra simdi de Bergson’un genel anlamda metafizige bakisina
ge¢mekte yarar vardir. Bergson’a gore metafizige imkén taniyan yetenegimiz sezgidir. Ve sezginin
birgok siddet dereceleri oldugu gibi felsefenin de birgok derinlik dereceleri vardir. O’na gore; ‘Sezgiye
ulagmak i¢in duyular ile suur alanin disina ¢ikmak gerekmez.’Bergson’un kendi kaynaklarina
dondiirmekten kastettigi idrakimiz, sezgiden baska bir sey degildir. Yani, buradaki sezgi aslinda bizde
bulunan idrakin farkl bir isleyis tarz1 olmaktadir, denilebilir. Bergson’a gore “bu yeni tiirden bilgi’nin
eseri olacak felsefe, gerek teorik, gerekse pratik acidan bilimi tamamlayacaktir. Bu anlamda metafizik

ile felsefe bir ve ayn1 sey olmaktadir. Metafizik, bilime ekranin gerisindeki gergegi Ogretir. Bilimsel
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semboller bize gercegi hem gosterebilen hem de gizleyebilen ince ve seffaf bir zara benzerler. Bilim
ve felsefenin ayrilig1 ugursuzluk getirir ve bunlarin her biri kendi alaninda meshurdur. Boylece pozitif
bilim yaninda ve onun istiinde diger bir bilim vardir ki, o artik sembolleri kullanmak istemeyen,
ortaya konmus bir gerekliligin karsisinda ona mutlak olarak sahip olmay1, onun icine yerlesmeyi ve
ondan sezgiyi elde etmeyi gaye edinen, tek kelime ile pozitif bilimin sadece kismi goriiniisler ve
parcalar halinde bize sundugu esyanin kendisini veren bir bilimdir. Iste bu bilim metafiziktir. Oyleyse
metafizik sembollerden vazgegmeyi ileri siiren bir bilimdir. (Ko6k, 2001, 61-62) Goriildigi {izere

Bergson’un, burada metafizige de bir ¢esit bilim goziiyle baktigi goriiliiyor.

“...HenriBergson felsefede ruhbilimsel ben kavramina dayanan bir metafizik gerceklestirdi.
Ona gore felsefi arastirmanin konusu olan gergek, diisiincenin kavramlariyla taninabilecek duragan
ya da siiregen bir sey degildir, bir ar1 olusumdur, bu olusumun evrensel agiklamasina ancak

sezgiyle ulagilabilir” ( Afsar, 2003, 365)

Modern ¢agla birlikte ontolojik temelli metafizik, yerini bilgi temelli bir metafizige ve
ontolojiye birakmistir. Bunun temel sebebi varlifa giden yolun kesin bilgiden ge¢mesidir.
Descartes, varligin varligindan 6nce onun kesin olarak bilinmesi, farkina varilmasi ve sezilmesi
gerektigini ifade etmistir. Bu tarz bir anlayisla baglantili ontolojiye epistemolojik temelli metafizik

denilmektedir.

Descartes, Tanri’nin varligindan ve dig diinyanin varlifindan 6nce disiincenin varligin
(cogito) gostermek ister. Ciinkii O’na gore en kesin ve apagik bilgi Cogito’nun bilgisidir. O'nun
actig1 bu yolda hemen biitiin modern felsefeciler varligi bilgiyle temellendirmislerdir. Epistemolojik
metafizigin en 6dnemli problemi Cogito’nun varliginm kesin olarak kabul ettikten sonra, dis diinyanin
varligimi kanitlamak ic¢in ya Tanri'nin varhigini ya da dis diinyanin varligini bilimsel inangla kabul

etmek olmustur. (Ciigen, 2001, 212)

Sezgisel bilgi kavramindan bahsedince akla metafizik bilginin gelmemesi miimkiin
goriinmemektedir. Boyle bir baglantiy1 ¢agristiran durum, kisiyi de saf, apagik bilgiye ulastirmasi
nedeniyledir. Deneyimlerin 6tesinde olan, yani bizi asan bilgileri rasyonel diizeyde hemen her
zaman temellendirmek s6z konusu olamaz. Boyle bir durumda kuskusuz imdadimiza sezgisel bilgi
yetismektedir. Sezgi bilgisine olan ihtiyacimiz, aklimizin acziyet girdaplarina takildigi zamanlarda
s0z konusu olur. Sezginin metafizikle olan iliskisi, arag-amag¢ yoniinden ele alinabilir. Bizler, eger
ortada bir metafizik bilgi olduguna kanaat getiriyorsak, bu bilginin kendisi amag, bu bilginin

algilanisinda kullanmis oldugumuz sezgisel anlamdaki yetimiz ise arag¢ olarak diisiiniilebilir.

Metafizik, gergekligin dogasiyla ilgili tim kuramlarin incelenmesidir. Metafizikle
epistemoloji arasindaki iligki herhalde fark edilmistir. Gergekligin dogasiyla ilgili herhangi bir
kuram, gercekligin nasil bilinebildigi konusundaki goriislerle zorunlu olarak iliskilidir. Ote yandan

gercekligin dogas1 hakkinda bir varsayim da, bir kimsenin belli bir bilgi kuramini benimsemesine
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yol agabilir. (Honer ve digerleri, 2003, 190) Belli bir bilgi kuramina bagli kalmanin disinda, bilgiye
varma yolunda kuramlarin birbirini ne diizeyde tamamladigi 6énemlidir. Tipki sezgiyle metafizik

arasindaki baglantida oldugu misali.

Konumuzun omurgasint sembolize eden sezgisel bilgi, bilgiye wvaris noktasinda
amaglarimiza ne denli hizmet edebilir. Bizi ger¢ek anlamda dogruya (hakikat) ulastirabilir mi? Bu
problem, genelde felsefeciler, 6zelde de Islam felsefecileri ve teolojiyle ilgilenenler arasinda da
tartisma konusu olmustur.Sezgisel bilgi bes duyuyla degil, dogrudan dogruya aracisiz olarak
kavranan, duyulan bir bilgidir. Birgok insan sezgilerinin giiclii oldugunu ifade eder. Ornegin,
bilimsel anlamda bilgi sahibi olmadig1 halde gelecek kisin soguk gececegini sdyleyen birisine:
"Bunu nereden biliyorsun?" diye sordugumuzda, olas1 yanit: "Oyle seziyorum!" olacaktir. Peki, ama
boyle bir yanit s6z konusu savi temellendirmeye yeter mi? Bagka birisinin de karsi bir savda
oldugunu diisiinelim. Bu savda, "Gelecek kis havalar 1lik gececek." olsun. Simdi catigan bu iki
goriisten hangisi dogrudur? Boyle bir kanitlama sezgisel bilginin kendisine bagvurularak
belirlenemez. (Yazici, 2001, 45-46) Aslinda bu durum sezgi bilgisinin anlamin1 bilimsel ya da
giindelik bilginin anlamindan ayiramamaktan kaynaklaniyor. Burada, su soru sorulabilir: "Acaba
sezgisel bilginin kendisi mi, yoksa onun kisilerdeki farkli tezahiirii mii kastediliyor?" Bu da ayr1 bir
problem alani olarak ortaya ¢ikacaktir. Bunun halledilmesi i¢in sezgisel bilgiyi aragsiz ve rasyonel
bir diizeyde algilamak gerektigi kanaatine giiclii bir argiimanla baglanmak gerekir. Bir hakikati
kavrama diizeyi zihnimize gelen cagrisimlart ya da ilham diizeyindeki bilgileri kabullenme
diizeyiyle esdegerdir. Yani asir1 septik bir akil sezgi bilgisinin olmadig1 kanaatini bizde hasil
edebilir. Cagrisimlart aldigimiz anda bunun dogru oldugunu saglayacak ontolojik olarak

temellendirmek yetisine sahip olabilmek de ayr1 bir 6nem tasiyor.

Sezgiciligin bir baska boyutu gizemciliktir. Gizemcilik sir ya da efsun olarak da
algilanabilir. Gizemcilik, bilginin en giivenilir kaynaginin, akil (us), duyu deneyimi ya da bilimsel
yontem degil, sezgi olduguna inanan bir egilim olarak ortaya ¢ikmaktadir. Gizemci, dolaysiz ve
dogru bilgiye, sistematik zihinsel etkinlige, ya da duyu deneyimlerine dayanmayan dolaysiz bir
farkina varigla ulasildigini iddia eder. Gizemcilik yazini, "i¢sel 151k", "tinsel yeniden dogus'",
"tiim anhg asan dinginlik", "adlandirilamaz ad" gibi durumlara atiflarla doludur. Daha genel
olarak ifade edersek, gizemci, sezgisel olarak algilar, biitiinsel durumlar karsisinda, biitiinsel
tepkiler verir. ( Honer ve arkadaslari, 2003, 200). “...Dogru bilgilere analiz ya da kanitlama yoluyla
degil, dolaysiz bir kavrayis olan sezgiyle ulasilabilir. Gizemci sezgicilikten bagka, entelektiiel
sezgicilik, estetik sezgicilik, ahlaki ve deneyimsel sezgicilik gibi sezgi ¢esitleri de vardir, gizemci
sezgicilikte kisinin sezgi yoluyla Tanr1 gibi kutsal bir varlikla dogrudan iliski igine girdigi 6ne

siiriiliir”(Kale, 2008, 32)
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Sezgicilik (intiiisyonizm), genel olarak her tiirlii bilginin, dolayisiyla da bilgeligin dogrudan
ya da dolayli olarak entelektiiel siireglere ve akil siizgecinden ge¢mis yargilara dayandigini savunan
anlayisa karsi cephe alarak, agiklik ve kesinlik veren dogrudan ve aracisiz kavrayisi 6n plana
¢ikaran tavirdir. Insanin kendisini uygun bir bigimde kullanmas: kosuluyla, bilgi edinmek icin dogal
bir yetenege sahip oldugunu iddia eden; insanin dogru olduklarini bir akil yiiriitmede bulunmaksizin
dolayimsiz birsezis, aragsiz bir kavrayisla bildigi bazi ilkeler bulundugunu iddia eden sezgicilige
gore, sezgisel bilgi kesinliginden otiirli, diger bilgilerin temeli, dayanagi olmak durumundadir.
(Cevizci, 2005, 1428) Sezgisel bilgitimevarimsal ya da tiimdengelimsel entelektiiel ¢abalarin
kismen disinda igsel yetilerle ya da i¢gorii dedigimiz yetiler sayesinde kavranan bir bilgi kanalidir.
Antik felsefeden giiniimiize kadarki siiregte adin1 ne koyarsak koyalim (idea, ilham, metafizik, kalp
gbzii), sezgicilikle dolayli ya da dogrudan muhatap olmusuzdur. Nitekim dil felsefecisi
Wittgenstein, "konusulmayan hakkinda susmak” (Erdem, 2006, 45) argiimani ile bir bilgi kanalinin
daha oldugunu, ancak dil ve mantik ile bunun kavranmasinin zor oldugunu ima etmistir. Somut dil-
mantik-gerceklik smirlart zorlandiginda dolayli olarak da olsa metafiziksel ya da sezgisel bir
bilginin var olabilecegi hususunda ipuglari vermektedir.Bilimde, sanatta, metafizikte kisacasi
hayatin her alaninda aslinda sik sik sezgiye bagvuruyoruz. Biiyiik icatlarin ¢ogunda sezgilerimizin
pay1 vardir. Oyleyse sezgi, kaynag: karanlik kalan ve anlasilmasi imkansiz bir bilme yolu degildir
hayatin ve somut yasantilarin iginden ¢ikar. (Giindogan, 2007, 93) Daha evvel de vurgulandigi
tizere, Bergson, sezginin zaman ve mekan iistii bir kavram olmadigini su sozleriyle veciz bir tarzda
ifade etmektedir:“Sezgiye varmak igin duyular ve suur alaninin digina ¢ikmaya gerek yoktur.” (

Giindogan, 2007, 94)

Hayat ve Evrim Diisiincesinin Temelleri

Biitiin filozoflarda oldugu gibi Bergson’da da kendinden dnce gelen filozoflardan birgok
fikirler vardir. Kald1 ki her filozofta aslolan sey fikirlerden ziyade yapilan terkipte, ruh hamlesinde
ve tutulan yondedir. Esasen filozofu 6zgiin kilan husus, eski fikirlerden yeni bir ruh ele gecirmesi
ve buna bagka bir aydinlik, ayr1 bir yon vermesidir. Biiylik filozof yeni fikirler bulmaktan ziyade
kainata karsi yeni bir sempati getirendir. (Bergson, 1986, 20) Bergson, felsefesini olustururken
kendisinden esinlendigi filozoflardan biri de HerbertSpencer’dir. Spencer’den daha ¢ok evrim
felsefesi yoniinden etkilenmistir. Onun gériisii Darwin, Lamarc ve Spencer’in evrim goriislerinden
farklidir. Onun evrim kurami, yasam, sezgi yaratma, tekamiil ve zeka gibi kavramlarla i¢ icedir.Ona
gore canlilar diinyasinda evrim organlasma suretiyle meydana geliyor ve atilimlar yapmakla
gerceklesiyor. Bu evrim sirasinda madde ise sanki hayat tarafindan kasten yaratilmis engel ve
dayanaktir. O, hayat atilimina boslukta kendini kaybetmemesi i¢in bir destek gorevi yapmaktadir.
Bombanin patlamasi i¢gin mukavemet nasil gerekli ise, maddenin destegi de hayat atilimi igin

Oylesine zorunludur. (Kok, 2001, 30-31)
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Hayat; siirekli yaraticilik olan evrimi esnasinda bazi yerlerde hareketini durdurmak isteyen
engellerle karsilasinca kollara ayriliyor ve birka¢ koldan ilerlemeye devam ediyor. Canlilar serisi
boyle bir bolinmenin eseri olarak meydana gelmistir. Her bolim siirekli hareketi esnasinda
hamleler yaparak, kendisine mahsus i¢ gayelilik takip etmek suretiyle ilerlemektedir. Bu evrim
cizgisinin {ist noktasinda ve biiylik bir sicrayisin sonunda kainatta insan goziikiiyor. Esasen hayatin
sekillerini yaratmada olan evrim, ayni zamanda ve azar azar, bir bir, zekdnin onu anlamasini
miimkiin kilacak fikirleri de yaratmaktadir. Hayat, aslinda ruhi nizama ait bir seydir. Cikma
hareketinin zirvesinde kendinden sakli bulunan ruhun realitesini ortaya ¢gikarmistir. (Topgu, 1998,

46)

Evrim kavrami, ilkelden miikemmele, az gelismisten olgunlagmis, kemale ermise gidis
imlese de, Bergson’da farkli bir evrim anlayis1 ile karsilasiriz. Ozellikle kendisinden dnceki evrim
anlayislarindan en 6nemlisi olan Darvin’inkiyle hi¢ benzesmeyen bir evrim anlayisina sahiptir. Eger
evrim tek bir ¢izgi yoniinde olsaydi, bu evrim, “hareketi basit bir sey olacak, yonii de ¢abuk tayin
edilecekti.”(Gilindogan, 2007, 53-54) Bergson’a gore evrende her seyi, yasamla, canli atilimla (elan
vital) agiklamak gerekir. Ancak her yerde yasam olmadigi, evrenin bilyiik bir bolimiiniin cansiz
oldugu dogru degil mi? Bergson’a gore dogru degil. Ona gore yasam yalnizca bizim su kiigiik
diinyamiza 6zgii olamaz. Bagka benzer gezegenlerde de yasam olmalidir. Bergson her seyden 6nce
bize yasami herhangi bir fiziksel kimyasal etkinlige indirgeyemeyecegimizi bildirir. Ona gore
Darvincilik de yanhistir. Tiirlerin gelisiminde dis etkenlerin varli§i s6z konusu olamaz. Boylece
madde dedigimiz seyi de canli atilimla aciklamak gerekir. Madde dogasini degistirmeyen seydir,
siireden baska bir seydegildir, slirenin en asagi derecesidir. Her ne olursa olsun, her sey tam bir akig
icerisindedir. Stire her seyin Oziidiir. Gergekligi var eder, gercekligin oriildiigi iplik ya da bigildigi
kumastir, her sey ondan yapilmistir. O hem varligimizin temeli hem de seylerin temelidir. Dis
diinya siireden oldugu gibi ben de siireden yapilmisim. Ben’imin gercekligi ile yasamimin
gercekligi siireden ya da gercek zamanlardan baska bir sey degildir. Oznellik zamansalliktir. Biling
olgulan niteliksel olgulardir. Bergson, bu konuda soyle der: “Derin biling durumlar1 kendinde
seyler olarak alindiklarinda, nicelikle hicbir iliskisi olmayan seylerdir; onlar ari niteliktedirler,
birbirine dyle bir bigimde karigirlar ki onlarin, bir mi ¢ok mu oldugunu sdylemek ve onlarin
dogasini aninda bozmadan bu agidan onlar1 agiklamak olast degildir.” (Deleuze, 2005, 125-126)
Bergson boylece ar1 zamansallik olarak belirledigi ben’imizin gercek zamaniyla fiziksel
matematiksel bilimlerin 6l¢tiigii nesnel zamani birbirinden ayirir. Bu nesnel zaman bos ve duragan
bir yigilisimdan bagka bir sey degildir. Bizim siiremiz, bir canli atilim olmakla mutlak’1 olugturur. O
kisiligimizin de oOzgirliigiimiiziin de kaynagidir. Ben’e dayanan her sey kesin bir bi¢imde
Ozgiirlikle ilgilidir. ( Afsar, 2003, 366) Bergson’un evrimi siire gibi akiskan ve dinamik bir

evrimdir. Bu evrim igte ger¢eklesen canli bir evrimdir.

115



Henri Bergson’un Metafizik Ve Sezgi Boyutlu Epistemolojisinin Yap1 Taslar

Zeka, I¢giidii, Elan Vital, Evrim Sezgi ve Metafizik Arasindaki Iliski

Bergson'un sisteminde i¢giidii ve zeka yeteneklerinin 6nemi, sagladiklar: bilgiler arasindaki
farktan kaynaklanmaktadir: Bir tarafta madde vardir ve onun bilgisini arastirmak zorundayiz.
Buradaki aletimiz zekadir. Diger tarafta hayat vardir ve onu da tanimak istiyoruz. Bu tanimadaki
aracimiz ise sezgidir. Sezgi, i¢glidiiye muhtactir. Ciinkii i¢glidiide, adeta bir k&hin bilgisi mevcuttur.
Ayrica mekan icin zekdya, siire icin sezgiye; duragan ve sabit durumlar i¢in zekdya, olus ve
hareketlilik i¢in sezgi ve bilim igin zekdya, metafizik i¢in sezgiye basvurmak zorundayiz.

(Giindogan, 2007, 63)

Zeka ve iggiidii, hayatin evrimi boyunca ortaya cikan iki onemli yetenektir. ikisi de alet
yapmak ve kullanmak yetenegi olarak tanimlanir. Ancak frettikleri ve kullandiklar1 aletler,
birbirinden farklidir. I¢giidii, organik aletleri, iiretir ve kullanirken; zeka, yapma aletler iiretir ve
kullanir. Icgiidii ve zeka, farkli yetenekler olmalarinaragmen yine de birbirlerine muhtagtirlar ve
birbirlerini tamamlarlar. Cilinkii her iki yetenek de, ilk zamanlarda i¢ ige bulunduklarindan dolay1
kendi ortak kaynaklarindan bir seyler saklarlar. "Bunun i¢in de ne saf bir zekdya ne de saf bir
icgiidilye rastlanamaz.” Suur ve hareketin bitkilerde uyanabilecegi, hayvanin da daima bitki
hayatina donme tehlikesi icerisinde bulunabilecegi gibi, zekd ve iggiidii i¢in de, ayni tehlike s6z
konusudur, Zira, Bergson'un evrim anlayisinda geriye gidislerin ve sapmalarin oldugunu biliyoruz.
Oyleyse birbiriyle karisnus bir durumda bulunan icgiidii ile zeka arasindaki fark, bir nispet farki
olarak kalmaktadir. Burada su soru akla gelebilir: Icgiidii hayvana, zekd insana mahsus
yeteneklerdir. Insan ile hayvan arasinda da bir mahiyet farki vardir. Ayni fark neden iggiidii ile zeka
arasinda da olmasm? Boyle bir soruya Bergson'un cevabi sudur: "I¢giidiiniin izlerini tasimayan bir
zeka olmadigi gibi etrafinda bir zekd ¢evresi bulunmayan bir iggiidii de yoktur. (...) Somut her
i¢giidii zeka ile, somut her zeka da i¢giidii ile karigiktir.” Oyleyse i¢giidii, hayvan ile artik kesintiye
ugrayan bir yetenek degil, insanda da devam eden bir yetenektir. Zaten iggiidiiden faydalanmayan
bir sezgi olmadigi i¢in aksi durumda insanda sezginin agiga ¢ikmasi imkansiz olacakti. (Giindogan,
2007, 64) Gerek i¢giudii gerek zeka, her ikisi de, biitlin evren i¢in oldugu gibi, olmus-bitmis seyler
olmadiklarinda, daima olmak ve olusmak iizere bulunan egilimler olduklarindan dolay1 haklarinda
kesin bir tanim yapmak da pek miimkiin gériinmemektedir. Yine de onlarin kendilerini gosterme
bigimlerinden hareketle fonksiyonlarinin ne oldugu konusunda konugmak miimkiindiir. (Giindogan,

2007, 64)

Zeka, mekan ile baglantili diisiiniilmek zorundadir. Hayatin evrim tarihi incelendiginde,
hayatin i¢inden ¢ikmis olmasina ragmen zeka, hayati diisiinmek igin yaratilmamistir. Onun 6devi,
"viicudumuzu ¢evresine uydurmak, dis seyler arasindaki miinasebetleri anlamak ve nihayet maddeyi
diistinmektir.” Zekanin fonksiyonu, maddi gercekligi teknik gelisme i¢in kullanmaktir. Hayat

yoniinde degil ama teknik yonde bir fonksiyonu yerine getiren zekd, "yapma seyler viicuda
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getirmek ve bilhassa araglar vasitasiyla aletler yapmak ve bunlar1 alabildigine degistirmek
melekesidir, denilebilir. (Giindogan, 2007, 64-65). Bundan dolay1 Bergson’a gére insan zekasinin
gosterdigi biitiin vasiflar dikkate alinarak insan i¢in “diisiinen insan (homo sapiens) degil, belki
yapan insan (homo faber)” seklinde bir tanim yapilsa daha yerinde olacaktir. Ancak alet, sadece
insan zekasinin iiretip kullandiklarindan ibaret degildir. Hayvanlar da aletlere sahiptir ve onlar da
sahip olduklar aletleri kullanirlar. Hayvanlarin aletleri, "viicutlarinin bir kismim teskil eder ve bu

aletler, onu kullanmasini bilen bir i¢giidii tarafindan idare edilirler." (Glindogan, 2007, 65)

Zeka ile icgiidiiniin fonksiyonlar1 farkli oldugu gibi verdikleri bilgiler de birbirinden
tamamen farklidir. Zeka, insanin diistinme tarzidir. Bundan dolay1 da kav-ramlar icat eder ve
analizler yapar. Nasil ki i¢gilidii hayvanin davranisini giidiiyorsa; zeka da, bize kendi davranisimizi
giitmek icin verilmistir. Icgiidii, hayat yoniinde giderken; zeka, hayatin sonunda ortaya cikan bir
yetenek oldugu halde hayattan uzaklagir, evrimi ve hayati disiinmek igin yaratilmamistir ve
dikkatini maddi olanaverir. Gorme iggiidiiyle, dokunma zekayla kiyaslanmustir. Bundan dolay1
zeka, uzaktaki seylerin bilgisini vermekten uzaktir. (Giindogan, 2007, 65-66) Zihni bilgi yani zeka,
tekamiil esnasinda ve “evrensel suur” icinde meydana ¢ikmis aydinlik bir noktadan baska bir sey
degildir. Insanda bile bu aydinlik noktanin etrafinda iggiidiilerin suurlarindan tesekkiil etmis bir
cevre vardir. Icgiidii ise bir sempati demektir. Canlilar sempati sayesinde hayat: dogrudan dogruya
biliyor ve onunla kaynasiyorlar. Zekdnin irademizi hapsettigi ¢emberlerden de icgiidiiniin
duygulartyla kurtuluyor ve ancak bu sayede sembol ve kavramlar dleminden kurtularak kainati
kendi icinde diislinebiliyoruz. Herhalde iggiidiilerin gizli bir bagi bizi varliklarin en kiigiik
sekillerine kadar baglamistir. (Bergson, 1986, 16-17)

Hayat evriminin bitkilerden baslayip hayvanlardan gegen ¢izgisi iizerinde insan biitiin
olusumun gayesidir. Kaynaginda ise suur veya daha dogrusu suur-iistii suur “supra-conscience”
bulunaktadir. Bitkiler uyuklayan bir suura, hayvanlar tabii aletlerini -organlarini- kullanma yetenegi
olan iggiidiiye, insan ise sun’i aletleri de kullanma yetenegi demek olan zekaya sahiptir. Hayat
atiliminin insana ulasan ¢izgisi izerinde ikiye boliinmesinden asil realiteyi kavrama giicii olan sezgi
meydana geldi. Bergson’a gore sezgi, i¢giidiiniin kendi bilincine varmasidir. Dolayisiyla sezgide
i¢ggiidiisel bir yetenek, bir sempati gizlidir. Sezginin diger unsuru ise zekadir. Boylece sezgi, zeka
(zihin) ile i¢giidiiniin (sempati) birlesmesinden “zihni sempati” oldu. Bu sentetik bir yetenektir.
(Kok, 2001, 18) Zeka maddeyi kavrarken hayati ve siireyi, olusu anlamakta yetersiz kalmaktadir.
Ciinkii onun amaci insan i¢in menfaate yonelik alet yapmaktir. Asil gergekligi, yani hayati ise sezgi
yoluyla bilebiliriz. Zeka gercegi disindan kavrarken, sezgi igten dogrudan dogruya anlama yetisidir.
O hélde zeka ile maddenin bilgisi, yani bilim, sezgi ile de saf siirenin, olus ve hayatin bilgisi demek

olan felsefe yapariz. Birincisi bize zevk verirken, felsefe sevinci vaat etmektedir. (Kok, 2001, 18)
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Metafizik ilmi maddeyle iliskisi olmayan bir ilimdir. Bu ilmin verilerini arastiran kimsenin,
duyu algilarindan degil de aklin algilarindan hareket etmesi gerekir. Bir¢ok arastirmaci bu konuda
yanilgiya diiserek metafizik bilginin zihinde a¢ik secik ve de somut bir imajin1 elde edebilecegini
imit etmektedir. Oysa, Kindi’ye gore; “madde ve maddeyle iliskisi bulunmayan (akli ve manevi)
varliklara gelince onlarin asla maddi tasavvurlar1 yoktur, biz onlarin gergekligini zorunlu olarak
kabulleniriz. S6z gelimi alemin Otesinde ne doluluk ne de bosluk, yani ne bosluk, ne de cisim
vardir” ifadesi, zihinde hicbir sey uyandirmaz; zira doluluk ve bosluk kavramlarinin duyu algisiyla
herhangi bir iliskisi yoktur ki zihinde imaji olsun. Bu daha dnceki 6nermeler sonucunda aklin
zorunlu olarak kabul ettigi bir seydir. Kuskusuz, Henry Bergson’un evrim felsefesi, siireyle iligkili
oldugu ve siire de sezgiyle iliskili oldugundan o6tiirii, dogal olarak onun evrim anlayigi metafizik bir

bakis acisiyla da ilintilidir. ( Sulul, 2000, s.14)

Gergekten de hayat hamlesinin yaratici tekamiilii ile canlilar organlagsma ve atilim yaparak
olusuyorlar. Bu olusumda maddenin biitiinii icinde daginik sekilde hareket eden hayat baz1 yerlerde
viicut kazanarak onceden hesap edilemeyen sigramalar yaparak daha yiiksek sekillere dogru ilerler
ve boylelikle basitten karmasiga dogru yavas yavas tiirler olusur. Ilkin tek hiicreli canlilar, sonra
yumusakgalar, sonra omurgalilar olusmustur.Hayat daha da ilerleyerek sinir sistemini ve girift beyin
kivrimlarint olusturur. Nihayet kompleks yapidaki bilinci olusturur. Yani evrimin en {ist
basamaginda biling sahibi insan vardir. Insan, maddeyi asmak ve onun tesirinden kurtulmak igin
siirekli calisip durur. Insan esyanin sesi, kdinatin kelamidir. Bu ¢abasi halen de devam etmektedir.
Nihayet hayat evrimi insana varinca burada zeka ve sezgi olmak tizere ikiye ayrilir. (Aslan, 2006,

25-26)

Sonug¢

Bu ¢alismamizda, Henri Bergson'un felsefesinde énemli bir yer teskil eden ozellikle sezgi
ve metafizik baglaminda siire, hayat hamlesi, i¢giidii, zeka ve evrim ve gizemcilik gibi temel
kavramlarin karakteristigini agiklamaya calistik. Bergson kendi sezgiciligiyle insani ve manevi
degerleri 6n plana ¢ikararak pozitivizmin postiilatlarina siddetle kars1 gelmeye calismistir. Cilinkii
Bergson'un sezgiciliginde metafizik, dinamizm, olus, hareket, yaratim birgok defa 6n plana getirilen
kavramlardir. Sezgiciler rasyonalizm ve pozitivizm gibi bilgi kanallarindan daha ziyade sezgi
temelli bir bilgi ya da bilim anlayisim benimserler. Insan birinci dereceden ve en yetkin bir sekilde
kendi biling akisini bilebilir. Ciinkii genelde sezgici filozoflar insanin dogrudan dogruya ve aracisiz
olarak ve dolayimsiz bir sekilde yalniz insanin kendi tecriibelerini bilebilecegini iddia etmislerdir.
Bu temel kavramlarin, Bergson'un sezgi eksenli felsefesi ile bir biitinliik arz ettigi bilinen bir
durumdur. Ozellikle de Henri Bergson'un sezgi temelli epistemolojisini ve ayrica sezgi bilgisinin
imkan ve olanaklarini biraz da onun nazariyesinden vermeye ¢alistik. Bergson'un yasadigi ¢agdan

ginlimiize fikirlerinin etkisi salt felsefi degil, bunun yaninda diger bilim dallariyla da
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ilintilendirilerek siirmiistiir. Ozellikle de biyoloji ve matematik alanindaki yeterliligi, giic felsefi
sorunlarin iistesinden gelmesi i¢in O'na bir ilham kaynagi olmustur. Analitik diisiinme yetenegi
O'na sezgi, metafizik ve siire gibi 6nemli kavramlarin agiklanmasinda yol gosterici olmustur. Bu
caligmanin bir baska yonii de Henri Bergson'un epistemolojinin metafizik boyutuna vurgu
yapilmaya ¢alisilmasidir. O'nun diisiincesini orijinal kilan ve sezginin insan gercekligi icinde nasil
bir deger kazandig1 ve serimlendigini ortaya koyan g¢oziimlemeleri ele alinip irdelendi. Nihayet,
Bergson'un epistemolojisinin iizerine insa edildigi sezgi kavraminin yasami zamani ve yasamsal
stirecin i¢indeki fonksiyonu nasil etkiledigi ortaya konuldu.
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