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Dr. Ali Osman KURT"

Ozet

Bu makalede Yahudi tarihinde bir déniim noktasi kabul edilen Ikinci Mabet Dénemi
baslarinda Yahudilik'te gériilen dedisimler ele alinmigtir. Bu dénem, Yahudilik ve
Yahudiler agisindan birgok dedisim ve dontsimiin yasandidi bir ¢ad olmustur. Bu
dénemde yasanan degdisimlerin basinda; etnik devamhhdin vurgulanmasi, kutsal
toprak vyerine kutsal soyun &n plana c¢ikmasi, liderligin Davut hanedanhdindan
kéhinlerin eline gegmesi, yeni bir ¢adin (eskatolojik cad) baslamasi, Tora’nin yaziya
gegirilmesi ve Israil sinirlarninin belirlenmesi gelmektedir.

Anahtar Kelimeler: ikinci Mabet Dénemi, Yahudilik, Kudiis, yeniden yapilanma,
kéhin, Ezra, Nehemya, mabet, Tevrat.

Abstract

This article deals with the changes occurred in Judaism at the beginning of the
Second Temple Period. This period is regarded as the turning point in Judaism in
which a lot of changes and transformations took place in Jewish life. The changes
included the preservation of ethnic continuity, the rise of the notion of importance of
holy race instead of the holy land, the passing of the leadership from Davidic Dynasty
into the hands of Priests, the beginning of a new epoch (eschatological era),
transforming the Torah into text and the determining of boundary of Israel.

Key Words: Second Temple Period, Judaism, Jerusalem, restoration, priest, Ezra,
Nehemiah, temple, Torah.

Giris

Ikinci Mabet Dénemi kavrami, Yahudilerin Babil'den Kudis'e
geldikten sonra, MO 516/515'de mabedi yeninden insa etmeleriyle
baslayip, mabedin Romalilar tarafindan MS 70 yilinda yikilisina kadar olan
dénemi kapsamaktadir.! Kaynaklarda Yahudilerin Babil esareti dénusu
Kudis sehrinin ve mabedinin yeniden inga edildigi, dinsel temellere dayali
bir toplumun olusturuldugu bu dénem igin, Yeniden Yapilanma Donemi,
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Ikinci Mabet Dénemi, Ikinci Yahudi Cumhuriyeti Dénemi veya Ahitler Arasi
Dénem seklinde farkli isimlendirmeler yer almaktadir.?

Yahudilerin Babil slrgini ve slrgln sonrasi dénemi de igine alan,
MO 800 ila MO 200 vyillan arasi dénem, dinya tarihi acisindan “Eksen
Cagi” veya “Yaratici Cag” olarak kabul edilmektedir.* Bu cadin en belirgin
ozelligi, hemen hemen dinyanin batan bélgelerinde, son derece 6nemli ve
bigim verici yeni ideolojilerin ortaya gikmis olmasidir. Bu dénemde, dnde
gelen butin uygarliklar paralel gizgide gelisme géstermis, dini ve felsefi
diustnce tarihinde daha ©&nce goérilmemis ¢ok ©&nemli gelismeler
yasanmistir. Cin‘de Taoculuk ve Konfigyuslik, Hindistan’da Hindu dini ve
Budacilik, iran’da Zerdustilik bu dénemde ortaya ¢ikmistir.® Ayni sekilde
Buda (MO 563-483), Konfugylis (MO 551-478), Lao-tse, Zerdist ve
Mahavira (6. MO 485) gibi dini liderler; Kapila (muhtemelen MO 600),
Ksenophanes, Parmanides (MO 6. ylzyil), Empedokles (MO 500-430),
Gosala (MO 535’ler), Pithagoras (MO 582-500), Aeschylus (MO 525-456),
Sokrates (MO 469-399) ve Plato (MO 427-347) gibi filozoflar bu ¢adda
yasamislardir.®

Yeni Babil ve Pers imparatoriuklari, pes pese bu vylzyillarda
guglerinin doruk noktasina cikmislardir.” Asur imparatorluguna son veren
Yeni Babil imparatorlugu, bu yuzyllda Pers krali Kores'in eliyle, Asur
imparatorluguyla ayni kaderi paylasmistir. Pers imparatorlugunun sinirlari,
Hindistan ve Orta Asya’‘dan, Misir ve Balkan Yarimadasi‘na kadar
genislemistir. Hint-iran kiltirleri basta olmak Uzere Misir, Fenike ve
Yunan kultarleri tek bir imparatorluk icerisinde birbiriyle karsilasmistir.®

Pers imparatorlugunun Batida gelismesine paralel olarak, Doguda da
Yunanhlar bayldk bir atihm gergeklestirmisglerdir. Yunanllarin glglenmesi,
Ezra ve Nehemya’nin Kudis'teki yeniden yapillanma faaliyetleriyle yaklasik
ayni déneme denk dismektedir. Ornedin, Yunanl tarihgiler Heredot,
Thucydides ve Xenophon ile Sophoclas, Aeschylus ve Euripides, Ezra ve
Nehemya’yla yaklasik gagdastirlar. Plato, Aristo ve Demosthenes ise Ezra
ve Nehemya’dan kisa sire sonra yasamislardir.®

2 Dorff-Rosett, 8.

3 Tamara C. Eskenazi, “Current Perspectives on Ezra-Nehemiah and the Persian Period”,
Currents in Research: Biblical Studies 1 (1993), s. 61; Karen Armstrong, Tanri’nin
Tarihi/ibrahim’den Giiniimiize 4000 Yilhk Tann Anlayisi, (cev: Oktay Ozel-Hamide
Koyukan-Kudret Emiroglu), Ayrag yay., Ankara, 1998, s. 46.

4 Winton Thomas, "The Sixth Century BC: A Creative Epoch in the History of Israel”, Journal of
Semitic Studies, 6 (1961), ss. 33-46; Peter R. Ackroyd, Exile and Restoration/A Study
of Hebrew Thought of the Sixth Century B.C, The Westminster Pres, Philadelphia,
1975, ss. 7-12; William M. Schniedewind, How the Bible Become A Book: The
Textualization of Ancient Israel, Cambridge University Press, America, 2004, s. 140.

5 Armstrong, 46-47; Salo Wittmayer Baron, A Social and Religious History of The Jews, I,
Columbia University Press, New York, 1952, s. 102; Thomas, 46; Joseph Campbell, Dogu
Mitolojisi/Tanrinin Maskeleri, (cev: Kudret Emirogdlu), imge vay., Ankara, 1998, s. 288.

8 Baron, I/102; Ackroyd, 7-8; Charles F. Pfeiffer, Exile and Return, Baker Book House,
Michigan, 1962, s. 7; Campbell, 293.

7 pfeiffer, 7.

& Baron, I/102.

° Eskenazi, “Current Perspectives...”, 61.
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MO 600 ve 400 arasi dénem, Yahudi tarihi agisindan da oldukga
verimli ve yaraticl bir cad olmustur.’® Arastirmacilara gére, Babil strgtni
dncesi ve sUrglin sonrasi Israilin dini arasinda farkhlik olmus, Babil
stirganuyle birlikte Yahudilik’te biyuk bir dedisim yasanmistir.'! Yahudiler
Babil esaretinden  kurtulup Yahuda'ya dondikten sonra, Pers
imparatorlugu déneminde, millet olarak yeniden toparlanmis ve Yahudilik
kurumsallasmistir. “Israil dini” (Yahvism), yerini “Yahudilige” birakmistir.*?
Fakat arastirmacilar, ozellikle sdrginden hemen sonraki bu gelisme
déneminde Yahudiligin tek tip olmadidini, birden ¢ok Yahudiligin oldugunu
s6ylemektedirler. Yahvism ve Yahudilik pek ¢ok hususta miusterek
olmasina ragmen, aralarinda farklar bulundugu ve dinin iki farkli formu
oldugu belirtiimektedir. Geleneksel olarak slirgtin bu iki form arasinda bir
sinir olarak degerlendirilmektedir. Bu baglamda, strgin &ncesi Yahvism’in
dinin daha saf formu oldugu, Yahudiligin ise daha asagi bir gelisme oldugu
belirtiimektedir.*®

ikinci Mabet Donemi Yahudiliginin Genel &zellikleri

Babil strglnl, Yahudilerin Yahve hakkindaki duslUncelerini ve
kendilerinin tarihteki rolleriyle ilgili distncelerini derinden etkilemistir.
Yahve'ye ibadetteki evrenselci unsur, Yahudiler daha kozmopolit bir
ortamda yasadiklari bu dénemde &zellikle 6n plana gikmistir. Bu durum,
Yahudilerin Babil imparatorlugundaki daha genis cesitlilikte olan insanlarla
irtibatlarinin tabii bir sonucu olarak géralmustiar. Yahve'nin milli ve
bdlgesel Tanri olusu, yerini evrensel Tanri anlayisina birakmasi, kaginilmaz
olarak bir paradoksu da beraberinde getirmistir: Yahudiler hem diger
milletler gibidir hem de onlar gibi dedildir; Yahvenin gict Yahuda‘yla
sinirl dedildir. Ornedin, Yeremya Yahudallarin sdrginindn yetmis yil
stirecedi éngorisinde bulunurken,' stirgiine génderilmis olan en azindan
Moab ve Ammon gibi bazi milletler ile Elam ve Mezopotamya'nin
dogusundaki kralliklarin yeniden canlanacadini soéylemistir.!> Benzer
sekilde Hezekiel de, Misirin Babilliler tarafindan yenildikten sonra kirkinci
yilda yeniden canlanacadini ifade etmistir.*®

1% Thomas, 33-46; Ackroyd, 7-12; Bob Becking, “"Continuity and Discontinuity After the Exile:
Some Introductory Remarks”, The Crisis of Israelite Religion/Transformation of
Religious Tradition in Exilic and Post-Exilic Times, (ed. Bob Becking-Marjo C. A.
Korpel), Brill, Leiden, 1999, s. 1.

1 Michael Edward Stone, Scriptures, Sects and Vision/A Profile of Judaism from Ezra to
the Jewish Rewolts, Fortress Press, Philadelphia, 1980, ss. 23-24.

2 Arastirmacilar, Kudiis’iin Babilliler tarafindan ele gecirilmesinden énceki son dénemlerde
Yahuda’daki dini, Yahve merkezli olmasi sebebiyle Yahvism olarak tanimlanmaktadir.
Surginden 6énce Yahvism’in hdkim formu, tek tanrici, ikonsuz ve tek bir merkezi mabede
dayali bir din olarak tanimlamaktadirlar. (Bkz. Becking, "Continuity and Discontinuity...”, 5).
Fakat bu doéntisiimii sadece slrgin donugtine bagh bir dedisim dedil, alti ve yedi yazyillik
slirecin bir sonucu olarak dederlendirmektedirler. Bkz. James Parkes, The Foundations of
Judaism and Christianity, Quadrangle Books, Chicago, 1960, s. 3; John Bright, A
History of Israel, SCM Press, London, 1962, s. 323;

3 Becking, "Continuity and Discontinuity...”, 6.

4 Bkz. Yeremya 25/11-12; 29/10.

15 Bkz. Yeremya 48/47; 49/6; 49/39.

16 Bkz. Hezekiel 29/13-14.
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Surglin, Tann anlayisinda oldudu gibi eski Israil'in siyasi, dini ve
kiltirel kurumlarinda da radikal degisiklikler yapmistir. Yahudilerin dini
vasantilari siirgiinde gézden gegirilmis ve yeniden yorumlanmistir.!”
Yahudilik, peygamberlerin dininden (peygamberlik MO 400’lere kadar
devam etmistir), bir seriat dini sekline dénusmuistlir. Bu dénlsim,
Ezra'nin seriati ilaniyla birlikte baglamistir. Ayrica, sinagoglarin kurulmasi,
S6zIi  Seriatin  gelismeye baslamasi ve Israil'in “kutsal irk” olarak
farklihginin vurgulanmasi bu dénemde olmustur.’® Yine bu dénemde
yveniden insa edilen mabet, daha o6nce olmadigi kadar Yahudi dini
yasantisinda merkezi bir konuma gelmistir. Israil’de daha 6nce gérilmedik
bir durum yasanmis, bas kahinler toplumun liderligini tstlenmislerdir.*®

Slrgln ©&ncesi ve sdrgin sonrasi ddnemi karsilastiran baz
arastirmacilar, ikinci Mabet Dénemi’nin, dnceki dénemdeki temel mucizevi
vapidan yoksun oldugunu ileri stirmektedirler.?’® Talmud,?! Birinci Mabet
Dénemi’nde oldugu halde Ikinci Mabet Dénemi'nde bulunmayan bes sey
sayar. Bunlar; Urim ve Tummim,?** kutsal sandik (tdbat), kutsal ates,
Tanri‘nin tecellisi (sekina) ve kutsal ruh.>

Bazi arastirmacilara gére iki dénem arasindaki bu farkliliklar yaninda,
Ikinci Mabet Dénemi, son peygamberlerin beklenti ve Umitleri agisindan
bakildiginda buytk bir hayal kirikhgr olmustur. Peygamberler
strgtndekilerin tamaminin tekrar kutsal topraklara dénecedini, mabedin
yveniden insa edilecedini, Davut krallidinin yeniden kurulacagini ve
Yahuda’nin yeniden bagimsiz bir gt¢ olacadini tmit etmiglerdi. Fakat bu
amaglarindan higbirisi tam olarak gergeklesmemistir: Sdrgidndekilerin
tamami tekrar dénmemis; Davut kralhigi yeniden kurulamamis; yeni
mabet de, gorkemli Sileyman Mabedi’yle karsiastirildiginda bir hayal
kirikhdi olmustur.?*

Ikinci Mabet Dénemi sonrasi tartismalardan birisi de, Yahudiliin bu
dénemdeki olusum surecinde Pers etkisinin olup olmadidi sorudur. Bu
konuda birbirine zit iki gdéris bulunmaktadir. Birinci géris, Yahudilik
Gzerinde higbir sekilde Pers etkisinin olmadidi yontndedir. Diger bir géris

7 Ackroyd, 35.

% Stone, 23-24.

® Theodore C. Vriezen, The Religion of Ancient Israel, The Westminster Press, Philadelphia,
1967, s. 255.

20 Rafael Eisenberg, Israel and Mankind, (Ed. Ilse Eisenberg and Abraham Sutton), Feldheim
Publishers, Jerusalem, 1991, s. 12.

2! (Bkz. TB, Yoma 21b)

2 Urim ve Tummim: Bu iki kavram genellikle birlikte kullanilmaktadir. (Bkz. Cikis 28/30;
Levililer 8/8; Tesniye 33/8; Ezra 2/63; Nehemya 7/65; I. Esdras 5/40). Sadece Sayilar
27/21 ve I, Samuel 28/6'da sadece Urim yer alir. Bu iki kavramin anlami kesin olarak belli
dedildir. Her iki kavram da ¢odul formunda olmasina karsin birer objedir. Bir gérise goére,
bunlann biri beyaz digeri siyah iki tastir. Bir baska goérlise goére ise bunlar kura igin
kullanilan zar, ¢akil tagl veya ok cinsinden (zerlerinde ‘evet’ ve ‘*hayir’ yazili iki nesnedir. Bu
son anlam I. Samuel’in Septuagint gevirisinin 14/41'den ¢ikartiimaktadir. Bkz. Hendrik C.
Spykerboer, "Urim and Thummim”, The Oxford Companion to the Bible, (ed. Bruce M.
Metzger-Michael D. Coogan), Oxford University Press, New York, 1993, s. 786.

2 William Sanford Lasor, “Temple”, The Oxford Companion to the Bible, (ed. Bruce M.
Metzger-Michael D. Coogan), Oxford University Press, New York, 1993, s. 733.

24 David Aberbach, Imperialism and Biblical Prophecy 750-500 BC, Routledge, London and
New York, 1993, s. 104.
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ise Kutsal Kitap sonrasi Yahudilik'te var olan hemen hemen her seyin,
dodrudan Iran’dan alindigi seklindedir. Bu gériste olanlar, iran ve Yahudi
dinsel dustnceleri arasinda ¢ok fazla benzerliklerin  oldugunu
s6ylemektedirler. Bu benzerliklerin basinda, ddalizm, angeloji, demonoloji,
dinyanin kaderi, dinyanin var olus siresi ve gesitli Eskatolojik tasvir ve
inanglar gelmektedir.?®> Bunlardan baska, Tanah'in Ketuvim igerinde yer
alan baz kitaplarin, Pers déneminde vyazildigi ve Pers etkisine maruz
kaldigi iddia edilmektedir. Bu kitaplarin basinda gok agik bir sekilde Pers
saray dokimanlarindan alintilar yapan Ezra ve Nehemya gelmektedir.
Arastirmacilar, bu kitaplarin Pers sarayinda vazildidini iddia etmektedirler.
iran fikirlerine karsi tepki gosteren®® ilk metin kabul edilen Ikinci
isaya’daki?’ bazi ifadeler iran dini terminolojisinden alintilar’® olarak
yorumlanmaktadir.?®

Yahudilik Gzerinde ister Pers etkisinin oldugu kabul edilsin isterse
kabul edilmesin, Pers dénemi Yahudiler ve Yahudilik igin bir kurtulus
olmustur. Pers imparatorlugunun ortaya cikisi, Yahudallar korumus,
Yahudiligin ayakta kalmasina ve gelismesine imkan saglamistir. Kores'in
verdigi doénus izni, Yahudi tarihinde vyeni bir sayfanin acgilginin ve
Yahudiligin yeni bir gehreyle ortaya ¢ikisinin baglangici ve tetikleyicisi
olmustur. Babil’'den Kudlis’e gelen Yahudi elitler, Yahudiligin temel
ozelliklerinden pek gogunu ortaya koymusglar; eski gelenekler, bu kisilerin
ideallerine gére son seklini almistir.3° Yeniden yapilanma dénemi, strgln
oncesi dénemin bir taklidi gibi gézikse de, 6nemli teolojik degisim ve
dénlsimler yasanmistir. Ezra ve Nehemya kitaplarinda, bu iki dénem
arasinda gorulen Ug teolojik dedisimden s6z edilmektedir: Blyuk liderlerin
kahramanhgi déneminden, toplumun (strginden dénen Yahudiler) 6n
planda tutuldugu bir déneme;>! sinirli bir kutsallik déneminden, kapsayici

25 Isaiah Gafni, "Babylonian Rabbinic Culture”, Cultures of Jews/A New History, (ed. David
Biale), Schocken Books, New York, 2002, s. 238; Shaul Shaked, “Iranian Influence on
Judaism: First Century B.C.E. to Second Century C.E”, The Cambridge History of
Judaism/ Introduction; The Persian Period, I, (ed.: W. D. Davies-Louis Finkelstein),
Cambridge University Press, Cambridge, 1991, ss. 308-325.

26 Bkz. Isaya 50/11.

27 Jkinci Isaya, Tanah'ta ayn bir kitap olmayip, isaya kitabinin 40-55. béltimleri igin kullanilan
bir isimlendirmedir. Bazi arastirmacilar, Isaya kitabinin 40-55. béltimlerini farkh bir calisma
olarak kabul edip, “teselli edin, kavmimi teselli edin” ciimleleriyle basladidi igin bu béltimleri
“srail'in Teselli Kitabr" olarak da isimlendirmektedirler. Aynca bu béliimlerin bahsettigi
olaylar, MO 545 ila MO 539 arasi dénemle tarihlendiriimektedir. Bkz. Amnon Netzer, "Some
Notes on the Characterization of Cyrus the Great in Jewish and Judeo-Persian Writings”,
Acta Iranica, II, Leiden, 1974, s. 35.

28 “Isiga sekil veren ve karanhdi yaratan; bansiklik eden ve bela yaratan; biitiin bunlan yapan
benim”. Bkz. Isaya 45/7.

2% Shaked, 1/313; Yahudilik tizerinde Zerduist etkisi hakkinda daha genis bilgi icin bkz. Theo. G.
Soares, "The Religious Ideas of Judaism from Ezra to the Maccabees”, The Biblical World,
13/6 (1899), s. 385 vd.

30 Johann Maier, "The Judaic of the Dead Sea Scrolls”, Judaism in Late Antiquity, (ed. Jacob
Neusner), E.J. Brill, Leiden, New York, Kéln, 1995, s. 84.

31 Tanah, slirgiin éncesi dénemde ibrahim, Musa, Samuel, Davut ve Daniel gibi bireylerle
ilgilidir. Siirgtin éncesi Israil toplumu merkezi bir konumda degildi. Fakat stirgiin sonrasi
dénemde, Ozellikle Ezra ve Nehemya kitaplari, bir bultlin olarak slrglinden dénen Yahudi
toplumuyla ilgilidir. Toplum, bireylerin (izerinde bir 6rneklik tegkil etmektedir. Bu dénemde
mezbahi, mabedi ve sehrin duvarlarini yapan toplumdur. Seriatin okunmasini isteyen de
yine toplumdur. Bkz. Emmanuel Ordue Usue, The Place of Non-Jewish/Foreigners in
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bir kutsalllk dénemine® ve s6zll otorite déneminden, yazili kaynaklarin
otoritesi dénemine bir gegis olmustur.®

Ikinci Mabet Dénemi’nde 6ne g¢ikan hususlarin baginda, sirgin
oncesi donemdeki etnik yapinin strgin déntstnde devam ettigine vurgu
vapilmasi; toprak yerine soyun ¢n plana cikartiimasi; liderligin Davut
hanedanlgindan kahinlerin eline gegcmesi; yeni bir ¢cagin (eskatolojik ¢ag)
baslamasi; Tora’nin yaziya gegirilmesi ve Israil sinirlarinin belirlenmesidir.

1. Etnik Devamhihigin Vurgulanmasi

Surgtndeki Yahudilerle ilgili merak edilen hususlarin basinda,
yabanci din  ve kdltlrler igerisinde etnik kimliklerini  koruyup
koruyamadiklandir. Kutsal Kitap arastirmacilarina gére, bu sorunun cevabi
Babil esaretinden donen toplulugun etnik kimliginin tespiti ve Tanah'ta
onlar hakkinda vyer alan bilgilerin degderlendirilebilmesi igin oldukga
énemlidir.3*

Bazl arastirmacilar bu konuda dederlendirme vyaparken, yalnizca
Babil surguninde bulunan Yahudileri degil, ayni zamanda Asurlular
tarafindan sirgin edilen Kuzey Israil Kralidi'ndaki Yahudilerin durumunu
da ele almaktadir. Onlar, Asurlularin Yahudileri sahislar olarak ayirmayip,
aileler ve topluluklar olarak strgline gdndermis olmasinin, onlarin eski
kimliklerini korumalarini kolaylastirdiini,®> ancak uzun bir siiregte de olsa
acikca asimile olmalarini engellemedidini belirtmektedirler.’® Asurlularca
stirgiine gonderilen on Yahudi kabilesinin asimile olup, zaman igerisinde
tarihten silindiginin en buyuk kaniti olarak, sonraki dénemlere ait Yeni-
Babil, Pers ve Yunan kaynaklarinda onlardan hi¢ s6z edilmemesini
gostermektedirler. Yahudi kaynaklarinda sirgine gdnderilen “on

the Early Post-Exilic Jewish Community in Ezra and Nehemiah, (Basilmamis Master
Tezi), University of Pretoria, Pretoria, 2004, ss. 38-39.

32 “Tann'nin evi” anlayisi mabetle sinirh degil, biitiin sehri kapsayacak sekilde genisletilmistir.
(Bkz. Nehemya 12/30). Bkz. Tamara Cohn Eskenazi, In An Age of Prose/A Literary
Approach to Ezra-Nehemiah, Scholars Press, Atlanta-Georgia, 1988, s. 2. Kutsallik
kavrami, uzun bir slire yalnizca tek bir yerle, mabetle, sinirli iken; butiin olarak toplumu
kapsadidi gibi, duvarlanni da kapsayacak sekilde sehri de bu kutsallidin icine alacak sekilde
genigletilmistir. Bu acgiklama, mezbah, mabet ve sehrin duvarlari tamamladiklari zaman
kutsanmasinin sebebini de izah etmektedir. Sonugta, kutsal bir mekanda kutsal bir Tann’yla
oturan kutsal bir toplum olusmustur. Bkz. Usue, 39-40.

33 Ezra ve Nehemya kitaplaninda, sézlii otoriteden yazili metinlerin otoritesine dogru bir degisim
gbze garpmaktadir. Siirglin sonrasi ddnemde mektuplar, fermanlar, hukuk metinleri vesaire
yazili belgelerin siyasi, dinf, ekonomik ve sosyal konularda buytk rol oynamistir. Pers
krallari, stirglinden doéndsti, mabedin ve duvarlarin ingasini mektuplar ve fermanlar yoluyla
gerceklestirmislerdir. Ezra ve Nehemya, yazili metinleri, 6zellikle Tanri’nin seriatini yeniden
yorumlayarak veya yeniden tatbik ederek toplumu birlesik dini ve siyasi bir gig¢ haline
doénustirmuglerdir. Bkz. Usue, 39-40.

34 Lester L. Grabbe, " 'The Exile’ Under the Theodolite: Historiography as Triangulation”,
Leading Captivity Captive/'The Exile’ as History and Ideology, (ed. Lester L.
Grabbe), Sheffield Academic Press, England, 1998, s. 81.

35 Grabbe, " 'The Exile’ Under the Theodolite...”, 81.

36 Sara Japhet, “"Exile and Restoration in the Book of Chronicles”, The Crisis of Israelite
Religion/Transformation of Religious Tradition in Exilic and Post-Exilic Times, (ed.
Bob Becking-Marjo C. A. Korpel), Brill, Leiden-Boston-K&In, 1999, s. 178; Grabbe, ™ 'The
Exile” Under the Theodolite...”, 82, 84-85; Aberbach, 10.
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kabile’nin hatirasinin canli bir sekilde yer almasi,>” bu kabilelerin

varliklarini devam ettirdiklerine iliskin gercek bir bilgi sayilmamaktadir.>®

Babil’e slrgline gonderilen Yahudilerin etnik ve milli kimliklerini
koruyup koruyamadiklari konusunda ise farkl gérusler ileri strilmektedir.
Yahudilerin etnik ve milli kimliklerini tamamen muhafaza ettiklerini
sOyleyen arastirmacilar oldugu gibi, kimliklerini kaybedip, baska milletler
icerisinde asime olduklarini ileri stirenler de bulunmaktadir.

Baz arastirmacilar, Babil esaretindeki Yahudi toplumunun, genel
olarak toprak dedil, etnik bir yapida, yani koloniler veya gruplar halinde
verlestirildikleri igin, eski aile ve klan yapilarini ve aile geleneklerini
korumay! basardiklarini séylemektedirler.’® Bu sebeple Babil’den dénen
toplulugun, surgine goénderilen Yahudilerin soyundan geldiklerini ileri
strmektedirler. Zerubbabel ve Yesua'nin isimlerinin Ezra kitabinda vyer
almasini,*® bu konuda delil olarak &ne sirmektedir. Surgiin dénisu
Yahuda valisi olan Zerubbabelin babasi Sealtiel'in,* siirgiin 6éncesinde
Yahuda krali olan Yekonya (=Yehoyakin)nin oglu olusu,*  etnik
devamliidin oldugunun delili olarak yorumlanmaktadir. Buna gore, slirgin
oncesi karakter olan Yekonya, strgun doneminde oglu Sealtiel ve slrglin
déntst  Zerubbabel, soy devamliiginin bir &rnedi olarak kabul
edilmektedir. Fakat iddia edilen bu soy devamliligi, I. Tarihler 3/19'daki
cimlede, Zerubbabel’in babasi olarak Sealtiel degil, Pedaya’nin isminin
zikredilmesi sebebiyle problemli hale gelmektedir.*®

Surginden dénenlerin, sirgin 6ncesi Israil'in genetik devami
oldugunu kabul edenlerin ileri strdikleri bir delil de, Ezra’nin seceresidir.
Onlar, bizzat Ezra’nin soyunun bu devamllida isaret ettigini
sOylemektedirler. Cunkl Ezra, baskahin soyundan geldigini ispatlamak
icin, bizzat kendisini de bu soy devamllifindaki teste tabi tutmus,* her
k&hinin de soyunu ispat etmesini istemistir.*> Arastirmacilara goére bu
uygulamanin sebebi, slrglinden doénenlerin kendilerini, Tanr‘nin segmis
oldudu israil halkinin gercek varisleri ve bakiyeleri olduklarini vurgulamak
isteyislerinden kaynaklanmaktadir.®

57 Apokaliptik 4 Ezra kitabinda, stirgiindeki “on kabile”nin Sion’a tekrar dénecedi kehanetinde
bulunulmaktadir. Bkz. 4 £zra 13/39-47.

38 Grabbe, " 'The Exile’ Under the Theodolite...”, 82.

3% Max L. Margolis-Alexander Marx, A History of The Jewish People, s. 114, 116; Bezalel
Porten, "Exile, Babylonian”, EJ, CD Edition.

“ Bkz. Ezra 3/2, 8 ve 5/2.

“ Bkz. Ezra 3/2.

%2 Bkz. I. Tarihler 3/17.

“3 Bob Becking, “Ezra’s Re-enactment of the Exile”, Leading Captivity Captive/ ‘The Exile’
as History and Ideology, (ed. Lester L. Grabbe), Sheffield Academic Press, England,
1998, s. 46.

4 A. Philip Brown, A Literary and Theological Analysis of the Book of Ezra, A dissertation
for the degree of Doctor of Philosophy in the Seminary and Graduate School of Religion Bob
Jones University, 2002, s. 209.

4 Babil sirgiiniinden dénen herkesin soylarini ispat etmesi istenmistir. Tanah'ta Israil’den
geldiklerini géstermeyenlerin isimleri verilirken, kahin olduklarini ispat edemeyenlerin
murdar sayilarak kadhinlikten gikartildiklan ifade edilmektedir. Bkz. Ezra 2/59-62; Nehemya
7/61-64.

“ Brown, 201-202.
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Bazi arastirmacilar ise Babil’deki Yahudilerin etnik ve milli kimliklerini
koruyup koruyamadiklarinin belli olmadigini, bu nedenle silrglnden
doénenlerin gergekten daha 6nce slrglne génderilenlerin gocuklarn veya
torunlan olup olmadiklari konusunda kesin bir sey séylenemeyecegini ileri
strmektedir. Bu gbériste olanlar, sldrginden doénenlerin seceresinin
verildi§i Ezra ve Nehemya kitaplarindaki listede, Israilli olmayan isimlerin
yer almasini*’ delil géstermektedirler. Cunki déniise katilan, Nehemya
kitabina gdére 642, Ezra kitabina gdre 652 kisinin “Israil’den olup
olmadikiar” bile stuphelidir.*® Bunlarin ya mihtedi veya Babil’de Yahudi
toplumuna katilmis muahtedilerin soyundan gelen kimseler oldudunu iddia
etmektedirler.*® Surglinden dénenlerin isimlerinin ¢ogunlukla yabanci
olmasi ve sadece birkag tane Yahvistik unsur igeren ismin bulunmasini,
slirgln 6ncesi adetlerin bozuldugunun veya etnik devamliigin olmadidinin
gostergesi olarak yorumlamaktadirlar,®°

Sargundeki milletler, Samiriler'de oldugu gibi, slrglinde zaman
icerisinde kimliklerini kaybedebilirler. Diger taraftan, bazilari da yuzyillar
gegse bile kimliklerini hatta dillerini bile koruyabilirler. Grabbe'ye gére, bu
konuda bir genelleme yapmak yanhstir. Clnkl strgindekilerin kimliklerini
koruyacaklarini veya kaybedeceklerini séylemek, ancak kisisel bir géris
olmaktan ileri gegemeyecektir. Ayrica Grabbe, Yahudilerin Babil
esaretinden kendi topraklarina dénuslerinin tarihte ilk olmadigini, Asur
kaynaklarinda buna benzer érneklere rastlanildi§ini séylemektedir.>!

Babil sirgini 6ncesi Israil’in, sirgin sonrasi dénemde de devam
ettigini savunanlar bu devamliigin soy, cografya, millet ve dinsel unsurlar
seklinde tasnif etmektedirler. Bunun ayni zamanda, sirginden dénenlerin
de temel dustincesi oldugunu ileri stirmektedirler.5?

2. “Toprak” Yerine “Soy”un On Plana Cikmasi

Ikinci Mabet Dénemi’nde dikkati ceken dedisimlerden birisi, “toprak”
merkezli dislince, yerini “soy” merkezli bir anlayisa birakmistir. Monarsik
dénemde,*® bélgesel prensip oldukca 6n plandayken, Pers dénemiyle
birlikte soya daha gok 6nem verilmeye baslanmistir. I. Samuel kitabinda
Davut, kendisini Yahuda’dan uzaklastirmaya ve “git baska ilahlara kulluk

4 Bkz. Ezra 2/1-64; Krs. Nehemya 7/7-69.

“® Bkz. Ezra 2/59-60 ve Nehemya 7/61-62.

“ Baron, I/124-125.

%0 Becking, “Ezra’s Re-enactment of the Exile”, 45.

5! Grabbe, " 'The Exile’ Under the Theodolite...”, 82-84.

52 Brown, 210 vd.

53 Bazl arastirmacilar, Birinci Mabet Dénemi tabirini bu dénemi tamnimlamak igin uygun bir
kullanim olmadigini, bu ifadenin, “ikinci Mabet Dénemi” tabirinden hareketle kullanildigini
sdylemektedirler. Clnkl bu dénemde mabet, merkezi bir kurum degildi, Monarsi vardi. Zira
bu dénem Monarsi lizerinde odaklanirken, ikinci Mabet Dénemi, mabet ve mabet inanclan
lizerine odaklanmisti. Bunu anlamak igin I. Krallar 15/1-8 ile II. Tarihler 13. babi
karsilastirmak yeterlidir. II. Tarihler 13/8-12'de inang Uzerinde durulurken, bu husus II.
Tarihlere kaynaklikta eden (kaynaklik ettidi ile ilgili bkz. I. Krallar 15/7, 23) 1. Krallar'da hig
s6z edilmemektedir. Bu iki donemle ilgili Kitabi Mukaddes boliimleri bu iki dénemin
birbirinden oldukca farkli anlayislara sahip oldugunu géstermektedir. Bkz. Daniel R.
Schwartz, Studies in the Jewish Background of Christianity, J.C.B. Tiibingen, Mohr,
1992, s. 5-6.
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et” der gibi “Tanr’min mirasindan” mahrum etmeye calistidi igin Saul’u
suglamaktadir.>® Bir sonraki cimlede ise Davut, kaninin Tanri‘dan uzak
memleketlerde dokiilmesinden korktugunu ifade etmektedir.>® Her ikisinde
de bdlgesel unsur 6ne gikmaktadir. Bu ylzden Yahuda’dan slrgln edilen
bir kimse, hala Israil kanunlarina bagldir. Ayni sekilde, ister memlekette
dodan Israilli, ister gégmen/misafir olsun herkes ayni kanuna uymak
zorundadir.®® Bu kanun da Israil topraklarinin kanunudur. Benzer bir
durum, bir Suriye generalinin Elisa’nin tavsiyesiyle Erden (Urduin)
nehrinde yikanip tedavi bulmasinin ardindan “Israil disinda, dinyanin
hicbir yerinde Tanri yoktur” demesidir. Israil’lden surilen on Israil
kabilesinin, asimile olup kimliklerini kaybetmeleri, bunlarin gocuklari ya da
torunlarinin eski vatanlariyla irtibatlarinin kopmus olmasina
baglanmaktadir.>’ Yine benzer bir durum, Babil strgiininde Mabet
sarkicillarindan Siyon sarkilarini okumalar istendiginde, onlar: “Nasi/
okuyabiliriz Rabbin Ezgisini el topradinda?™® yanitini vermeleri, toprak
unsurunun énemine yapilan bir vurgudur.

Kores’in Yahudilere kendi topraklarina doénus izni verdigi fermaninda
da, “Yerusalim’deki Tanri'nin Tapinadini yeniden yapsinlar.”° ifadesinde
yine bdlgesel dislnce vardir. Fakat strgin déntsi dénemde Yahudilerin
buyik c¢odunlugu, yabanci topraklarda kalmay! tercih etmislerdir. Bu
dénemde bdlgesellik anlayisi “"Rab sbéyle diyor: Tahtim gbkler ve
ayaklarima basamak yerdir. Siz bana nasil bir ev yaparsiniz? Ve neresi
rahatim yeri?”®® denilerek sorgulanmaya baslanmistir. Hatta bélgesellik
anlayisina karsi bu dénemde Yahve, “gdéklerin Tanrisi” olarak anilmaya
baslanmistir. Tanah'ta “goklerin Tanrisi”®! tabiri, ilk kez Pers hakimiyeti
déneminde gbérilmeye baglandigi ve sonrasinda sikga kullanildigi
belirtiimektedir.®? Bolgesellifin geri plana itildi§i bu dénemde, toprak
yerine soy 6n plana ¢ikmaya baglamistir. Pers hé&kimiyeti déneminde
baslayarak, soy, topragin bir goéstergesi olmustur. Buna gére, ancak
Yahudalilarin soyundan gelenler Yahudi‘dir. Kores'in fermaninin ardindan
stirgtnden doénenlerin isimlerinin yer aldidi liste, bu degisimi gok agik
olarak gé&stermektedir.®® Sirgiinden dénenlerden bazisi, ailelerinin izini
stiren Yahudali olarak tanimlanmaktadir. Bltlin Diaspora topluluklari,
dodumla yesi olduklar grupla tanimlanmiglar ve zamanla boélgesel 6nem
unutulmustur. Bu sebeple, slrginden dénenlerin listesi, Yahudalilik yerine
aileleriyle tanimlanan gruplardan olusmaktadir. Hatta bdtln liste soy

54 Bkz. I. Samuel 26/19.

55 Bkz. I. Samuel 26/20.

5 Bkz. Cikis 12/49; Sayilar 15/16.

57 Schwartz, 6.

8 Bkz. Mezmurlar 137.

5% Bkz. Ezra 1/3.

80 Bkz, fsaya 66/1.

61 Kutsal Kitapta Tanr icin kullanilan bu terim Daniel kitabinda (Aramca’da on iki kez); Ezra
1/2; Nehemya 1/4-5, 2/4, 20; II. Tarihler 36/23; Mezmurlar 136/26; Yunus 1/9 ve Tekvin
24/3, 7'de gecmektedir. Bunlarin Pers donemine ait oldugu acikca géstermektedir. Apokrif
Yudit kitabinin tarihi de yine Pers dénemine aittir. Bu kavram Yudit kitabinda 5/8, 6/19 ve
11/17. ctimlelerde goérilmektedir. Bu kavramin slirglin durumunun ortaya cikardidi bir sey
oldugu séylenmektedir. Bkz. Schwartz, 7.

82 schwartz, 7.

3 Bkz. Ezra 2 ve Nehemya 7.
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siniflamasina goére (kahinler, Levililer... vb) duzenlenmistir. Buna karsilik,
soylarini ispat  edemedikleri igin kendilerini kéhinler  olarak
gésteremeyenler ve kahinlikten c¢ikarilanlar olmustur.®* Arastirmacilar,
Ezra kitabinda, Ezra’nin atalarinin on bes neslinin listesinin verilmesini®® bu
distinceye baglamislardir.®®

Monarsik donemden Pers dénemine gegis, kendi kendini anlama
konusunda bir dedisime sebep olmustur. “Israilli olmak”, “Yahudi milletine
mensup olmaktan”, “bir Yahudi ailesinin pargasi olmaya” veya “Yahuda
veya Diasporadaki bir esnaf locasinin Uyesi olmaya” dogru degisim
yasanmistir.”®’ Pers déneminde soyun &nem kazanmasinda k&hinligin
yikselmesinin blylUk bir etkisi olmustur. Yahudi, Yahudi olmayan ayirimi
strglinden donen kéhinlerce vapilmistir. Kutsal irkla kutsal mekanin
birlesmesinin kdtl yani Samirilerle yollarin ayrilmasi olmustur. Samirilerin
Yahudilere vy&nelik dinsel elestirilerine karsilik, Yahudiler Samirilerin
yabanci soydan geldikleri®® ve vyanlis bir daf kutsallastirdiklari
suglamasinda bulunmuslardir.®®

3. Liderligin Davut Hanedanhgindan Kahinlere Gegcmesi

Sargln déntsu yasanan dedisimlerden birisi de, liderligin krallardan
kéhinlerin eline gegmesidir. Yahudi tarihinde, Babil slrgint &ncesi ve
sonrasinda Yahuda’nin yonetiminde doért otorite sdz sahibi olmustur:
Krallar (Monarsi), Kéhinler ve Sanhedrin.”® Birinci Mabet Déneminde, kral
ve peygamberden sonra en az etkili grup k&hinlerdir. Meshur krallarin ve
peygamberlerin faaliyetleriyle kiyaslandiginda, k&hinlerin ¢ok 6nemli bir
g6revleri yoktur. Fakat MO 6. ylzyilin sonunda, Babil sirginuyle birlikte,
Davut hanedanhdi, dolayisiyla krallar dénemi sona ermistir.”! Bé&ylece
Davud hanedanlifinca ydnetilen ilahi nitelikli Yahudi monarsisi Birinci
Mabet’le birlikte sona ermis, Ikinci Mabet Dénemi’nin dini ve siyasi liderligi
iki bilgin olan Ezra ve Nehemya ile israil peygamberlerinin sonuncusunu
da icinde bulunduran “Biiyik Kurul Uyeleri"nin eline gegmistir.”?

Talmon’a gdre, slrgln sonrasi en énemli gelismelerden birisi, Yahudi
toplumundaki krallik, kdhinlik ve peygamberlik kurumlarinin statllerinde

54 Bkz. Ezra 2/61-63; Nehemya 7/63-65.

85 Bkz, Ezra 7/1-5.

6 Schwartz, 8.

7 Becking, “Continuity and Discontinuity...”, 2-3.

58 Bkz. II. Krallar 17/24 vd.

5% Schwartz, 9-10.

70 Stephen M. Wylen, Settings of Silver, Paulist Press, New Jersey, 2000, s. 193.

7 Bazi arastirmacilar, sirglin dénilisiinde, Davut hanedaniinin son mensubu olan
Zerubbabel’in mesih beklentilerinin odadi oldugunu ve saltanat icin hak iddia ettigini, ancak
Persler tarafindan gérevinden alindigini ileri stirmuslerdir. (Bkz. Joseph A. Callaway, Faces
of the Old Testament, Smyth & Helwys Publishing, Georgia, 1995, s. 203; Bright, 355;
Ephraim Stern, "The Persian Empire and the Political and Social History of Palestine in the
Persian Period”, The Cambridge History of Judaism/Introduction; The Persian
Period, (ed. W. D. Davies-Louis Finkelstein), I, Cambridge University Press, Cambridge,
1991, s. 72.). Grabbe ise bunun ¢ok sadlam bir iddia olmadigini belirtmektedir. Bkz. Lester
L. Grabbe, An Introduction to First Century Judaism, Morrison and Gibb Limited,
Edinburgh, 1996, s. 34.

72 Eisenberg, 12.
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kékli  degisimin  yasanmis olmasidir.”> Sirgiin - dénist sonrasinda,
Yahuda’da yoneticiliin Zerubbabel, Nehemya ve Ezra’da olmasi,
peygamberlerin temel misyonlarini yitirmelerine sebep olmustur.”*

Pers doneminde Davud soyundan gelen kraliyet ailesinin roll strgin
dénltsidnin ilk vyillarinda Kudis'te devam etmistir. Kores zamaninda
Yahuda’ya donlUs vyolculugunda, Davut ve Harun soyundan gelenler
onderlik yapmistir. Kudis’e ilk gelen ve Davut soyundan olan Zerubbabel
bagimsiz bir monarsiyi yeniden tesis etmeye calismis,”® ancak sonunda
ortadan kaybolmustur. Zerubbabel'den sonra, Kudis'te en dnemli otorite
ayni zamanda mabedin reisi olan bask&hin olmustur.”® Bu tarihten
itibaren, Yahudi halkinin liderligi, Davut hanedanliindan, k&hin Tsadok
(Zadok) sulalesinin eline gegmis’’ ve bas k&hinin yodnettidi teokratik bir
sistem hakim olmustur.”® Yahudilerin bu vyeni liderleri, kendilerinin kral
Davut déneminde kahin olan’® ve Suleyman’t babasinin yasal mirasgisi
olarak destekleyen ve kral olarak mesheden® Tsadok’un soyundan
geldiklerini iddia etmislerdir.®* Bu iddia, Ruhban Metni'nde (The Priestly
Code), kahinlerin kraliyetle ilgili statlleri daha da geriye, Sina'yva kadar
goturalmektedir. Baskahinlerin monarsiden 6nce ve monarsi déneminde
ilahi bir secimle is basina geldikleri;®? meshedildikleri;®® resmi kiyafet®* ve
tag giydikleri;®® Tann ile insanlar arasinda araci olduklar®
vurgulanmaktadir.®”

Davut déneminden itibaren yaklasik 350 sene bag kéhinlik Tsadok’un
ailesinin elinde olmustur. Tanah’da ikinci mabedin yapimindan Makkabft
ayaklanmasina kadar olan dénemde, toplam on dort bagkahinin ismi
sayllmaktadir. Bunlardan ilki, Zerubbabel'in déneminde bagsk&hin olan
Yesua’dir. Bu sayinin dodgru olup olmadidi, ya da hepsinin Tsadok’un
soyundan mi geldigi gibi konular tartismahldir. Fakat gercek olan tek sey
var, o da ikinci mabet déneminde k&hinlerin hissedilir bir GstanlGganan
oldugudur.®® Cunki bu dénem boyunca kahinler gicu ellerine almislar,®®
genel olarak kahinlik, 6zellikle de bas kdhin Yahudi toplumunda baskin bir
konuma gelmistir.”® Oyle ki bazi arastirmacilar, kahinlik miessesesinin ve

73 Shemaryahu Talmon, “"Exile” and "Restoration” in the Conceptual World of Ancient Judaism”,
Restoration: Old Testament, Jewish, and Christian Perspectives, (ed. James M.
Scott), Brill, Leiden, 2001, s. 112.

74 Talmon, 123.

75 Bkz. Hagay 2/20 vd.; Zekarya 4.

76 Schwartz, 9.

77 schniedewind, 173; Gabriele Boccaccini, Roots of Rabbinic Judaism, Cambridge, 2002, s.
43.

7® Wylen, 193.

7 Bkz. II. Samuel 8/17.

80 Bkz. I. Krallar 1/32-46.

81 Boccaccini, 43.

82 Bkz. Crkis 28/1.

83 Bkz. Cikis 29/7; Levililer 8/12.

84 Bkz. Cikis 28/2-43; 39/1-31.

85 Bkz. Cikis 28/36-38; 39/30-31.

8 Bkz. Levililer 17.

87 Boccaccini, 57.

8 Boccaccini, 43.

8 Schniedewind, 165; Dorff- Rosett, 134-135.

% Grabbe, An Introduction..., 31.
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dolayisiyla Tsadok silalesinin énem kazanmasi dolayisiyla bu dénemi,
“Tsadok Yahudilidinin Dodusu” olarak adlandirmaktadirlar.®!

Babil strglnt déneminde Tsadok stlalesinin Gstinliga konusundaki
ilk kaynak Hezekiel kitabidir.?? Hezekiel'in bu béliimlerinde bir kimsenin
kahin olabilmesi igin Levi soyundan gelmesi gerektigi soylenirken,
devaminda birgok Levilinin de isledikleri bir ginah yuzinden kéhinlikten
atildiklart anlatilir.®® Levili ailesinden sadece Tsadok’un ogullari, inanclari
sebebiyle kahinlikten atilmamislardir.’* Bu sebeple, Hezekiel kitabina gére,
valnizca Tsadok’un ogullari, gelecekte Kudis'te yapilacak olan mabette
kahinlik igin hak sahibidirler.?> Dider Levili aileleri ise mabede karsi
sorumluluklarini  tamamen  kaybetmemislerdir.  Levililere, cezalan
sebebiyle, Tsadok’un ogullari olan kahinlerin altinda, ikinci sinif mabet
gorevlileri olarak yer verilmistir.’® Bazi arastirmacilara gére, kahinligin
yiukselmesi ve Ustin konuma gelmesi, Pers dénemindeki politik sartlarin
bir sonucu olmustur.®”

Yahudilerin liderliginin Davut hanedanhidindan, kahinlerin eline
gegmesiyle birlikte, 6zellikle Zerubbabel’den sonra, belirgin bir sekilde
Davut hanedanhdiyla iligkilendirilen dini goérevier de, kahinler tarafindan
yuritilmeye baslanmistir. Daha o6nceleri krallarla birlikte esgldimlii
yuritilen liderlik, Zerubbabel’den sonra kahinlerin eline gegmistir.*® iki
bashhdin ortadan kalkmasiyla birlikte Tsadokiler, Yahudi toplumunda Ustin
ve tartismasiz tek dini otoritesi olarak kalmislardir.’® Bunda Perslerin
mabet ve kahinlik merkezli bir Yahudiligi kabul etmesinin de buyuk etkisi
olmustur. Béylece Ezra ve Nehemya déneminde peygamberlikten sonra,
krallik da sona ermistir.1°

Kéhinlerin toplum nazarinda Ustln bir konuma gikmasinda, mabedin
ingasi da ¢ok buyuk rol oynamistir. Mabet, kahinlerin liderligi igin énemli
bir ara¢ olmustur. Pers dénemi boyunca gl harig!®' Yahuda’nin valileri
kéhinler olmustur. Glig, mabedi insa eden halka ve ydnetiminde s6z sahibi

1 Boccaccini, 43 vd.

92 Bkz. Hezekiel 40-48. bdlimler.

%3 Bkz. Hezekiel 44/10-14.

°4 Bkz. Hezekiel 48/11; krs. 44/15.

95 Bkz. Hezekiel 40/45-46; 43/19; 44/15-16.

% Boccaccini, 44; Yuval Kamrat, "Zadok”, EJ, CD Edition.

%7 Schwartz, 9.

% Schniedewind, 173; Stern, I/72; Sirgiin éncesi dénemde var olan krallarla kéhinlerin
ortakligina (II. Samuel 6/13-18; I. Krallar 3/4; 4/1-6; 8/14) Hezekiel'de karsi cikilmistir.
Tsadok’un ogullarinin glclnin tesisi, kralin dedil, Tanri'nin karandir. Onlar Tanr tarafindan
kutsal gorevleri yerine getirmek icin segilmislerdir. Bkz. Boccaccini, 45.

% Boccaccini, 56.

10 paniel Smith-Christopher, "Reassessing the Historical and Sociological Impact of the
Babylonian Exile (597/587-539)”, Exile: Old Testament, Jewish, Christian
Conceptions, (ed. James M. Scott), Brill, Leiden, New York, Kéln, 1997, s. 40-42, 57.

101 Bunlardan ilk ikisi, yani Sesbatsar (MO 538) ve Zerubbabel (MO 520) kesin olarak Davut
soyundandir. Zerubbabel’den sonra yerine gecen Elnathan’in (MO 6. ylzyiln sonlar) ise
Davut soyundan olup olmadidi kesin dedildir. Bu (i¢cli Yehoyakin’in stirgline olan kraliyet
ailesinin son Uyeleridir. Bunlardan sonra liderlik kahinlerin eline gecmistir. Bkz.
Schniedewind, 173.
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olanlara gecmistir.1°? Bu désnemde mabet ve buna badl olarak da kahinler,
Yahudiliin merkezi unsurlari haline gelmislerdir.'%

Sonug olarak, Ikinci Mabet dénemi 6ncesi yalnizca mabetten ve
kurban ve difer ibadetlerin icrasindan sorumlu olan kéhinler,'®* 6nce
Persler, ardindan Ptolemeler ve Selevkidler déneminde, bu dinsel
godrevlerine ilaveten Yahuda’nin politik idareciligini de Ustlenmislerdir.%®
Kéhinlerin Persler déneminde baslayan politik glgleri, zamanla oldukga
artmis,'®® sonraki dénemlerde ké&hin-krallarin yénetiminden s6z edilir
olmustur.1%?

4. Yeni Bir Cagin (Eskatolojik Ca{) Baslamasi

Surgln siyasi bir birlik olan eski Israil ile Yahudilik olarak bilinen din
arasinda bir sinir olmusg, siyasi Israil, cografi bélge ve sivil (dini olmayan)
ybnetimle, slrglin sonrasi Yahudilik'ten 6nemli derecede farklilagmistir.
Yahudiler baslangigta Davut soyundan bir mesihin gelmesini beklerken,
zamanla Babillilerin, Perslilerin ve haleflerinin ydnetimine intibak
etmislerdir. 108

Babil sldrginint takip eden dénemde baslayan eskatolojik
yorumlar,'®® ikinci Isaya’da tam bir gelisme g&stermis ve sonraki
peygamberlerde daha da belirginlesmistir. Eskatolojik beklentilerdeki
temel dislnce, slrglin &Oncesi ve slrglin sonrasi dénemi birbirinden
ayirmistir. Ikinci isaya’da bu yenigadda, sikinti ve giinah déneminin sona
erecedi, bagislanma ve kurtulus caginin baslayacadi haber veriimekte!!°
ve devaminda bu cagin ézellikleri sayilmaktadir.''! S6z konusu bu kitapta
eskatolojik senaryoda su motiflere yer verilmektedir: Milletlerin ya bizzat
Yahve'nin kendisi'? veya Kores gibi aracilar vasitasiylal!® veya israil
aracilifiylat®® yok edilmesi; israilin kurtulusu;'® Yahve'nin Siyon‘a
dénmesi;1® sirgiinlerin - Kudis’e toplanmasi;t'”  llkenin  cennete
dénmesi;1!® tanrisal egemenlidin veya mesihin saltanatinin kurulmasi ve

12 Mircea Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi/ Gotama Budha’dan

Hiristiyanhdin Dodusuna, 2, (cev. Ali Berktay), Kabalci yay., ist., 2003, s. 290.

103 gchniedewind, 173.

104 Kahinlerin en énemli gérevi, Yahudiligin temeli sayillan kurbanlarin sunumunu yapmakti.
Levililer kitabinda kurban ibadeti ve kahinlerin bu ibadetteki goérevleri ayrnntili olarak
anlatilmaktadir. (Bkz. Levililer 1-10). Bkz. Grabbe, An Introduction..., 31-32.

%5 Grabbe, An Introduction..., 34-36; Hugo (Haim Dov) Mantel, "The Dichotomy of Judaism
During the Second Temple”, Hebrew Union Collage Annual, 44/1 (2001), s. 62.

1% Hasmonean déneminde, bas kdhin Simon’un, yalnizca dinsel degil, ayni zamanda bir yénetici
olarak faaliyet yaptidi (Krs. Sirak 50/1-5) gortilmektedir. Bkz. Wylen, 193,

%7 Grabbe, An Introduction..., 31; Wylen, 193-194.

108 pfejffer, 7-8.

109 Bkz. Hezekiel 38-39.

10 Bkz, saya 40/1-2.

111 Bkz, Isaya 40/3-8. Aynica bkz. Isaya 24/21-23; 25/12.

12 Bkz, Isaya 43/14-15.

13 Bkz, Isaya 41/24.

114 Bkz, Isaya 43/14-16.

15 Bkz, Isaya 49/25-26.

116 Bkz, Isaya 40/9-11.

17 Bkz, Isaya 40/9-11.

118 Bkz, fsaya 51/3.
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sonunda tum insanlarin kendi tanrilarinin faydasizhdini anlayip, Yahve'ye
dénmeleri.1t®

Bazi arastirmacilar, eskatolojik dusincelerin Yahudi ve Iran
(Zerdustilik) kaynaklarinda pek gok noktada buyuk benzerliklerin oldugunu
iddia etmektedir. Bu benzerliklerden, 6ldikten sonraki hayatla ilgili olarak
bir képriyle karsilagiimasi, amellerin tartiimasi, yargilama gibi baz
inanglarin, evrensel eskatolojik unsurlar oldugu belirtiimektedir. Bunlarin
disinda, iki kiltirde var olan benzer eskatolojik temalar arasinda, 6len bir
kisinin ruhunun, ¢ gln ve (¢ gece o kisinin bedeninin gevresinden
ayrilmamasi ve yeniden dirilmeyle ilgili bazi yonlerin benzerlikler tasidig
belirtilmektedir.'#

Surgln doénltslt sonrasinda Haggay ve Zekarya peygamberler,
Eskatolojik cadin bagladidini haber vermiglerdir. Haggay’a goére bu gag,
Zerubbabel'in tapinagin temeline ilk tasi koydudundal?! baslamistir.!??
Haggay ve Zekarya peygamberler, eski ve yenicaglar arasindaki temel
farklilhklar Gzerinde durmuglardir. Eski gagda Yahve'nin vyikici iradesi 6n
plandayken, vyenicagda Yahve'nin kurtarma istedi o6ne ¢ikmistir.???
Yenigadda ilk dnce Israil'in trajedisinde sorumluluk tasiyan halklar yok
edilecek,'?* bunun ardindan Yahve Kudus’in ‘bollukla dolup tasmasini’
saflayacaktir.'?® Yahve, Yahudanin ginahkérlarini yok edip,?® giinahlari
Ulkeden uzaklastiracak!?’ ve siirgiindekileri bir araya toplayacaktir.l?®
BUtUn bunlarin sonunda Kudis'te, mesihin saltanati kurulacak ve milletler
‘her seye egemen Yahve've vyoénelmek ve O'na vyalvarmak igin’
gelecektir.'?®

Peygamberler zaman zaman Kudus't onarmakta geg¢ kaldigini
Yahve'ye hatirlatma cesaretini gosterseler de,*® kusurun giinahkarlarda
oldugunu bilirler.'3! peygamber Malaki (MO V. yizyil), Yahve'nin giintnin
hangi tarihte gelecedini belirtmez. Ona gére ‘onun gelecedi gin’ her an
belirebilir.® Onemli olan icsel hazirliktir. Glinkii gerek Isaya gerekse
slirglin sonrasi peygamberlere goére, yenigagin baslangicindan 6nce gok
blylk felaketler yasanacaktir. Babil'in ¢ékist, milletlerin Kudis’e saldirisi
ve sonra yok edilmeleri bunlardan sadece birkagidir.*>*

Pers egemenligi altindaki iki yUz vyillik baris dénemi boyunca,
Tora’min mutlak otoritesi altinda cemaatin etkili érgitlenmesi yapilmistir.

119 Bkz, saya 51/4-5.

120 5haked, I/321-324.

121 Bkz, Haggay 2/15-19.

122 Ejiade, 2/290.

123 Bkz, Zekarya 1/1-6; 8/14-15.

124 Bkz, Zekarya 1/15.

125 Bkz, Zekeriya 1/17; 2/5-9 vb.

126 Bkz. Zekeriya 5/1-4.

127 Bkz. Zekeriya 5/5-11.

128 Bkz, Zekeriya 6/1-8.

129 Bkz, Zekarya 8/20-2. Ayrica bkz. Zekarya 2/15; 9/11-17; 10/3-12; Yoel 4/2-3, 12; 4/18-
21.

130 Bkz, fsaya 62/7.

131 Bkz, fsaya 59/2.

132 Bkz. Malaki 3/2.

133 Eliade, 2/291-292.



Ikinci Mabed Dénemi Yahudilijine Genel Bir Bakis * 459

Ibadetlerde, Tanri'nin yiceltiimesinden c¢ok, Israilin ‘kutsalli§i’ Gzerinde
yogdunlagiimistir. Toplumsal gunahlarin kefareti igin Yom Kipur'a (Buyuk
Kefaret GUnlU) baylk &nem verilmistir. Eliade'ye gdre, bu ddnemde
“kefaret sistemi 06yle iyi kurulmustur ki, yeni ve daha iyi bir dizen
umuduna hig¢ yer birakmaz.” Bu ylzden din adamlarn sinifinin kitaplarinda
eskatolojiden veya mesihgilikten higbir iz yoktur. Buna goére Israil,
selametinin yulzyillar boyunca devam etmesi igin gerekli tim kurumlara
sahiptir. Yasanin uygulanisini denetleyecek tek otorite ise kahinler
sinifidir, 134

5. Tora’nin Yaziya Gegirilmesi

Pers imparatorlugu dénemi, Yahudi tarihinde pek ¢ok agidan oldugu
gibi, Ibrani literatirinun tesekkulinde de en verimli ¢adlardan birisi
olmustur. ki yuzyillik Pers hakimiyeti suresince, erken dénem Israil
metinleri ve gelenekleri bir araya getirilmis ve vyazilmistir. Tanah’in
derlenme ve vyazim galismasinin blylk bir bdlimd bu dbénemde
yapilmistir.'3> Bu tarihten itibaren yazil hukuk, 6zellikle Torah,
Yahudilik'te 6nem kazanmaya baslamistir.!3® Béylece siirgiin dénusu
sonras! Yahudilik'te otorite, agikga liderlerden yazili metne, yani kitaba
gecmistir. 137

Yahudi kaynaklarinda Tevratin yaziya gegiriimesi, daha ziyade
Ezra’nin  ismi Uzerinde yogunlasmaktadir. Ezra'yla ilgili vyapilan
tartismalarinin merkezinde, onun Tevrat'in tespiti ve yaziimasiyla ilgili
katkilari yer almaktadir.!®® Fakat Ezra’min Tevrat’| ne zaman ve nerede
kaleme aldigi belli degildir. Kaynaklarda, Ezra’nin slrglinden dénen ilk
kafile arasinda yer almadigi, hocasi Baruh ben Neriah’in yaninda Tevrat
calismalarina devam etmek igin Babil'de kaldi§i séylenmektedir.'®®
Ezra’nin hocasiyla vyaptigi c¢alismanin neler oldugu ise tam olarak
bilinmemektedir.

Tanah’in anlatimina goére Ezra, Pers krali Artahsasta’dan aldigi resmi
bir gérevle Kudis’e gelmistir.'® ‘Dinleyip anlayabilecek yastaki kadin,
erkek herkesin’ katildigi bir toplanti diizenlemis ve orada Musa’nin seriat
Kitabi'ni’ okumustur.*

134 Eliade, 2/294-295.

135 Grabbe, An Introduction..., 2; Schniedewind, 165

136 parkes, 3; Grabbe, An Introduction..., 29 vd.

137 Eskenazi, In An Age of Prose..., 1-2.

32 Emil G. Hirsch-1. Broyde,"Ezra The Scribe In Rabbinical Literature”, The Jewish
Encyclopedia, (ed. Isidore Singer), V, Funk and Wagnalls Company, New York and
London, 1903, s. 322; Gary G. Porton, "Ezra in Rabbinic Literature", Restoration: Old
Testament, Jewish, and Christian Perspectives, (ed. James M. Scott), Brill, Leiden,
2001, s. 305; Eskenazi, In An Age of Prose...,, 136; Jacob M. Myers, Ezra-Nehemiah,
Doubleday, New York, 1964, s. Ixxii.

139 Bkz, Louis H. Feldman, Studies in Josephus' Rewritten Bible, Brill, Leiden, Boston, Kéln,
1998, s. 477-478; E. S., "Ezra in the Aggadah”, EJ, CD Edition; Hirsch-Broyde, V/322.
Aynca bkz. Baki Adam, Yahudi Kaynaklarina Goére Tevrat, Seba yay., Ankara, 1997, s.
86-90.

140 Bkz, Ezra 7/11 vd.

% Bkz, Nehemya 8/1-2.
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Ezra ve Nehemvya kitaplarinda siklikla, “Musa’nin seriat kitabr”,**

“Seriat kitabi",**> “Tanri'nin seriat kitabi”,*** “Seriatin sézleri",**® “Tanrilari
Rabbin seriat kitabi",** “Musa’nin kitabi”,'*’ “Musa’nin seriat*® gibi
ifadelere yer verilmektedir. Fakat bu ifadelerin ne anlama geldidi agik
degildir. Ezra ve Nehemya kitaplarinda yazili bir malzemenin varlidindan
sbz edilmekte;'* Ezra'min “kitabr actii"**® ve ondan okudugu
belirtiimektedir.>! Kutsal Kitap arastirmacilari, kitaptan kastedilen seyin
ne oldugu Uzerinde durmakta ve bu ifadelerden Tevratin (Torah)
tamaminin mi, onun bir bélumunin mi, yoksa tamamen yeni bir kitabin
mi  kastedildiginin belli olmadigini sdylemektedirler.’> Bu bakimdan,
Ezra’nin halka okududu Tevrat'in, Tanr’nin Sina’da Musa‘’ya yazdirdig
gergek Tevrat olup olmadidi tartismalidir. Ezra Yazmasi (Sefer Ezra) olarak
da bilinen Azarah Yazmasi'nin (Sefer ha-Azarah) resmi mabet yazmasi
oldugu séylenmektedir.'®® Babil Talmudu’nda, Ezra’nin Tanah'taki kendi
adini tasiyan “Ezra Kitabi'n1” ve “Tarihler Kitabi'ndaki kendi zamanina
kadar olan béltumleri” yazdidi; > Mezmurlar kitabini yazan on kisiden birisi
oldugu nakledilmektedir.!>> Fakat onun Tevratin yazar olduguna iliskin bir
bilgi yer almamaktadir.

Tartismanin merkezinde, Ezra’nin Babil’den gelirken beraberinde bir
Tevrat metni getirip getirmedigi konusu yer almaktadir. Bazi arastirmacilar
Ezra’nin Babil’'den gelirken vyaninda bir Tevrat metni oldugunu
soylerken,’®® bazlar da onun Babil'den higbir sekilde yeni bir kitap

142 Bkz. Nehemya 8/1.

43 Bkz., Nehemya 8/3.

144 Bkz. Nehemya 8/8, 18.

145 Bkz. Nehemya 8/9, 13.

146 Bkz. Nehemya 9/3.

%7 Bkz. Nehemya 13/1, Ezra 6/18.

8 Bkz, Ezra 3/2; 7/6.

% Bkz, Ezra 3/2, 4; Nehemya 8/14, 15; 10/35, 37; 13/1.

150 Bkz, Nehemya 8/5.

151 Bkz. Nehemya 8/3, 8, 18; 9/3; 13/1.

152 Myers, lix; Bright, 374; Porton, 318.

153 Alfred J. Kolatch, Masters of the Talmud, Jonathan David Company, New York, 2003, s.
22-23.

154 Bkz. TB, Baba Batra, 15a. Bazi arastirmacilar tarafindan, Ezra kitabinin, stil ve bakis agisi
olarak Tarihler kitabiyla benzer oldugundan hareketle, Talmud'daki bu iddia kabul edilmekte
(Charles Cutler Torrey, Ezra Studies, The University of Chicago Press, Chicago, 1910, s.
238-248) ve ihtimaller g6z 6ntine alindiinda, bunlarin yazarn olabilecek en muhtemel
adayin Ezra oldudu ileri strtlmektedir. Bkz. Myers, xlviii; Norman H. Snaith, "The Historical
Books”, The Old Testament and Modern Study, (ed. Harold Henry Rowley ), Oxford
University Pres, New York, 1961, s. 107.

155 Bkz. E. S., "Ezra in the Aggadah”, EJ, CD Edition; Porton, 318. Mezmurlar'da Babil hakkinda
yazilan siiri (Mezmurlar 137) Ezra’nin kaleme aldigi s6ylenmektedir. Siirin icerigi dolayisiyla,
bunu Davut’un yazmadidi aciktir. Ezra’min Babil’den israil’e geldikten sonra, daha &nce
Yeremya tarafindan yazilan boélimleri de ekleyerek bu kitabi yazdig ileri surtlmektedir.
Ezra'nin, Yeremya’'nin Israil'in diismesine sevinen Edomiler'e karsi soyledigi ifadeleri de
Mezmurlann igine ekledigi (bkz. Mezmurilar 137/7) ve okumalan igin Levililere verdigi
sdylenmektedir. Bkz. Richard C. Steiner, A Jewish Theory of Biblical Redaction From
Byzantium: Its Rabbinic Roots, its Diffusion and its Encounter With the Muslim Doctrine of
Falsification”, JS13, 2 (2003), s. 131.

156 | eo W. Schwarz (ed.), Great Ages and Ideas of the Jewish People, Random House, New
York, 1956, s. 82-83; Hirsch-Broyde, V/321; Porton, 318; Mantel, 58-59; James Sanders,
"The Exile and Canon Formation”, Exile: Old Testament, Jewish, Christian
Conceptions, (ed. James M. Scott), Brill, Leiden, New York, K&ln, 1997, s. 41.
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getirmedidini ileri sirmektedirler. ikinci gérisi savunan arastirmacilar,
Ezra kitabindaki “Allah‘inin seriatini bilenlerin hepsine hiikmetmesi..."*>’
ifadesinden, oradakilerin seriata yabanci olmadiklarn  sonucunu
cikartmaktadirlar.'®® Bu nedenle onlar, Ezra’nin Tevratin tamamini
vaninda getirdigini ve Yahudilerin Tevrat’l bizzat Ezra’nin elinden aldigini
soylemenin ¢ok zor oldugunu ileri strmektedirler. Ezra’min yaninda
getirdigi seyin, belki Ruhban Metni'nin tamami veya sadece bir bolumu
olabilecedini dustinmektedirler. '

Ezra ve Nehemya kitaplarinda Ezra’nin Tevrat'i derledidi ve yazdigina
iliskin herhangi bir bilgi yer almamaktadir. Fakat yine de geleneksel gorus,
farkli distnenler olmakla birlikte,'®® Ezra’nin mevcut Tevrat'in derleyicisi
ve son edit6ri oldudu yoénindedir.®! Ezra’nin beraberinde getirdigi yazili
materyalin mevcut Tevrat'in igerigini kapsadigi*®? ve onun israil’in seriat
kitaplarini (Tekvin’den Tesniye’ye kadar), su an bizim bildigimiz sekliyle,
bir araya getirip yazdi§i ileri sirilmektedir.’®® Farkli bir gériise gére ise
Ezra ddneminde, yaklasik 400°lerde, Yahudiler Tevratin otoritesini kabul
etmiglerdir. Fakat Tevratn bu dénemde kanonize edilip edilmedigi tam
olarak belli degildir.%*

Rabbani gelenekte ise, Ezra’nin Tevrat'in yazimi ve nakliyle iligkisi
konularinda tam bir belirsizlik hdkimdir. Rabbani kaynaklarda, Tevrat’in
Israil’de yayilmasinda Ezra'ya buylk bir énem atfedilmektedir. Rabbani
gelenekte, Ezra'yva yalnizca Tevrat bilgisi sebebiyle Ustlnlik verilmektedir.
Res Lakis, Ezra’nin israil’'de Tevrat’i canl tutan kisilerden birisi oldugunu,
Babil’den gelerek unutulmus olan Tevrat yeniden olusturdugunu ifade
eder.'%® Bu acidan Ezra, Musa ve Davut gibi Kutsal Kitap karakterleriyle;
Hillel ve Akiba gibi rabbani karakterlerle esit sayilmaktadir. Bu yoéni
itibariyle Ezra, Kutsal Kitap ¢adl ile rabbani dénem arasinda gecis
konumunda yer almaktadir. Rabbiler Ezra déneminde Tevrat metninde bir
seyler yapildigi konusunda hemfikirdirler. Fakat bunlarin neler oldugu
konusu tartismalidir.1%®

Nehemya kitabina gére Ezra, Musa’nin Tevrat’ini Babil’den getiren ve
onu Yahudi yasaminin énemli bir parcasi yapan kisidir.'%” Bu sebeple
rabbani gelenek, Ezra ile Musa arasinda bazi paralellikler gérir, ancak bu
ikisi arasinda farkliliklar oldugunu belirtir. Musa ile Ezra arasindaki isaret
edilmesi gereken en o6nemli farkliik, Musa’nin aksine Ezra’nin Tevrat'i

157 Bkz. Ezra 7/25.

158 Klaus Koch, “Ezra and the Origins of Judaism, Journal of Semitic Studies, 19/2 (1974), s.
180 vd.; Mantel, 58-59; Pfeiffer, 111.

1% Vriezen, 256-257; Bright, 374.

160 Koch, 182.

161 £ Charles Fensham, The Books of Ezra and Nehemiah, Wm. B. Eerdmans Publishing,
Michigan, 1994, s. 99-100; Kolatch, 23; Myers, Ixxiv.

162 Myers, Ix; Porton, 318; Eliade, 2/295.

163 gtephen H. Travis, The Bible as a Whole, The Bible Reading Followship, Oxford, 1994, s.
150; Bright, 374.

164 Elmer W. K. Mould, Essentials of Bible History, The Ronald press Company, New York,
1966, s. 447.

165 Bkz. TB, Sukkah, 20a.

165 Bkz. Porton, 317.

187 Bkz., Nehemya 8-9. bablar.
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dogrudan Tanri‘dan almamis olmasidir. Misna’da ise Tevratin nakil
zincirinde Ezra’nin isminden hic séz edilmemektedir.®®

Slrgln dénlsd sonrasinda, s6zli naklin vyerini yazili metinlerin
incelenmesi ve agiklanmasi almasindan sonra giderek yeni bir distnce
belirmistir: S6zli Tora. Musa’nin, yazili yasanin yani sira Tann‘dan ek
talimatlar da aldidi, bunlarin o zamandan beri s6zli olarak nakledildigi ileri
strulmuastdr. Bu yorum kalliyati Misna'yi olusturmus; zaman igerisinde ‘din
limlerimin eseri Tora‘’ya yakin bir dinsel otorite kazanmistir. 6

6. israil Sinirlarinin Belirlenmesi

Talmud otoriteleri icin en temel problem, Ezra’nin 6&nderliginde
gergeklesen doénltsin &nemi ve teolojik anlaminin anlasiimasiydi. Bu,
Yesu'nun ¢nderliginde topraklara giris gibi miydi ve bu sekilde Tanri’nin
ahitsel vadinin gergeklesmesi olarak mi gortlmeliydi? Yoksa bu mesiht
hareket olmayip, israil halki igin Tanr’nin planinin bir pargasi olarak
tamamen politik ve insani bir olay miydi? Tanah'ta ve rabbinik gelenekte
Yahudilerin israil topraklarina iki hareketi bilinmektedir: Birisi, Yesu
zamaninda, dideri ise Ezra déneminde yasanmistir. Birincisi, Misir'dan
Cikis'n sona erdidini ve Tanrn’mn Ibrahim nesline topraklar verme
vaadinin yerine getirildigini géstermektedir. ikincisi, ayni vaadin yerine
getirilmesi igin Babil’den ddnlise isaret etmektedir. Birincisi, Tanah'in ilk
alti kitabindaki en &nemli tarihsel olayidir ve Yahudi distncesinde
topraklara en 6nemli giristir. Ezra 6nderliginde gergeklesen ikinci gog ise
“bitin  zamanlar icin” 1israil topraklarinin  simirlarinin  belirlenmis
olmasidir.7

Babil esaretinden doénenlerin yerlestikleri topraklar Israil'in sinirlar
kabul edilmis, bu sinirlanin, “Israil topraklarindan Kazib’e'’' kadar olan
yerleri” kapsadidi ileri sartlmustir. Bu gériasan delili Migna’dir. Migna’nin
anlatimina gére, Ezra zamaninda, israil topraklarinda g bélgede Sabat Yili
hukuku uygulanmistir. Babil’den gelip bu bélgelere yerlesenler, ne ekim
yapmiglar, ne de ekim yapanlar Urettiklerini yemislerdir. Halbuki Musa’nin
onderliginde Misir'dan gelenlerin ele gecirdikleri bélgelerde, Kazib'ten Firat
nehrine ve Amana‘ya kadar olan bdlgelerde, insanlar ekim yapamamislar,
ancak Urettiklerini yemislerdir.'”> Buradan hareketle, Sabat yiliyla ilgili
butan sinirlamalar,’”® Yesu zamaninda ele gecirilen daha genis bélgeye

168 Misna’da Tevrat'in vahyi ve nakledilmesi ile ilgili su bilgiye yer verilir: “"Musa’nin Sina’da
aldigi Tevrat, Yesu'ya gecmis; Yesu’dan ileri gelenlere; ileri gelenlerden Peygamberlere,
Peygamberierden de Blylik Meclis'in adamlarina ge¢mistir.” (Bkz. Misna, Avot, 1/1).
Burada, Tevratin Peygamberlerden “Bliylik Meclis'in Adamlarina” gegtigi belirtilirken,
Ezra'dan s6z edilmemektedir. Bkz. Misha, Avot, 1/1.

169 Eliade, 2/295.

170 porton, 310-311.

71 Kazib, Tanah'ta yer alan Akzib'dir. (Bkz. Yesu 19/29; Hakimler 1/31). Burasi Acre ve Sur
(Tyre) arasinda kalan yerlerdir. Bkz. Mishnah, (ibraniceden Ingilizce’ye Geviren: Herbert
Denby, Oxford Univ. Press, London, 1972, s. 46 (dipnot 1).

172 Bkz, Misna, Sabat, 6/1.

173 Tesniye 15/1-11'de, Sabat yili sliresince borglarin badislanmasiyla ilgili konular ele alinirken,
Cikis 23/10-11. cUmlelerinde Sabat yilinda topraklarin bos birakilmasindan soz
edilmektedir.
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degil, Ezra déneminde yerlegilen topraklara isaret etmektedir. Bu ylzden,
Tann tarafindan Israilogullarina verilen topraklar, Yesu dedil, Ezra
tarafindan belirlenmistir. Yesu'nun topraklari fethetmesi, Yahudi mitoloji
ve liturjisinde sadece bir seref olarak yerini almistir.}’* Ezra déneminde
Babil Surgini’nden dénenler tarafindan fethedilen topraklar, Iisrail
Topraklarinin ~ halakhik  sinirlarinin - belirlenmesinde  merkezi  rol
oynamistir.1”®

174 Yesu dénemindeki sinirlarla ilgili bkz. Yesu 18-19. bablar.
75 porton, 312-313.



