Academic Knowledge 1 (1), 19-35.

Makalenin Tiirii / Article Type : Arastirma Makalesi / Researh Article
Gelis Tarihi/ Date Received :01.12.2018

Kabul Tarihi / Date Accepted :25.12.2018

Yayin Tarihi / Date Published : 31.12.2018

Yayin Sezonu / Pup Date Season : Giiz/ Autumn

Ziihd/Saf Hareketinden Islam’in Ana Akim 3T Egilimlerine
Ziihd Caginin (M. 610-710) Teo-Stratejisi*

Dr. Ogrt. Uyesi Mustafa ALTUNKAYA™

Anahtar Oz

Kelimeler:

Medlur}e? Ekol.u Islam"mn ilk yiizyihna zuhd cagr adi verilir. Isa'dan sonra 610-710 dénemleri sosyo-ekonomik, politik

3T Egilimleri " o . L L . N Py

T . ve teo-stratejik olarak analiz edilmeyi beklemektedir. Islam'in ilk ytizyilini insa eden en 6nemli fikir,

Tesenn?’n, Medine Okulu olarak adlandinlan Medine diisiincesidir. Bugiine dek kirilmalara ugranus olan

S??eéyu Keti Islami ana akimlar (3T / Tesenniin-Tasavouf-Teseyyii’) bir sekilde Medine ziihd hareketi fikrine
0f Hareketi

dayanmaktadir. Restil-i Ekrem’in yasam bicimini yansitan bu okul Medine'de kuruldu. Baslangicta
Islam"in degerlerini kiifiir ve sirk karsisinda savundu. Fakat sonra, diinyevilesme realitesiyle bu
hareket i¢yaprya dondii ve ziihd gercegini ihya etti. Medine ekoliiniin oncii isimleri arasinda Bilal
(6. 640), Ibn Mesud (6. 650), Ebuzer (6. 652), Ammar (6. 657), Ali (6. 661), Ibn Ebubekir (. 658),
Ibn Omer (5. 693) vardi. Muaviye (6. 681) Hasan (. 669) ile yaptig1 anlasmaya uymadi. Bu nedenle
Medine Ekolii Yezid'e (6. 683) biat etmeyi reddetti. Akabinde veliaht prens Yezid dncii isimlerin
zorla biat etmeleri aksi halde oldiiriilmeleri emrini verdi. Ibn Ziibeyir ve Hiiseyin bir gece vakti
Medine’den Mekke'ye dogru yola ciktilar. Bu degerlere baglhilik ve ziihd tutumu, kisa vadede Harre
vakast (M. 683) ile Kabe isgali (M. 687) gibi iki elem verici hadiseye sebebiyet verecek ve adeta Isldm
tarthinin seyrini de§istirecekti. Osman (r) ve Ali (v)'nin oliimiiyle sonuglanan act hadiselerin
akabinde basarisiz gibi goriilen Medine ekoliiniin, uzun vadede bagarili oldugunu séylemek
miimkiindiir. Ciinkii Islam tarihinde hilafetin saltanata doniistiigii iktidarlara kars: ziithd ca
degerleri ve hukukun distiinliigii saounulmus, diinyevi egilimlerle iktidar olmak gayr-1 mesru ilan
edilmistir. Tarih boyu Islam’in Tesenniin, Teseyyii’ ve Tasavouf (3T) egilimleri bu hususta goriis
birligi icinde olmuslardir. Bu calisma ile Islam'm ilk yiizyihnda aym ruh kokiine sahip 3T
hareketlerinin giintimiizde ayrisma icinde olduklar: yanmlsamasini teo-stratejik olarak analiz etmeye
calisacagiz.
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on the idea of the medina ziihd movement. This school, which reflects the way of life of the Messenger
of God, was formed in Medina. Initially defended the values of Islam against denial and discourse.
But then, with the fact of the secularization, this movement turned to the inner structure and revived
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Ibn Zubayir and Hussein departed from Medina for Mecca. Commitment to these values and ziihd
attitude would lead to two critical events such as the Harre case (AC. 683) and the invasion of the
Kaaba (AC. 687) in the short term and would change the course of Islam history. It is possible to
say that Medina school, which seems to be unsuccessful in the aftermath of the painful
events that resulted in the death of Osman (r) and Ali (r), has been successful in the long
term. Because the values of zuhd age and the rule of law have been defended against the
rulings in which the caliphate transformed into sultanate in Islamic history, to be ruled
by world tendencies is declared legitimate. With this study, we will try to analyze the
illusion of 3T movements which have the same spirit root in the first century of Islam as
in the first century.

1. GIRIS

[slam’in giintimiize kadar gelen 3T/ Teseyyii’-Tasavvuf-Tesenniin akimlarmin kokeni
meselesi, Mezhepler Tarihi'nin konusu olmakla birlikte tasavvuf tarihi agisindan 6nemli
detaylar icermektedir. Burada stf hareketi baglaminda farkli okumalar yapmaya, egilimlerin
ayrilis noktalarini1 anlamaya ve giintimiiz kosullarinda yorumlamaya ¢alisacagiz.

Cok eski bir nebevi gelenegi ifade eden ziihd hareketi, biitiin nebevi tecriibelerde var
olan tevhidi bir tutum ve ahlék tarzi olmustu. Zithd kavrami da Hz. Peygamber ve sahabe
doneminde Islam’in ilk yiizyilinin degerlerini belirleyen bir konumdaydi. Hilafetin
baskentinin Medine’den Kufe'ye intikali ile birlikte ziihd hareketinin de zaman/mekan
parametreleri ve yeni yle Kafe ekoliine dontismesi

1.1. Ehl-i Siinnet Kavrami ve Tesenniin Ana Akimi1

Ehl-i Stinnet Hz. Peygamber ile ashabinin yolunu benimseyenler anlaminda bir tabirdir.
Burada stinnetten maksat, Hz. Peygamber’in yolu, sonraki kusaklara biraktig1 mirasi ve yasam
tarzidir. Cemaat ise Miisliiman kamuoyunu, Miisliimanlarin genel goriistinii, kanaat sahibi
rasihun alimleri veya vahyin ilk muhataplar1 olan sahabe toplulugunun icmani ifade eder.

Gerek Kur'an’da gerekse erken doénem hadis kaynaklarinda ehl-i stinnet tabiri
goriilmez. Ancak ayr1 ayri stinnet ve cemaat kelimeleri vardir. S6zgelimi siinnet, ayette!
“stinnetii’l-evvelin/oncekilerin gelenegi” seklinde gecmekte ve yol, yontem manasina
kullanilmaktadir.

Hadislerde Allah’in elinin cemaat tizerinde oldugu? kendisinden sonra pek ¢ok ayriligin
vuku bulacagi, bu donemde miiminlerin stinnete sarilmalar1 gerektigi ogiitlenmistir. Bazi
eserlerde Hz. Peygamber’e nisbet edilmis olarak ehl-i siinnet tabirine rastlanmaktadir. Buna
gore Restl-i Ekrem her emirin arkasinda namazi, cihadi ve ehl-i kibleden vefat eden herkesin
cenaze namazini kilmay1 ehl-i stinnetin ti¢ esasi olarak gostermistir, ehl-i stinnet’in kurtulusa
erecegini soylemistir. Ehl-i siinnet’e baglh olanlara “Stinni” denir. Darimi’ye gore ilk defa bu
tabiri Hasan-1 Basri kullanmistir3.

Tesenntin ise, tefauul babindan daha ¢ok stinnilesme veya stinniligi kusanma manalarini
verir. Buna gore bir kimsenin hem stinnete tabi olmas1 ve Hz. Peygamber ile sahabesinin
yasadigl gibi yasamasi hem de nebevi stinnete en yakmn konumda bulunan Hz. Ali ve
beraberindeki sahabeden yana tavir koymasi miimkiindiir, belki bu bir zorunluluktur. S6zliik
anlamlar1 dikkate alindiginda tarihimizin seyrini etkileyen “3 tarz-1 temaytl”tin yani

1 Enfal, 8/38; Hicr, 15/13; Kehf, 18/55.
2 mam Tirmizi, Siinen, Fiten, Hadis no. 7.
3 Yusuf Sevki Yavuz, “ehlistinnet”, Islam Ansiklopedisi, TDV Yaymlari, Istanbul 1994, s. 525-530
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Tesenntin, Teseyyii" ve Tasavvuf egilimlerinin ayni kaynak ekolde (Medine ziihd ekolii)
birlestikleri soylenebilir.

Sozgelimi Tasavvufun kurucusu olarak anilmay1 hak eden* Hasan-1 Basri (6. 728), Ehl-i
Stinnet ve Tesenniin icin adeta bir simge olarak kabul edilen Hz. Ebubekir’in oglu Muhammed
(6. 658) ve Teseyyil’ icin imamet ve velayetin sercesmesi Hz. Ali (6. 661) ve ogullar1 Hasan (.
676) ve Hiiseyin (6. 681)"in tamaminin ortak ozellikleri ayni ekolden yetismeleri, Medine
ekoltintin en 6nemli ismi Hz. Ali'nin 6grencisi olmalariydi. Hz. Ebubekir (6. 634)'in oglu
Muhammed, Hz. Ali'nin en iyi 6grencilerindendi, ona baglilik ve diiskiinltigtinden dolay: da
Hz. Ali onu Misir valisi tayin ettigi sirada yolda Kahire’de Sam yonetimi tarafindan suikast ile

sehid edilmistid.

1.2. Sia ve Teseyyii” Kavrami

bn Haldun’a gére Hz. Peygamber’in vefatindan sonra devlet yonetiminin Hz. Ali'ye ve
onun soyundan gelenlere ait oldugu diistincesi etrafinda birlesen cesitli gruplara da “Siatu
Ali” deniré. Sozliikte desteklemek; tabi olmak” anlamina gelen sii kelimesi “taraftar, destekgi
grup” manasima gelir. Ragib el-Isfehani’ye gore sia terim olarak Restil-i Ekrem’in vefatmin
ardindan devlet baskanliginin Hz. Ali'ye ve onun evladindan kimselere intikalini savunan
gruplar: ifade eder. Teseyyt’ ise daha ¢ok bu fikri savunmalk, fikrin taraftarligin1 yapmak
demektir. Dolayisiyla bir kimse sozgelimi Hasan-1 Basri (6. 728), hem Hz. Ali yanlis1 olup,
onunla birlikte biitiin savaslarda bulunmus hem de Peygamber siinnetine hassasiyetle bagl
kalarak stinneti kusanmis ve stinni ve mutasavvif nisbesiyle anilmistir.

Fakat siyasi olarak bu isimlendirmelerin ortaya ¢ikisi ile birlikte kavramlar arasinda bir
cekisme de belirmeye baslamistir. Genel kabule gore, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
yonetimi kimin tstlenecegi konusunda belirleyici bir nas bulunmadigindan, ensarla
muhacirler bu hususta goriis ayriligina diismiisler, Hasimiler ve diger Ali taraftarlari, imameti
bir miras gibi kabul ederek Restlullah’a haleflik etmenin kendi haklar1 oldugunu
savunmuslardir”.

1.3. Stf Hareketi ve Tasavvuf Kavrami

Tasavvuf'a gelince bu kelime de ilk defa Hz. Ali'nin 6grencisi Hasan-1 Basri (6. 728)
tarafindan kullanilmis, pahali ve liiks ipek elbiseler giyinen riyakar, mutraf kesimlere tepki
olarak yiin giyinenler i¢in kullanilmistir. Binaenaleyh Miladi 16. ytizyila kadar bir kimse stfi
ise mutlaka ehlistinnetti ve ayn1 zamanda ehlibeyt taraftartydi. Ne olduysa 16. Ytizyildan
itibaren oldu ve sozkonusu egilimler (Teseyyii’-Tasavvuf-Tesenniin) ortodoksileserek
zamanla giictin ideolojisine dontistiirtildii. Esasen demek oluyor ki ayni1 ekoliin ti¢ yontini
ifade etmek icin kullanilan bu kavramlar ayni koklere sahip idiler.

Medine, Kiife ve Basra’dan yiikselip gelen ziihd hareketi ti¢ egilimin miisterek triinii
Horasan ile adeta zirveye ulasmis ve Islam’mn kiiresellesmesinde énemli bir rol oynamuistir.

4 Ctinkti ilk defa stfi ve mutasavvif kelimelerinin onun eserlerinde yer aldigimi goriiyoruz. Hatta stifi nispesiyle amlan ilk kisi
de hemsehrisi ve 6grencisi Ebu Hasim el-Kafi es-Saft (6. 777)"dir.

5 {bn Kuteybe, el-Imametu ve’s-Siyase (Tarihu'l-Hulefd), Mustafa el-Babi el-Halebi, Kahire 1969, s. 37.

6 ibn Haldun, Mukaddime,

7 Mustafa Oz, “Sia”, Islam Ansiklopedisi, TDV Yayni, Istanbul 2010, C. 39, s. 111-114.

8 bkz. Mustafa Altunkaya, Sif Hareketi Tarihi, Cira Yayinlari, Istanbul 2017, s. 65-74; bkz. Resat Ongﬁren, “Tasavvuf”, Islam
Ansiklopedisi, TDV Yayin, Istanbul 2009, C. 40, s. 121.
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Onceki ii¢ ekoliin karsilastirmali tistiinliiklerini alarak Horasan’da kemale eren ziithd/stf
hareketi; yeni bir medeniyet dili ile ser'i-beseri ilimlerde 6nemli gelismeler kaydeder. Boylece
Mogol Istilalart yiizyilinda (12-13. yy) tiizel kisilik (tarikat) kazanan ekol, sivil insiyatifle islam
beldelerinin yeniden insasini gerceklestirir.

[slam’in tarihinde, hemen her alanin zirve sahsiyetlerini olusturan alim, fazil, sair, usta,
mucit ve yoneticilerin neden ziihd/stf hareketi onciileri arasindan c¢iktigi sorusu ele
alindiginda, miitekamil Horasan birikimiyle hareketin; Islami 6zii temsil, Islam’in estetik
formunu teskil, Islam’in devrimci ziihdiini tersim ettigini séylemek miimkiindiir.

2. ZUHD/SUF HAREKETI VE SOSYO-POLITiK PARAMETRELER
Simdi 3T egilimlerini meydana getiren ziihd ve stf hareketinin dogus sartlarma tekrar
donerek bu hareketi hazirlayan sosyo-ekonomik kosullar: daha yakindan taniyalim:

Islam 6ncesi Hanif Arap toplumundaki toplumsal iligkiler ibrahimi eksenden kayarak
soy, kan bagi, renk, dil tizerinden yiirtitilmeye baslamisti. Sosyal maslahatlar ve adalet igin
Hilfu'l-Mutayyibin (iyilik hareketi), Lii’katu’t-Dem ve Hilfu'l-Fudil (kan bedeli, deger birligi)
gibi® tesekkiiller harig biittin sosyal iliskiler sekiiler dlctitlere endeksliydi.

Islami dénemde biitiin aidiyetler, kimlik ve deger anlayis;; “Ey insanlar! Sizi tek bir
nefisten yaratan Rabbinize karst takvali olun/ S 158 (bl Led b 710 ayeti dogrultusunda ztihd
ve takva ile sabitlenmis oldu. Kimi zaman, nifak girisimleri sonucu tekrar cahiliyye asabiyyeti
kendini hissettirdiyse de Allah Restlii (sav) hemen onlemini alip; “Ben sizin aramizda
oldugum halde cahiliyye davasi mi giideceksiniz?/diyerek 1sS,ekl ox Ul 5 Lalall (5o
zithd/takva disinda higbir deger 6lctistine izin vermedi.

Hz. Ebubekir ve Omer (ra) zamaninda da ayn biitiinliik biiyiik 6lciide korundu. Artan
refah seviyesinin de etkili oldugu gevseme ve diinyevilesmenin yanisira Hz. Omer’in sehid
edilmesiyle gerilen ortam, Hz. Osman’mn hilafetiyle tekrar stikéinet buldu. Fakat genellikle
Mekke nin fethinden sonra Miisliiman olanlar i¢inde ziihd / takvadan giderek uzaklasanlar ile
Islam’a mensubiyeti bir kazang kapisi olarak gorenler, kalplerindeki servet-sehvet-sohret
tutkusuyla tist gorevlere talip oldular.

Bunlarmn bir kismu valilik gibi 6nemli gorevlere kadar geldiler. Boyle olunca halk bu tarz
kimselerden rahatsiz oldu. Diinya tutkunu bu kimselerin Hz. Peygamber’in 6gretisine aykir1
politikalarma’? kars1 tepkiler giderek artmaya basladi. Diinyevilesme temaytilleri, neticede
kendi akstilamelini dogurdu.

Boylece Kur’an'in emr-i bi'l-maruf ve nehy-i ani’'l-miinker ilkesinin sivil ve toplumsal
bir uygulama zemini buldugunu, bu stirecte Medine ziithd hareketinin Kafe tizerinden stf
hareketine evirildigini ve daha ileride Horasan ekolii ile tekemmiil ederek Islam’t
kiiresellestiren bilim, irfan ve sanat birikimini olusturdugunu soyleyebiliriz.

9 Taberi, C. 2, s. 290; Cevat Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arabi Kable'l-Islim, Daru’s-Saki, 2001, C. 7, s. 62; Ebu Zeyd, Hiikmu'l-Intima ile’l-Fivaki,
Daru ibnu'l-Cevz, Riyad, 1413, 5. 19.

10 Nisa, 4/1.

11 Cabir (ra) hadisi, miittefakun aleyh.

12 Sam, Ktife, Misir ve Yemen valiliklerinde tarihgilerin kaydettigi kamu harcamalarmda usulsiizliik, riisvet, israf, gosteris, Roma valilerini
taklit, haksizliklar, ehliyet ve adaletten sapma, kamu imkanlarmi akraba ve yandaslarmin lehine kullanma, terk-i salat, icki ve haram
eglencelerle vakit gecirme vb.
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Teseyyii’-Tasavvuf-Tesenniin (3T) ana egilimlerinin ise kokiti Medine’de bulunan
Horasan ekoltinden nebean ettigini, bu ekoliin birikimiyle sekillenmeye basladigini ve daha
otede resmilesmeye dogru bir seyir takip ettigini sdylemek miimkiindiir. Erdebil tekkesine
bagh bir Tiirk stfi iken Sah Ismail (6. 1524)'in, 1501 yilinda Tebriz’de devlet ilaniyla, Siiligi
resmilestirerek 500 y1l1 agkin bir stiredir Tasavvuf-Teseyyii” ayrismasima neden olmasi, etkileri
hentiz devam eden ticli bir ortodoksi (3T) déneminin de baslangici olur.

Nitekim kimi zaman Stinni tasavvufu-Sii irfan1 gibi tasniflerin bu dénemin akabinde
kullanildigin1 gormekteyiz. Stinni oldugu halde Senai (6. 1140) ve Mevlana (6. 1273)"y1 Siilikle
itham etmeye calisan Tesenniin egiliminin yanisira, biittin eserlerini Fars irfan: tizerinde telif
etmesine ragmen bu iki mutasavvif sairi stinnilikle itham eden Teseyyii” egilimi s6zkonusu
ortodoksi stirecinin etkileri arasinda sayilabilir. Tasavvuf ise, mutatarrif egilimler karsisinda
daha vahdetci bir ziihd yaklasimi tiretmeyi basarabilmistir. Stinni Mevlana (6. 1273)'min $it
Sems (0. 1248)’le olan sik1 diyalogu, yine Niyazi-i Misri el-Malati (6. 1694) gibi bir¢ok stinni
mutasavvifin ehlibeyte yonelik kimi zaman asirtya varan®? ilgi ve sevgisi bunun 6rnegi olsa
gerektir.

Bu bakimdan Tasavvuf ve Irfan’t ayristiran yaklasimlarin ele alinmasy; aym cikis
noktasma sahip olduklar1 halde ti¢ egilimin resmileserek tatarrufi (asir1) uglara nasil
yonelebildiginin anlasiimas: énemlidir.

Tevhid ve Ziihd hareketi ile baslayan Islam, “tamamlanmis ve kemale ermis” dinin
adiydy; tevhid hareketi teorik inang, ziihd hareketi ise o inancin uygulamasi ve aktif pratiginin
ad1 olmustu. Gerek Hz. Peygamber’in riiyasinin!* gerceklesmesi, gerekse fetihlerin sagladig:
yiiksek hayat standardi, Islam toplumunu ekonomik bakimdan bir refah toplumuna
dontistiirmiistii. Nitekim Medine’de zekat verecek kimsenin kalmamasi'®, bu sartlarin
yerlestigini gosteriyordu.

Bir tilkenin refahi igin gerekli iktisat politikasi tedbirlerinin analitik esaslarin tespite
calisan iktisadi analiz dali'¢ olarak refah ekonomisi, 630-654 tarihli Medine'nin ekonomi-
politigine uygulanacak olursa, buradan bir¢ok ¢ikarimin yapilmasina imkan dogacaktir. Hz.
Omer (6. 644); “sSin &SI @i o 5l /Bugiin dininizi kemale erdirdim”17 ayeti nazil oldugunda, her
kemalin akabinde zeval vardir diyerek aglamisti. Bu bakimdan vahyin tamamlanip tekemmidil
etmesi, ayni zamanda kemalden zevéle bir yozlasmanin da baslangiciydi. Nitekim
Medine’deki kemalin, alternatif maliyet olarak yozlasmayi da beraberinde getirdigini ve
diinyevilesme ile birlikte ayrisma nedeni olarak farkli egilimlerin yasandigini gérmekteyiz.

Buna gore; ziihd/stf merkezli tasavvufun 1400 asirlik ge¢misinde, Kur’an-Stinnet
cevresinde bir vasati takip ettigini, Teseyyii'-Tesenniin egilimlerinin ise asiriliklara yonelip
hem birbirini hem de Tasavvuf'u ret-inkdr ettigini gormek mumkiind{ir’s.

Bu nedenle tasavvuf, ziihd, siyaset, islam birligi, Kudiis gibi kavram ve bagliklari
glintimiiz diinyasmin ihtiyaglar1 ve kabulleri baglaminda yeniden ele almanin gerekliligi

13 Niyazi-i Misti, Mevaidu -1 rfin ve Avaidu I-Thsin, Indnii Unv. NM Arst. Merk.Yay., 2014, s. 220.

14 “Kugkusuz Allah, elgisinin riiyasin: hakkiyla gergeklestirdi, Allah'in izniyle giiven iginde Mescid-i Haram'a gireceksiniz/ 4l s 4l 33a 3l
el ) L5 o ol jall aasd) il 523 UV Fetih, 27.

15 Vakudi, Tarih, http:/ /www.siyerinebi.com/tr/node/176

16 Nalan Olmezogullan, Boliisiim, Denge, Refah Ekonomisi, Ezgi Kitap, Istanbul, 1998, s. 28-38.

17 Maide, 6/3.

18 Bkz. Mustafa Altunkaya, Baz: Sif Kaynaklarda Tasavouf ve flfﬁn Kavramlarmun Analizi, Turkish Studies, Volume 11/5, Winter 2016, ss. 1-16.
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asikardir. Buna gore tasavvuf, Islam’in ilk (Kur’an) neslinin beslendigi ana kaynak Kur’an ve
Stinnet’e uygunlugunu denetleyen, emr-i bi'l-maruf nehy-i ani’l-mtinker gorevi goren, hesaba
ceken, hesap soran, sivil muhalefet gelistiren, siddete basvurmadan degerlere baglilikta sabir
ve 1srarla direnen bir i¢ muhalif tavrin ad1 olmustur.

[Ik mutasavviflar yiin giyerek muhalefetlerini sivil zeminde ortaya koymuslardir. Hicri
ikinci ytizyil ile birlikte Islam’in degisimci, hukukullaha vurgu yapan vechesinin ad1 haline
gelmis, altinci ytizyil ile birlikte kurumsal kimlik, tiizel kisilik olarak teskilatlanmislardir.
Kisaca stf hareketini bir deger hareketi, degisimci ve inkilapg bir tasavvur, inter-disipliner
bilim, siyaset tistti bir sultanlik olarak tanimlamak miimkiindiir.

Zira benini ve arzularmi ilahlastiran insanligi, bundan kurtarmak icin tevhidi bir
ziithd / deger bilincine ihtiya¢ oldugu gortilmektedir. Bu biling ziihd 6gretisine riayet sayesinde
gerceklesmektedir. Dolayisiyla son peygamberin bu cagda giindem kilinmasinda ve savaslara
neden olan tatarrufi egilimlerin dnlenip Kudiis ve Islam birligi calismalarinda tasavvufun
stratejik degerinin oldugunu soylemek miimkiindiir.

Bilindigi gibi Yavuz Selim, 29 Aralik 1516 Idris-i Bitlisi ile birlikte Kudiis'e gelmis, bu
tarihte baglayan Kudiis'teki Osmanli varligi ve saf hareketi etkinligi Aralik 1917’ye kadar
devam etmisti. Islam birliginin gostergesi olarak Kantini doneminde Kudiis'tin giivenligi ve
refahi icin biiytik imar faaliyetleri gerceklestirildi. Giintimtizde hala ayakta olan imaretlerde
ihtiya¢ sahiplerine yemek dagitilmaktadir. Ciinktt Kudiis'tin giivenligi ve mutlulugu
diinyanin giivenligi ile esdeger bir konumdadir.

XVIL. ytizyilin son ceyreginden itibaren Osmanli idaresinin zayiflamasiyla birlikte
Kudiis’e ulasan yollarin giivenligi de zayiflamaya basladi. Kutsal mekanlara giden hacilar
zaman zaman bedevilerin saldirilarina maruz kaldi. XVIIL. yiizyilda genel olarak Kudiis'tin
sartlar1 daha da agirlasti. 1702'de isyancilar iki yil stireyle yonetimi ele gecirdi. Isyan ancak
1705’te bastirilabildi. 1799’da Napolyon kisa stireligine de olsa Gazze, Remle ve Safed’i ele
gecirdi. Goriildiigii gibi bolgesel ve kiiresel siyasi gelismeler, [slam birliginin saglanamamasi
hep Kudiis't etkilemistir?®.

2.1. Tefrik’ten Tevhid’e Varligin Birligi ve Islam Birligi

Tefrik ayirmak tevhid ise birlestirmektir. Bu kavramlar tasavvuf diistincesinde kok
anlamlar1 baki kalmak {izere daha derinlikli ve zengin bir 1stilahi cerceveye oturtulmustur.
Nitekim tevhid bahsinde vahdet veya vahdet-i viictid, itikadi tevhidden ictimai tevhide kadar
etkileri olan 6nemli ve esashi bir meseledir. Stfilerin kelam felsefelerini sekillendiren bu
meseleyi, kimileri karmasik bir konu? olarak gérmiisse de esasen vahdet veya vahdet-i viictid,
oldukca sadedir ve hakiki varligin yalniz Allah oldugu esasina dayanmaktadir. Diger varliklar
ise (masiva) hakiki degil, itibaridirler. Bu bakis elde edildigi takdirde Islam birligi ve insanligm
birligi de miimkiin hale gelebilecektir.

Nurettin Topcu'ya gore gercek manasiyla var olmak, hareketleriyle diistincesini

sonsuzluga istinat ettirmek demektir. Boylelikle kendi varligini sonsuzlukta aramak demektir.
Insanlarin ruh ve irade bakimindan boliiniip ayrilmalari insanligin sefaletlerini yaratir. Hele

19 Kamil Cemil el-Aseli, “Kudiis” Islam Ansiklopedisi, TDV Yayni, Istanbul 2009, C. 26, s. 335.
20 Sainiiddin ibn Tiirke, Temhidu'I-Kavdid, Enctimen- Felsefe, Miiessese Ummii’l-Kura, Kum, 1386, s.
199; Hiimayun Himmeti, Kiilliyat-1 f?fan—z Islami, Intisarat-1 Emir Kebir, Tahran, 1369, s. 17.
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bir milletin fertleri arasinda ziimrelesmeler her giin yeni felaketler dogurur. Oysa varliklar
arasindaki ayriliklar zahiridir. Varlik birdir. Insanlar arasinda bagkaliklar aynada goriilen
hayal gibi aldaticidir. insan birdir, bir milletin fertleri ayn1 viicudun organlari olduklarini ayni
iradenin emrinde bulunduklarini unuttuklar: zaman yikilirlar. Birlikten ayrilan, birligi bozan
hasta bir ruhtur, hasta bir varliktir2!,

Insanlik birdir, Kudiis'tin kutsallig1 ve sayginligi da insanligin saygimligma esdegerdir.
Biittin zamanlarda insanligin birligi vahdet-i viictid fikrine, tevhidin anlasilmasma baghdir.
Oyleyse Topcu'nun deyimiyle ayrimci anlayislarin kaynagindaki sirkten tevhid mihverine
hareket eden bir yol bulunmalidir.

Iste vahdet-i viictid terimini meydana getiren kelimelerden vahdet, birlik; viictid ise
varlik demektir?2. Bu durumda vahdet-i viictid, varligin birligi anlamina gelir. Yani vahdet-i
viicid, evrenin Allah olmasi degil, Allah'in varlig1 karsisinda evrenin varliginin hiikmi/ itibari
diizeyde kalmasidir.

Bu bakimdan vahdet-i viicid dustincesinin, varlik problemi etrafinda sekillenen bir
felsefe oldugunu sdylemek miimkiindiir. El-Malati vahdet-i viictidu, varhigin tekligi ile izah
eder. O tek varlik da Allah’tir?. Hz. Ali soyle der: “Hamd, gozlerin idrak edemedigi Allah’a
mahsustur. O ki, zahirdir fakat goriiniirliigiiyle degil, perdeler onu drtemez/ 4,35 Y (53l 4 aaal)
) 54l”24. Dolayistyla O (cc) kendisini bize zahir ettigi olctide zéhir, yine kendini bize batin
ettigi olctide batindir.

Islam’in varlik felsefesi Ibnii'l-Arabi (6. 1240) ve Hallac’dan (6. 922) da onceye, Hz. Ali
(6. 661)'nin Ktfe mescidinde verdigi hutbelere, sahabenin tevhidi tasavvuruna dayanir.
Cuinku fetihlerde sahabe; karsilastig1 ahbar, ruhban, mubedan ile fikri tartismalara girmis,
neticede bir tevhid / kelam felsefesi olusmus, buna da zamanla vahdet-i viictid adi1 verilmistir.

Hamdi-i Vani el-Malati (6. 1955): “Allah’in dleme higbir vecihle miuisabeheti yoktur,
“ Allah, dlemlerden miinezzehtir/ osllall oo &l & 0”25, Bu nedenle Hakk’1 Aleme miittahid ve
alemin ayni olarak bilmek son derece agir (geran)’ dir” der ve selef ulemasmin huldl-ittihatc
yaklagimlarini reddeder2.

“Kuvvet tamamiyla Allah’indir/lses 4358 o 277 buyurulur. Hz. Peygamber de; “Giig ve
kuvvet ancak Allah iledir/adaall =l 4L ¥} 38 Y5 Jss ¥ 28”7 der ve bu gercegi tekid eder. Bu
bakimdan gti¢ ve kudreti, insana izafe edip hakiki kaynag: zikretmemek itikaden tehlikelidir.
Oyleyse varlik ve sifatlarinda Allah’tan bagka (hakiki) varligin olmadig agikardir.

Ayrica biittin mahiyetler, ontolojileri ve kesretleri itibariyle ancak Allah’in varlig: ile
kaimdirler. Aksi halde yokturlar (madum). iste varligmn birligi/vahdet-i viicad bundan
ibarettir. Burada ne hultl ne de ittihat vardir. Binaenaleyh Hz. Ali; “O, birdir fakat sayisal

21 Nurettin Topgu, Var Olmak, Dergah Yaynlari, istanbul 2018, s. 23.

22 Mustafa Askar, Molla Fendri ve Vahdet-i Viiciid Anlayisi, Ank, Muradiye Kiiltiir Vakf1 Yay, 1993, s. 140.
23 E]-Malati, Ziibdetii ’l—f?fdn fi Tedkiki "I-itkéin, Vahdet-i Viiciid Risélesi, mn., Malatya 1918, s. 610.

24 Gerif Radi, Nehcii'l-Beldga, 185. Hutbe, 21 Nisan 2017 tarihli erisim; http:/ /islamkutuphanesi.com/
turkcekitap/ online/nehcul %20belaga/

% Ankebut, 29/6.

26 El-Malati, Ziibdetii ’l—f?fdn fi Tedkiki "I-itkén, Yazma, mn., Malatya, 1918, s. 617.

27 Bakara, 2/165.

28 Buhari, Sahih, Hadis no. 1086; Miislim, Sahih, Hadis no. 578; Tirmizi, Sahih, Hadis no. 3348.
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olarak degil; daimidir fakat stireyle kayitl olarak degil ve ayaktadir fakat bir yere dayanarak

Allah’in varlik evrenindeki bu yegane birligi, insan ve toplumun da birligi demektir.
Nitekim evrensel insanlik ailesi, bir tek anne babadandir. Dolayisiyla her ne sebeple olursa
olsun insanlik ailesi arasinda hak-batil disinda bir ayrima miisaade edilmez. Bu durumda
tevhidin sosyal pratigi olan ziihd hareketinin, ayrimciligin her tiirliistine kars1 ortaya koydugu
miicadele, ayrimciligin sirkten kaynaklanip tevhid ve vahdete aykir1 olmasi cihetiyledir.
Mutasavviflarin dilindeki cem', tefrika ve cem'ul-cem' kavramlar1 esasen bu hususa agiklik
getirmektedir.

Tefrika, kesrete nispet edilir, cem' ise vahdete. Bu, su demektir: Kulun, beseriyet
icaplarina gore yaptigi eylemler tefrikadir. Hak tarafindan ona gelen mana, liituf ve ihsan ise
cem'dir. Kulun "Ancak sana ibadet ederiz" s6zii, kullugu gostermek suretiyle tefrikay1 ispattir.
"Ancak senden yardim dileriz." sozii de cem'i istemedir. Tefrika, iradenin baslangici, cem'
sonudur Cem'u’l-Cem' ise daha ytiksek bir makamdir. Cem', esyay1 Allah ile beraber gorme,
kudretin Allah'a ait oldugunu bilme, cem'ul-cem' ise tamamen yok olma, Allah'tan baska her
seyde minimize (fani) olmadir ki bu ahadiyyet mertebesidir3°.

Misri: “Bil ki: Hakikatte varliklar birdir, varlikta kesret yoktur. Herhangi bir bicimde
gortinen hakikate baksan, "hakikat itibariyle Hak, disi itibariyle halktir" dersin. Bir tek
hakikatte bu kadar itibarlarin bulundugu bu husus en sasilacak seydir. Her seyin ¢zti O'dur.
Bu suretler, O'nun mutlak zat1 degildir. Mutlak zati, her seyden miinezzehtir. “O'ndan baska
ilah yoktur. Her sey yok olucudur. Yalniz O'nun vechi bakidir.”3!. O halde ey veli, iginle
Allah’a vuslatin artmasina ¢alisirken, disinla da O'ndan ayr1 oldugunu bilmelisin”32.

Saf hareketi ziihd ilkesine dayandig1 i¢in bu harekette diinya ve icindekilerden hicbiri
bir ayrim nedeni olamaz. Insan ve toplumlarin mezhep, 1k, dil, renk, mesrep ve sair
farkliliklar1 zahiren bilinir ve zenginlik olarak alinir batinen ise yok olur tek addedilir.

Sonug olarak; ayrimcilik yerine, varlik evreninin tek bir 6zden yaratildigi anlayisi,
insanlik i¢in de tevhidi, sosyal ve ideal bir birlik felsefesi resmetmektedir. Stiphesiz kainatin
biittin zerrelerinde birligini gosteren Allah’mn, bu varliklarin herhangi birinde mutlak kendisi
olarak var oldugu ve evrenin hakiki oldugu zannedilmemelidir. Bugtin de diin de var olan, O
tek ve mutlak ‘Zat'tir, O'ndan bagka varlik yoktur. Alem O'nun tekliginin gostergesidir.
Evrende seyler bir anda var gortintir, yine o anda yok olur. Varlik ile yokluk arasindaki stiratli
degisimden otiirti, esyanin hakikaten var oldugu zannedilir, yoklugu hissedilmez3®. Hiilasa
bizatihi kaim olan varlik birdir, O da Hakk'mn varligidir. Buna viicid-u Mutlak denir. O'nun
sekli, sureti, haddi yoktur, biittin kayitlardan miinezzehtir”34.

Iste netice olarak Hak ve batil disinda bir ayrim yoktur. Onu da bizzat Halik-i ziilcelal
“Hak geldi batil yok oldu. Batil yokluga mahkamdur/Gs 5 ¢S Jhidl of Sl gas 5 Gall a3
ayetiyle yapmaktadir. SGf hareketi bu gercegi sosyo-kiiltiirel ve psikolojik alanlara da

2 Serif Radli, Nehcii'l-Beldga, s. 232.

3 Niyazi-4 Misti el-Malati, Mevdidu'I-irfin ve Avaidu'I-Ihsin, Inonii Unv. Yayw, Malatya 2014, s. 90.
31 Kasas, 88.

32 Niyazi-i Misri el-Malati, age, 47. Sofra, s. 89.

33 Hamdi-i Vani el-Malati, Zﬁbdetﬁ’l—f}fﬁn, s. 610, 4-10. satirlar.

34 [smail Fenni Ertugrul, Vahdet-i Viiciid ve Ibn Arabi, insan Yaymnlari, fstanbul 1991, s. 9.

35 1sra, 17/81.
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uygulamak suretiyle bir vahdet felsefesi gelistirmistir. Yerytiztinde ayrimciligin irk, renk, dil,
statii vs. biittin tiirleri ile miicadele edilecekse kesretin (farkliliklarin) bir veri oldugu, vahdetin
ise bir ideal ve iman oldugu gerceginden hareket edilebilir. Bu itikddi zeminde gelisen bir
kelam ve ahlak anlayisi, islam birligi dahil diinya barisina da katki saglayacaktir.

Dolayisiyla ticti de Medine Ziihd Hareketine dayanan -ki politik degil bilimsel
gelenegiyle her ti¢ egilim de buna kaildir- 3T egilimleri (Teseyyt’'-Tasavvuf-Tesenniin)ni
tayy-i tarih ile ayn1 kaynakta bulusturmak miimkiindir. Glintimtiizde siyasal ve ekonomik bir
boyut kazanan bu 3T akimlari, tarihte hi¢ olmadig1 kadar biiyiik ve yaygin bir catismanin icine
¢ekilmis durumdadir. Nitekim Suriye, Irak, Yemen, Bahreyn, Afganistan, Liibnan ve diistik
olcekte de olsa diger Islam beldelerinde 3T hareketlerinin karsilikli olarak ileri siirdiigii
catismaci tefrik dili, cok ciddi boyutlara ulasmis durumdadar.

3T akimlarindan teseyyi’ Iran ortodoksisini, tasavvuf Osmanli ortodoksisini, tesenniin
ise Suudi Arabistan ortodoksisini temsil etmeye basladig: 16. ve 18. yiizyildan itibaren s6z
konusu ayrisma ve catisma tiim alanlarda hissedilir bir boyut kazanmistir. Teseyyi’-Tesenniin
ana akimlarindaki tatarruf karsisinda her iki kanat ile siki diyaloglar1 bulunan tasavvuf
hareketi ttizel kisilik tecriibesiyle irk, mezhep ve mesrep ayrimciliginin oniine gegecek
potansiyel kabiliyete sahip bulunmaktadir. Ciinkii Islam tarihinde mezheplerin din yerine
gecmedigi tek ttizel kisilik yapilanmalarini sGf hareketi 6nderlerinde goriiyoruz. Sozgelimi
Muhasibi (6. 857) Hanefi ve Safiilerce ortak fikhi hususlara agirlik vermis, Hakim-i Tirmizi (6.
932) Hanefi oldugu halde Safii fikh1 miellifi imam Gazali (6. 1111)'nin manevi tistad1 olmus,
Ebu Talip el-Mekki (6. 996) Maliki mezhebine mensup olmasina ragmen stf hareketi seyhleri
icin belli bir mezhebi taklit etmeyi bidat olarak gormustiir. Yine stf hareketi kurumsal
yapilarmin (tarikatlar) silsilelerinde yer alan seyhlerin gogunlukla mezhep, dil, rk ve
memleketlerinin farkli oldugunu gormekteyiz.

Binaenaleyh tasavvuf, tefrikten tevhide varligin tek merkezde deveran ettigi gercegine
dikkat gekmekte, Islam birligi ile baglayarak insanhigm birligine dogru bir yol haritast
izlemekte, hak-batil disindaki buitiin diinyevi ayrimlar: reddetmektedir.

2.2. Tefrikin Sirke Evirimi, Rithun (Deger) Oliimii ve Ziihd

Modern sonrasi insanin problemlerini irfani acidan ele almak, tefrike ve riyaya dayali
yasamin meydana getirdigi ruhun 6ltiimiinii ele alip bundan kurtulusun yolunu arastirmak
gunimiiz toplumlar i¢in hayati onem tasimaktadir.

Guintimtiz dinyasin 20. ytizyilin haris spekiilatorleri® riya, aldatma, bilumum insan
zaaflar1 tizerine kurdular. Referanslary;, “laissez fair/birakin yapsmlar” anlayisiydi. Aslinda
tefrik ve sirke dayali bu kadim felsefenin mucidi merkantilist Vincent de Gournay (6. 1759),
sonra Adam Smith (6. 1790) ve eseri The Wealth of Nations idi. ]. Maynard Keynes (6. 1946)
ise The End of Laissez Fair adl1 kitabiyla yeni sisteme son noktay1 koydu. Esasen “laissez fair”
bir ambalajdi. Amag, kilise-kraliyet karsisinda yeni ve tiglincii bir simifi (Musevileri) kabul
ettirmekti. Paranin ve altmin gtictiyle bunu basaranlar artik Yunan aklmi, Hint mistigini ve
Islam sekiilarizmini bile malzeme olarak kullandilar. Boylece insan zaaflarini kétiiye kullanip

% Birgok savasm arka planinda yer alan kiiresel baronlar, http:/ /www.internethaber.com/ david-ockefeller-1763158. htm?page=6
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btiytik bir rGh krizi meydana getirdiler. Simdi problem, bu krizin nasil durdurulacag:
hususundadur.

Insan zaaflarinin basinda kuskusuz tevhidin karsit1 tefrik ve bunun sebep oldugu gizli
sirk (riya) gelir. Bu da ruh saghgmi bozar. Hadislerde gizli sirkin riya (gosteris) oldugu
belirtilir. Buna gore, ruh saglig1 i¢cin bu insani zaafin tedavi edilmesi gerekir. Hz. Peygamber,
ruhun 6liimii anlamina gelen bu stiregte, ibadetlerin artik gosterise dontisecegini®” haber
veriyor. Bu kriz onlenmedigi takdirde biittin ruhu istila edebilir. Restl-i Ekrem (sav);
mahserde riya icin iyilik yapanlar1 Allah’m huzurdan kovacagin bildirir3. En sik rastlanan ve
en tehlikeli olan riya ise takva ve dindarlik stisti verilen Weber’in sitayisle soziinii ettigi
Protestan ahlaki veya ortiilti sekiilarizmdir®. Riyanin tedavisi icin ise gortintirliikten
uzaklasmak, din ve davranislar1 yalniz Allah’a halis kilmak gerekir.

Davranislarda esas olan adanmisglik ve ziihd ahlakidir. Zira; “Yazik o namaz kilanlara
... riya icindeler/ o5 » s ... (badll Jy 87, Nitekim “Gizlice verirseniz daha iyidir/ se...» 545 ()
&S " buyrulur ve ancak bu sekilde imanin lezzetine varilir. Bugiin diinya, insani olmayan
bir zeminde riya tizerine isliyor, tevhidden saparak sirkaltd tefrik cukuruna diistiyor ve
‘ben’ini tanrilagtiriyor /s s 4gl) 333 (e <l 1740, Goriildiigii gibi bizzat nefsin arzulari s6z konusu
sistemi besliyor. Halbuki insanimn en biiyiik diismani, nefsidir/<lués & sxe 741, Bu bakimdan
nefsin ziihd ile egitilmesi gerekir. Saf hareketi, nefis terbiyesi (benlik egitimi) adiyla bu egitimi
teorik bir gerceveye kavusturmus, uygulamasini ise hareketin ttizel kisilik yapilanmalarinda
gerceklestirmistir.

Gilintimtizde insan, nefisleri esir alan kiiresel riya/tiiketim ekonomisinin gizli/acik
saldiristna maruz kalmaktadir. Onu bu yok olustan kurtarmak icin hirs ve riya gibi benlik
hastaliklarin ziihd ile tedavi etmek gerekir. Tiiketim ekonomisinde, homo-economicus’un*?
maksimum kdr amacma uygun olarak trtinlerin fiziksel omiirleri de kisaltilir. Satislarin
artmast icin Kkitlelerin satinalma giicti sanal olarak artirilir ve insanlar mezara kadar
bor¢landirilir. Zithd ekonomisinde ise minimum ttiketim (kat-i 14 yemat) hedefi insani
metafizik aleme yaklastirir ve onu maddenin esaretinden kurtararak hicbir seyin miilkiinde
olmamasini saglar. Nitekim tasavvufun bir tanimi1 da sudur: “Hicbir seye malik olmamak,
hicbir seyin miilkiine de girmemek”43. Oysa riya hastalig stirekli satin alma arzusunu tahrik
eder. Insanlar mutlu olmak igin daha ¢ok tiiketmeleri gerektigine inandirilir.

Filhakika insanlarin ihtiyaglarmi gidermek miimkiindiir ancak onlarin sinirsiz arzu, hirs
ve ac¢gozluluklerini doyurmak imkansizdir. Bu ayn1 zamanda insana bin yil yasamay1 arzu
ettiren bir hastaliktir#4. Hadislerde siklikla diinya hirsimin mahiyeti ve tehlikeli sonugclar:
bildirilmistir®. Oyleyse ¢oziim; bu yikim ekonomisinin bir an evvel, zithd/minimum tiiketim
ve fakr/minimum ihtiyag fikri ile dizginlenmesinde odaklanmaktadir. Zira riyanin slduirticti

37 Ahmet b. Hanbel, Miisned, C. 4, s. 124.

38 [bn Hanbel, age, C. 5, s. 428, 429.

3% Ebu Haris b. Esed el-Muhasibi, er-Ridye li Hukilkillah, Nsr. A.Ahmet Ata, Beyrut, 1985, s. 153-300.

40 Maun 107/4-6; Bakara, 2/271; Furkan, 25/43.

4 Beyhaki, ez-Ziihdii’l-Kebir, Tah. A.A.Haydar, Kiitiib Sekafiyye, Beyrut, 1996, s. 84; Ahmed b. Hanbel, Kitabu'z-Ziihd, iz Yaymcilik,
Istanbul 2012.

42 Klasik Liberal iktisatcilarin ideal insan olarak resmettikleri tabir, “6rnek insan, ekonomik davranan insandir” kabulii.

4 Giilemd, Tis’atu’l-Kiitiib Cevamiu’l-Adabi 's-Siifiyye, Ankara Univ. Basimevi, Ankara 1981, s. 125.

4 Bakara, 2/96, 213; Ali imran, 3 /14.

45 fmam Miislim, Sahih, Zekat, 117 “1048”.
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etkisi, yalniz ztihd/fakr ahlakiyla giderilebilir. Esasen ziihd fikri diinyayi, ahiretin elde
edildigi bir yer oldugu i¢in 6nemser ve diinya malini “hayr” olarak isimlendirir: “Hayrdan ne
verirseniz Allah’in yaninda onu bulursunuz/ 4 s s 5323 5 (e oSuil | ge3di Las”46, Fakat burada
bu hayrin yegane kosulu, Allah’a adanmasidir. Binaenaleyh servet hadd-i zatinda ser degil
hayirdir.

Buradan hareketle Ziihd dustincesinin, ttizel kisilige dontiserek medeniyet tarihimizde
bilim, sanat, ahlak ve ekonomik kalkinmay: etkiledigi soylenebilir. Zithd ahlaki boylece
degisimci, inkilap¢i ve ideal bir proaktif ahlaki tiretmistir. Bu ziihd, yalnizca abidane
davrarnuslar iceren ve kendi ahireti icin ¢alisan bir ziihd degildir. Bu ziihd, butiin toplum
kesimlerinin kurtulus ve saadeti igindir. Diinyada bir tek kisi bile a¢ kalsa o tok yatamaz, bir
tek kisi bile acikta kalsa o rahat uyuyamaz, bir tek kisi bile zulme ugrasa, o titrer ve mazlumlar
icin gareler arar.

3. DEGERLENDIRME VE ANALIZ

Hz. Peygamber’in Hira stireci akabinde teblig ettigi tevhid inanci ve beraberinde
baslayan sosyo-ekonomik ve politik tutum seklinde tevhidi diistincenin tezahtirii olan ziithd
hareketi, ilk Miisliimanlarin yasaminda belirgin bir sekilde goriilmektedir. fbn Haldun’'un
Mukaddime’sinde tasavvuf bashkli miistakil fasilda ele aldig1 gibi ziihd gercegi, sahabenin
birbirini derecelendirmek igin kullandig1 en 6nemli kavramdi. Niibiivvet zincirinin 6nceki
halkalarinda yer alan peygamberler ve onlarin takipcileri de bu kavramla anilacak bir tutum
ortaya koymuslardi.

Bu ciimleden olarak Ibrahim milletinin ilk zahidesi bir kadindi: Hz. Hacer (MO. 3000).
Hiristiyanligin ilk zahidesi yine bir kadindi: Hz. Meryem (MS. 50). Islam’in da ilk zahidesi bir
kadindir: Hz. Hadice bint-i Huveylid (6. 619). Miuiminlerin annesi Hiiveylid kizinin,
Peygamber (sav)’e herkesten once iman edip Mekke donemi ziihd hareketine onctiliik ettigi
sOylenebilir.

Hz. Hadice'nin ziihd tutumu, diinya gerceginin farkina varip evrenin hakikatine vakif
olarak sahip oldugu biitiin servetini ve maddi-manevi varligin tek hakiki varlik olan Allah’a
adamasi biciminde tezahiir etmisti. Diinya tarihinin {i¢ biiylik nebevi geleneginin ziihd
tarihinin sembol isimlerinin kadin oluslar1 ile kadinlik karakter yapisindaki duygusallik,
sanat, estetik, merhamet, tist seviyedeki alg1 yetenegi arasinda bir iliski oldugu da dikkate
deger bir olgu olsa gerektir.

Bilindigi gibi Hz. Hacer; Babil yillarinda tecrid ve teb’ize ugramus bir kuma kadindu.
Bugtine kadar etrafinda dontip dolasan, ziithd egitimi igin bir rida, bir izardan baska
herseyinden teberri eden Hacer gibi bir ytirtiytisii ruhunda baslatmak tizere onun ayak izlerini
takip edip, onun kostugu yerde kosan, onun gittigi kadar giden, ne bir fazla ne bir eksik onun
say’1adedince sa’y eden sayisiz tevhid ehline ziihd ve adanmislik tutumuyla rehberlik ettigini
soylemek miimkundiir.

Yaklasik besbin yildir tevhid ehli; siyahi bir cariyeden ziihd egitimi almaktadir. Allah’in
beyt-i haramina adanmak suretiyle, bu isar ve zithd tutumu sayesinde, diinyanin en degerli

46 Miizzemmil, 73/20; Bakara, 2/110.
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birkag insan1 arasina giren bu biiyiik zahidenin rehberliginde, onun adimlarinin izini takip
eden bu biiytik ztihd okulu halen devam etmektedir.

Hz. Meryem (6. 45)'in ziihd tutumu ise; daha belirgin hatlarla ve daha mufassal
tablolarla gtintimiize ulasmustir. Allah (cc) adina vahiy meleginin “Ya Meryem” diyerek bizzat
ismiyle vahyen hitap ettigi Imran’m kizi, ikibin kirkbes (2045) y1l 6nce Siileyman Mabedi'nde
Rabbine adanmusti. Boylece Meryem, muharrar/ozgiir bir adak olarak; tam bir isar, ihlas,
ihsan, vera’, takva, aclik, hasyet ve tazarru’ icinde gerceklesen ilk Isevi ziihd ornekligini
sergiledi.

Mamafih ge¢mis timmetler igindeki ztihd tablolarindan hareketle zithd/stf hareketinin,
mense’ bakimindan tevhidle eszamanli bir hareket olarak cok eskilere dayandigini séylemek
miimkiindiir.

Oyleyse stif hareketinin dis kaynakli oldugunu iddia edenler, eger hareketin Hz. Hacer,
Hz. Meryem ve Enbiya (hepsine selam)’nin ziihd tutum ve davranislarina dayandigini ima
ediyorlarsa bunda itiraz edilecek bir husus olmasa gerektir. Ancak eger stf hareketi, “gecmis
peygamberlerin ziihd ve nefis terbiyesine dayal1 geleneklerinden miilhem, fakat zamanla igine
sirk unsurlar1 katilmis olan Hindu, Kadim fran, Yunan, Hirisitiyan ve Musevi diistince ve
uygulama kalintilarmin tesiriyle olusmus bir tarz-1 tefekkiir ve ameldir” denirse bu aklen,
ser’an muhaldir ve kabil-i kabul degildir.

Iste stf hareketi tarihini hakikati ile kavrayabilmek icin boylece Islam’in ziihd hareketi
teorisini ve mense’ini tanimak gerekir. Buna gore Islam, kemale ulasmis tevhid dininin son
halkasidir. Ziihd hareketi ise; dinin diinya ile bulustugu ilk anda baslayan ve en biiytik deger
olarak Allah’1 benimseyen, diinyay1 kisa stireligine kendisine verilmis bir emanet bilip
diinyevi olana, haddinden 6te deger vermeyen zithhad ve tibbadin giintimiize kadar tasidigi
fiili hareketin adidir. O nedenle ibn Hanbel’'in Kitabu'z-Ziihd’iinde yer alan bir hadiste Hz.
Isa’nin; “sizi hayrette birakmak icin degil gayrete getirmek icin gonderildim” dedigi gibi bir
ameli stireci ifade etmektedir.

O nedenle burada Mekke’de zuhtrundan ve Medine’de ekollesmesinden itibaren yarim
asir sonra sGf hareketine/tasavvufa evrilecek olan zithd hareketini ele almaya calistik.
Hareketin birey-toplum, afak ve enfiiste meydana getirdigi degisimi Hacer, Meryem, Hatice,
Fatima 6rnekleri baglaminda degerlendirdik.

En buiyiik asabiyete dayandig icin ztihd/stf hareketinin bir deger ve onur hareketi
olarak biitiin zamanlara hitap edecek bir kabiliyete sahip oldugunu gordiik. Ziihd hareketinin
degisimci etkisini tespit etmenin en iyi yolunun, kuskusuz ilk iman eden sahabenin
davranglarini yakin takibe almak ve bu hareketin onlarda nasil bir etki meydana getirdigini
incelemek oldugunu soyleyebiliriz.

Hz. Hatice basta olmak tizere Hz. Ebubekir b. Ebi Kuhafe (6. 634), Hz. Ali b. Ebi Talip
(6.661), Hz. Zeyd b. Sabit (6. 665) ve Hz. Ebu Zerr-i Gifari (6. 652)'nin ziithd davranislar: 6nemli
detaylar icermektedir. Yer yer degindigimiz gibi zithd kavramy; diinya ve diinyaya ait olanlara
deger vermemek, en biiytik deger olarak Allah ve O’'nun ilahi kelamini benimsemekti.
Dolayisiyla, ilk iman edenlerin yalniz Allah adina sergiledikleri davranislarinin, birer ziihd
davranisi oldugunu soyleyebiliriz. Hz. Hatice’nin varligin1 Allah’in dinine harcamasi, Hz.
Ebubekir’in biitiin servetini getirmesi, Hz. Ali'nin 6ltim yatagma uzanmasi, Hz. Ebuzer’in ilk
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defa Ka'be’de zahidlerin vird-i zebany; “ 4 ¥} s¥! ¥/ La {lah {llallah”1 haykirip liimden kilpay1
kurtarilmasi ziihd hareketinin énderlerine ait tablolardir.Ilk Kur’an neslinin bu davranislary;
onlarin ziihdiintin gostergesiydi. Bu nedenle Ibn Haldtin (6. 1409)'un belirttigi gibi sahabe,

kendi arasinda iistiinliik ifadesi olarak zahid sifatini kullanirdi.

Fetihlerden elde edilen ganimetlerin tesiriyle meydana gelen gevseme, Roma ve Sasani
valilerini taklit eden yeni bir smif tiiretmisti. Hentiz sahabenin hayatta oldugu bir dénemde
bu sapmalar ziihd, takva sahibi sahabe ve tabiini harekete gecirdi. Zahidler seslerini
yiikseltiyor, siyasilerin uygulamalarini elestiriyor, hesap soruyor, valilerin yakasindan tutup
sarstyor, onlar1 Allah’in azab1 ve Mii’minlerin gazabzi ile uyariyorlarda.

Hz. Peygamber (sav)’in vefatindan kisa bir stire sonra giderek tepkiler artti. Hareketin
ileri gelenleri, {ic halifenin sehid edilmesi ile neticelenen bu siirecte, siddetin ¢6ztim
olmadigini, bu sekilde Miisliimanlarin birbirlerinin canina kiydiklarin gortiyorlard.

Muaviye (6. 680), Hasan (6. 669) ile yaptig1 anlasmaya uymay1p yerine oglu Yezid'i halife
tayin edince timmetin btiytikleri ayaga kalkti. Tepkilerini yiin giyerek, ziihd soylem ve
eylemlerine bagvurarak ortaya koyan zahidler, Islami Tasavvufun sistemlesmesine 6nciiliik
ettiler. Mekke, Medine, Kafe gibi merkezlerde kalmayip cihad bolgelerini yurt edindiler.
Gayr-1 miislimlere dinin o6ziinti tasimak suretiyle yeni kapilar agtilar. Islam’in
kiiresellesmesine de kat1 sagladilar.

Baslangicta miisriklere kars1 miicadele veren ziihd hareketi, ne olmustu da i¢ blinyeye
yonelmis, Ktfe'de anti sekiilarist bir stf hareketine evirilmisti? Bu hareket daha sonra nigin
Basra tizerinden Horasan’a intikal etti?

“Zihd” hareketinin, “Stfi harekete (medeni muhalefete)” dontismesinin arkasinda bir
takim zincirleme sebepler olsa gerektir. Cemel-Siffin olaylarindan sonra Hz. Ali (6. 661), Hz.
Hasan (6. 870) ve Hz. Huiseyin (6 680)'in birkag y1l arayla Kafe'de sehit edilmeleri, bunlarin
basinda gelirdi. Yezid’e (6. 683) biat etmeyenlerin Basra ve Horasan’a dogru bir nevi go¢ etmek
zorunda kalmalar1 da bir baska sebep olarak zikredilebilir.

Hatta Medine ekoliiniin, nebevi degerlere sahip ¢ikan ziihd kalkisindan sonra Harre
katliamina (683) ugramasi ve akabinde Mekke'nin ayni gadre ducar olup Kabe-i
Muazzama'nin yakilmasi (692), dolayisiyla Haremeyn'in derin bir sessizlige girmesi de ayr1
bir sebep sayilmalidir. Ciinkii bu katliamla birlikte @inli tarihci Ibn Kuteybe (6. 889)'nin
aktardigina gore Medine’de sahabi kalmamust.

Islam tarihinin en kanli olaylarindan biri olan Harre Vak’asi, hukukullaha riayet
etmeyerek sekiilerlesen ve degerlerinden uzaklasan bir kesimin, Medine’de isledigi ve 80
sahabinin iskencelerle sehid edildigi bir sahabe katliamidir. Zithd hareketinin Medine’'de
baslayip Kufe, Basra ve Horasan’a uzanan ve Resulullah (sav)’in mirasina bagl kalmay1
ogtitleyen ilk tezahiirtine karsi islenmis sen’i toplu cinayetlerden biriydi.

Yine Tarihu'l-Hulefa’'nin aktardigina gore Peygamber sehri Medine'de, 80'i sahabi
olmak tizere, yaklasik on bin kisi katledildi. Medine ti¢ giin boyunca katliam ve tecaviizlere
ugradi. Tarihi kaynaklar, bu olaydan sonra dogan babasiz ¢ocuklara, "Harre Evladi" adini
verdiler. Sehid edilen sahabe arasinda en ¢ok hadis rivayet edenlerden biri olan Ebu Said el-
Hudri (6. 683) de vardi ve sakallar1 yolunarak iskencelerle sehid edilmisti.

31



Mustafa ALTUNKAYA

Biittiin bunlar, Yezid'e (6. 683) biat1 reddeden ve ziihd / stf hareketinin ilk ntivesini tegkil
eden Medinelileri cezalandirmak icin yapildi. Ardindan ayni cinayetler, ziihd hareketinin
Mekke’deki onctistit Abdullah b. Ziibeyir b. Avvam (6. 692)’a yoneldi. Kabe (Beytullah)
manciniklarla tahrip edilip atese verildi. Mekke 10 yil sonraki Haccac b. Yusuf es-Sakafi (6.
714) katliamini da gordii.

Esasen bu olaylar; ziihd hareketi onctiisti sahabilerin (Ammar b. Yasir, Ebuzer-i Gifari,
Bilal-i Habesi, Ali b. Ebi Talip, Abdullah b. Mes'ud, Sad b. Ebi Vakkas, Muhammed b. Ebibekir,
Abdullah b. Omer, Abdullah b. Mes'ud vb.) 30 yil énce Medine’de Hz. Osman’a adeta
yalvarmalarmin hayati bir tutum oldugunun kanitrydi.

Boylece atamalarda ehliyet, liyakat ve adalete riayet edilmemesi; yozlasma, Allahm
haklarmi gozetmeme ve diinyevilesme gibi hususlar, baslangigta dinin ilkelerinden kiictik bir
sapma gibi gortilmesine karsin, bir diinya ve iktidar hirsiyla birlikte toplumu emsalsiz
glinahlara, kiiftir ve isyana stirtikleyecegini de gostermistir.

Tarihci Ibn Sa'd (6. 844)'m Tabakat'inda gectigine gore Yezid bu olaydan sonra,
sahabileri sehid eden askerleri 6nce 6diillendirdi sonra onlar: (muhtemelen konusmasinlar ve
toplumda infial olmasin diye) tek tek oldirdi.

Bu tarihten sonra Kafe ekoltinden bekkdun ve tevvadbun ziimrelerinin, yasanan
katliamlarin acisini canli tutan faaliyetleri ve siddet dis1 yontemlerle, hukukullaha riayetsizlik
karsisinda “yiin”e biirtinmeleri ziihd hareketinin saf hareketine evrildigi doneme karsilik
gelir.

Hasan-1 Basri (6. 728) ve arkadaslarmin buyiik bir tiztintii icinde Basra’ya ¢ekilmeleri;
Sam, Bagdat, Misir, Basra valilerinin uyguladig1 sosyo-ekonomik ve siyasi politikalardan
bagimsiz diistintilmemelidir.

Ali Semerkandi'nin Bahru'l-Ulim’unda Tevbe 119, Hud 112. ayetlerinin tefsirine gore
iste bu harekette (stif) adalet, infak, nefisle miicadele, diinyanin aldanislarina kars: direnme?
gibi basliklar 6ne ¢ikmaktadir. Hareketin sosyal hedefi ise; her tuirlii ayrimcilig1 ortadan
kaldirmak, kolelige son vermek, herkesi calisip kendi emeginin mahstliinti yemege tesvik
etmek, bir kadinin korkusuzca ytizlerce kilometre (San’a’dan Hadramevt'e) yol gidebildigi bir
givenli tilke meydana getirmek, zekat verecek bir yoksul kalmayacak kadar servetin adil
paylasildig: bir sosyo-ekonomik yap1 insa etmektir.

4. SONUC

Hulasa Islam toplumunda bazi kesimler, zahid ve abidlerin dzenle tizerinde durdugu
ilahi vahyin ahkam ve ahldkini 6nemsemeyerek diinyaya daha ¢ok deger vermeye; servet,
sohret ve kudreti Allah ve Resuliinden 6nde tutmaya basladi. Bu ise Resul-i Ekrem (sav)’in

~ M

tmmetine biraktig1 “iki emanet”e (hukukullah) ridyetsizlik anlami tastyordu.

Hz. Ebuzer’in hukukullah ve hukukulibad ihlallerine muhalefeti Sam’da tartismalara
neden olunca Emire’]l-Mii'minin Hz. Osman, onu Medine’ye cagirip olay1 sorusturmus ve
meselenin genel bir rahatsizlik oldugunu goriince Hz. Ebuzer'e sadece {islubunu
sertlestirmemesini tavsiye etmisti.

47 Semerkandi, age, Hiid 112, Tevbe 119, Kehf 60; Al-i imran 37; C. I, s. 229a, 229b; s. 230b.
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Ancak Misir, Sam, Yemen ve Kufe'den gelen sikdyetlerin devam etmesi {izerine
sorusturmanin ciddiyeti anlasilmis ve daha bir derinlesen hadiseler neticesinde Hz. Ebuzer’in
bir miiddet Rebeze’ye zorunlu ikametine karar verilmisti. Hal boyle olunca Ibn Kuteybe (6.
715), Ibn Hisam (6. 833) ve Mestdi (6. 956)'nin naklettiklerine gore sahabe arasinda ziihd
onderlerinden Hz. Ebuzer-i Gifari (6. 652) basta olmak tizere Sa’d b. Ebi Vakkas (6. 674),
Abdullah b. Mes'ad (6. 652) Ammar b. Yasir (6. 656), Eb Berze el-Eslemi (6. 684) gibi ¢ok
saylda sahabinin calismalariyla baslayan bu ziihd muhalefeti, Hicret evladi Muhammed b.
Ebubekir (6. 658), Abdullah b. Omer (6. 693), Hz. Aise’nin yegeni Abdullah b. Ziibeyir (6. 692),
Hasan (6. 670) ve Hiiseyin b. Ali (6. 680) tarafindan devam ettirildi.

Genellikle ilimle mesgul olan stf hareketi, hukuk ve ahlak ilkelerine riayet konusundaki
vaaz ve nasihatleriyle varligin stirdtirdi. Medine’de Hicretin evladi ile gelisen Medine ekolii,
valinin Yezid’e biat igin 1srar etmesi tizerine, Mekke'ye dogru hareket etti. Mekke’de de durum
farksizdi. Ayni biat zorlamas ile karsilasilinca bir topluluk Hz. Hiiseyin ile birlikte Kiife'ye
dogru yola koyuldu. Hz. Huiseyin'in Kerbeld’da sehid edilisinden sonra ise ziihd hareketinin
tabiin onctileri arasinda siddet dis1 yontemlerle yapilan bir muhalefet gelenegi, farkli bicim ve
uygulamalarla hep devam edegeldi. Medine ekolii boylece Kafe ekoliine evrildi ve
Kerbeld'nin sokunu uzun siire atlatamadi. Bekkatn ve Tevvabtn ztimreleri bu saskinligin ve
pismanhigin gostergesiydi. Hz. Ali'nin en yakinlarindan ve tabiinin ileri gelenlerinden Hasan-
1 Basri (6. 828) artik Basra’ya yerlesti. Omriiniin sonuna kadar Sam iktidarina muhalefetini

devam ettiren Hasan-1 Basri, Haccac-1 Zalim (6. 714)’den de 14 y1l boyunca gizlenmek zorunda
kald.

Hasan-1 Basri’nin bu tutumu Basra Ekoliiniin temellerini atmis ve Basra’dan Horasan'a
uzanip Horasan Ekolii'ne evrilen bir stireci baslatmistir. Serhad bolgelere (sugur) giderek
oralardaki zaviyelerde (ribat, sinir karakollar1) cihad ve nefis tezkiyesi ile mesgul olan zahid
ve abidler gerek Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’in torunlari, gerekse Hz. Hiiseyin’in ailesi ve
cocuklari ile bulusarak Horasan’da yasamaya, Ibrahim b. Ethem (6. 777), Maruf-i Kerhi (6. 815)
ve Bayezid-i Bestami (6. 874) gibi harekete onctiliik edecek sahsiyetleri yetistirmeye basladilar.

Islam tarihi bir baska acidan okunacak olursa dort rasid halife’den sonra, stfi bir ic
muhalefetin ytikseldigi gortilecektir. Esasen hareketin bir iktidar talebi olmadig1 halde, kimi
emirler bu itirazi bir baskaldir1 olarak gortip tasavvuf ehline yonelik siddet uyguladilar.

Stinnete baglhiliklariyla aslinda bir Ehl-i Stinnet ¢izgisini takip etmis Ehl-i Beyt imamlar1
da, bu ziihd ve stf hareketi icinde miitalaa edilebilirler. Ciinkii onlar, teorik ve pratik agidan
Ehl-i Stinnet hassasiyetinin semboliidiirler. Selef-i salihin devami niteligindeki ziihd/stf
hareketi ile Ehlibeyt alimlerinin ¢izgisi arasinda bu bakimdan bir ayniyet goze carpmaktadir.
Bir adim daha atarak, evlad-1 Restliin gercek Ehl-i Stinnet’i temsil ettigi, Ehl-i Stinnetin ise
gercek manada Ehl-i Beyt taraftar1 oldugu ve sivil karakterli stfi muhalefetin bu her iki
gelenegi/hassasiyeti gtintimtize tasidig1 da sdylenebilir.

Filhakika stf hareketinin muhalefeti sivil karakterlidir. Zira mutasavviflar, pasif ve
sofistike yontemler gelistirmislerdir. Sicak mevsimlerde yiin giymek, insanlarin ezberlerini ve
aliskanliklarin1 bozan s6z ve davramslar sergilemek, zekice ve hikmetli analojilerle
muhataplarma diistincelerini aktarmak onlarla 6zdeslesen yontemler olmustur. Saf hareketi,
“Miisliman kani dokiilmesin” yaklasimindayken, cogunlukla Kafe'li ug egilimler, tasavvufi
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miicahedeye ek olarak daha radikal ve siyasal bir dil kullanmislardir. Stinni iran kentlerine
alternatif Kum gibi kentler yaninda zamanla Isfahan gibi stinni sehirlerin Siilesmesinde bu
tutumun etkili oldugu soylenebilir.

Saf hareketi tarihi bu tarz fikir ve hareketlerle dolu oldugundan nice mutasavvif alim ve
diistince adami kimi sultanlar1 rahatsiz ettikleri gerekcesiyle idam veya stirgiin edilmislerdir.
Hallac-1 Mansur'un ene’l-hak soziiyle kiifre girdigi, bu nedenle idam edildigi yazilmissa da
asil nedenin, Kelami fikirler degil sisteme yonelik sosyo-ekonomik elestirilerinden
kaynaklandig1 da bu baglamda diistintilebilir.

Saf hareketi, toplumsal hayatta bazi zorluklar1 da beraberinde getirmis, stfi onciiler,
tarihte peygamberlerden sonra en ¢ok cile ceken insanlar olmuslardir. Peygamberler yeni bir
seriat1 vazettikleri igin, tasavvuf ehli ise ezber bozduklari icin tepkilere maruz kalmais, cile
cekmislerdir.

Tasavvufta sabir, tevekkiil ve istikamet kavramlari onemlidir. Sevgi ve letafet
peygamberi Hz. Isa bile, havarilerine sabredip kiliglarini keskin tutmalarini tenbih etmisti.
Ctnkt ilahi mesajlarin insanliga sunumu sirasinda bu mesaji engellemeye calisanlar hep
varolmus ve engellere kars: hazirlikli olmak daima tavsiye edilmistir.

3T hareketlerinin iginden neset ettigi stf hareketi, kurtulus icin stirekli bir miicdhedeyi,
nefisle miicadeleyi gerekli gorerek, cihdd (mticahede) rihunun diri tutulmasini ister. Bu rtth
hali diri tutularak, hem Miisltimanlar, hem de insanligin kazangl ¢ikacagi, birey ve toplumun
kivaminin bunda oldugu duistintiliir. Nitekim cihad bahsi tasavvuf kitaplarmda énemli bir yer
tutar, hatta kimi kitaplarm ilk bahsini olusturur.

Ayrica iz’an ve insaf olgiisti; diger alanlarda oldugu gibi tasavvuf alaninda da gergekler
ile gercekmis gibi olanlarin arasini tefrik etmeyi gerekli kilar. Bu itibarla 3T egilimleri
baglaminda ziihd hareketi tarihini, meselenin biitiin boyutlariyla ve hakikatiyle ele almayan
her calisma eksik, hatal1 ve bilimsellikten uzak kalacaktir.

Kald1 ki bu hareketi; islam tarihinin duraganlastiran, gerileten, Miisliimanlari yenilgiye
ugratan, pasif ve edilgen bir akim olarak gostermek, dahasi tasavvufa istisraki tezlere paralel
olarak bir Hind-Aryan veya Yunan-Hiristiyan mense' bulmaya ¢alismak, tarihin ve bilimin
sefaleti anlamu tastyacaktir.

Ziithd hareketinin devamu niteligindeki SGf hareketinin parlak simalarmdan Hasan-1
Basri (6. 728)'nin 6émriiniin sonuna kadar zalimlere boyun egmemesi, Rabi’ b. Sabih (6. 777)"in
ve Sekik-i Belhi (6. 790)'nin sehid edilmesi, ilk tasavvuf klasiginin yazari er-Ridye miuellifi
Muhasibi (6. 857) nin tecrid edilip adeta 6liime mahkum edilmesi, Ziinntn-i Misri (6. 860) nin
Kur’an mahltktur diyen iktidara kars1 ¢iktig1 gerekcesiyle hapsedilip iskence gormesi, Ebu
Hiiseyin en-Nri (6. 908)'nin idamla yargilanip sonra Rakka’ya stirgiin edilmesi ve akabinde
¢ollerde, mezarliklarda kimsesiz bir 6liime terk edilmesi, Yemenli mutasavvif Osman el-
Mekki (6. 910)'nin donemin zalimleri tarafindan Mekke’den stirgiin edilmesi, Hallac (6. 922)"1n
idaminda Ebubekir Sibli (6. 946)'nin kendini delilie vurup kurtulmasi ve timarhaneye
tikilmasi, Necmeddin-i Kiibra (6. 1221)'nin sehid edilmesi ve daha sayisiz ornekler, stf
hareketi tarihinin edilgen degil, bilakis alin teri ve kanla resmedilmis islam'm faal hattiin
guntimiize tasidig1 fittivvet, sehavet, uhuvvet ve sehadet mesajlarini icerdigini
gostermektedir.
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Son iki ytizy1lin somiirti karsit1 biiyiik halk direnislerinin arkasinda da tasavvuf seyh ve
dervislerinin oldugu dikkate alindiginda, 3T egilimlerine kaynaklik eden ana damar ziihd / stf
hareketi tarihinin; cihad, isar ve sehddetten beslendigini ve giiniimiizdeki temel egilimlerin
ayn1 kaynaktan neset ettigini soylemek mtimkiindiir.
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