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Ozet

M. A. Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriindeki degerler diizenini yapisalci bir metotla bilesenlerine
ayirmaktadir. Epistemik temelli sisteminde bes deger diizeni bulunmakta, etkilesim yollarini,
ahlak kitaplari ve vesikalar iizerinden analiz etmektedir. Siyaset felsefesinde Fars itaat ahldkinin
Arap degerler diizenini sekillendirdigini, adaletin itaatin alt degeri haline getirildigini kaydeder.
Demokrasinin, insanin failligini tamamlayan bir deger oldugunu vurgular. Aklin deger insa
edebilecegini savunur. Antik-Yunan Mutluluk ahlakinin Farabi, Amiri, Miskeveyh, Maverdi ve
isfahani asamalarindan gegerek Islam ahlak Literatiiriine girmesini iki baglamda degerlendirir:
[Ikin felsefenin dislanmasina ragmen, iiriinlerinin alinmaya devam edilmek istenmesini celisik
bulur. ikinci olarak, felsefi iiriinlerin ayet ve hadislerle desteklenerek islamilestirildiginin
diisliniilmesini elestirir. O, ahlak Kkitaplarinin, fikih kitabi1 usuliinde ele alinmis oldugunu
belirtmektedir. Cabiri, Es’ari’'nin kesb teorisini, felsefi konumuna yerlestirmede isabet edememis,
bu konuda Maturidi yaklasimin 6zgiinliigiinii tespit edememistir. Ozgiir irade ve eylemde
bulunma giiciintin Cabiri ahlakinin temel 6l¢iitii oldugunu tespit etmis olduk. Bu olmadiginda
Cabiri, birtakim parca ahlaki ogiitlerin pazar yeri mantigiyla siralanmasimin ahlakiligi
saglayamayacagini diisiiniir.

Anahtar Kelimeler: Cabiri, Ahlak, Epistemoloji, Ozgiir irade, Akil, Demokrasi.

THE CRITICISM OF MUHAMMED ABIiD CABiRi MORAL VOLUES OF THE
ARAB-ISLAMIC CULTURE.

Summary

M. A. Cabiri divides the system of morality in the Arab-Islamic culture by its structuralist
method. The epistemic system has five values. In the political philosophy, the Persian obedience
states that morality shapes the order of Arab values, and that justice is transformed into the lower
value of obedience. He emphasizes that democracy is a value that complements man's agency. He
argues that reason can build value. He considers the entry of the morality of Ancient Greece into

* Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali, Yiiksek Lisans
Ogrencisi, MEB’de Ogretmen.
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Islamic moral literature in two contexts: First, despite the exclusion of philosophy, it is
contradictory to want to continue to receive its products. Second, he criticizes the idea that
philosophical products are Islamized by being supported by verses and hadiths. He states that the
books of morality have been dealt with in the method of figh book. Cabirl was not able to hit
Eg’ari's theory of cuts in his philosophical position and he could not determine the authenticity of
the Maturidi approach in this regard. We have determined that the power of free will and action
is the main criterion of the moral values. He thinks that moral advice cannot be morally sorted by
marketplace logic.

Key Words: Cabiri, Morality, Epistemology, Free Will, Reason, Democracy.
Giris

Makalemizde “sistem kurucu”92 bir diisiiniir olan merhum Muhammed Abid
Cabir'nin (1936-2010), Arap ahlaki aklina yonelik elestirilerini tespit etmeye
calisacagiz. Arap ahlaki aklini, bes kiiltiirel ahlak diizeninin etkiledigini belirtmekte, bu
sistemleri ve etkilerini drnek metinler lUzerinden uzunca betimlemektedir. Biz “Arap
Ahlaki Akli” kitabini sadece yaptif1 elestiriler yoniiyle temele alacagiz. Elestirilerinin
kapsam genisligini goz onilinde bulundurarak 6ncelikle kavramsal temeller basliginda
“Arap Ahlaki Akl1” ismini kritik edip, bes deger diizenini ortaya koyacagiz. Akabinde
elestirilerini iki baghk altinda degerlendirecegiz. ilki, siyaset felsefesi baghgi altinda
miitalaa edebilecegimiz goriis ve elestirileridir. Hayata miidahil olma ve siyasete deger
katma c¢abas1 bu baghkta én plana ¢ikmaktadir. Ikincisi ise, Kelimi ahlak olarak ta
nitelendirebilecegimiz ve “Cebir varsa ahldk yoktur” seklinde ifade edebilecegimiz
elestirileridir. Elestirileri tamamlayacagina inandigimiz noktalarda ise Cabiri’nin diger
eserlerine de atiflarla bakisini netlestirmeye calisacagiz. Ahlak felsefesine ve Cabirl
felsefesine dair kitap ve makalelerden istifade ile de onun tutumunu tavsif etmeye, felsefi
zemindeki konumunu tayine ¢alisacagiz.

1. KAVRAMSAL TEMEL

1.1. “Arap AKkli” Kavrami ve Cabiri'nin Kimligi

Arap akli terimlestirmesiyle Cabird, kiiltiirel sisteme hakim olan diigtinme bi¢imini,
Arap ahlaki akliyla da bu kiiltiire ait olan degerler diizenini kastetmektedir. Arap ahlaki
akli, Arap aklinin bir parcasidir. Kritik ettigi kiiltlirel sistem, biiyiik oranda evrensel
degerler tasiyan ilahi vahyin yoénlendiriciliginde olusturulmustur. Buna ragmen o
“Arap” vurgusunu 0n plana ¢ikarmaktadir. Bununla kastettiginin ne oldugu tartisilmis,
Arapgilik ve Islamcilik akimlar ile iliskisi tespite ¢alisilmistir. O Arap derken irksal
degil dilsel, kiiltiirel temelli ideolojik bir kurguyu kastetmektedir. Ona gére Endiiltis Fas
bolgesi yani Magrip akilailligin, islam diinyasinin dogusu ise mistisizmin merkezilestigi
yerlerdir. Sekiiler Arapg¢iliga karsi olan Cabiri, tiim Arap toplumuna kendi boélgesel
temelde Uretilen begeri tecriibesini 6nermektedir. Fransiz somiirgeciligine karsi
gelistirilen Pan Arabizm, Pan Magribizm ve yerel milliyet¢ilik akimlariyla ortiisen
vurgular1 gozlenmektedir. Arapgilik ve Islamcilik iki kargit uca konumlandiginda o,
ortanin sag/islam tarafina denk diisecek bir ideolojik tavir i¢erisindedir. Ebu Rabi’nin
“0, Araplastinlmis Islamn  desteklemekte, miisliimanlastirilmis  Arapgihig
desteklememektedir” sozlerinden Cabirf'nin aragsallastirilmis bir dinsellige karsi
oldugunu ve fakat kendi kiltiirel kodlarindan hareketle bir din yorumlamas: da
yaptigini (Araplastirma projesi) ifade edebiliriz. Yani islamilestirilmis Arapgilik yerine

92 Vecdi Akyiiz, “Muhammed Abid Cabirt'nin Cagdas islam Siyasi Diisiincesine Katkilar1”, Tiirkiye Yazarlar
Birligi Akademi Dergisi, Sayn: 4, Y1l: 2012, s. 93.
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Arap Islamaligl yaklasimini gelistirmektedir. Bu yorumlama isleminde Magribiligin
baskin oldugu bir Arapgilik, Islami evrenselci bakisa kiyasla ¢éne ¢ikmaktadir. O
hedeflerindeki bazi farklilklara ragmen islamcilikla aymi terimleri kullanmakta,
Miisliimanlarin geri kalis sebepleri konusunda Cemalettin Afgdni ve Muhammed Abduh
gibi diistinmektedir. 93

Cabir?’nin “Arap Ahlaki Akl1” eserinde inceledigi eserlerin hepsi ayni zamanda
Islami ahlak Literatiiriinde yer alan eserlerdir. Bu értiisme Arap olmayan Miisliimanlar
agisindan, Islami Literatiiriin sadece bir millete hasredilmemesi gerektigi seklinde
itirazlara neden olabilecektir. Bunlara iligkin Cabiri, “Arap islam Kiltiri’niin Akil
Yapis1” isimli eserine yazmis oldugu “Tiirkce ceviriye sunus”ta uzunca cevaplar
vermistir. Arap yerine islam kelimesinin kullanilmasi taleplerine, Fas’ta bu iki
kelimenin Hristiyan Avrupa karsitlig1 baglaminda 6zdes kullanildigini belirtmektedir.%*
Benzer bir durum, Osmanh Imparatorlugundan giiniimiize Trakya’da yasayan
insanlarin yine Hristiyan Avrupali karsisinda, Tiirk ve Misliiman 6zdes olarak
anilmasidir. Nurettin Topgu'nun Anadolu Milliyetciligi ve Ismet Ozel'in kurgusal
Tirklik kavramlastirmalari, Cabirf’nin elestirel rasyonalizm temelli Arapgiliginin
I[slamcilikla értiisen ve farkhlasan yonlerini daha iyi anlamak i¢in gdz oniinde
bulundurulabilir.

Arap akll yerine islam akli kullanilmasi 6nerilerine yonelik dért maddelik
izahatta bulunmaktadir: lkin, Arap ve Islam kelimelerinden birini tercih etmis olmanin
arka plani olan bir anlami olmadigini belirtmekte, ele aldigi konunun Islam kiiltiirii
oldugunu ve Arapca yazilmis Literatiire odaklandigin1 kaydetmektedir. Ikinci olarak,
“Islam AKl” tabirini tercih etmesi halinde, bir temsil sorunu bas gosterecegini,
giiniimiizde kilise kurumu gibi bir yapilanmanin islam diinyasinda mevcut olmadigin
hatirlatmaktadir. Ugiincii olarak, Islami akil tabirinin, beseri ve kiiltiirel olandan ziyade
ilahi ve teolojik olana atif yapildig1 intibasini verdigini, kastinin ise birbiriyle rekabet
halinde olan fikir akimlarinin tiimiini icermek oldugunu belirtmektedir. Dérdiincii
olarak, asil ilgisinin epistemoloji oldugunu ve bu alanin dini diisiince alanindan
farkliliklar gésterdigini ve tarihteki Islam’in kritik edildigini belirtmektedir. 9

Islam dinini benimsemis Araplarin irettigi kiltiirle, Arap¢a yazilmis Islam
kiltirtintn bir paranin iki ytzi gibi oldugunu ve ayni olgunun degisik vechelerini
gosterdigini belirtmektedir. Tiirk, Arap ve Iranlilarin da ortak olduklar bir gelenegi
inceledigini belirten Cabiri, globalizmin dislayiciliina karsi bu {i¢ milletin arasindaki
kiiltiirel baglarin kuvvetlenmesinin 6nemini belirtmektedir.%

Cabir'nin Arap terimini tercihi, inceledigi kiltlirel alanin sinirhhigini ifade
etmektedir. Bununla birlikte, Arap kiiltiirii olgusunun, Islam kiiltiirii kiimesinin alt bir
pargcasi olmasi yer yer Cabiri’yi olgusal bir darhiga siiriiklemektedir. Ornegin onun Arap
kiiltiirel evreni i¢in dikkate almadig Maturidilik, Islam kiiltiriinde akli teolojik damari
(Ehli rey) isaret etmektedir. Sistemini aklilik tizerine kuran Cabiri'nin benzer ¢izgideki
dini bir gelenek olan Maturidiligi islememesi, kelam elestirisinden ¢ok magribilik temelli
Arap kiiltiirel gelenegine bagliligiyla izah etmek uygun olabilecektir.

93 [brahim M. Ebu Rabi, Cagdas Arap Diisiincesi: 1967 Sonrasi Arap Entelektiiel Tarihi Arastirmalari, (Cev.
ibrahim Kapaklikaya), Istanbul: Anka Yayinlari, 2005, ss. 355-397.

94 Muhammed A. Cabiri, Arap-islam Kiiltiiriiniin Akil yapisi, (Gev. Burhan Kéroglu, Hasan Hacak, Ekrem
Demirli), Istanbul: Kitabevi yayinlari, 2000, ss. 9, 10.

95 Cabirdi, Arap-islam Kiltiri'ntn Akil Yapsy, ss. 10, 11.

96 Cabird, Arap-Islam Kiiltiiri'niin Akil Yapisy, ss. 12.
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1.2. Bes Deger Diizeni

Muhammed Abid Cabiri deger ya da degerler diizeni kavramlastirmasiyla kisisel
vasif olarak iyi veya kot degil, bakis acis1 ve dlinya goriisii, siyasal yonetim ve toplumsal
davraniglar igin belirleyici olan bir olgudan bahsetmekte,®” buna paralel “Arap Ahlaki
AKl1” kavramini da tercih etmektedir. “Arap Ahlaki akli”, bir diigtinme bi¢imi olan Arap
Aklinin bir pargast olup her ikisi de epistemik temelde tiretilmis kavramlardir. Cabiri,
Arap Islam kiiltiiriinii etkileyen ahlaki sistemleri “Arap Ahlaki Akll” eserinde ortaya
koymustur. Bu baglamda beg farkli ahlak sistemi ve anlayisindan bahsetmektedir. Arap
aklinin karar verme stireglerini belirleyen ahlak sistemleri sunlardir:

1-Farisi miras, itaat ahlak:: Fars kiiltiirel mirasinin Arapc¢aya terctimesi ile viicut
bulmustur.

2-Yunan mirasi, mutluluk ahlak:n: Salt Antik-Yunan ve Yunan-Roma c¢agina
dayanan mirasi igerir.

3-Shfi miras, fena ahlaki: Her dinde benzer yénelim bulunur. Dinin batini oldugu
iddiasinda olmasina ragmen o da yabanci kékenlidir. iradeyi giiclendirmeyi hedefler.

4-Saf Arap Mirasi, fiitlivvet ve miirtivvet ahldki: Cahiliye donemi yigitligi ve
comertligi.

5-Saf Islam Mirasi: Kur’an ve Siinnetten hareketle iiretilen ahlak. Islami ahlak,
iman-salih amel birlikteligi olarak tanimlamakta, takvanin merkezi deger oldugunu ifade
etmektedir.?® Takva kavraminin Kur’ani baglamda yiiksek ahlaki faziletlerle (6rnegin
nezaket gibi) iligkili oldugu ifade edilmistir.?®

Muhammed Esed tefsirinde takva kelimesi sorumluluk bilinci, muttaki ise Allah’a
karsi sorumluluklarinin bilincinde olanlar seklinde ¢evrilmistir. Cevirmenler “Allah
korkusu ve Allah’tan korkan” seklindeki klasik anlamlandirmanin yeterli olmadigini
kaydetmektedirler.10 Diyanet'in “Hadislerle Islam” kitabinda takva, “Allah’a karsi
sorumluluk bilinci” olarak basliklandirilmig, Allah’t gériiyormusc¢asina kulluk olan
ihsanla da iliskilendirilmistir.10t Sadece korkuya dayali bir saygli ve itaatin, Allah ve
insanlar nazarinda degerinin olmayacagi vurgulanmistir.102

Saf Arap mirasina Saf Islam mirasi eklenmis akabinde ise ard1 ardina Farisi miras,
Yunan mirasi ve s(iff miras, Arap degerler diizenini tesekkiil ettirmistir. O, sayilan bes
deger diizeninin birbiriyle etkilesimini tabii bulmaktadir. Fakat bu siirecte, alisveris
anlamindaki i¢ ice gegcme olgusunun degil, tercihe dayali ithal etme olgusunun var
oldugunu belirtmektedir.103

97 Muhammed Abid Cabirf, Arap Ahldki Akli, (Gev. Muhammet Celik), istanbul: Mana Yayinlari, 2016, s. 68.
98 Cabiri, Arap Ahlaki Akl ss. 30, 31.

99 Mustafa Cagrici, [slam Diigiincesinde Ahldk, (3.basim), Istanbul: Dem Yayinlari, 2006, ss. 40-50.

100 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji: Meal Tefsir-1, (Cev. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk), Istanbul: Isaret
Yayinlary, 1999, s. 4. Takvanin tam anlamini su sekilde verir: “O'nun her zaman ve her yerde hazir oldugunun
farkinda olmay ve kisinin bu farkinda olusun 15181 altinda kendi varligini bigimlendirme arzusu.” Sufilerin,
sevdigini incitmemek i¢in yanlis yapmaktan kaginma yorumu/anlami, bahsedilen bu farkindalik
dogrultusunda davranmayla paraleldir. Her ikisinde de igsel bir irade etme olgusu s6z konusudur.

101 Mehmet Emin Ozafsar vd. (ed.), Hadislerle islam-3, istanbul: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2017, ss.
111-122.

102 Ozafsar (Ed.), Hadislerle Islam-3, s. 117.

103 Cabiri, Arap Ahldki Akli, s. 72.
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Cabirf, Saf Arap mirasinda dini, siyasi, toplumsal deger anlaminda, Fars
ahlakindaki gibi itaate merkezi bir deger verilmedigini belirtmekte, Saf Arap ahlakinda
merkezi degerlerden birinin fiitiivvet bir digerinin miirtivvet oldugunu, onun ise évgiiye
dayali toplumsal davranislar biitiinii olarak tanimlanabilecegini kaydetmektedir.104

Cabiri, batih yazarlarin “Araplar ne cahiliye ne de islam déneminde, Yunan
felsefesinden aktarip tekrarladiklar1 ahlaki goriisler disinda, ahlaki bir goris
lretmediler” iddiasini glindeme tasimakta ve bu iddianin temelsizligine iliskin
Arglimanlarim1 ‘Arap Ahlaki Aklr’ eserinde kaydetmektedir. O Miisliiman Araplarin
evrensel ahlak alanina Saf Arap, Saf islam ve SGfl ahlaki alanlariyla 6zgiin katkilar
yaptigin1 savunmakta, kritik ettigi degerler diizenini 6ncelikle muhatap alip kendi
degerlendirmelerine temel edinmektedir.l9> Makalemizde bazilarina deginecegimiz,
onun indirgeyici ve Otekilestirici baz1 yaklasimlariyla, bu 6zgiinliik savunusu zayif
kalmaktadir.

Macid Fahri metodik biitiinlik tasiyan ahldkl yapilar1 doért baglikta
degerlendirmektedir. 1- Nassi Ahlak, 2-Kelami Ahlak, 3-Felsefi Ahlak, 4-Dini Ahlak.
Cabir’nin bes epistemik ahlak sistemi Arap kiiltiirel aklina 6zgli iken, Fahri'nin
degerlendirmeleri Arap Kkiiltliriine 6zgiiliikten ziyade ulusalligl asan daha genis ve
inangsal bir alan1 kapsamaktadir. Her ikisinde ise farkl1 zeminden ytkselen teoriler ele
alinmis, metodik biitiinliik tasiyan yaklasimlar ortaya konmaya calisiimistir. Fahri’de
ahlak teorilerinin siyasetle iligkisi zayif iken, Cabiri’de ahlak sistemleri siyasetin
belirleyiciliginde sekillenmektedir. Fahri stifilerin tutarli, biitiinlikld teoriye sahip ahlaki
gorlslerinin olmamasi nedeniyle tasavvufi ahldk gibi bir baslik agmamisken, Cabiri
stfilerin ahlaki yaklagsimlarini veren bir alt baslhik agmis ve iceriginde Fahri'yle
ortaklasan ve siff teorik ahlakini elestiren bir tutum almistir.106

2. SIYASET FELSEFESI KAPSAMINDAKI ELESTIiRILERI:

Kabile, ganimet ve akide terimleri izerine bina edildigini savundugu Arap siyasi
aklin1 yeniden insa ¢abasina girisen Cabiri, ti¢ 6neri ileri siirmektedir: ilkin yeni medeni,
siyasi ve sosyal 6rgilitlenme saglanmali, ikinci olarak rant¢i ekonomi liretici ekonomiye
dontstirilmeli, Ug¢lincii olarak da o6zgilir diisiinceyi gelistirerek kapali gruplarin
otoritesinden kurtulmak gereklidir. Ayrica o milliyetgilik, laiklik, Arap birligi
konularinda demokrasi merkezli yaklasimlar sergilemektedir.l9? O’nun siyaset
felsefesinin temel amaci siyasete deger katmaktir.108

2.1. Farisf itaat AhlAkinin Arap Ahlakina Nakli.

Emevilerin dinden arindirilmis kabileci siyaset ve deger diizeni urettiklerini,
kaza ve kader bahsi hari¢ dini mesrulastirici bir siyaset kullanmadiklarini ifade
etmektedir. Fars adabinin seriat adabi olarak Arap Literatiire girdigini, Tanr1 kral
kiltinin Fars devlet geleneginden aktarildigini vurgulamaktadir. Kisra Ardesir’in

104 Cabiri, Arap Ahldki Akli, ss. 26, 50, 72.

105 Cabiri, Arap Ahlaki Akli, ss. 7-21.

106 Macid Fahri, Islam Ahlak Teorileri, (Cev. M. iskenderoglu, A. Arkan), Istanbul: Litera Yayinlari, 2014, s. 14.
107 Akyiiz, s. 95-108.

108 Mustafa Selim Yilmaz, “Din Siyaset iliskisi Baglaminda M. A. E1-Cabiri’nin Gelenege Yonelttigi Elestiriler”,
Dini Arastirmalar Dergisi, Say1:32, Yil: 2008, s. 220.
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kendinden sonra gelecek hiikiimdarlar i¢in yazdig1 vasiyetnameyi merkeze alan Cabirf,
miilkiin temel adaletin ise ona bagimli bir alt deger oldugunu savunmaktadir.109

Farisi itaat ahldkina dayanan devleti, Kisraci devlet seklinde tanimlamakta,
bunun islam’da yasallasmasi baglaminda Ibn Mukaffa basta olmak tlizere Arap
metinlerini irdelemektedir. Arap ahlakindaki Fars ahldki etkisi Cabiri'nin merkezi
fikirlerinden biri olup baz elegtirilere yol agmigtir. Ozellikle Hasan Hanefi’nin ifadesiyle
Cabirf “Arap ahlakini Fars itaat ahlakina indirgemekle” bagimsizlik ve 6zgiirliik i¢in can
veren insanlari1 gérmezlikten gelmektedir.110

Cabiri, Sil siyaset teorisinde itaati istenen masum imamin “Ebu Cafer el-
Mansur’un elbisesine biiriinduriilmiis Kisra” oldugunu soyleyerek, Antik Pers ve Fars
deger diizeninin Siiflik maskesi altinda fiilen islerligine devam ettigini ¢arpici bir sekilde
belirtmektedir.11! Fazlurrahman da Siilikteki masum imam inancinin oldugu yerde insan
zihni, bilinci ve 6zgiir iradesinin anlamsiz olacagini vurgulayarak Cabirinin Arap ahlaki
aklindaki Fars deger diizeni elestirisini tamamlamaktadir. Zira masum imam, 0zgir
iradeli insanlara degil makinalara ihtiya¢ duyacaktir. Sia, insan 6zgiirligiine yonelik
teorik vurgularina ragmen, hukuki diisiince yéniinden Stinnilikten farkli olarak insan
0zglrligliinii temel alan yeni hukuki postulatlar tiretememistir.112

Cabiri, Emevi ve Abbasilerde muhalefetin irfan kavramlastirmasiyla kendine
zemin bulmaya c¢alistifini, devletin ise mantik ve burhan ilimleri ile direnis zemini
yaratmaya cahstigim kaydetmektedir. Benzer bir diisiinceyi Ulken de belirterek,
Abbasilere fikri ve siyasi tehdidin geldigi iran ve Hint eserlerine karsi hosgérii
gosterilmedigini vurgular.113 Ahlaki degerlerin de bu siyasal gereksinim temelinde tek
yanli bir gayelilikle belirlendigini isleyen Cabiri'nin Arap-islami degerler diizenine
yonelik en derinlikli elestirisi bu noktada belirginlesmektedir. iktidarin giiciinii koruma
ve muhalefetin de iktidar1 ele gecirme gibi politik hedefleri, fikri-kiiltiirel hayati
hegemonyasina almis ve hakikati arayip bulma c¢abasi ve hakikati bulunca ona teslim
olma tavri/degeri marjinallesmistir. Arap aklinda siyasetin ahlaki belirledigi ve
tanimladigl yaklasimini kiltiirel degerlendirmesinin merkezine yerlestirmektedir. O, i¢
tutarlilik arayisi ve metodik temeli gozetilmeden derlemeci bir yaklasimla sanki bir
pazar yeri gibi ahldkl yaklasimlarin halka sunulmasini elestirermektedir. Ahlak
kavraminin apolitik ve sadece bireysel-i¢csel bir olgu olmadigini, temelinin 6zgirlik
oldugunu eseriyle betimlemistir.114

2.2. Demokrasi, Ahlaki Yasamin imkamdir.

Demokrasinin Islam diinyasinda temellenigine ¢alismakta, Arap ahlaki yapisinda
buna engel gérdiigii yonleri acik etmeye calismaktadir. Muaviye'yle baslayan ylizyillarca
miisliimanlarin yénetim modeli gibi islerlik kazanmis olan saltanat rejiminin, modern
déneme degin fikri, kiiltiirel, toplumsal ve bireysel alanlarda ahlaki zehirlenmeye yol
actiginl diisiinmektedir. Saltanat yonetimine teolojik temel sunan ahldk Literatiiriinii
sergilemeye gayret etmektedir. Demokrasiyi sadece siyasal bir proje olarak

109 Cabiri, Arap Ahldki Akli, ss. 172,192, 197.

110 Muhammed Coskun, Cdbirf ve Tefsir Anlayisi: Kur’an Yorumunda Yeni Bir Ufuk, (1. Basim), istanbul: Fikir
Yayinlari, 2014, ss. 85-92. Bu eserde, Cabiri hakkinda diigiiniirlerin degerlendirmeleri de bulunmaktadir.
Cabirf, elestirilerini toplumdan ziyade iktidari ellerinde bulunduranlarda merkezilestirmektedir.

111 Cabiri, Arap Ahldki Akl s. 245.

112 Fazlurrahman, Islam Felsefesi ve Problemleri, (Cev. Omer Ali Yildirim, Mehmet Ata Az), Ankara: Otto
Yayinlari, 2015, s. 75.

113 Macid Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, istanbul: 1.U. Edebiyat Fakiiltesi yaynlari, 1957, s. 33.

114 Cabiri, Arap Ahldki Akli, s. 71.
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tasarlamamakta, insan iradesinin ve dolayisiyla 6zgiir bireyin bir yansimasi olarak
gérmekte, bu yoniiyle de ahlakin yani deger ve sorumlulugun temeli saymakta ve soyle
tanimlamaktadir: “Demokrasi, 6zgiir iradeleriyle sectikleri kurumlar araciligiyla kendini
ifade eden halkin otoritesidir.”115 Giigler ayrilig1, 6zglr secim ve yoneticinin denetlenmesi
ise demokrasinin basat 6zellikleridir.116

Kiilttirel hesaplasmasindaki 6ncelikli amaglardan birisi Arap ahlak diizenine
sinmis otoriter karakterin, dini ve akli temellerini sarsmak ve demokrasiyi dini ve akli
bir gereklilik olarak mesruiyet temeli haline getirmektir. Ali Harp, demokrasinin
mantiksal sonuglari ile ylizlesmemesi, yani demokrasiyi savunurken laikligi elestirmeye
devam etmesini celisik bulmustur.l?” Demokrasi ve laikligin birbirini gerektirmesi
olgusu ise tartisma gotirir bir konudur. Laiklik kavraminin diisiince diinyasindan
cikarilip yerine birey ve toplum haklarini koruyan demokrasi ile akil ve ahlaki dl¢tilere
temel olan akilcilik ilkelerinin konmasini 6nermektedir.118

Geleneksel Islami referanslarda, en iyi yonetimin “adil bir miistebit” olarak
goriildiigiini, strdya da istibdadin iyi bir tiirii olarak yaklasilabilecegini kaydetmektedir.
Eger yonetici arzu ederse danisabilecegini, danismanin sonucunda son Kkararin da
yoneticiye birakildigini bunun ise tek Kkisinin baskin y6netimi anlamina geldigini
soylemektedir. Bununla birlikte siird her inanan kisi i¢in bir erdem olarak da
tanimlanmakta ve fakat farz ve vacipler dairesinde goériilmediginden fikih kitaplarinda
da yer bulamamaktadir. Bu durumu elestirmekte, halifenin topluma karsi degil de Allah’a
karsi sorumlu tutuluyor olmasini demokrasiyle arasindaki bir diger fark olarak
tanimlamaktadir. Evrendeki egemenligin ontolojik diizlemde Allah’a ait olmakla birlikte
beseri iliskilerde egemenligin topluma ait oldugunu bunun da segimler marifetiyle
saglandigini soyleyerek yonetilenlere kosulsuz itaatin olmamasini bir deger olarak
gormektedir.119

Entellektiializmin despotik tavirla yok edildigini belirterek, insani diizlemde fikri
ve pratik dzglirliikle siyasi dlizlemde demokrasiyi iliskilendiren Fazlurrahman, Cabir{’yle
benzer bir yaklasim tasimaktadir.120 O, 6zglir diisiince ve diislincenin anlamdas
olduklarini, yani diisiincenin varlik alanina ¢ikabilmesi i¢in 6zglrliglin zorunlu
oldugunu, ozgirligin olmadigl yerde disiincenin de olamayacagini belirterek!2!
Cabirl’'nin saltanat yonetiminin, 6zgiir diisiince ve 0zgilr iradeyi sinirlandirdign fikri
paralelinde dlisiinmektedir.

Aristoteles ahlak siyaset iligkisini dnemsemekte, siyasete ahlaki koruyacak ve
gelistirecek bir islevle bakmaktadir. Bu biitiinliikle ahlaka yaklasan Farabi de “ahlak ve
siyaset” konusuna 6nem veren tek Arap filozofudur (Farabi’'nmin soy olarak Tiirk
olmasinin Cabiri cephesinden Arap filozofu sayilmasini degistirmemesi anlamlidir).122 O,
degerleri korumak icin zorlama ve baskiy1 dogru gérmektedir. Farabi, tutkunun akli
Arglimana degil glice boyun egecegi ve ¢ogunluk i¢in cezalarin itaat edici oldugu

115 M.A. Cabiri, Cagdas Arap-Islam Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, (Cev. Ali Thsan Pala, M. Sirin Cikar),
istanbul: Denge Yayinlari, 2011, s. 259.

116 Cabiri, Cagdas Arap-Islam Diistincesinde Yeniden Yapilanma, s. 151.

117 Coskun, s. 89.

118 Cabiri, Cagdas Arap-Islam Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, s. 132.

119 Cabiri, Cagdas Arap-Islam Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, ss. 145-148.

120 Fazlurrahman, s. 30.

121 Fazlurrahman, s. 73.

122 Cabiri, Arap Ahlaki Akli, 438.
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kanaatindedir. 123 Cabiri, zorlamaya olumlu yaklasan Farabi’de ahldkin, Aristoteles’ten
cok Platon’a kaydigini, sehrin yonetiminde Platon’un adalete verdigi merkezi degerden
de uzaklastigini, Fars itaat ahldkinin 6n plana ¢iktiginl ve bdylece adaleti despotizme
kurban ettigini vurgulamaktadir. O’'na gore Farabi'nin erdemli sehri, imamiyye sehridir,
(despot kral) Ardesir sehridir.124 Zira sehrin yoneticisi Tanrisal giicler tasir ve suranin
iptali anlamina gelebilecek sekilde danigsmaya ihtiya¢ hissetmez.125 Cabiri’'nin bu
yaklasimi tartisilabilir bir degerlendirme olmustur. Zira despot bir kralin iilkesi,
demokrasiyle yonetilen bir toplumdan, erdemlere erismis olma hali bakimindan daha
yetkin olabilir. Farabi, topluma ait niceliksel bazi durumlarin, onun niteligi bakimindan
yetkinligini gostermeyebilecegi kanaatindedir.!26

2.3. Hiir Vatandastan Savunma Bloguna

Cabir! kokli gelenek elestirisinin de bir devami ve diinya ile irtibath bir din
anlayisinin da geregi olarak modernligi savunmaktadir. Modernligi insanlik tecriibesi
gorerek belirli bir cografyaya hasretmez. Modernlikle baglanti kurmadan gelecegin
aktoru olunamayacagini vurgular.2? Yenilik yapmak, bilgi tiretmek basta olmak tizere
ozgurliiklerin gelistirilmesinde Modernlik bize belirgin bir mesafe katettirmistir.128 O,
hiir vatandas olma halinin, hem 6zgiir iradeli insan ve hem de ona bu imkani taniyan
siyasal yonetim olarak iki yonii oldugunu vurgulamakta ve modernligin kazanimlarinin
gelistirici oldugunu belirtmektedir.129

Cabiri ideolojilerin farkli deger diizeni gelistirdiklerini ve bu anlayislarin her
birisinin belli oranlarda hayatin gercekliginden temellenen bir mesruiyete sahip
olduklarini belirtmektedir. Dolayisiyla tiim ideolojilerin kanun tarafindan korunma
haklarinin olmast gerektigini belirterek odaklanilmas1 gereken yoniin asgari
miistereklerde bulusulmasi oldugunu kaydeder. Zira bu ideolojilerin hi¢biri sorunlarin
timinu tek baglarina ¢6zme kapasitesine sahip olmayip, isbirligi zorunlulugu
bulunmaktadir. Emperyalist gli¢clere karsi savunma sorunu igin tarihsel bir blok
olusturma, farkli deger diizenleri i¢in ortak payda olmalidir.130 Ayrica Arap Ortak Pazari
Onerisi ile rant¢1 ekonomiyi iiretim ekonomisine déniismek istemektedir.131

Partiler iistli bir yaklasim gelistirerek, farkli ideolojileri yurt savunmasi gibi ortak
degerlerde birlestirme cabasi ahlaki bir girisimdir. Fakat farkli ideolojilerin sahip
olduklar1 farkli deger diizenlerinin uzlastirilmasi sorununa yonelik degerlendirme,
“Arap Ahlaki Akl’” eserinde yer bulamamistir. Ayrica siyasetin ideolojik cerceve ve
zeminden hareketle yapilmasi da bu yaris ve rekabet ortaminda daha {ist degerlerin
tespitini zorunlu kilmaktadir. Cabiri devletin bir ideolojiye yaslanmasi olgusu yerine,
ideolojilerin serbest rekabetine imkan taniyan (st degerler olusturmasini

123 Hiimeyra Ozturan, Akil ve Ahlak: Aristoteles ve Farabi’de Ahlakin Kaynag, (1. Basim), istanbul: Klasik
Yayinlar, 2013, ss. 191, 192.

124 Cabiri, Arap Ahlaki Akli, 457.

125 Cabiri, Arap Ahlaki Akli, 455.

126 Hasan Hiiseyin Bircan, Islam Felsefesinde Mutluluk, (1. Basim), Istanbul: iz Yayinlar1: 2001, s. 406.

127 Hasan Hanefi ve M.A. Cabiri, Dogu Bat1 Tartismalari, (Gev. Muhammed Coskun), Istanbul: Mana Yayinlar,
2014,s.92.

128 Hanefi, s.93.

129 Hanefi, s. 130.

130 Hanefi, ss. 43-45.

131 Muhammed Abid Cabiri, Islam’da Siyasal Akil, (Gev. Vecdi Akyiiz), istanbul: Kitabevi Yayinlari, 1997, s.
735.
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ongormektedir. Bu bakisiyla liberal siyaset teorisine yakin diisen Cabiri, sémiirgeciligin
liberalizmin yesermesini engelledigini diisiinmektedir.132

3. KELAMi AHLAK KAPSAMINDAKI ELESTIRiLERi

Cabirf, Arap Islam kiiltiriinde biitiin yoénelimleri kapsayacak yeni bir
siniflandirmaya ihtiya¢ oldugu kanaatinde olup “Arap Ahlaki Akli” eserini bu amagla
kaleme almistir.133 Arap akli nasil “beyan, burhan ve irfan” terimlerinden olusan ti¢
epistemik sistemin bir araya gelmesiyle olusmussa Arap ahlaki akli da bes deger
diizeninin bir araya gelmesiyle olusmustur.134 Islam diinyasinin yasadig kriz, Epistemik
ve degerler diizeni temelli olup sorun bu alanlar arasi kurulan iliskilerde aranmalidir.
Epistemolojinin ancak ontolojiyle beraber biitiinliikli bir sistem kurabildigi gdz dniine
alinirsa, Cabir?’nin kriz ve yapilanma alanlarinda ontolojiye yer vermemesi, lizerinde
ayrica durulmasi gereken bir husustur.13s

3.1. Ahlikin Kaynagi Sorunu

Felsefe tarihinde ahldkin kaynaginin ne oldugu sorusuna yonelik farkli
yaklagimlar gelistirilmistir. Ahlakin haz, tabiat, duygu, sezgi, toplum, Tanr1 (Vahiy ve
akil) kaynakli oldugu savunan fikirler ifade edilmis, temellendirilmistir.136 Cabiri bu
hususlar disinda ahlakin géreceliligi meselesini de tartismakta ve eger ahlak gorecelidir
denirse ona degismez yapisini veren ilkenin ne oldugunun ortaya konulmasi gerektigini
belirtmektedir.137

Aristoteles, ahlakin kaynaginin akil oldugunu belirterek, akil ile 6l¢iilli bir hayat
kurmaya c¢alismistir. Diinyada mutluluk elde etmeyi amaclayan bir yaklasim gelistirmis,
bu diislince Farabi'yi de etkilemistir. Yalniz Farabf akil ile sadece diinyevi bir mutluluk
degil uhrevi bir mutlulugu da hedefleyen bir yaklagimi gelistirmistir.138 Aristoteles’te akil
tanrisal bir olgu, akla uygun yasam da Tanrisal bir yasam olup bu yo6niiyle de Farabf ile
arasinda paralellik bulunmaktadir.139

3.2. Mutluluk Ahlikinin Belirleyiciligi

Farabl’nin felsefe ile dini meczeden yaklasimi zemininde seriattaki parca
durumlarin felsefede biitlinsellik kazandigini vurgulayan Cabiri, bir sonraki asamada
Amiri ile Antik Yunan ahlakimin Arap islam mirasina tasinmasi ve evrensellesme
imkaninin dogdugunu kaydeder. Miskeveyh ise Amiri'nin almtilarini asmis ve ilmi bir
yontemle Arap mirasinin unsurlarini sentezlemis ve yeni ahldki séylem viicuda
getirmistir. Maverdi ise diinya ve din edeblerini bir araya getirmis ve isfahani kendinden
onceki birikimi zirve noktasina tasiyarak Yunan ahlakinin islamilestirme ¢alismalarini
gerceklestirmigtir.140

Platon-Aristoteles temelli ~Antik-Yunan ahldkimin  isfahani tarafindan
Islamilestirilmesi ¢calismalarinin yapildigini belirten Cabiri, su merkezi soruyu sorar:

“Kur’an ve hadis yoluyla deliller getirmek, Islam’in disinda dogup gelismis bir ilmin Islami
bir ilme veya Islamilesmis bir ilme doniismesi icin yeterli midir?” Bu soru ayn1 zamanda

132 Hanefi, s. 85.

133 Cabiri, Arap Ahldki Akli, s. 12.

134 Cabiri, Arap Ahldki Akli, s. 24.

135 Cabiri, Arap Ahldki Akl, s. 25.

136 Ozturan, s. 19.

137 Cabiri, Arap Ahldki Akli, ss. 126-127.

138 Ozturan, s. 211.

139 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, (Cev. Furkan Akderin), istanbul: Say Yayinlari, 2015, s. 227.
140 Cabiri, Arap Ahlaki Akli, s. 729.
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bilginin belirlenmis bir metodik tavir olmaksizin aktarilarak islamilestirilemeyecegine
yonelik bir vurgudur.1#! Onun bir felsefeci olarak Antik-Yunan temelli mutluluk ahlakina
karsi olmasi beklenemez. Zira o projesinde bozulmamis Aristoteles’e doniisii éneren ibn
Riigd’ii izlemistir.142 Onun Arap Islam kiiltiiriindeki elestirileri daha ¢ok metodik uyum
tasimayan, tutarlilk ve bitlinsellikten mahrum eklektisizme ve sentezlemeye
yogunlasmaktadir. Felsefe tarihi de bir yoniiyle fikirlerin birbiriyle ¢arpismasi ve
birbirini etkilemesi olarak gortildiigiinde, Cabiri'nin metodik olan distincelere daha ¢ok
itibar etmesi ve sentezlenmis, eklektik fikirleri elestirmesinin yerindeligi
tartisilabilecektir.

Yunan ahlakinin temelinin otorite degil birey oldugunu belirtmekte, Arap-islam
kiltiriine sizan Yunan mirasina ait merkezi degerinin mutluluk oldugunu
kaydetmektedir. Platon ve Aristoteles’in eserlerinde ahldk ve devlet iliskisinin bir
paranin iki ylizli gibi oldugunu, Arap kiiltiiriinde ise 6nceligin devlete ve ona itaate
indirgendigini belirtmekte, tibbi, felsefi ve derlemeci yonelim olarak tli¢ ekollin Arap
ahlaki aklini etkiledigini kaydetmektedir. 143

Ebubekir er-Razi, bilimsel tibbi yonelimli Galen ahlaki etkisiyle hazlar teorisini
olusturmustur.144 Farabi’'nin, Razi'nin ¢agdasi olmasina ve Galen’in kitaplarini bilmesine
ragmen “ahldk tibb1” yoéneliminden bahsetmemis olmasini, Cabirl anlamh
bulmaktadir.14s Cabiri, Arap-islam ahlaki iizerinde Yunan mutluluk ahlaki ve Fars itaat
ahlaki deger diizenlerinin rekabet halinde etkide bulundugunu belirtmektedir. Fakat ona
gore Fars edeplerinin etkisi kalic1 ve sahici iken Yunan deger diizeninin etkisi sahte,
yapay ve yuzeysel olmustur.146

Immanuel Kant, bizi mutluluga gotirecek ilkelerde ahlakilik arayisini
reddetmekte, vazifeden dolay1 gergeklestirilecek eyleme ahlakilik atfetmektedir.
Diirtiiye, karaktere gore sekillenen bir davranisi degil iyi niyete gore sekillenen davranisi
ahlaki gérmektedir. “Kategorik imperatif” davranislar sadece ahlaki olabilecektir.
Keyfiligi reddeden bir 6zgiir isteng/6zgilirlik de bunun temel kosulu olup nedensellik
kanunundan baska bir yasa olan kendi kisisel yasasina bagli olma hali ahlakiligi
saglayabilecektir.147 Cabiri, o6zglrligli ahlakiligin temeli yapmada Kant ahlakina
yaklagsmaktadir. Mutluluk ahlédkinin yerine itaat ahldkinin ge¢mesini de yine
elestirmektedir. O 6zgiirlige kap1 aralayan ahldki yaklasimlara karsi olumlu bir tavir
icerisindedir. Arap toplum ve devletlerindeki otoriter karakterin kirilmasini temel gaye
edinmis olmasi onu bu y6ne sevketmistir.

3.3. Akil, Ahlakin Kurucusudur.

Kelam{ahlak kavramlastirmasi ile ahlakin kaynagini Tanri olarak géren yaklasim
kastedilmektedir. Es’ari iyi ve kotiinlin ancak Tanrisal vahiyle temellenebilecegini
belirtirken, Maturidi ise akil ile iyi ve kétiinlin bilinebilecegini savunur. Cabiri, iyi ve
kétiniin  belirlenmesinde aklin disarida birakilmasina elestiriler yoneltmektedir.
Ahlakin kaynagini ve temelini akil olarak degerlendirmekte, Seriat disindaki alanda salt
aklin hakimiyeti s6z konusuyken Seriat alaninda ise naklin koétii saydigina aklin destek

141 Cabiri, Arap Ahldki Akli, ss. 729, 731.

142 Dimitri Gutas, Yunanca Diistince Arapga Kiiltiir, (¢ev. Liitfi Simsek), Istanbul: Kitap Yayinevi, 2015, s. 149.
143 Cabiri, Arap Ahldki Akli, ss. 323, 347.

144 By eser Tiirkgeye cevrilmistir. Ebubekir Razi, Ruh sagligi, (cev. Hiiseyin Karaman). stanbul: iz Yayinlari,
2015. Akli metodla ahlaki ilkelerin tespiti ve savusu islenmektedir. Hazzin, acinin yoklugu demek oldugunu
savunmakta, hormonal etkilere iliskin vurgulariyla da tibbi ahlak ekoliine dayanmaktadir.

145 Cabiri, Arap Ahldki Akli, s. 439.

146 Cabiri, Arap Ahldki Akli, s. 542.

147Anthony Kenny, Bati Felsefesinin Yeni Tarihi-3, Antik Felsefe, (gev. Serdar Uslu), Istanbul: Kiire Yayinlari,
2011, ss.272-276.

Bartin University Journal of Islamic Sciences Faculty
ISSN: 2148-3507 e-ISSN: 2619-9343 Volume: 5, Number: 10 Autumn 2018

55



Bartin Universitesi islami ilimler Fakiltesi Dergisi
ISSN: 2148-3507 e-ISSN: 2619-9343 Cilt: 5, Say1: 10 Giiz 2018

vermesi halinin bulundugunu kaydetmektedir. Aklin karsisinda ona zit olarak
konumlandirilan olgu ise Aristoteles’e gore heva, sehvettir.148

Siffin Savasi’'nda onbinlerce sahabenin birbirini 6ldiirmesi bir deger Krizi
dogurmus ve bu durum miisliiman toplumun birligini bozmustur. Bu kriz, biiyiik giinah
meselesine iligkin Mu’tezile’nin ara formiil ¢abalariyla asilmaya ¢alisiimistir. Mu’tezile
biiyiik glinah isleyenin ne Misliman ne de kéfir oldugunu, ikisi arasinda bir
konumda/dercede bulundugunu savunur.14® Kur’an’da bosanma baglaminda basvurulan
karsilikli lanetlesme sonrasinda, taraflardan birisinin hatali olmasi sabittir ama o tarafin
tespiti ahirete birakilmigtir. Bu durumda iki taraf da diinyada siipheli kalmaktadir. Vasil
Bin Ata bu 6rnegi musliimanlar arasi savasa da uygular. Hz. Ali taraftarlariyla ona karsi
savaganlarl, lanetlesme ayetine gore degerlendirir. Hata sabit olmakla birlikte hangi
tarafin hatali oldugunu tespit, miimkun olamadigindan iki taraf ta diinyevi planda zanl
olarak kalacaktir. 150 Cabiri, naklettigi bu uygulama ve goriisi, deger diizeninde kurucu
unsur olarak aklin nakle istlinliigiine delil getirmektedir. Zira karsilikli savasan
gruplarin biri veya her ikisi hiikiim verilmediginden sug¢lu olmasalar bile, en azindan
Allah htikmiini verinceye degin siipheli olacaklardir. Bu nedenle her iki grubun da
sahitliklerinin kabul edilmemesi gerekir. Sahitlikleri kabul edilmeyen Kisilerin rivayet
ettigi hadislerin de kabul edilmemesi gerekir. Boylece naklin yerine akil unsurunun
belirleyiciligi ve deger krizine akli temelde bir ¢6zlim arayisi sergilenmis olmaktadir.151

3.4. Insamn Failligi ve Sorumlulugu Asildir.

Cabirf, Muaviye'nin siyasi sorumlulugunu kader tartismasiyla Otelemeye
calistigini belirtir.152 Zorlama ile bir su¢ isleyen Kisi, gercek bir sorumluluk tasimaz. Fakat
“Allah’tan baska fail yoktur” diyen Es’ar{ i¢in zorlamanin olmasi, insanin sorumlulugunu
engellemedigi gibi, zorlama ve 6zgiir eylem arasinda dogan ¢eliski de diisiinsel tutarlilig
bozan bir durum degildir. Buna ragmen Cabiri, ibn Riisd’iin Es’arilige iliskin eksik
degerlendirmelerini hatirlatircasina sdyle demektedir: “Es’ariler Cebr diisiincesini
benimsemigsler ve yaymislardir, fakat onlarin benimsemis olduklari Cebr teorisi, Kesb teorisi
igerisinde belli oranda yumugsamis ve dzglir iradeyi savunan ihtiyar teorisi ile uyusacak bir
noktaya gelmistir.”153

Tanrinin tek failligi karsisinda kesb diislincesi ile insanin sorumluluguna alan
acmaya calisan Es’ari, aslinda felsefi olarak bunda basarili olamamistir.15¢ Maturidi,
Tanrr'nin fiil isleme giiciinii insana verdikten sonra, karsitlik iceren fiillerden birini
tercih eden insanda se¢me 6zglrliigliniin oldugunu sodylemektedir. Eg’ari ise fiilin
karsitini yapmanin insana Tanr1 tarafindan verilmedigini, her yapilan is i¢in ayr1 kudret
ihsan edildigini savunur. Maturidi, Es’ari’deki kotii fiilerin de Tanr1'ya isnadinin yol a¢tigi
felsefi sorunu ¢ozmiistiir. Zira Allah, fiil isleme gliclinii insanda yaratirken, eylemin
ziddin1 isleme giliclinli de insana vermektedir ki bdylece sorumluluk sahibini

148 Cabiri, Arap Ahldki Akl1, s. 145. Maverdi de bu yaklagimi benimsemistir.

149 Muhammed Ebu Zehra, Islam’da Siyasi, Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, (Cev. Hasan Karakaya, Kerim
Aytekin), istanbul: Hisar Yaymnevi, 1983, s. 159-160. Bu goriisiinii “el-Menziletii Beyne’l-Menzileteyn”
ilkesiyle ortaya koymustur

150 Nur suresi 6 ile 9. Ayetler, zina iddiasinda bulunan ama kendisinden bagka sahidi olmayan kocaya karsi,
esin lian ile cezadan diinyevi olarak kurtulmasina isaret etmektedir. Ali imran Suresi 61. Ayette de ehli kitaba
karsi lian teklifinde bulunulmustur.

151Cabiri, Arap Ahldki Akl ss. 95, 96.

152 Cabiri, Arap Ahldkti Akli, ss. 98, 99.

153 Hanef, s. 84. Cabirfi, Liberalizmin basarisizligiyla, Es’ari mezhebinin cebr ideolojisi arasinda zorunlu bir
bag bulunmadig tespiti baglaminda bu yaklagimini ifade etmistir.

154 Cagricy, s. 103.
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bulmaktadir. Maturidi, eylemin ayni anda hem Tanr1’'ya hem de kula nisbetini miimkiin
goriir. Bunu ise soyle savunur: Insanlarin sahip oldugu miilkler, ayni zamanda hem
insana hem de Tanriya isnad edilmesi nasil celisik degilse, insan eylemlerinin de aymn
zamanda hem insana hem de Tanriya isnadi ¢elisik olmayacaktir.155

Bdylece hem Tanrr’nin filleri yaratmasi, hem kotuliglin Tanri'ya isnad edilmemesi
saglanirken, hem de insana islerin failligi ve sorumlulugu yiiklenmektedir.156 Cabiri’de
Maturidilik baglaminda bir diisiinsel agilimin ipug¢larini yakalayamadik. Oysaki Maturidyi,
felsefi olarak elestirdigi hususlara iliskin Es’arilikten farkli 6zgiin yaklasimlar
gostermektedir.

3.5. ibn Riigd’iin insan Ozgiirliigiine Bakis1 Ve Cabiri

Cabirf’nin fikri olarak takip¢isi oldugunu kaydettigi ibn Risd’iin yaklagimina
bakmak aydinlatici olacaktir. Cebr diislincesini Cebriye ve Es’ariler, ihtiyar diisiincesini
ise Mu’tezile ve Maturidiler temsil etmektedir. Ibn Riisd, “insan eylemlerinin
yaraticisidir” diyen mu’tezileyi elestirirmekte, insanin miistakil bir kudretinin olmadigi
anlayisini da diglamaktadir.15?

ibn Riisd irade 6zgirligiini, secme; eylem 6zgiirligini ise gerceklestirme
olarak tasnifle insan eylemlerini iradenin ve disarinin uyumu ve birlikteligiyle
gerceklestigini kaydetmektedir. Dis sebepler iradeyi ya tamamlar ya engel olur ya da iki
taraftan birini segmesine sebep olur. iradenin igsel bir tahlilini yaparak disaridan gelen
durumun, hayal ve tasdik ile arzu etme veya etmeme seklinde bir kararla noktalandigini
kaydetmektedir.158

Cihan, ibn Risd’teki diisiinceye bagh belirlenimlerin Kant'in pratik aklin
yasalarina benzerligine isaret etmektedir. ibn Riisd kaza ve kaderin Allah’in dis diinyaya
ve insana koymus oldugu diizen oldugunu, disaridaki yasa ve diizeni bilen bir insanin
eylem Ozgiirligiinlin sinirlarin1 taniyacagini ve genisletecegini belirtmektedir.159
Determinizmin kabulii, insan 6zgiirliigiinii etkileyen bir c¢erceveye haiz olup bunun
izlerini Cabiri’de gbrmekteyiz.

Hasan Basri’nin irade 6zgurliglne yaptig1 giiclt atfini hatirlatmaktadir. Ayrica
Sinniligin insanin 6zglrligli alaninda yasadigir sikintilarin kesb teorisiyle asildigini
belirtmektedir.160 Kesb teorisinin icerigini Es’ari ve Maturidi farkli doldurmaktadirlar.
Cabirt’'nin, Es’ari’nin kesb teorisini 6zgilir iradeyi savunan ihtiyar goriisiiyle uyumlu
gormesi eger bilgi eksikliginden kaynaklanmiyorsa iki boyutta yorumlanabilir. ilki
mezhep doktriniyle catismadan felsefi olarak kesb teorisini te'vil ederek, 6zgiir iradeye
alan a¢ma siyasetine baglanabilecektir. ikincisi ise Determinizmi kabul etmesi

155 Ebu Mansur el-Maturidi, Kitabii't-Tevhid: Actklamali Terciime, (Cev. Bekir Topaloglu), Istanbul: ISAM
Yayinlary, 2014, s. 366. Konumuzun dagilmamasi agisindan bu kadar izahla yetindik. Fakat daha ayrintil bilgi
edinmek isteyen okuyucularimiz bu eserin 3. Béliimiine (kaza ve kader konular1) bakabilirler.

156 Cagricy, s. 107.

157 Ramazan Altintas, “Ibn Riisd’e gore irade Ozgiirliigii”, Dogu Bati {liskilerinin Entelektiiel Boyutu:
Uluslararasi ibn Riigd Sempozyumu Bidiriler Kitabi, Sivas, 9-11 Ekim 2008, Sivas Cumhuriyet Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Sivas 2009, Cilt:2, s. 347.

158 A, Kamil Cihan, “Ibn Riisd’iin Ozgiirliik Anlayisina Genel Bir Bakis”, Felsefe Diinyast Dergisi, Say1: 29, Yil:
1999, s. 67-70. Tabiat yasalarinin kabulii degil de toplumsal tarih yasalarinin kabulii daha ¢ok insan
ozglrligiinii olumsuz etkilemektedir. Zira tarih yapiminda belirlenmis kurallar varsa ve bu akis zorunlu ise
insanin 6zgiir iradesiyle degisebilecek bir gelecek tasarimi miimkiin olamamaktadir.

159 Cihan, s. 71.

160 Cabiri, Arap Ahldki Akl1, s. 699.
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dolayisiyla insan ozgiirliiglinden kismi bir uzaklasmanin O’'nu Eg’arilige yaklastirmis
olmasina baglanabilecektir.

Cabiri Mu'tezile’nin insanin fiillerine iliskin yaklasiminin da Es’arilikten farklh
olmadigini savunur. Insan fiillerinin yaraticisi olarak savunan Mu’tezile ona gore, bu
gorustyle kotiliigiin Allah’a isnadini engellemek istemistir, yoksa insan hiirriyetine alan
acmis degildir.161 Cabiri'nin bu yaklasimi Mu'tezile {izerine arastirma yapan yazarlarin
ortaya koyduklariyla c¢elismektedir.162 Cabirt’nin sebeplilige iliskin yaklasimini
biitlinltikli bir sekilde ortaya koymak ve de Mu’tezile’nin yaklasimina odaklanmak
makalemizin konusunu agmaktadir.

3.6. Ahlakta Deger ve Edebde itaat Olgiittiir.

Cabir{, Arap kiiltiiriinde tek bir deger dlizeni degil birden ¢ok degerler diizeninin
oldugunu iddia etmekte ve kitabinda bunu agimlamaya ¢alismaktadir. Arap Ahlaki aklini
olusturan ve yonlendiren unsurun, epistemolojik diizen degil, degerler diizeni oldugunu
belirtmektedir. ‘Degerler diizenini’ merkezi bir kriter olarak almakta buna gére bes ahlak
diizenini degerlendirmektedir. O edeb ve ahlak kelimelerinin ¢atisan iki deger alanina ait
kavramlar oldugunu, epistemik bir karsitlik ve catisma icerdigini belirtmektedir.163 Edeb
kavraminin Farisf mirasa 6zgi, ahlak kavraminin ise Yunan mirasina 6zgii oldugunu
vurgulamaktadir.164¢ Farisl miras itaati 6ne alip, adalet basta olmak tizere degerleri onun
alt unsurlar kilarken, Yunan mirasi mutlulugu saglamay1 ara¢ kabul etmektedir. Siire¢
icerisinde anlamdas olmalarini, ahlaki anlayislarin Arap biinyesinde eklektik bir yap1
olusturmalarina baglamaktadir. Ayni anlamdaghk Tiirk-islam kiiltiiriine de yansimis,
edepli olmak ve ahlakli olmak 6zdes kabul edilmistir.165

Cabiri, neredeyse tiim eserlerinde Arap-islam toplumunda siyaset din iliskisine
dair epistemolojik ¢6ziimlemelerde bulunmakta, siyasetin itaati saglayacak ahlak
sistemini benimseyip yayginlastirmaya calistigini kaydetmekte, tutarlilik, metodik uyum
ve insan 0zglrliiginiin kabuliiniin hep atlanan unsurlar oldugunu vurgulamaktadir.
Yazar, edep kitaplarini, sultana itaatin merkezde oldugu, kiiltiirel ansiklopedik eserler
olarak tavsif etmekte, nefsin edebi ve dilin edebi olarak da alt kategorilere
ayirmaktadir.166 Edebde itaatin, ahlakta ise degerin baskin oldugu vurgusu Cabiri'nin
0zglin katkilarindan birisidir.

3.7. Emevi Cebr ideolojisi

Cabir], Kelam ilminin tarihsel gerceklik yoniiyle sirf akideyle ilgili bir ilim dali
degil, ayn1 zamanda siyasetin dinde kendi ideolojisini temellendirmesi oldugunu
vurgular.16? Cabir], Emeviler déneminde bir degerler krizi yasandigini ve hadis
uydurmaciliginin siyasal gereklerle mesrulastirildigini ve dinin siyasetin bir araci haline
geldigini belirtmektedir. Emeviler devrinde bir nevi laikligi andiran dinden arindirilmis
kabileci siyaset ve degerler diizeni s6z konusu iken Abbasilerde dinin kullanildigi ve
mesruiyetin dinsel olandan alindig1 teokratik benzeri bir yap1 bulunmaktadir.1é8

161 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiriiniin Akil yapisi, s. 271.

162 Bkz. Muhammed Ammara, Mutezile ve Insanin Ozgiirligii Sorunu, (Gev. Vahdettin Ince), istanbul: Ekin
Yayinlari, 1998.

163 Cabiri, Arap Ahldki Akli, s. 65.

164 Cabiri, Arap Ahlaki AKIy, s. 63.

165 Cagricy, s. 82.

166 Cabiri, Arap Ahldki Akli, s. 266.

167 M. A. Cabirf, Arap Aklinin Olusumu, (Cev. Ibrahim Akbaba), Istanbul: iz Yayinlari, 1997, s. 494.

168 Cabiri, Arap Ahldki Akli, ss. 184, 185.
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0, Emevi cebr ideolojisinin olusumunu, devletin itaati saglamaya doniik
hedefinin bir parcasi olarak degerlendirmekte, Farisi itaat ahlakinin bu noktadaki
islevselligini ve etkisini vurgulamaktadir. Insan fiilleri konusunun kelam alaniyla
sinirlanmasini Kritik eden yazar, bu konunun insan aklinin konusu yapilmasi gerekirken,
siyasal saiklerle kelamin alanmina dahil edilmesini yanhs bulur. ibn Riisd’'de
gozlemledigimiz imani alanin teslimiyet tasidigl, felsefi alanin ise delillendirme istedigi
yaklasimi Cabirl’de de gozlenmektedir. Vahiy ve Felsefenin metod farkini hatirlatmasi,
sonucta felsefenin dislanmasina karsi gelistirilmis bir yontemdir. O, insan fiilleri
sorununun teolojik alani asan, felsefi boyutu o6ncelikli bir sorun oldugunu
vurgulamaktadir. Ama onda nedense Maturidilik 6n plana ¢ikmaz ve vurgulanmaz.
Bunun yerine felsefi olarak determinizmin izin verdigi oranda insanin irade ve eylem
0zglrliigli savunusu ve bunu destekleyen yonetim olarak demokrasi savunusu islenir.169

3.8. Tasavvuf ve Kelama Yonelik Elestiriler:

Teorik ve pratik tasavvufun, diger deger sitemleriyle iliskilerini belirtmekte, bu
baglamda teorik tasavvufun mutluluk ahlakinda i¢kin iken pratik tasavvufun ise Farisi
miras ve ‘saf’ Islami mirasta ickin oldugunu kaydetmektedir.170

Tasavvufun, temelde Iranin Arap hakimiyetine déniik bir muhalefeti de
icerdigini belirten Cabiri, Ali evladinin haklar1 savunusunun, Hz. Hiiseyin’in intikamini
almakla gelistigini ve itikadi bir ayrilia temel oldugunu kaydeder.17t Cabiri, stfilerin
Platon’'un magarasindan ¢ikamadiklarini, cihadi ve tedbiri terk etmelerinin 6nemli bir
sapma oldugunu kaydeder.172 Cabir{, ziihde ve diinyadan ylz ¢evirmeye doniik egilimin,
asker ve sermaye temeli iizerine kurulu Kisra yonetimine karsi ekonomik ve askeri
muhalefet araci olarak basvurulmus bir yontem oldugunu belirtmekte ve amacinin
yonetimi krize distirmek oldugunu kaydetmektedir. SGfl egilimin yalniz Hristiyanvari
bir ruhbanlik arayisina dayandirilmasina iligkin miistesrik goriislerine katilmaz ve onlari
elestirir. SGfi fena ahldkinin teoride Allah’ta fena olma anlayisin1 savunurken pratikte
velayet anlayisini savundugunu kaydeder.173 Antik Yunan felsefesindeki irfan anlayisinin
devami olarak siifilerde de ibadetin degil onun gayesinin hedef oldugunu savunan Cabirf,
tasavvufu irfanla eslestirir.17+ Kufe’de irfani, hermetik bir tasavvuf anlayisinin oldugunu,
sekilciler ve hakikat ehli kavgasinin yayginlastigini belirtir. O, yeni bir edep tlriiniin
olustugunu ve iradenin merkeze yerlestigini, zamanla tasavvufun toplumsal bir proje
halini aldigini belirtir. Cabiri, tasavvufi ibarelerin her seyi sdylerken aslinda hi¢bir sey
soylemedigini, Hermetik-Mesihi diisiincenin tevbe anlayisinin, stfilerde goriildigiini
belirtir. Zira hermetik diisiince insanin diinyadaki varligini temelde Hz. Adem’in
gunahinin neticesi gorur. Tasavvuftaki tevekkill anlayisinin yeryiiziiniin imar
edilmesinden kagmay!1 ve kaderciligi temellendirip sorumlulugu diisiirdiigiint vurgular.
Riza halinin cebr s6éylemi oldugunu ve sorumluluk diisiirmeyi doguracagini, inzivadan
slirii hayatina gecildigini, amelsizlik ahlakinin olustugunu belirtir. O, 1slah hareketlerinin
bu anlayistaki tarikatlarla miicadele etmesi geregini belirtmektedir. 175

169 Cabiri, Arap Ahlaki Akli, s. 125. Hakikatin siyaset tarafindan rehin alinmasinda (Kader tartismasi) kelamin
kullanilmasini elestirmektedir. Yoksa meselelerin teolojik yoniinii inkdr anlaminda bir kelam elestirisi
degildir.

170 Cabiri, Arap Ahldki Akli, s. 36.

171 Cabiri, Arap Ahldki Akli, s. 547.

172 Cabiri, Arap Ahldki Akli, ss. 788, 811.

173 Cabiri, Arap Ahldki Akl ss. 546, 552.

174 Cabir’nin Irfan ekolii elestirileri ve yaklagimini yiiksek lisans tez konumuz olarak arastirmaya devam
etmekteyiz.

175 Cabiri, Arap Ahldki Akl, ss. 545, 559, 595, 598. 618.
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3.9. Gazali'de Felsefe ve Siifilik Sentezi

Cabirl Arap-islam ahlak Literatiiriindeki bir¢ok eseri ve sahsiyeti inceleyip
degerlendirmistir. Fakat Gazali 0Ozelinde konuyu betimleme nedenimiz O’nun
gortsleriyle Siinni Paradigmaya yon vermis olmasi ve hatta Molla Sadra érneginde Sii
ahlak ve felsefesini de etkilemis olmasidir. Ayrica Gazali'nin ahlakla ilgili ¢alismalari
alana yaptif1 katkilar yoniiyle olmasa da tarihsel etki bakimindan Islam diinyasinin
zirvesi kabul edilmektedir.17¢

Cabiri, Gazal'nin mutluluk ahldkin1 amagladigini'’? bunun i¢in yashlara sGf
yolunu, genglere diistiniirlerin yolunu Onerdigini belirtir. Gazall sifilerin disladif
Aristoteles mantiginin dini diinyevi tiim ilimlerde kullanilmasinda israr etmekte,
“mantik bilmeyenin ilmine giiven olmayacagin1” kaydetmektedir. Ahlaki ¢izgi olarak da
kendisi felsefeyi mahkiim etse de, Yunan temelli mutluluk ahlakinin
Islamilestirilmesi/adaptasyonu Metodolojisine sadik kalmaktadir. GazlU'nin Ihya
projesinde Isfahan?’den ilham aldigini belirten Cabiri, Gazali’de irfan, isfahani’de beyan
anlayisinin  hakim oldugunu kaydetmektedir. Cabiri, GazAlinin Ihyadaki ahlaki
yaklagiminin gercek Islam ahlakindan, insanin 6zgiir iradesi savunusundan bir sapma
oldugunu diisiiniir. Zira O diger kitaplarindaki yaklasimina ters bir sekilde filozoflarin
akil ve delil metodunu reddetmis, ihtilaflar1 bitirmek ve i¢ctihat kapisini kapatmak gayesi
ile hareket etmistir.178

Gazaliilim ehli olmayan siradan insanlarin gilizel is yapmakla yetinmelerini ve bu
islerin bilgisi disindaki bilgilerle kafa karisikligl yasamamalarini istemektedir.17? O,
boylece felsefi ahlaka mesafeli durup, stfi ahlaka yaklasmaktadir. Oysaki o, Aristotelesgi,
Ibn Sinac bir ¢izgide nefsin yetilerini analiz etmektedir. Fahri de Cabiri gibi Gazall'yi stiff
ve felsefi ahldkin kendisinde toplandig1 bir sentez olarak degerlendirmektedir.180
Gazali'nin eklektik epistemolojisi kendisini ihya adli eserinde géstermekte olup, bu eser
bir yoniiyle tasavvufi ahlaka temel olurken, diger boyutuyla Yunan felsefi ahlakini
kendine temel almistir. Cabiri, Gazali'nin ¢abasinin nefsin temizlenmesinin mahiyetini
ortaya sermek degil, ilimlerdeki farkliliklar giderip okuyucuyu tek bir goérlise kanalize
etmek oldugunu sdylemektedir.18!

Gazall nefsin yetilerini analizinde toplam 8 cesit haz listelemektel82ve asiri
yemenin biitiin hazlarin temeli oldugunu nakli delilleriyle belirtmektedir. Gazali'nin
kaynagl olan Aristoteles de ¢ogu insanin hazza diiskiin oldugunu ve goriislerini
degistirebildiklerinde orta yolu bulabileceklerini séyler.183 O, akilli insanlarin ayni
zamanda Ol¢uli insanlar olduklarini ve onlar i¢in hos ve aci islerin fikir degistirici
olmadigin1 kaydeder.18* Riyazet ve bedensel hazlarin kontrolii konusunda siifiler,
felsefecilerle paralellesmekte, bedensel hazlarin bastirilmasi i¢in azaltilan bedensel

176 Ahmet Cevizci, Etik, Ahlak Felsefesi, (1. Basim), Istanbul: Say Yay., 2014, s. 108.

177 Gazali'nin Thya’si haricinde Kimya-y1 Saadet isimli eserinde de mutluluk ahlakinin izleri ve Aristocu ruh
ve nefis tasnifleri gériilmektedir. Bkz. Imam Gazali. Kimya-y1 Saadet. Cev. Mehmet Faruk Giirtunca. (istanbul:
Saglam Kitabevi, 1980). Cabiri bu eserlerin ahlak kitaplarindan ziyade fikih kitabi gibi oldugunu kaydeder.
178 Cabiri, Arap Ahldki Akli, ss. 746, 750, 756.

179 Fahri, s. 294

180 Fahri, ss. 291-306.

181 Mehmet Ulukiitiik, “Cabiri ve Islam Diisiincesini Okumasinin Ana Hatlar1”, Uluslararas1 13. Yiizyilda
Felsefe Sempozyumu Bildiriler Kitabi, Ankara, Kasim 2013 i¢inde, Yildirim Beyazit Universitesi Insan ve
Toplum Bilimleri Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 2014, ss. 552-574.

182 Bunlar: Yeme, i¢me, cinsellik, giyim, konut, koku, isitme ve gérme hazlaridir. (Bkz. Fahri, s. 305.)

183 Aristoteles, s. 213.

184 Aristoteles, s. 133.
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gidalar, felsefecilerde odaklanmak icin akilla hedeflerin belirlenmesine, dl¢tiltiliige yerini
birakmaktadir.18> Hakikat olan bir olgu farkl ekollerce farkl usul ve terimlerle ifade
edilebilmektedir. Cabirf, Haris el-Muhasibi’'nin fakih, kelamci ve mutasavviflari
elestirirken Gazali gibi tekfir yanlisina diismemesini olumlu gérmektedir. Zira Gazali'nin,
kendisinin de savundugu bazi goériislerden dolay: filozoflar: tekfir etmis olmasi, ahlaki
zaaf meydana getirmistir. Ahmed Bin Hanbel'in Muhasibi'yi dislatip yalnizlagtirdigini
belirten Cabirf, Muhasib?’'nin ahldka farzi ayn, fikha ise farzi kifaye dedigini, akil
kavramini da 6zgiir iradeyi icerecek sekilde kullandigini kaydetmektedir.186

3.10. Determinizm Karsithg:

Nedensellik karsithginin felsefi temellerini kendisinde barindiran Atomculuk
dusiincesi Demokritos tarafindan temsil edilmistir. Ona gore algiladigimiz duyusal
nitelikler gercek degil, uzlasimsaldir'8? Modern donemde Melebrance’in temsil ettigi
Okasyonalizm, atomculuktan beslenmektedir.188 Hume, neden-sonug¢ arasindaki iliskinin
mantiksal bir zorunluluk icermedigini sadece olgusal bir ger¢eklik oldugunu ve bunun
da deney ve gozlemden kaynaklandigini belirtir.!89 Determinizmin oldugu yerde 6zgiir
iradenin de olabilecegini diisiinen bagdasircilifi savunur.

Gazali'nin devlet gorevi olarak iistlendigi Misyon ile Kisisel goriislerindeki
farkhlik onun gorislerinin degerlendirilmesini olumsuz etkilemektedir. Ornegin bir
yerde Determinizmi/sebeblilii reddederken baska yerde Determinizmi kabul
etmektedir. Bu olguya dikkat ¢eken Batak, onun epistemik olarak nedenselligi degil onun
zorunlulugunu reddettigi sonucuna varmaktadir. Gazali teolojik projesini Tehafiit'il-
Felasife’de ortaya koymakta ve nedenselligi reddetmektedir.19° Gazali, evinde bir oglan
birakip eve dondiigiinde bunun bir képege doéniistiigline ihtimal verilmesini ister.191
Atesin pamuga degmesinde tek failin ates olduguna, gdézlemden bagka delil olmadigini
disinir.192 Ama bunlar onun retorik tarzi bir fikri olup gergek fikrini epistemik projesi
olan Mi’yar'da!?? ortaya koymakta ve epistemik zeminde nedenselligi kabul
etmektedir.194

Aslinda sorun da bu noktada baslamaktadir. Teolojiyle epistemolojinin arasinin
acilmasiyla meydana getirilen bu ¢eliski, Cabiriye gore bir krizi isaret etmekte, diistince
ve bilim lretmeyi engelledigi gibi degerler dlizenini de hayattan koparmaktadir.1% O
sebepliligin reddinin ahlaki ve bilgisel zeminde ciddi sorunlar dogurdugundan buna
yonelik elestirilerini tiim eserlerine yaygnlastirmistir. Ibn Riisd, Aristoteles’in

185 John Herman Randall ve Justus Buchler. Felsefeye Giris. (Cev. Ahmet Arslan), Ankara: Bigbang Yayinlari,
2014, ss. 365-403. Ahlaksal ve Estetiksel Degerler Boliimii.

186 Cabiri, Arap Ahldki Akli, 692, 699.

187 Anthony Kenny, Bati Felsefesinin Yeni Tarihi-1, ss.49-51.

188 Siileyman Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri S6zItigi, (11. Basim), Ankara: Nobel Yayinlari,
2016, s. 15.

189 John Herman Randall, s. 290.

190 Gazali, Filozoflarin Tutarsizligi, (Cev. Bekir Karliga), Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981, s. 154.

191 Gazali, Filozoflarin Tutarsizligi, ss. 159-168.

192 Gazal, Filozoflarin Tutarsizligi, ss.160,161.

193 Bkz. Gazals, [Imin Olgiiti, (Gev. A. Durusoy, H. Hacak), Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi
Yayinlari. 2013.

194 Kemal Batak, “Doga Yasalarinin Zorunlulugu, ilahi Fiil ve Mucize: Tanr1 Diinya’da Fiilde Bulunabilir mi?”,
Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 20, Y1l: 2009, ss. 33-68. Tabiat yasalarini elestiren Gazali,
eger sliphesini devam ettirmis olsaydi yazara gore, tutarl olabilirdi. Kuantum fizigi, Gazali'nin de savundugu
olasilik¢1 bilimi miimkiin kilmaktadir. Dolayisiyla fbn Riist'iin nedensellik olursa ancak bilim olabilir tezi de
bu sartlarda tartisilir olmaktadir. Tabii bu Cabiri yaklagimi i¢in de boyledir.

195 Cabiri, Arap-islam Kiiltiiriiniin Akil yapisi, s. 272,
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nedensellik konusundaki fikirlerini savunmus ve gelistirmistir.19 Zira o, ‘bozulmamis’
Aristoteles’e geri doniisii savunmaktadir.’9’ Cabiri de yaklasim olarak ibn Riisd
cizgisinde ilerlemekte, aklin, bilginin, bilimin mimkin olmas1 i¢in sebepliligi
savunmaktadir.

Stinnilik (burada Eg’arilik kastediliyor), hukuki diistince alaninda failin etkinligini ve
sorumlulugunu kabul etmesine ragmen Keldmi sisteminde Tanrinin sinirsiz giici
golgesinde Determinizmi reddetmektedir. 198 Hukuk ve inang¢ arasinda olusturulan bu
celisik durumun, deger diizeni lizerinde dogurdugu tahribat(dogmatizm) 6nemli
tespitlerden birisi olmustur. Tedbirden kopuk kaderci inanci savunan Kkisilerin, ticari
hayatta bu inaniglarina goére degil de 6zgiir iradeyi savunan insanlar gibi hareket
etmeleri de benzer bir ¢elisik 6rnektir.

3.11. Felsefe Karsithgi, Ahlaki Zayiflatiyor.

Atalar, Gazali’'nin Yunan filozoflarinin fikirlerini ¢lirtitmeye calismasi 6rnegindeki
gibi bugiin de aydinlarin modernitenin fikirlerini ¢lirtitmeye c¢alismalari gerektigini
belirtmektedir.199 Cabir{ ise modernlesmeyi kacinilmaz bir slire¢ olarak gormekte,
modern formda kendini ifade edemeyenlerin Marjinallesme ve yok olma, hayattan
cekilme tehlikesiyle yiiz yiize kalacaklarini belirtmektedir. Gazali’'nin yogun felsefe
elestirilerinin dlisiince hayati tizerinde yaptig1 tahribat Cabir{ bagta olmak lizere yaygin
bir kabul gérmiisken, benzer bir tutumun bugiin modernite karsisinda da alinmasini
istemek garipseticidir. Gazall ¢ag1 ve sonrasinda felsefe karsithginin yaygin bir tavir
halini almasina ragmen ayni dénem ahldk Literatlriiniin bu kadar yogun bir sekilde
Antik-Yunan ahlakindan etkilenmis olmasi, Cabirl cephesinden gecistirilemeyecek bir
olgudur. Felsefe karsithgi, asil yapilmasi gerekenin yani metodolojik bir temel
olusturularak degerlerin organize edilmesini zaafa ugratmis, hayatla degerler arasinda
kurulabilecek bagi ise kopartmigtir.200

Cabiri, mevcut edep ve ahlak Literatiiriiniin de i¢erisinde yer aldig1 Islami kiiltiirel
birikimin tarihselligine vurgu yapmakta, modern diinyada islerliginin olmadigini
vurgulamaktadir. Ciinkii bu anlayis lafiz eksenli, irrasyonel yapisiyla irfani gelenegi
temellendirmekte olup, Kur’an ve Siinnette ickin olan rasyonelligi kapatan bu anlayis
terk edilmeli ve dini metinler evrensel aklin ilkeleri dogrultusunda okunmalidir. Cabir{
epistemik kopusun ¢agdas a¢ilimini ve temellerini aralamakta, gelenegin terki degil,
gelenegin mevcut anlasilma ydnteminin terkinin amag¢ oldugunu belirtmektedir. Arap
Ahlak Literatiirtine bu perspektifle yaklasildiginda, eski yasanmis oOrnekler temel
alinarak ¢6ziim aranmasinin kisirliga neden oldugunu séylemektedir.201

Sonug

Cabiri, mevcut Arap kiiltiiriinii sekillendiren merkezi degeri akil olarak tavsif
etmekte ve ‘Arap Ahlaki Aklr’ tizerinde, Fars, Antik-Yunan, “Saf Arap”, sifi, “Saf Islam”
olarak bes etki alani oldugunu vurgulamaktadir. Arap-islam kiiltiirii icerisinde bulunan
ve Islami olarak yayilan bir¢ok ahlaki kuralin, aslinda tutarh bir yap: arz etmeksizin
gelisiglizel derlenmesiyle olusturuldugunu vurgulamaktadir. Yani Cabirl Oncelikle

196 Andrey Smirnov, “Nedensellik ve islam Diisiincesi”, (¢ev. Fethi Kerim Kazang), Din Bilimleri Akademik
Aragstirma Dergisi, Sayi: 1, Yil: 2010, s. 284.

197 Dimitri Gutas, Yunanca Diistince Arapca Kiiltiir, (¢ev. Liitfi Simsek),istanbul: Kitap Yayinevi, 2015, s.149.
198 Fazlurrahman, Islam Felsefesi ve Problemleri, s. 75.

199 Kiirsat Atalar, Modernist Zihniyetin Kritigi, Istanbul: Pinar Yaymlari, 2015, s. 9.

200 Hanefd, ss. 92, 93.

201 Coskun, s. 45.
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epistemik kaynagin Yunan ve Fars ahlaki gibi farkli deger diizenleri olmasina ragmen bu
farkliligin ortiilmesine itiraz etmekte sonra da bunlarin siyasal gerekceler 6n planda
tutularak, ayet ve hadislerle Islamilestirilmesine, harmanlanmasina karsi ¢ikmaktadir.
Siyasetin ahlaki sekillendirdigini, gegmis despotik iktidarlarin ahlaki ¢lirtimisliiglin en
onemli sebeplerinden biri oldugunu belirtmektedir. Deger diizenlerinin siyasal
gereksinimlerle iligkisine yapilan gli¢li atif onun merkezi vurgularindan birisidir.

Cabir’nin demokrasi talebi 6zgilir irade ve eylemde bulunma gilicii temelinde
gelismekte olup, onun demokrasi talebi sadece siyasal degil ahlaki de bir taleptir. Ozgiir
iradeyi etkisizlestiren ve dislayan yapiy1 fikhi, kelami, siyasi boyutlariyla sergilemeye
calismaktadir. O Ahlak alaninin nakille sinirlandirilip akil disina itilmesine, kelamcilarin
teolojik dncelikle yaklasip felsefeyi kurban vermelerine elestirel yaklasmaktadir. Aslinda
Cabir! ahldktan bahsedilebilmesi i¢in 6zgiir irade etme ve eylemde bulunma giiciiniin
bulunmasini sart goriir. Bu noktadan uzaklasmay: ahlaki sorun goriir. Es’ari'nin kesb
teorisini, 6zgir iradeyle uyumlu goérmesi, Maturidiligin kesb teorisini islememesi,
Mu’tezile’'nin insan 6zglrliiglinde cebr tavrina yakin oldugunu iddia etmesi gibi hususlar
Cabirf agisindan tartismali tespitler olmustur. O itaatin ve iktidarin merkezde oldugu bir
yap1 yerine demokrasinin ve 6zgiirliiglin kurucu degerler oldugu bir toplumsal yapi
ozlemi icerisinde olup Arap-islam kiiltiiriinii bu noktaya tasimak i¢cin makalemizde
belirttigimiz elestirileri yapmaktadir.
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