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Cerkes Siirgiinii Hikayelerinde Kimligin Insas1’

Identity Construction in Circassian Exile Stories

Zeynep AKSOY™”

Oz

On dokuzuncu yiizyilin ikinci yarisinda sona eren Kafkas-Rus Savaslarrnin sonucunda bir milyondan
fazla Cerkes Osmanli Imparatorlugu topraklarina go¢ etmek zorunda kalmistir. Bugiin Tiirkiyede iki
buguk milyona yakin Cerkes yasamaktadir. Cerkes toplumu i¢in sozlii olarak nesilden nesle aktarilan 1864
Biiytk Siirgtini ile ilgili mit, masal ve kahramanlik hikayeleri gibi tiim anlatilarin olduk¢a 6nemli bir yeri
vardir. Bu ¢alisma, Cerkes siirgiini ile ilgili ilk kusaklar tarafindan anlatilan hikayeleri kiiltiirel travma
ve diasporik kimlik kavramlar: ¢ercevesinde degerlendirmeyi amac¢lamaktadir. Arastirmanin kapsamini
Kafkas Arastirma Kiltiir ve Dayanigma Vakfi (Kaf-Dav) tarafindan 2014 yilinda yayimlanan Tarihi Anilar
ve Oykiiler adli kitapta yer alan yedi adet hikaye olugturmaktadir. Tematik analiz yonteminin kullanildig
caligma, incelenen hikayelerde siirgiin travmasinin “yenilgi ve caresizlik’, “insan ve tabiat”, “Xabze-Cerkes
gelenekleri” ve “Cerkes dili” olarak belirlenen dort ana tema etrafinda kuruldugunu gostermektedir. Siirgiin
travmasi Cerkes diasporik kimliginin kurucu unsuru durumundadir ve kimligin stirdiiriilmesi igin ortak
temalar etrafinda tekrar edilmektedir. Bu baglamda makale, kiiltiirel travmanin hikayelerde yasatilmasi
yoluyla Cerkes diasporik kimliginin insa edilmesini ve siirdiiriilmesini ele almaktadir.

Anahtar Kelimeler: Cerkes Siirgiini, Stirgtin Travmasi, Kiiltiirel Travma, Diasporik Kimlik, Kolektif
Bellek.

Abstract

Circassians, estimated as over a million, were forced to migrate to the land of Ottoman Empire in the
aftermath of the Caucasian War in nineteenth century. Today, approximately two and a half million
Circassians live in Turkey. The narratives such as myths, tales and heroic stories about the 1864 Great Exile,
which are transmitted orally from one generation to another, hold an important place for Circassians. This
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study aims to evaluate Circassian stories about the exile told by the first generations within the framework
of cultural trauma and diasporic identity. The scope of the study embraces seven stories in the book
entitled Historical Memories and Stories published in 2014 by Caucasian Research Culture and Solidarity
Foundation. Using the method of thematic analysis, the study demonstrates that the trauma of exile in the
examined stories is formed around four main themes, namely “defeat and despair”, “human and nature’,
“Xabze-Circassian customs” and “Circassian language” The trauma of exile remains as the constitutive
element of Circassian diasporic identity, and it is repeated around common themes in order to sustain the
identity. In this respect, this paper discusses constituting and sustaining the Circassian diasporic identity
through keeping the cultural trauma alive in stories.

Keywords: Circassian Exile, the Trauma of Exile, Cultural Trauma, Diasporic Identity, Collective Memory.

Giris

On dokuzuncu yiizyilin ortalarina kadar Kuzeybat: Kafkasyada yasamis olan Cerkesler, Kafkas-
Rus Savaglarrnin sonucunda 1860’lardan baglayarak Osmanli topraklarina siirgiin edilmislerdir. Yiiz
yildan fazla siiren Kafkas-Rus Savaslari, 21 Mayis 1864'de Rusyanin savasin bittigini ve Kafkasyanin
fethedildigini ilan etmesiyle son bulmustur (“Kafkas-Rus Savasrnin’, 2013, s. 7). Bugiin bu tarih,
Cerkes Siirgiiniiniin sembolik tarihi olarak kabul edilmektedir. 1800’lerin baginda kii¢tik gruplar
halinde Osmanli topraklarina gogler baslamig; biiyiik siirgiin, savas sonrasinda Osmanli Devleti
ve Rusya arasinda yapilan anlasma neticesinde gerceklesmis ve yirminci ylizyilin baslarina kadar
daha kii¢tik gruplar halinde devam etmistir (Jaimoukha, 2001, s. 21). Rusyanin Kafkasya topraklari
tizerinde uzun yillar siirdiirdiigii isgalci politikalar sonucunda ana vatanlarindan ayrilan Cerkeslerin
say1st hakkinda net rakamlar olmamakla birlikte tarihi belgeler iki milyon civarinda Cerkesin zorlu
kogullar altinda Kafkasyadan ayrildigini, bunlarin bir kisminin da yolculuk sirasinda 6ldigiini
kaydetmektedir (Bolat, 2013, s. 137). Zorunlu go¢ ile Kirim ve Kafkasyadan Anadolu’ya gelen Cerkes
niifusunun 1859-1879 yillar: arasinda yaklasik 1,5 milyon kisi (2 milyon insanin 500 bin kadarinin
goc siirecinde 6ldiigii kabul edilmektedir), 1881-1914 yillar1 arasinda ise 500 bin kisi oldugu kabul
edilmektedir (Kaya, 2011, s. 14). Gliniimiizde diasporadaki Cerkesler yogun olarak Tiirkiye, Suriye,
Urdiin, Almanya ve Amerika Birlesik Devletlerinde yasamaktadir (Bram, 1999, s. 205). Bugiin
Tirkiyedeki Cerkes niifusuna iliskin ¢ok farkli rakamlar telaffuz edilmekle birlikte, 2,5 milyon
dolayinda Cerkesin yasadig1 kabul edilmektedir (Besleney, 2016, s. 44; Kaya, 2011, s. 82). Etnik ve
sosyokilltiirel olarak olduk¢a karmagik bir yapiya sahip olan Cerkes toplumu pek ¢ok alt boy ve etnik
gruptan olugsmaktadir.

Anadolu’ya gog¢ eden Kafkas halklari, 6zellikle kiyafet ve geleneklerinin birbirine benzerlik
gostermelerinden dolay1 genel olarak Cerkes olarak adlandirilmiglardir. Giintimiizde Tiirkiyede
Cerkes ifadesi, Abazalar, Osetler ve hatta Cegenleri de kapsayacak bigimde kullanilmaktadir
(Jaimoukha, 2001, s. 102). Ancak batida Karedeniz, doguda Cegenistan, kuzeyde Kuban Nehri ve
glineyde Giircistan ile sinirli olan ve Cerkesya olarak kabul edilen Kuzeybat: Katkasyadan go¢ eden
Cerkesler Abzeh, Besleney, Bjedug, Cemguy, Hatukay, Kaberdey ve Sapsig boylarindan olusurlar ve
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kendilerini Adige olarak adlandirirlar (Besleney, 2016, s. 28-29; Kaya, 2011, s. 75-76). Bu ¢aliymada
da Cerkes tanimlamasi ve kimligi Adigeler i¢in kullanilmaktadur.

Tiirkiyede yasayan Cerkesler her ne kadar cumhuriyetin kurulus déneminde Miisliiman-
Tirk eksenindeki devlet ideolojisi dogrultusunda asimile olmus olsalar da 6nemli bir etnik grup
olarak varliklarini siirdiirmektedirler. Cerkes toplumunu bir arada tutan en 6nemli unsur kuskusuz
slirgiiniin yarattig1 travmadir. Siirgiin ile ilgili hikayeler Cerkeslerin tiim anlatilarinda nesilden nesle
aktarilmakta ve bu anlatilar siirgiin travmasinin canli tutulmasinda araci olarak kullanilmaktadir. Bu
¢aligmanin amaci, Cerkes siirgiinii ile ilgili hikayeleri kiiltiirel travma ve diasporik kimlik kavramlari
cercevesinde degerlendirmektir. Onceki nesiller tarafindan sozlii olarak aktarilan hikayelerin tematik
olarak analiz edildigi bu ¢aligma, kiiltiirel travmanin hikayeler yoluyla siirekli canli tutularak Cerkes
diasporik kimliginin inga edilmesini ve stirdiiriilmesini tartismaktadir.

Kiiltiirel Travma ve Kolektif Bellek

Yirminci ylzyiin baslarinda Maurice Halbwachsn ortaya koydugu kolektif bellek kurami,
toplumsal hatirlama ve unutma tizerine yapilan ¢alismalara temel olusturmaktadir. Durkheim'in
ogrencisi olan Halbwachs psikolojinin konularindan birisi olan hatirlama olgusunu ele almis ve
kolektif bellek kavramini kuramsallagtirmistir. Alanin 6nciisti olarak kabul edilen Halbwachs (1992),
bellegini¢csel olmadigini, iginde bulunulan sosyal grubun bireye, ge¢misi digsal olarak hatirlayabilecegi
araglar sundugunu savunmaktadir. Bireylerin hafizasi ancak toplumsal hatirlatmalar ile miimkiindiir.
Bir grubun iyeleri ancak o grup baglaminda tutarli ve siirekli bir hatirlama saglayabilirler (s. 38-
39). Bireysel ve kolektif hafiza birbirinden ayridir, ¢iinkii aslinda bireylerin dogrudan belirli bir
olay1 yasamis olmalar1 da gerekmez. Digsal olarak sunulan araglar sayesinde grup iiyeleri toplumsal
hafizay1 tagirlar. Halbwachsa gore kimlik belli bir ortak ge¢mis ile bugiin ve gelecek arasinda
bag kurulabilmesini saglayan kolektif bellek icinde olusturulabilmektedir (Eyerman, 2001, s. 6).
Dolayistyla kolektif kimlik grubun kolektif bellegi baglaminda kurulmakta ve devam ettirilmektedir.

Halbwachsin klasik kurami temel alinarak, yirminci ylizyilin ikinci yarisinda hafiza ¢alismalar:
biyiik ilgi gormeye baslamustir. Misztale (2003) gére “Halbwachs’in, her grubun 6zgiin kimligini
vurgulayan kendi ge¢misi ile ilgili bir hafiza gelistirdigi savi kolektif bellek ile ilgili tiim aragtirmalarin
baslangi¢c noktasini olusturmaktadir” (s. 51). Klasik ve modern bellek kuramlarini inceleyen Misztal
(2003), kolektif bellegi toplumun ge¢misle iliski kurdugu ortak deneyim ve kiiltiirel pratiklerin bir
sonucu olarak gormektedir. Bellek sadece ¢ogul bir olgu degil, ayn1 zamanda toplumsal bagliligin
koguludur (s. 52). Modern bellek kuramlari i¢inde 6ne ¢ikan bir yaklagim ise Ingiliz kiiltiirel
calismalar okulu tarafindan ortaya konulan popiiler hafiza kuramidir. Birmingham Cagdas Kiiltiirel
Caligmalar Merkezi tarafindan gelistirilen bu yaklasimda kolektif bellek, siyasetin bir uzami olarak
goriilmektedir. Siyasi boyutu olan kolektif bellek tarih yaziminin da bir pargasidir. Popiiler hafiza
kuramina gore, tarihin temsil edilme bigimi giigle dogrudan iligkilidir, dolayisiyla kolektif bellek
‘egemen hafiza’ olarak ifade edilmektedir (Popular Memory Group, 2011, s. 254-255). Popiiler hafiza
kurami 6zel ve kamusal bellek arasindaki karsilikli iliskiye odaklanmaktadir (Thomson, 1990, s. 25).
Bireyler ge¢misi ve bugiinii anlamlandirmak i¢in hafiza olustururlar. Bu siiregte kendilerini rahat
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hissedecekleri bir hafiza kurma yoluna giderler. Ozel ve kamusal bellek arasinda derin farkliliklar
olmas: durumunda kimlik ¢atigmasi yasanacag: i¢in ya hatiralar bastirilir ya da yeniden kurulur.
Kolektif bellegin izlerini tim kiiltiirel pratiklerin i¢inde bulmak miimkiindiir. Bir topluluk kimligini,
egemen anlatida nasil temsil ediliyorsa 6yle hatirlar (Connerton, 2011, s. 338). Egemen anlatilar
gecmisin bir imgesini sunar, bu imge téim kiiltiirel pratiklerde tekrar edilir.

Halbwachs'in kolektif bellek kuramindan hareketle Jan Assmann (1995, 2008) kiltiirel bellek
kavramini ortaya koymustur. Assmanna (2008) gore “kiiltiirel bellek, belli bir grup tarafindan
paylagilmas1 ve bu gruba bir kimlik vermesi bakimindan, kolektif bellegin bir bi¢imidir” (s.
110). Assmann (1995), bellegi iletisimsel ve kiiltiirel olarak ayirmaktadir. Halbwachsin kolektif
bellek kavrami Assmannin (1995) siniflandirmasinda iletisimsel olandir ve bireylerin giindelik
etkilesimlerine dayanir (s. 126). Farkli sosyal gruplarin {iyesi olan her birey sosyal iligkileri baglaminda
bir hafiza olusturur. Ancak Assmanna (1995) gore kiiltiir bireylerin giindelik olarak kurduklar:
iletisimden daha fazlasidir; “iletisimsel bellek giindelik olana ne kadar yakinsa, kolektif bellek de
o kadar mesafelidir” (s. 129). Kiiltiirel bellegin tarihte belirli doniim noktalar1 vardir. Bu doniim
noktalar1 zamanin gegmesiyle degismez. Kiiltiirel bellek 6grenme, yorumlama ve aktarma yollariyla
inga edilerek sembol ve kurumlarla yeniden tiretilen bir yapidir (Assmann, 2008). Bir toplulugun
ortak tarihi cesitli hikayeler, semboller ve ritiieller araciligryla kurulur ve nesilden nesle siirdiriliir.
Kiiltiirel bellek bu siirdiiriise dayanmaktadir. Gelenek, miizik, ritiiel, imgeler ve anlatilar seklinde
goriilebilen téim kiiltiirel metinlerin nesilde nesle aktarimi sayesinde toplum kiiltiirel kimligi i¢inde
kendisini siirekli yeniden tiretmektedir. Kisacasi, kiiltiirel bellek ile kolektif kimligin insas1 arasinda
gliclti bir iliski vardir. Kiiltiirel bellekte canli tutulan egemen anlatilar kolektif kimligin kurucularidir.

Kiiltiirtin nesiller arasinda aktarimui ile kolektif kimlik ge¢cmisin mirasi tizerine insa edilmektedir
(Bilgin, 2013, s. 41). Bu bakimdan bir toplulugun yasadig1 go¢, siirgiin, savas gibi olaylar grup
hafizasinda ¢ok 6nemli bir yer edinir, sonradan gelen nesillere aktarilir ve nesiller boyunca o
toplulugun iiyeleri tarafindan yasatilmaya devam eder. Sonraki nesiller olayin kendisini deneyimlemis
olmasalar da grup tiyelerini birbirine baglayan ortak ge¢mis algisi sembol ve ritiieller yoluyla kiiltiirel
bellekte kurulur. Kiiltiirel bellek i¢in bu tiirden travmatik olaylarin 6zel bir giicti bulunur. Jeffrey C.
Alexander (2002, 2004) bu giicii olaylarin kendisine degil onlarin hatirlanis bicimlerine baglamakta
ve kiiltiirel travma olarak adlandirmaktadr.

Alexander (2004), kiiltiirel travma kavrami ile Benedict Andersonin “hayali cemaat” kavrami
arasinda bir iligki kurmaktadir. Uluslarin ideolojik anlatilar ile hayali bir bi¢imde kurulmasina
benzer sekilde bir toplulugu dogrudan etkileyen travmanin da hayali bir boyutu bulunmaktadir (s.
9). Ancak bu noktada 6nemli olan travmanin gercek ya da hayali olmas: degil, topluluk tarafindan
zaman i¢inde nasil anlamlandirildig, temsil edildigi ve kolektif kimligi nasil etkiledigidir. Travma
cesitli temsil bigimleriyle kolektif kimligin ve bellegin yeniden insasinda kullanilan kiiltiirel bir
stirectir (Eyerman, 2001, s. 1). Travmanin kendisi ile bunun kiiltiirel bir siire¢ olarak bireyler
tizerindeKki etkisi arasinda bir ayrim vardir. Kiiltiirel bir siire¢ olmasi1 bakimindan aslinda travmanin
toplulugun her bir tiyesi tarafindan deneyimlenmesi ve hissedilmesi gerekli degildir. Olaya yiiklenen
anlamlar kolektif kimligin olusturulmasi i¢in gereklidir. Eyerman (2001) 6rnek olarak koleligi
gosterir; koleligin edebiyat, miizik ve sinemada yansitilis bicimi kolektif bellegin ve kolektif kimligin
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insasinda ¢ok 6nemli bir rol oynamustir (s. 2). Kolektif kimlik, travmatik deneyimin edebiyat, sanat
ve medya gibi aracilarla gercek olaydan mekénsal ve zamansal bir mesafede yeniden yasatilarak
kurulur. Sosyal grup tarafindan paylagilan anlamlar, kiiltiirel metinler ve pratikler yoluyla siirekli
canli tutuldugu 6l¢tide kimligin stirdiiriilmesine katki saglamaktadir.

Ulusal veya etnik topluluklar belirli bir tarih yazimi baglaminda kimliklerini siirdiriirler.
Tarihsel arka plani olusturan egemen anlatilar kolektif kimligin de kurucularidir. Kolektif bellek
ile kimlik arasindaki képrii bu egemen anlatilarla insa edilir. Bir toplulugun “Biz kimiz?” sorusuna
verdigi yanit “Nereden geliyoruz?” sorusuna verdigi yanit ile iligkilidir (Azaryahu ve Kellerman,
1999, s. 110). Dolayistyla, bir toplumun ge¢misi ve bugiiniinii birbirine baglayan anlatilar kolektif
bellegin kurucularidir. Savas, gog, siirgiin, soykirim gibi, bir toplulugun yasamini kokten degistiren
travmatik olaylar o topluluk i¢in adeta varligini siirdiirme nedeni olarak kiiltiirel bellegin yapitasi
olma durumundadir. Alexanderin (2004) da belirttigi gibi kiiltiirel travma, toplum tarafindan
kurulan ve toplum tarafindan kendisine anlamlar yiiklenen bir olgudur (s. 2). Travmatik olayin
kiiltirel bellekte nesiller boyunca devami o toplulugun kolektif kimliginin kurucu unsurlarindan
birisi haline gelmektedir. Kurucu unsur kolektif bellekte énemini yitirir, yani ortadan kalkarsa
kolektif kimlik yok olma tehlikesi ile kars1 karsiya kalir. Bu nedenle kimi toplumlar, 6zellikle de
etnik/dinsel azinlik konumundaki gruplar agisindan kiiltiirel travma kimligin devami i¢in gereklidir.
Ana vatanlarindan stiriilmiis ya da soykirima ugramis toplumlar yeni yerlestikleri topraklarda -
diasporada- kolektif bellekte yasattiklar1 travma ile kimligi yeniden insa ederler.

Diasporik Kimlik Kavrami ve Gerkes Kimliginin insas

Yunancada dagilmak, yayllmak anlamina gelen diaspora kavrami, cesitli nedenlerden dolay:
yasadiklar1 topraklarin disina dagilmis halklar: tanimlamak i¢in kullanilmaktadir (Kaya, 2011, s.
25). Diaspora sozctigli klasik anlamda Yahudi toplumuna atfen kullanilmakta iken, 1960’lardan
itibaren Afrikalilari, Ermenileri ve Irlandalilari icerecek bigimde kullanilmaya baglanmistir (Cohen,
2008, s. 1). Diaspora kavrami 1980’lerden sonra, William Safran’in (2005) ifadesiyle adeta metaforik
bir boyut kazanmis, bir sekilde tlkesinin disinda yasamak durumunda kalan go¢menler, siyasi
siginmacilar ve siirgiin edilenlere kadar genis bir yelpazede degerlendirilir olmustur (s. 51). Bu
baglamda Safran (2005), diasporalarin ortak 6zelliklerini ana vatanlarindan en az iki yabanci bolgeye
dagilmis olmalari, ana vatanlariyla ilgili cografya, tarih, basarilar veya acilariigeren bir kolektif bellegi
tagtyor olmalari, yerlestikleri iilke tarafindan tam olarak kabul gérmediklerine inanmalar, idealize
ettikleri ana vatanlarina bir giin donmeyi istemeleri, ana vatanin refahi, zenginligi icin iligkilerin
stirdiriilmesi, toplumsal biling ve baghligin siirdiiriilmesi, kiiltiirel mirasin semboller {izerinden
aktarilmasi yoluyla yerlestikleri iilke icinde azinlik olma bilincini stirdiirme istekleri ve ana vatan
ile olan kiiltiirel, dini, ekonomik ve politik iliskilerini sosyal kurumlar: i¢inde 6nemli bir bi¢imde
yansitiyor olmalari seklinde siralamaktadir (s. 37).

Safran (2005) bu niteliklerin yurtlarindan edilen pek ¢ok geleneksel toplulugun yani sira
yirminci ylizyilda gelisen gogmen topluluklar i¢in de gegerli sayilabilecegini belirtmektedir (s. 38).
Dolayisiyla bugiin literatiirde diaspora kavrami son derece genis bir bi¢imde kullanilabilmektedir.
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Cohen (2008), 6zellikle 1990’lardan sonra postmodernitenin etkisindeki sosyal yapisalc1yaklagimin,
diaspora kavraminin temelini olusturan ana vatan ve etnik topluluk olgularini yikmaya ¢alistigin
vurgulamaktadir (s. 1). Bu yaklagimla postmodern diinyada kimliklerin mevcut kosullara gore
daha esnek bir sekilde yeniden kuruldugu savunulmaktadir. Ancak sosyal yapisalci yaklagimin
kavramin i¢inin bosaltilmasina ve anlamsizlagtirilmasina neden oldugu distintilmektedir.
Kiiresellesme olgusunun kabul edildigi giiniimiiz diinyasinda kimliklerin ge¢mise gore daha
karmagik olarak doniisiime ugradig: kabul edilmekle birlikte diaspora topluluklar: i¢inde ana
vatan sdyleminin hala gii¢lii bir bicimde siirdiigi bilinmektedir. Khachig Toélélyan (1991) diaspora
kavraminin bir zamanlar Yahudiler, Ermeniler ve Yunanlar i¢in kullanildigini, ancak bugiin
goemen, yabanci ¢aligan (expat), miilteci ve siirgiin edilmis topluluklar: da kapsayacak bicimde
daha genis bir kullanima sahip oldugunu kabul etmektedir. Bu kullanimi ulusétesi gercekligin
bir parcast olarak gormekte, diasporalarin ulusotesi dénemi yaratan tiim diger gii¢ ve olgularla
ilgili oldugunu savunmaktadir. Ona gore kiiresellesme ile bagli olarak sermayenin serbest
dolagimy, kiiresel sirketler, medya emperyalizmi gibi gelismeler nedeniyle ulus devletin dolayisiyla
da kolektif kimliklerin sorgulanmasina gereksinim duyulmaktadir (s. 5). Diger yandan Rogers
Brubaker (2005), her ne kadar 6ztinden ayrilmig olsa da, diaspora kavraminin hala ti¢ 6nemli
unsuru tagidigini savunmaktadir. Bunlar; zorunlu ya da goniillii olarak ana vatandan ayrilma,
hayali veya gercek bir ana vatan yonelimi ve grup baghliginin seferber edildigi ve siirdiiraldagii
sinir devamudir (s. 5-6). Safran (2005) da ana vatani diginda yasayan tiim topluluklar: diaspora
olarak adlandirmayi elestirmekte, biitiin ulusétesi deneyimlerin diasporik olmadig: gibi biitiin
diasporalarin da ulusétesi iliskilerini siirdiitrmedigini vurgulamaktadir (s. 50).

Diaspora ¢alismalarini 6zellikle Yahudi diasporas: tizerinden yiiriiten Safran’in ortaya koydugu
diaspora nitelikleri i¢cinde en 6nemlisi ana vatana duyulan 6zlem ve geri doniis arzusudur. Ancak bu
unsurun bugiiniin kiiresel kosullarinda pek ¢ok diaspora i¢in gecerli oldugunu séylemek miimkiin
gorinmemektedir. Clifford (1994), diasporalarin tarihin farkli dénemlerinde karsilastiklar:
engeller, agilimlar, retler ya da kabuller, baglar ya da karsitliklar dogrultusunda farkli yogunluklar
yasayabileceklerini ileri siirmekte, Safran’in (1991) ideal diaspora siniflandirmasini esneterek “yari
diaspora” kavramini kullanmaktadir (s. 306). Dolayisiyla ana vatana duyulan 6zlem ve doniis arzusu
da degisebilen ve hatta ortadan kalkabilen bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kaya (2011),
diasporalar: klasik ve modern diasporalar olarak ayirmaktadir. Buna gore klasik ya da geleneksel
diasporalar, zorunlu gog ile ana vatanlarindan uzaklasmis ve bagka topraklara yerlesmis topluluklars;
modern diasporalar ise somiirgecilik ve is¢i gogleri neticesinde olusan yabanci topluluklar:
kapsamaktadir (s. 25-26). Klasik diasporalar, literatiirde siklikla ‘kurban diaspora’ olarak da ifade
edilmektedir (Brubaker, 2005; Cohen, 1996). Modern diasporalar ise gogmen, miilteci, siginmaci,
misafir is¢i gibi ulusétesi gruplari isaret etmektedir. Bu agidan, 1960’larda Almanya’ya ¢alismak icin
go¢ eden ve orada yerlesen Tiirklerin modern diaspora érnegi oldugunu belirtmek miimkiindiir.
Cohen’in (1996) de belirttigi gibi, geleneksel diasporalarin en 6nemli iki 6zelligi ana vatanlarindan
travmatik bir bicimde koparilmis olmalar1 ve ana vatan diisiincesinin kolektif bellekte siirdiirtilmesidir
(s. 515). Bu nedenle Cerkesler, klasik/geleneksel diaspora olma ézelligini tasimaktadir. 1864’te
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baslayip yiizyilin sonuna kadar devam eden siirgiinler sonucunda bugiin Cerkes diasporas: Tiirkiye,
Ortadogu ve Balkan tilkelerinde kiiltiirel kimligini stirdiirmeye ¢aligmaktadur.

Diasporik kimlikler hem go¢ etme olgusu {izerinden siirekli kendilerini yeniden iiretmekte
hem de kayip koéklerine donme arzusunu siirekli yeniden yaratmaktadirlar (Hall, 1990, s. 236).
Tim diasporalarin tarihi dagilma ve parcalanma deneyimine dayanmaktadir. Bu deneyim kolektif
kimligin kurucusudur. Shi (2005) diasporik kimliklerin hikaye anlaticiliginin sylemsel etkisiyle
kurulduklarini ifade etmektedir (s. 57). Kiiltiirel metinlerde, ritiiellerde, pratiklerde ve medyada
bu deneyimin yeniden diiretilmesi ile kolektif kimlik kurulur ve hayali bir bitiinlik dayatilir
(Hall, 1990, s. 224). Ancak diasporik kimlikler de tiim kolektif kimlikler gibi dinamiktirler. Icinde
yaganilan toplumun siyasal yapisi, egemen ideolojisi, séylemi, uygulamalari ile uluslararasi ¢evre ve
gelismelerden dogal olarak etkilenirler. Anadolu topraklarina yerlesmek zorunda kalan Cerkeslerin
kimligi de Tiirkiye Cumhuriyetinin kurulus déoneminden Sovyetler Birliginin yikilma dénemine
ve sonrasina kadar cesitli doniisiimler gecirmistir. Tiirkiye Cumhuriyetinin 1920’lerdeki kurulma
stireci Tiirk-Miisliiman kimligine dayanan bir ulus inga etme stirecidir. Ulus-devlet kurma siirecinde
uygulanan uluslasma politikalar1 dil ve din birligi ekseninde kiiltiirel homojenlige dayanmis, bu
politikalardan Cerkesler de etkilenmistir. Bunun en 6nemli nedeni, Kurtulus Savasrnda Cerkes
komutanlarin etkin rol oynamalarina karsin Osmanli hanedan: yanlis1 olan Cerkes isyancilarin
Ankarada kurulan yeni meclis ve cumhuriyet karsisinda tehdit olarak algilanmasi ve genel olarak
Cerkeslerin olumsuz bir bakisla karsilanmalaridir (Aksoy, 2018, s. 38; Kaya, 2011, s. 100). Dolayisiyla,
cumhuriyetin kurulus déneminde yiiriitiilen uluslasma politikalar1 ile dogru orantili olarak Cerkesler
etnik kimliklerini arka plana atmus, ulusal kiiltiire asimile olmayi tercih etmislerdir.

1960’larin sonrasinda, Soguk Savas déneminin ideolojik kutuplasmasinin etkisiyle etno-
kiiltiirel kimlikler dile getirilmeye baglanmistir. Bu yillardan itibaren Cerkes kimliginin farkli siyasal
egilimler dogrultusunda yeniden kurulma cabalar1 da kendisini gostermistir. Puhatt Sevda (2011)
bu siireci “yeniden Cerkeslesme” olarak adlandirmaktadir. Bir tarafta sosyalist diisiince temelinde
Cerkes toplumunun haklar1 tizerinden bir siyasal kimlik arayisi, diger tarafta Cerkes milliyetgiligi
ile ana vatana doniisii savunan bir kimlik arayis1 s6z konusu olmustur (Kaya, 2011, s. 104). Cesitli
orglitlenmeler etrafinda kiiltiirel caligmalar gerceklestirilmis, Kafkasya (1964), Kamg¢i (1970),
Abreklerin Sesi (1975), Nartlarin Sesi (1978) gibi dergi ve gazeteler yayimlanmaya baglanmistir
(Jaimoukha, 2001, s. 104). 1980 askeri darbesi sonucunda tiim dernekler gibi Cerkes dernekleri de
kapatilmis, ancak ilerleyen dénemde bu faaliyetler yeniden baslamustir.

Kuzey Kafkasya, Kafkas-Rus Savaglarrnin son buldugu 1864 ile Sovyet Rusyanimn yikildigi 1991
arasinda, once ¢arlik rejiminin sonra da komiinist rejimin uygulamalari ile dis diinyadan timiiyle
izole olmustur (Jaimoukha, 2001, s. 123). Soguk Savas déneminde Tiirkiyede yasayan Cerkeslerin
Kuzey Kafkasya ile olan iliskileri Sovyetler Birliginde yaym yapan radyo kanallari ile sinirli kalmigtir
(Kaya, 2011, s. 102). Cerkes etnik kimligi, 1980 sonrasinda diinyada yasanan doniisiimler ve 6zellikle
1990’larla birlikte ivme kazanan kiiresellesme ile birlikte daha giiglii bir bigimde dile getirilmeye
baglanmustir. 1991de Sovyetler Birliginin yikilmasi ve iki kutuplu diinya diizeninin sona ermesinden
sonra kiiltiirel kimlik taleplerinin, séylemlerinin ve ¢atismalarinin yiikselisine tanik olundugu yeni
bir doneme girilmistir (Keyman, 2007, s. 218). Bu siirecin Cerkes diasporasi tizerinde 6nemli etkileri
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olmustur. {letisim ve ulagim teknolojilerinde yaganan gelismeler sayesinde ana vatan ile yeniden bag
kurma olanag1 bulan Cerkesler, etnik kimlik sdylemlerini de 6ne ¢ikarmaya baglamislardir. Kaya
(2005), bu degisimlerin bir soylem degisikligi de getirdigini, Cerkesler arasinda 1980’lere kadar biiyiik
gecerliligi olan siirgiin kavraminin yerine Sovyet Rusyanin yikilmasiyla birlikte diaspora kavraminin
gectigini ileri siirmektedir (s. 132). Cumhuriyetin kurulus dénemindeki uluslasma siirecinde etnik
kimlik unsurlarin: arka plana atan Cerkes halk, etno-kiiltiirel bir toplum olarak diasporik kimligini

yeniden giiclendirme siirecine girmistir.

Cerkes diasporik kimligi, 6ncelikli olarak koklerinin bulundugu topraklardan travmatik olarak
koparilmis olmaya dayanmaktadir. Siirgiinde yaganilanlar nesilde nesle giiglii bir bicimde aktarilarak,
diasporada ana vatan diisiincesi ve 6zleminin canli tutulmasi saglanmaya calisilmistir. Giintiimiizde bu
ozlemin gengler arasinda ne kadar var oldugu elbette tartiyma konusudur. Ancak diasporik kimligin
stirdiiriilme ¢abasi agikardir. Ulusal kimliklerin ingasina benzer bicimde diasporik kimliklerin ingas:
i¢in de gereken kurucu unsur(lar) Cerkes kimliginde de s6z konusudur. Cerkes diasporik kimliginin
ingasi, gerek Tiirkiye Cumhuriyeti siyasi tarihi gerekse uluslararas: gelismeler dogrultusunda farkl
donemlerden ge¢mistir. Ancak Cerkes siirglinti ve bu stirglintin kolektif bellekteki izleri diasporik
kimligin ana kurucu unsuru durumundadir.

Calismanin Amaci ve Kapsami

Yazili tarih ge¢misleri olmayan Cerkesler i¢in diasporik kimligin olusumunda stirgiin anlatilar:
kuskusuz en 6nemli yeri tutmaktadir. Kafkasya ile ilgili efsaneler, masallar, mitoloji, kahramanhk
Oykiileri ve 1864 biiyiik siirgiinii Cerkes kiiltiiriiniin ve kimliginin 6nemli pargalaridir. Bu ¢aligmanin
amac1 Cerkes siirgiini ile ilgili hikayeleri kiiltiirel travma ve diasporik kimlik kavramlar1 ¢ercevesinde
degerlendirmektir.

Aragtirmanin kapsamini Tarihi Anilar ve Oykiiler adli kitapta yer alan hikayeler olusturmaktadir.
2012 yilinda Kafkas Aragtirma Kiltiir ve Dayanisma Vakfi (Kaf-Dav), ilk kugaklar tarafindan ikinci
ve ligtincti kusaklara aktarilan anlatilar1 derlemek amaciyla bir ani-6ykii yarigmas: diizenlemis ve
yarismaya katilan hikayeleri bir kitapta yayimlamistir. Kitapta toplam 14 hikaye yer almaktadir.
Konusu aile ge¢misi ve siirgiin 6ncesi ya da sonrasina iligkin anlatilardan olugan hikayeler elenmis,
ana temasi siirglin olan 7 hikaye ¢alisma kapsamina alinmistir (Tablo 1).

Tablo 1. Calisma Orneklemi

No Hikayenin ad1 Sayfa sayilar1
1 Umut Yolcular: 27-68

2 Bir Siirgiin Kadinin Acilart 69-79

3 Bozilyiiklii Cerkesler, Anilar1, Oykiileri 104-124

4 Bizim Hikayemiz 147-159

5 Beyaz Giil 175-180

6 Unutulmayacak O Giin 181-182

7 Cerkeslerin Bagina Gelenler 183-202
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Calismanin Yontemi

Niteliksel arastirma yaklagiminin benimsendigi ¢alismada tematik analiz yontemi kullanilmigtir.
Riessman (2005) anlatilarin toplumsal, bilimsel, kurumsal ya da bireysel olabilecegini; olaylarin
secilerek, diizenlenerek belirli bir kitleye hitap edecek bicimde anlamlandirildigini ifade etmektedir.
Bu anlatilar1 ¢6ziimleme modellerinden birisi olan tematik analiz, metinlerde ‘ne’ soylendigiyle,
bir bagka deyisle metinlerin icerigiyle ilgilenir (s. 2). Metinlerin dikkatli bir bigimde tekrar tekrar
okunarak notlarin alindig tematik analiz, arastirma verisi icinde belli bir 6riintiiniin teshis edildigi
ve kodlarin ana temalara dondstiiriildiigii bir yontemdir (Fereday ve Muir-Cochrane, 2006, s. 82).
Niteliksel ¢alismalarda veriden yola ¢ikarak gerceklestirilen tiimevarimsal kodlama o6ne g¢ikan
temalarin belirlenmesini saglamaktadir. Bu yontemin benimsendigi ¢alisma sirasinda olusturulan
kodlama sisteminden bir 6rnek Tablo 2'de sunulmaktadir. Metinlerin okumasi yapilirken alinan ilk
notlardan ilk kodlama sistemi olusturulmus ve bunlar ortak temalar altinda birlestirilmistir.

Tablo 2. Veri Giidiimlii Kodlama Sistemi Ornegi

Veri Agik kodlama Tema

Tiirk kaptanlar o kadar a¢gozlii ve menfaatini | Giinlerce beklenen gemiler

diistintiyorlardi ki 40-50 kisilik teknelere Gemi kaptanlarinin para i¢in Caresizlik, sefalet

150-200 kisiyi dolduruyorlardi acimasizligl

Binlerce yildan beri kimseye boyun egmenmis Savaseilik, bagimsizhik Cerkes halkinin 6zellikleri
Cerkesler

Modern silahlarla donatilmus sayica Gistiin Rus ordusunun giici Yenilginin nedeni

Car’in ordusu

Diger toplumlardan destek gormemis | Savasta yalnizlik, yenilginin

Tiim diinya tarafindan yalniz birakilmug olmak nedeni

Siirgiin Hikayelerinde Diasporik Kimlik Temalar

Kiltiirel metinler kiiltiirel bellek i¢in animsatici islevler tasir (Assmann, 2006, s. 76). Kiiltiirel
metinlerin siirekli olarak firetimi ve aktarimi, toplumun kendisini kiiltiirel kimligi i¢cinde nesiller
boyunca var etmesini saglamaktadir.! Cerkes siirgiinii ile ilgili anlatilar, travmanin canl tutulmasi
bakimindan kiltiirel bellegin yapitasi durumundadir. Bu ¢aliyma kapsaminda tematik analizi
yapilan hikayelerde siirgiin anlatisinin dort ana tema etrafinda bigimlendigi goriilmektedir. Kiiltiirel
travmanin diasporik kimlik tizerindeki rolii, ¢alismada “yenilgi ve caresizlik’, “tabiat ve insan’,
“Xabze-Cerkes gelenekleri” ve “Cerkes dili” olarak belirlenen temalar baglaminda tartisilmaktadir.

Yenilgi ve Caresizlik

Yaklagik yiiz yil stiren Kafkas-Rus Savaslar’nin Kuzey Kafkasya halklar i¢in bityiik bir yikim
oldugu bilinmektedir. Calisma kapsaminda ele alinan hikayelerin ¢ogu bu yikimi anlatarak
baslamaktadir. Hikayelerde bir yandan Cerkeslerin savas becerileri, kahramanliklar: yiiceltilmekte,

1 Bu metinlerin son 6rneklerinden biri igin bkz. Aksoy (2018).
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diger yandan magduriyet Rus ordusunun teknik distiinligti ya da uluslararas: ¢evrenin Cerkesleri
yalniz birakmas: gibi dis faktorlerle agiklanmaktadir. Savas ve siirglinlin yarattigy yikic siiregte
yasanan zorlu kosullarin ve acilarin her hikayede yeniden tiretildigi goriilmektedir.

“Umut Yolcularr” baglikli hikayenin ilk paragraflarinda Cerkeslerin savastaki olumsuz durumu
soyle anlatilmaktadir: “..ytizyillarca savas ve saldirilara maruz kalmis Kafkas halki i¢in savaslarin en
kotiisti...modern silahlarla donatilmis, sayica ¢ok tistiin Car’in ordusu lehine nihayete ermek iizereydi”

«

(s. 27). Hikayenin ilerleyen satirlarinda savastaki gii¢ dengesizligi yeniden vurgulanmaktadir: “..tam
techizatli bir Rus alay1 ile yok olmalar1 pahasina ¢etin bir savasa tutulmuslardu. ... Abzaxlar say1 olarak
¢ok az olmalarina ragmen, ilahi bir giice biirtinerek olaganiistii bir gayretle savasiyorlard1” (s. 28).
Bir bagka hikayede, benzer tasvir su gekilde yer almaktadir: “Adigeler ne yapacaklarini sasirmis bir
halde giigleri titkenene kadar savastilar. Ancak akil almaz Rus ordusuna gii¢ yetirmek ¢ok zordu.
Ne kadar miicadele edilse de sonunda Adigeler savas: kaybetti” (s. 70). Caresizligin ana tema olarak
kullanildig: bir diger hikayede ise Ruslara karsi Cerkeslerin yalniz birakilmasindan s6z edilmektedir:
“Kendi kaderiyle bas basa birakilmis bu mazlum milletin ahi onlar: tutar” (s. 148). Kuzey Katkasyada
tarih boyunca yasayan Cerkes halklar: i¢cin Ruslarmn yayilmaci politikalar1 sonucunda topraklarini
yitirmis olma gercegi hikayelerde bir baslangi¢ noktas: olarak ele alinmaktadir. Uzun yillar verilen
miicadelenin kaybedilmis olmasinin agiklanma ¢abasi siirgiin hikayelerinde ortak tema olarak
karsimiza gikmaktadir.

Cerkeslerin aleyhine sonuglanan savagin giris olarak kullanildigi hikayeler siirgiin
anlatisi ile devam etmektedir. Bu kisimda siirgiinde yasanan sefalet ve acilar bir kurgu iginde
aktarilmaktadir. Giinlerce beklenen gemiler, acimasizlik, hastalik, 6liim gibi temalar hikayelerin
genel sahnesi olarak tasvir edilmektedir. Biitiin hikayelerin ortak 6zelligi, aslinda sadece Cerkes
stirgiinline 6zgii olmayan, bir¢ok zorunlu gog¢ sirasinda, bugiin dahi yasandig: bilinen yolculuk
¢ilesinin anlatilmasidir. Hikayelerden pek ¢ok 6rnek aktarmak miimkiindiir: “Gemi kaptanlari
acgozlii birer tiiccardi. Vicdanlar1 yoktu onlarin, tek istekleri biraz daha para. Insanlari iist iiste
bindirdiler” (s. 178). “Heniiz 12 yasindaydi Gosenay gemiye bindirildiginde. ...koparilmist1 az
once kiyidan, ardindan bakakalan ana kucagindan” (s. 181). “Gemiye binmek i¢in ag biilag kiyida
yagmur, ¢amur i¢inde, 6liim iniltileriyle beklegenler, yanasan gemiye tslisityordu. Gemiler de
daha fazla para alabilmek i¢in tasima kapasitesinin ¢ok tistiinde yolcu aliyor, gemilerin batmamasi
i¢in dua ediyorduk” (s. 159). “Babam anlatirdi, sahilde ... bitiin insanlarin denizden gelecek
gemiyi bekleyislerini. Gemi yanasirken herkesin binmek i¢in telast... Sefalet ve perisanliga bir de
hastaliklar ve éliimler eklenmesi. Oliilerini bile gomecek gii¢leri kalmamist1” (s. 190). “Dalgalar
Oylesine sertti ki, bizleri batiracak sanmistim. Kegke de batirsaydi. Olacaklar ve yasayacaklarimi
gormeden” (s. 175). Bu 6rneklerdeki gibi olay tasvirleri tiim siirgiin hikayelerinde benzer bigimde
goriilmektedir. Stirgiinii bizzat yasayan insanlar icin gercek bir travma olmasinin tesinde bugiin
i¢in asil belirleyici olan nesiller boyunca benzer bigimde iiretilen hikayelerin bir kiiltiirel travma
araci haline gelmesi ve diasporik kimligin tanimlayicisi olmasidir. Bugiinkii nesiller i¢in siirgiin,
hayali olarak kolektif bellegin bir parcasidir. Bu hayalin devami diasporik kimligin ingasi ve
stirdiriilmesi i¢in son derece 6nemlidir.
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Tabiat ve insan

Tematik analiz sonucunda hikayelerde tabiat ve insan tasvirlerinin 6nemli bir yeri oldugu goriilmiistiir.
Ornegin “Bir Siirgiin Kadimin Acilar1” baglikli hikayenin kahramani olan Cerkes kadini su sekilde tasvir
edilmektedir: “Teni Kafkasyanin giizel topraklarmnin bereketi ile biiytimiis, yagmurlariyla yikanmugti.
Gozleri cennet ormanlarmin yesilligini almistr” (s. 69). Hikayelerde Cerkeslerin ana vatan olarak kabul
ettikleri topraklar masalsi bir bicimde tasvir edilmektedir. Ote yandan, Cerkes insaninin da bu tabiat ile
uyumlu bir bicimde betimlenmesi géze ¢arpan 6nemli bir nokta olmustur.

Bazi hikayelerde Cerkes erkek ve kadinlarinin tabiat ile birlikte betimlendigi, metaforlarin
kullanildig: goriilmektedir. “Bizim Hikayemiz” adli hikayede bu metaforlara 6rnekler bulunmaktadir:
“Dumanl daglarini, bereketli tarlalarini, zengin ormanlarini, dogup buyidiikleri koyleri terk etmek
zorunda kalan Kaf Dagrnin ¢ocuklar: Kafkaslar. Yigit erkekler, fidan boylu kadinlar, destanlar yazmis
yasllar...” (s. 149). “Beyaz Giil” hikayesi de benzer ifadeler sunmaktadir: “Bah¢emizde giillerimiz
vardi, Setenay’in beyaz giilleri...Annem, Setenay giil koktugu i¢in ayr1 sever, beni de Setenay’s
sevdigim icin ayr1 severdi” (s. 180). Cerkeslerin mit, masal ve hikayelerinde Kuzey Kafkasyanin
tabiat1 6zel bir 6neme sahiptir. Stirgiine dair anlatilarda tabiat masals1 bir bigimde tasvir edilmekte
ve Cerkes insanin bu ¢evre ile olan bag1 vurgulanmaktadir. Siirgiin hikayelerinde Cerkes insaninin
hem kendine has oldugu diisiiniilen 6zelliklerinin hem de tabiat ile olan iliskisinin yiiceltildigi
gorilmektedir. Kuzey Kafkasyanin tabiati masalsi1 bir bi¢cimde tasvir edilirken Cerkes insani ve
tabiat arasindaki bag metaforlar yoluyla kurulmaktadir. Kayanin (2011) ifade ettigi gibi “ana vatan
hakkinda nesilden nesle aktarilan sdylenceler, masallar, diasporada yeniden kurularak hayali vatanin
olusturulmasi saglanmaktadir” (s. 29). Hayali bir vatanin varlig: diasporik kimligin varlig: icin
onemli kosullardan birisidir. Bugiinkii neslin ana vatana 6zlem duyup duymadig: tartigmali bir konu
olsa da Cerkes toplumu i¢in hayali bir vatanin siirgiin hikayelerinde tekrar edildigini ifade etmek
miimkiindiir.

‘Xabze’-Cerkes Gelenekleri

Cerkeslerin toplumsal yagamini diizenleyen yazili olmayan 6rf, adet, davranis, hukuk kurallar:
biitiinii Xabze olarak adlandirilir (Demir ve Bolat, 2017, s. 34). Feodal bir toplumsal diizene sahip
olan Cerkeslerin gorev ve sorumluluklarini iceren toplumsal davranis kurallar: kutsal denebilecek
bir 6neme sahiptir. Cerkes topluluklari icinde bu kurallara uymak her seyin tistiindedir. Xabze iginde
misafirperverlik ve sayginin 6nemli bir yeri vardir ve Cerkes kiiltiiriiniin adeta kutsal kabul edilen
unsurlaridir (Kaya, 2011, s. 86). Siirglin hikayelerinde Cerkeslerin yasam bi¢imlerini anlatmak
amactyla Xabze unsurlarina yer verildigi gortilmektedir.

Hikayelerde geleneklerin 6neminden ve ozellikle misafirperverlikten sik¢a soz edilmektedir.
Ornek olarak; “En agir misafirlerine de dar1 bastasi ikram eder. Her seylerini yitirmistir Adigeler ama
adetlerini degil” (s. 73) veya “Adige gelenegine uygun bir sekilde geng kiz misafirini agirliyor, onun laf
atislarina fazla timitlenmemesi i¢in akillica kagamak cevaplar veriyordu” verilebilir (s. 47).

Cerkes toplumsal yasaminin en 6nemli unsurlarindan birisi de Xabze ile baglantili olarak
degerlendirilebilecek olan Thamade’likkurumudur. Cerkes toplumunda Thamade, klanin, toplulugun
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yoneticisidir; ona yiiksek sayg1 ve sadakat gosterilir. “Cerkeslerin Basina Gelenler” baglikli hikayede
Thamade'lik kurumuna su ifadelerle yer verilmektedir: “Koéytn bityiikleri toplanip neye karar
vereceklerini konugurlar ve Thamadelerini secerler” (s. 187). “Umut Yolcularr” hikayesinde oldugu
gibi hikayelerde sayg, ailenin veya klanin yoneticisine itaate yer verilmekte ve vurgulanmaktadir:
“Thamadeler (yasl saygin kisiler) hemen toparlanip ormanda saklanmaya karar verdiler” (s. 33)
“Bizim Hikayemiz’de de benzer sekilde Cerkes kiiltiiriiniin unsurlar1 6ne ¢ikarilmaktadir: “Abzah
beyi misafirlerini ayakta kargiladu. ...ev sahibi olarak s6ze baslamasi gerektigini biliyordu” (s. 148).

Cerkes hikayeleri sadece 6nceki nesillerden dinlenilen siirgiin anilarini iceren anlatilardan ibaret
degildir. Bu anlatilar ayn1 zamanda Cerkes kiiltiiriiniin yansitildig: yerlerdir. Cerkes siirgiiniiniin
hikayelerde temsil edilme bi¢imi diasporik kimlik insasinda 6nemli bir rol oynamaktadir. Bilgin'in
(2013) vurguladig gibi bu tiir hikayelerde kolektif bellegin kimlik ingasina katki yapabilmesi
i¢in gecmisin yiiceltilmesi yoluna gidilmektedir (s. 42). Ana vatana duyulan 6zlem, hikayelerde
geleneklerin yiiceltilmesi, tabiatin yiiceltilmesi, Cerkes insaninin yiiceltilmesi, Cerkes kiiltiiriiniin ve
dilinin yiiceltilmesi seklinde kendini gostermektedir. Bu yiiceltme salt 6vgii anlami tasimamaktadir.
Hikayelerin ortak temalarini olusturan bu unsurlar masals: ve adeta gizemli bir tislup icinde temsil
edilmektedir.

Cerkes Dili

Kafkas dillerinin Abhaz-Adige grubuna ait olan Cerkesge (Papsu, 2013, s. 13), on dokuzuncu
ylzyilin sonuna kadar yazi gelenegi olmayan bir dildir. Hem yazili kaynaklarinin olmamast hem
de Cumhuriyetin kurulus yillarindaki uluslagsma politikalarinin etkisiyle Cerkes¢e unutulmaya yiiz
tutmustur. Bugiinki nesil iginde Cerkesce bilen sayisi olduk¢a azdir. Siirgiin hikayelerinde Cerkesce
sozciiklere, ctimlelere, atasozlerine ve nasihatlere yer verilmektedir. Yazarlarin Tiirk¢e anlamlarina
yer verme konusunda farkl: tercihleri oldugu goriilmektedir. “Umut Yolcular1” adli hikayenin yazari
Cerkes anadilini siklikla kullanmakta, Tiirkce climlelerin ardindan Cerkesce kargiliklarina yer
vermektedir: “Nebzif bu sevimli kii¢iik ¢ocuga sakayla karisik, seninle evlenecegim ama simdilik
boyun ¢ok kisa/Stkubdegost haerem cirece wugakoded, diye takilirdr” (s. 32). Bir baska ornek ise su
sekildedir: “Onu bu tabancayla m1 vurdun?/Ar m1 recbem¢e wuwegiga?, diye sordu” (s. 63).

Metinlerin kimi yerlerinde ise Cerkesge kelimelerin Tiirk¢e ctimleler iginde adeta serpistirilerek
kullanildig1 gériilmektedir. “Umut Yolcular1” adl hikayede bu 6rneklere sik¢a rastlamak miimkiindiir:
“Nebzif1n, Tsey (Sey) siilalesinin armasini (tamge) tizerine isleyerek diktigi sarxonu (baglikl atk)..”
(s.28). “..bir adim 6ntindeki kamisin jugadelerini parcalamis..” (s. 29). “Hanaps’ko Tixu ve Celesket
Hapat bir araya gelip wunafe (toplanti) yaptilar” (s. 34).

Bazi hikayelerde ise yazarlar Cerkes anadilinde ctimleler kullanmakla birlikte Tiirk¢e anlamlarini
yazmay tercih etmemektedir. “Cerkeslerin Bagina Gelenler” baslikli hikaye bunlardan birisidir: “Ise
giderken veya iste dinlenirken, evde otururken, Adigem Yisha Kegulagexer, diye soze baslar, ...hep
koyliilerimizin ge¢mis hikayelerini anlatirdi” (s. 183). “Unutulmayacak O Giin” hikayesinin yazar1
da benzer bir iislup kullanmigtir: “Yalnizligini haykirarak, A siyane daxe, sizago siqanag i” diye sesi
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yankinladi mahgseri kalabaligin arkasindan” (s. 181). Yazarlarin Tiirk¢e karsiliklarina yer vermeme ile
ilgili tercihlerinin nedenleri konusunda yorum yapmak elbette miimkiin degildir.

Kiltiiriin en 6nemli unsurlarindan birisi kuskusuz dildir. Kiltiir dile yon verdigi gibi dil de
kiiltirtin devamini saglamaktadir. Cerkesge 19. yiizyilin sonlaria kadar sozIii bir dil olarak varligini
stirdirmiistiir. Baglarda Arap harfleri ile yazilmaya calisilmis, 1920’lerde Latin harfleri denenmis,
1938de Kiril alfabesinin kullanilmas: kararlastirilmistir (Kalayci, 2015, s. 89). Yazi geleneginin
olmamasinin diasporadaki Cerkeslerin anadillerini sonraki nesillere aktarma sorunlarinda etkisi
bulunmaktadir. Uluslasma politikalarinin da etkisiyle Cerkesce unutulmaya yiiz tutmus bir dil
olma durumundadir. Bu bakimdan Tiirk¢e yazilmig giintimiiz Cerkes hikayelerinde Cerkesgeye yer
verilmesi gerek kiiltiiriin yansitilmasi gerekse kolektif kimligin stirekliligi acisindan olduke¢a anlamli
goriinmektedir.

Sonug

Cerkes diasporik kimliginin insasinda siirgiin travmasinin kurucu roliinii hikayeler tizerinden
degerlendiren bu ¢alisma, siirgiin travmasinin dort ana tema etrafinda yansitildigini ortaya
koymaktadir. Bu temalar; yenilgi ve ¢aresizlik, tabiat ve insan, Xabze-Cerkes gelenekleri ve Cerkes
dilidir. Caligma, kapsama alinan hikayeler ile sinirli olmakla birlikte, Cerkes stirglintintin bir kiiltiirel
travma olarak kolektif bellekte siirdiiriilme ¢abasini degerlendirmektedir. Siirgiin travmast Cerkes
diasporik kimliginin kurucu unsuru durumundadir ve bu kurucu unsurun devaminin, tabiat
tasvirleri, insan tasvirleri, tore, gelenekler ve ritiieller ile bezeli siirgiin hikayelerinin tekrar: ile
saglandig1 goriilmektedir. Bu tekrar ayni zamanda kiiltiirel bellegin inga edilmesi, siirdiiriilmesi ve
nesiller arasinda gegisi saglamasi agisindan da 6nemlidir.

Giintimiiziin kiiresel kogullari icinde etnik/dinsel topluluklar kolektif kimliklerini gii¢lendirme
cabasi icindedir. Cumhuriyetin kurulus déneminde uluslagma politikalar1 neticesinde asimile olan
Cerkesler acisindan masallar, mitler ve hikayeler diasporik kimligin temsil edildigi araclar olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu caligma hikayelerde siirekli ve yeniden iretilen temalarin, siirgiin
travmasinin ana unsurlari oldugunu gostermektedir. Cerkes siirgiinii bir kiiltiirel travma olarak
Cerkes diasporik kimliginin ingasinda kurucu unsur durumundadir. Nesilden nesle aktarilan
hikayelerde siirglin travmasinin kiiltiirel ve dilsel unsurlarin esliginde yagatilmaya calisilmas:
diasporik kimligin devami i¢in 6nemli bir yere sahiptir.
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