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KLASIK TURK SIIRINDE “ZEHRI YEDi TASTAN GECMEK”
DEYIMININ KOKENI UZERINE

ON THE ORIGIN OF THE IDIOM “ZEHRI YEDI TASTAN GECMEK (THE POISON
LEAKING THROUGH SEVEN CUPS)” IN CLASSICAL TURKISH POETRY

Ayse YILDIZ

Oz

Klasik Tirk siiri, gerek eski Tiirkce devresinden beri izleri takip
edilebilen gerekse terciime yoluyla dilimize kazandirilan deyimler
acisindan oldukga zengindir. Terciime yoluyla dilimize gegen de-
yimlerin izlerini takip etmek ve kaynak dili belirlemek her zaman
miimkiin olmamaktadir. Deyim sozliiklerinde yer almayan ancak
yapist itibariyle deyim ozelligi gosteren ve kokeni tam olarak bi-
linmeyen deyimlerden biri de “zehri yedi tastan gegmek™tir. 80
divanin taranmasi sonucu toplam 16 beyitte tespit edilebilen
“zehri yedi tastan gegmek” tabirine kelime ve deyim sozliikle-
rinde rastlanilmamstir. Bu ¢alismada 6rnek beyitlerin baglamimn-
dan hareketle deyime anlam 6nerileri sunulacaktir.

Sozii gegen deyimin yer aldigi beyitlerdeki kelimelerin ti¢ farkli
grupta toplandig1 goriilmektedir: Gokyiizii, yilan ve olumsuz du-
rum ve duygularla ilgili olanlar. Bu gruplama deyimin anlammin
astroloji ve mitoloji ile baglantili olabilecegini diisiindiirmektedir.
Yilan, hikmetin, zamanin ve kaderin sembolii olup ayn1 zamanda
sirlart korur. Insanlarin kaderinin de yedinci kat gokte (Levh-i
Mahfuz’da)sakli olduguna inanilir. Felek, insanlarin —6zellikle
kotii- kaderlerinden sorumlu tutulur. Kaderin yedinci kat gokten,
gOkyiizii katmanlarin1 gegerek insana ulagmasi/vakti geldiginde
gergeklesmesi ile zehrin yedi tas1 gecerek limciilliigiinii agiga
¢ikarmasi arasinda bir paralellik goriiliir. Bu ¢alismada, insanlarin
kaderlerinin yapraklarinda yazildig1 hayat agaci ve bu agaci koru-
yan, dolayisiyla tanrisal bilgiye vakif yilanin, agag zikredilmeksi-
zin bu inaniga telmihen kullanildig: ve yedi tastan gegen zehrin ise
felek iizerinden kaderle hesaplagsma anlayiginin bir bagka ifadesi
olarak siirde yer buldugu sonucuna ulagilmstir.

Anahtar Kelimeler: zehri yedi tastan gegmek, yilan, gokyiizii,
felek, zehir, yedi, kader

Abstract

Classical Turkish poetry is quite rich in terms of idioms both
traced back to the old Turkish era and the ones acquired through
translation. It is not always likely to find the traces of the latter
ones and determine the source language. One of the idioms that is
not included in dictionaries of idioms, but is similar to idioms in
structure, with an unknown origin is “zehri yedi tastan ge¢mek”.
Found in a total of 16 verses, the expression “zehri yedi tastan
ge¢mek” has not been encountered in dictionaries, or in idioms
dictionaries. In this paper, alternative meanings of the expression
will be suggested in the light of the sample verses.

It could be said that the words in the verses in which the idiom
takes place are categorized into three groups: The ones about
heavens, the snake and negative situations and feelings. Such a
categorization leads one to feel that the meaning of the idiom
could be associated with astrology and mythology. The snake is
the symbol of wisdom, time and fate and at the same time, it keeps
secrets. It is believed that the fate of people is secretly kept in the
seventh layer of heavens (Levh-i Mahfuz, Lawh-i Mahfuz; the
Book of Decrees). Fate is blamed for people’s destiny, especially
for misfortunes. There is a parallelism observed between people’s
meeting their destiny coming down through the seventh layer of
heavens, through the spheres/heaven’s destiny becoming their re-
ality in due time and “zehri yedi tastan gegmek”, the apparent fa-
tality of all the poison leaking through seven cups. The research
concludes that the tree of life, the leaves of which bearing the fate
of people and the snake as the defender of the tree, grasping divine
knowledge is included with reference to such a belief without any
recall of the tree and all the poison leaking through seven cups is
another method in poetry of expressing the belief that people
reckon with destiny over fate.

Keywords: zehri yedi tastan gecmek, snake, heavens, venom,
seven, fate
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Klasik Tiirk siiri, gerek eski Tiirk¢e devresinden beri izleri takip edilebilen gerekse ter-
clime yoluyla dilimize kazandirilan deyimler agisindan olduk¢a zengindir. Terclime yo-
luyla dilimize gecen deyimlerin izlerini takip etmek ve kaynak dili belirlemek her zaman
miimkiin olmamaktadir. Deyim sozliiklerinde yer almayan ancak yapisi itibariyle deyim
Ozelligi gosteren ve kokeni tam olarak bilinmeyen deyimlerden biri de “zehri yedi tastan
gecmek™tir. Zehr ve zehr-i kdtil gibi ifadelere siklikla rastlansa da “zehri yedi tastan
geemek” klasik Tiirk siiri metinlerinde sayica az drnekte goriilen bir deyimdir®. Gelibo-
lulu ALR (6. 1600), Haleti (6. 1631), Hayreti (6. 1534), Necati (6. 1509), Zati (6. 1547),
Yahya Bey (6. 1582) ve Sakib Mustafa Dede (6. 1735)’ye ait toplam 16 beyitte tespit
edilebilen? “zehri yedi tastan gegmek™ tabirine kelime ve deyim sozliiklerinde rastlan-
mamustir. Dolayistyla 6rrnek beyitlerin baglamindan hareketle deyimin anlami hakkinda

 Qyle ki, kimi zaman miistensihler deyimdeki “tas” kelimesini “tas” olarak kaydetmislerdir Gelibolulu
Mustafa Ali’nin Tuhfetii’I-Ussdk mesnevisi bu konuda 6rnek olarak hatirlanabilir. Siileymaniye Ktp.
Celebi Abdullah Nu: 277°de kayitli olan tek niisha eserde, “Yidi kat tagi gecermis zehr-ab” misrai yer
alir. Eseri yayimlayan 1. Hakki Aksoyak, metni tamir ederek musra1, “Yidi kat tas1 gecermis zehr-ab”
seklinde okumustur (Aksoyak 2003: 282).

2 Sozkonusu beyitler ve mensur diligi aktarimlari su sekildedir:
Bana sensiiz felegiin sehd ii seker sundugini
Sanuram ki yidi tAsdan geger agu getiiriir (Necati Bey, Divan, s. 256)
(Kaderin bana sen olmadan bal ve seker sunmasini yedi tastan gegip zehir getirmesi addederim.)
Bir yidi tas1 gegmis agudur cefa-y1 cerh
Kim katd1 dest-i hecr Necati’nin agina (Necati Bey, Divan, s. 447)
(Felegin cefast ayrilik elinin Necati’'nin asina kattigi yedi tast gecmis bir zehirdir.)
Nice 6lmesiin bir &dem nice ddysiin bir kisi
Ey felek fi’liin yidi kat tis1 gegmis agudur (Necéti Bey, Divan, s.259)
(Ey felek senin islerin yedi kat tasi gegmis bir zehirdir. Bir adem nasil 6lmesin, bir kisi (buna) nasil
tahammiil etsin?)
Asmandan iriisiir diirlii kaza diismeniine
Yidi tas1 geglip ol resme ki zehr-i katil (Necati Bey, Divan, s. 60 )
(Tiirlii kaza, yedi tasi ge¢gmiy oldiiriicii zehir gibi gokyiiziinden senin diismanina erigir.)
Yidi tas1 gegmis agudur bize tenhd yisek
Ma’ide inse ger ey hace yire efldkden) (Zati, Divan, C. |, s. 42)
(Efendi! Gokyiiziinden yere ziyafet sofrasi inse, yalniz yersek o bize yedi tastan ge¢mis zehir olur.)
Sensiiz o yidi tas1 gecer zehr olur bana
Eflakden eger ki yire inse ma’ide (Zati, Divan, C. IlI, s. 248)
(Gokyiiziinden yere ziyafet sofrasi inse, o bana sensiz yedi tastan ge¢mis zehir olur.)
Beniim su’ban-1 ahum ¢ekmesiin zencir-i kahr ile
Felekler olmasun gafil yidi tas1 geger zehri (Zati, Divan, C.111, s. 490)
(Felekler gafil olup da benim dhimin yilanini cebir zinciri ile stiriiklemesin. Ciinkii onun zehri yedi
tasi geger.)
Ey haste goniil sundugi serbet sana dehriin
Bir zehr durur gegdi sipihriin yidi tasin (Zati, Divan, C. Ill, s. 125)
(Ey dertli goniil, sana zamanin/kaderin sundugu serbet, gékyiiziiniin yedi tasini gegmis bir zehirdir.)
Bana tiryak-i la’lin sunsun ol méh
Felekler zehr iglirmigdiir tokuz tas (Zati, Divan, C.11, s. 78)
(O ay [gibi sevgili] bana dudagimn panzehrini sunsun. Ciinkii felekler bana dokuz tas zehir i¢irmis-
tir.)
Figan u néle vii feryad elinden gerh-i piir-kahrun
Sunar serbet yirine yidi tas1 gegmisin zehriin (Zati, Divan, C.11, s. 314 )
(Cebir dolu felegin elinden aglama, inleme ve feryat! Bana serbet yerine yedi tasi gegmis zehrini
sunar.)
Gozyast seyyarelerdiir dag-1 sinem sabitat
Ehl-i derde yidi tAsdan gigmis agudur sihab (Yahya Bey, Divan, s. 295)
(Gézyasi gezegenler, gégsiimdeki yara sabit yildizlardir. Akan yildiz ise dsiklara yedi tastan ge¢cmis
zehirdir.)
Yidi kat tas1 gegermis zehr-ab
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kimi belirlemelerde bulunulacaktir. Bu deyimin yer aldig1 beyitlerde “felek, sipihr, garh,
asman, mah, seyyare, sabite, sihdb, su’ban, yilan, mar, dert, gézyasi, cefa, figan, néle,
feryad, piir-kahr, ah, zehr-i katil, 6lmek ve doyiinmek (tahammiil etmek)” kelimeleri de
yer almaktadir. Beyitlerdeki bu kelimeler {i¢ farkli grupta toplanabilir: Gokyiizii ile ilgili
olanlar, yilanla ilgili olanlar, olumsuz durum ve duygularla ilgili olanlar. Bu gruplama
deyimin anlaminin astroloji ve mitoloji ile baglantili olabilecegini diisiindiirmektedir.
Oncelikle beyitlerde deyimle beraber en ok kullanilan iki kelime olan yilan ve gokyiizii
anlamindaki kelimelere yogunlasmak gerekir.

Deyimin gegtigi metinlerde yilan ve onunla ilgili kelimeler “yilan, mar, su’ban, zehr ve
agu”dur. Yilan, mar ve su’ban ile yilanin en belirgin 6zelligi olan zehr de agu ile anlam-
dagtir. Dolayisiyla tiim bu kelimeler i¢in yilanin tarih boyunca farkli kiiltiirlerde nasil
algilandig1 tizerinde durulmalidir.

Yilan en eski devirlerden itibaren, cogunlukla toprak altinda yasamasi sebebiyle 6liimiin
ve oliiler diyarinin3; gdmlek degistirme 6zelligiyle 6liimsiizliigiin, yeniden dirilmenin ve
gengligin; uzun siire hareketsiz kalabilmesi ve gézlerini avina odaklayabilmesi 6zelli-
giyle gizemin/biiyiiniin; ansizin ortaya ¢ikip gozden kaybolabilmesiyle tahmin edilemez-
ligin; 6limle yasam arasinda kurdugu iliskiyle de bilgeligin semboliidiir (Cooper 1978:
146-147; Goren 2014: 5-6). “Biiyii” anlanindaki Arapca ve Ibranice kelimelerin “yilan”
anlamina gelen kelimelerle ayni kokten tiiremis olmasi (Eliade 2015: 179) da yilanin
biiyii ve kehanetle iliskilendirilmesine dair inanigin Mezopotamya’da da ¢ok eskiden beri
var oldugunu gostermektedir. Benzer bir ilgiyle, Tevrat’taki “nahas” kelimesi hem yilan
hem de sirlar1 bilen anlamlarina gelirken, Hindistan’da bilgelere ve kahinlere “akill1 y1-
lanlar” anlamina gelen “nagalar” denmektedir (Y6ndemli 2004: 36).

Yilan diinyanin iiretkenliginin ve tanrilarin varliklarinin da simgesi kabul edilmis (Coo-
per 1978: 147); hatta Stimer tanris1 Enki ve Ningiszida’da oldugu gibi kimi zaman tan-
rilarin; kimi zaman da firavunlarda goriildiigii iizere tanri-krallarin simgesi olmustur.
Arapca yilan anlamindaki “hayye” ve ¢okluk sekli “hayyat’la yagam anlamindaki “ha-
yat” ve Allah’in isimlerinden olan “hayy” arasindaki semantik ve morfolojik benzerlik;
Misir’da ayni hiyeroglifin hem yilan hem tanriga anlamina gelmesi de bu iliskinin dik-
kate deger 6rneklerindendir (Yondemli 2004: 36).

G6z yasidur meger ey ehl-i savab (Gelibolulu Ali, Tuhfetii’l-Ussdk, s. 282)

(Zehir, yedi kat tasi gecermis. Ey dogruluk sahibi insanlar, galiba o gozyasidir.)

Yidi kat tas1 geger gerci sereng

ider elbette ziicic i¢re dereng (Gelibolulu Ali, Tuhfetii’I-Ussdk, s. 336)

(Her ne kadar zehir yedi kat tasi gegerse de elbette camin icinde bir siire bekler/ses ¢ikarir.)

Bir miildyim yarsin stiretde piir-naks u nigar

Ma’nide zehri yidi tdsdan geger bir marsin (Hayreti, Divan, s. 57)

(Gériiniiste yumusak huylu bir sevgili isen de aslinda zehri yedi tastan gecer bir yilansin.)

I¢iiriir bir giin yidi tis1 gecen zehri sana

Anun iglin devr ider bu séki-i devran-1 ¢erh (Haleti, Divan, s. 147)

(Bu felegin sakisi, sana bir giin yedi tastan gegen zehri i¢irmek igin doner.)

Sakib geliirse ma’raz-1 dzéra hayfdur

Zehr-ab-1 heft kase-i ¢erhi igiip giden (Sakib Mustafa Dede, Divan, s. 463 )

(Sakib, felegin yedi kdsesinin zehrini icip giden kisi eziyetle karsilasirsa yaziktir.)

Bu konuda Mircea Eliade, Plutarkhos’un insan icin iki 6liimden bahsettigini yazar. Insanmn ilk 6liimii
Demeter’in iilkesinde yani yeryiiziinde, ikinci 6liimii ise Persephone’un iilkesinde yani ayda gergek-
lesir (Eliade 2015: 182-184.) Gergekten de yilan pek ¢ok mitolojide gokyiizii ve ayla iliskilendirilir.
Her ikisi de devamli bir degisim ve yenilenme hali yasayarak hayatin degisik asamalarimni temsil eder-
ler (Yildirim 2008: 503).

3
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Zerdiistliik gibi kimi inanglarda yilana olumsuz bir bakis agisi varsa da Yunan, Mistr,
Stimer ve Hint gibi antik diinyanin pek ¢ok toplumunda saygi duyuldugu goriilmektedir
(Giirkan 2013: 527). Islam &ncesi Arap toplumunda da yilanlar, cinlerle iliskilendirilmis
ve genellikle kendisinden korkulan ve saygi duyulan bir hayvan olarak kabul gérmiistiir.
Olen yilanin kefenlenip gdmiilmesi Adetine de rastlanan Arap toplumunda, yilanin in-
sanlar i¢in bir 6gretici olduguna inanilmustir (Usta 2015: 186-189). Yilan, kimi inang-
larda ana tanriganin ya da tanrilarin sembolii olarak da goriiliir. Mesela Yunan tanrisi
Dionysos’un, Stimer tanrist Enki ve Ningiszida’nin sembolii olmustur. Ningiszida, hayat
agacinin hakimi anlamina gelir ve bir agaca sarilmusg iki yilanla (kadiise) sembollestirilir
(Yondemli 2004: 100). Baglangicta Siimer’de goriilen kadiise simgesine antik Yunan’mn
tip tanrist Asklepios’ta ve haberci tanr1 Hermes’te de rastlanir. Aslinda asaya sarili yilan,
binlerce yildir pek ¢ok kiiltiirde sagaltict bir simgedir. Bu simgede asa, hayat agacini
yani hayati; yilan ise zamani ve kaderi temsil etmektedir (Cooper 1978: 148).

Yilan kutsal kitaplarda yaratilis, yasak meyve, hayat ve bilgi agaciyla birlikte yer alir.
Her iki agacin da cennette bulunmasina ragmen, hayat agacit merkezdedir. Yeniden do-
gusu, kozmik ekseni ve birlestiriciligi isaret eder. Bilgi agaci, bilginin iyi ve kotii yonii
sebebiyle diialisttik bir yapiya sahiptir. Oliimii ve 6liimsiizliigii temsil eder (Cooper
1978: 176). Kutsal kitaplardaki bu bilgi pek ¢cok mitolojide de goriiliir. Yilanin, hayat
agacinin koklerinden yeryliziine ¢iktig1 i¢in hayat agacinin tasidigi biitiin sirlara vakif
olduguna inanilmistir (Giirkan 2013: 528). Sirlara vakif olma, bilinmeyeni bilme pek ¢ok
kiiltiirde y1lanin gayb1 bilme, kehanet ve biiyii ile birlikte ele alinmasina sebep olmustur?.
Tevrat’ta yaratilisin anlatildigi Tekvin boliimiine gore, cennetin ortasinda hayat agaci ve
bilgi agac1 bulunmaktadir. Musevi inancindaki hayat agaci, asagidan yukariya dogru
uzanan, ¢evresi ancak bes asirda kat edilebilecek kadar biiyiik bir agactir. Hint inancinda
da, kokii yukarida, dallar1 asagida bulunan kozmik bir aga¢, kainati temsil etmektedir
(Erbas 2012: 317). Aslinda ters ¢evrilmis agag tiim diinya mitolojilerinde olduk¢a yaygin
bir sembol olup gizemli kabul edilir. Havadaki kdkler bir kaynagi, 6zii isaret ederken,
asagidaki dallar1 tecellinin yayilmasini simgelemekle birlikte cennetten asagiya dogru
gelen giicii ve aydinlanmayi da isaret edebilir (Cooper 1978: 176-177). Tevrat’a gore
Tanri, Adem’e bilgi agacmin meyvesinden yemeyi yasaklar. Ancak yilan, Havva ve
Adem’e o agacin meyvesinden yemeleri konusunda 1srarci olur. Bu 1srar1 sirasinda kul-
landig1 ifade, bu meyvenin onlara 6liimii degil, tanrisallig1 getirecegi yoniindedir. Yila-
nin tanrisallik vaadine kanan insan ise 6liimlii olmakla cezalandirilmistir (Eliade 2015:
286-287). Tevrat’taki bu anlatiya gore, insanin meyvesinden men edildigi aga¢ aslinda
insanin tanrisal bilgiden uzak tutulmasi gayesi tagimaktadir. Tevrat’ta bilgi ve hayat aga-
cindan ayr1 ayr1 bahsedilmesine ve tanrinin meyvesini yasakladigi agacin bilgi agaci ol-
dugu belirtilmesine ragmen, Kur’an’da herhangi bir 6zel ad tagimaksizin “secer” olarak
gecen ve Adem ile esine yaklasmalari yasaklanan bir cennet agacindan soz edilir. Seytan
onlar1 “Rabbiniz size bu agaci ancak melek olmayasiniz ya da cennette ebedi kalicilar-
dan olmayasiniz” (Kur’an: A’raf/20) diye yasakladi iddiasiyla kandirir. Dolayisiyla ge-
rek Tevrat gerekse Kur’an’da anlatilanlar tanrisal bilginin sakli tutuldugu ve insanin yak-
lagsmaktan/meyvesini yemekten men edildigi bir aga¢ oldugunu gostermektedir.

Islami edebiyat metinlerinde &zel bir ad1 olan, kendisine kutsallik atfedilen ve gokyiizii
ya da cennetle iliskilendirilen T(ba ve Sidretii’l-Miinteha adl iki agag vardir®. Sidretii’l-

4 Mesela, Misir ve Ibranilerde yilan, kehaneti temsil ederken, Cin ve Hint’te “hikmet”in temsilcisi
6liimsiizlik suyunun koruyucusu olmustur (Giirkan 2013: 529).

® Tdba Kur’an’da yer almakla birlikte agag olup olmadig1 hakkinda farkli gériigler bulunmaktadir. Ra’d
Suresi 29.ayette “Inanan ve salih amel isleyenler icin mutluluk ve giizel bir doniis yeri vardir” aye-

tinde yer alan “Tiba” kelimesinde aga¢ anlami net degildir. Bu durum, miifessirler arasinda farkli
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Miinteha ve Taba, farkli adlarla anilsa da aslinda ikisinin tek bir aga¢ olup olmadig1
tartigsmali bir konudur. Sidretii’l-Miintehd, yedinci kat gokte ve arsin sag tarafinda bulu-
nan ¢ok biiyiik bir agagtir. Hz. Muhammed’in mira¢ deneyimi hari¢ hi¢ kimsenin o aga-
cin otesine gegemedigine inanilir (Yildirim 2008: 621-622). Bu sebeple Sidre, Hz. Mu-
hammed’in ilahi sirlart miisahede ettigi yer ya da agag¢ olarak kabul goriir. Sidretii’l-
Miintehd’nin cennetin son noktasinda bulundugu, gékyiiziinden yeryiiziine ya da yeryti-
ziinden gokyiiziine yonelen her seyin orada sonuglandigi, yaratilmiglara ait her tiirlii bil-
ginin onda toplandig1 ve onun &tesinin yaratilan herkes/sey i¢in gayb alemi oldugu kabul
edilir (Uludag 2009: 151). Taba ve Sidre’nin tek bir aga¢ oldugu kabuliiniin bir yansi-
mast olarak, kozmik bir agacin cennetin merkezinde bulunduguna inanilir. Bu agacin
kokleri en yiiksek cennette, dallari ise diinyanin iizerindedir (Cooper 1978: 178). Dola-
yistyla Sidretii’l-Miinteha, bu 6zellikleriyle Musevilikteki bilgi agacini hatirlatmaktadir.
Her ikisi de cennette bulunan ve tanr tarafindan bir sebep/hikmetle insandan saklanmis
bilgiyi barindirma gibi ortak 6zelliklere sahiptir.

flahi sirlar ve agac iliskisi pek ¢ok kiiltiirde izleri takip edilen kader ve agac iliskisini
akla getirmektedir. Osmanlilar, hayat agacinin bir milyon yapraginin oldugu ve her yap-
rakta bir insanin kaderinin yazildigina; yapragin diismesinin ise insan kaderinin son bul-
mas1 yani 6lmesi anlamina geldigine inanmuglardir (Eliade 2014: 341). Hayat agac1 ve
kader iligkisi Osmanlilardaki inaniga paralel olarak Ostyak ve Bataklar’da da goriiliir.
Ostyaklar ve Bataklar, yedi katli dagin iizerindeki tanriganin, insanlarin kaderlerini yedi
dall1 bir agaca yazdigina inanirlar. Sibirya Tatarlarina gore yedi tanri, kaderleri “hayat
defteri’ne yazar (Eliade 2014: 341-342). Misir’da da kader tanrigasi, dallarinda firavun-
larin adlar ve kaderleri yazili, gogii simgeleyen biiyiik bir agacta oturur sekilde resme-
dilmistir (Eliade 2015: 283). Hayat agaci, kader ve yedi beraberliginin goriildiigii bu
inanig, Mezopotamya kokenlidir. Mezopotamya’da yedi gezegen felegi bir yazgi ki-
tabi/defteri kabul edilmektedir (Eliade 2014: 342).

Yilan ve gokyiizii s6z konusu oldugunda siklikla karsilasilan kelimelerden biri de “yedi”
sayisidir. Yedi bash yilan, gokyiiziiniin yedi tabakasini, haftanin yedi giiniinii, yedi ge-
zegen tanrisini, diinyanin yaratilisini, nefsin yedi asamasini ve yedi glinahi simgeler. Y1-
lanin, hayat agacina, asaya ya da Zervan Akaran (gbvdesine yilan sarilmis aslan adam
heykeli)’a yedi doniisle sarilmasinda da goriilen yilan ve yedi rakami arasindaki iligki
hakkinda, geciciligin halkalar1 ve yedi kat gokyiizii yorumlar1 yapilmistir. Mistik yolun
gercege yedi perdeyle ulagtig1 inanci da aslan adam simgesinde izlenmektedir (Y ondemli
2004: 83-84); Gardin vd. 2014: 640-642, 652).

Yilanla, gokyiizii ve gizemli bir say1 olan yedi rakami arasindaki siireklilik gosteren bu
iliski, galigmamiza konu olan “zehri yedi tastan gegmek” deyiminde de goriilmektedir®.
Deyimin yer aldig1 beyitlerde siklikla kullanilan bir diger grup kelime ise antik devirler-

yorumlara sebep olmus, Ragib el-Isfahani, ayetteki “Tba” kelimesinin cennet hayatinin tiimiinii kas-
tettigi goriisiindeyken, Taberi ve Razi ise “Tliba”nin bir cennet agaci oldugunu ifade etmislerdir (To-
paloglu 1988: 459).

® Tespit edilebilen beyitler arasinda sadece Zati’ye ait “Bana tirydk-i la lin sunsun ol mah/Felekler zehr
ictirmigdiir tokuz tds” beytinde “zehri dokuz tastan gegmek” seklinde goriilmektedir. Bunun sebebi
de farkli toplumlarin evren tasavvurun klasik Tiirk siiri/onu besleyen kaynaklarin benzetmeler diin-
yasina etkisi olarak diigiintilmelidir. Ciinkdi gokyiiziiniin yedi katli olusu Mezopotamya kdkenli bir
inanistir. Evren agaci/hayat agaci genellikle “yedi” sayistyla bu sebeple iliskilendirilir. Ancak dokuz
kat gok, dokuz tanr1 ve hayat agacinin dokuz dali inanc1 Budizm’de goriiliir. Bu inanca gore gogiin
altinci katinda ay, yedinci katinda giines, dokuzuncu katinda ise tanrilarin en istiinii oldugu kabul
edilen ilah yer alir (Eliade 2014: 342-343; Eliade 2015: 119).
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den beri yilan ve yedi sayistyla beraber zikredilen gokyiiziidiir. Bu durum da eski diin-
yadaki evren tasavvuruna dikkat yoneltmenin isabetli olacagini diisiindiirmektedir. Kla-
sik Tiirk siiri metinlerinde 15. yy.dan itibaren 6rneklerini gordiigiimiiz “zehri yedi tastan

gecmek” deyimi, Osmanli doneminde kabul gérmiis evren tasavvurunu ve bunun kdken-
lerini incelemeyi gerektirir.

Kopernik’e kadar gerek Bati’da gerek Dogu’da Batlamyus’un diinya merkezli evren ta-
savvuru kabul gérmiistiir. Ortacag Islam diinyasi, zamanla Sami, Hint, fran, Grek ve di-
ger astrolojik anlayiglar1 da sentezleyerek temelde Batlamyus’un teorisi olmakla birlikte
yeni bir astroloji anlayis1 viicuda gelmistir. Bu, giines, ay ve bes gezegenin daire seklinde
hareket ettigi diinya merkezli bir evren tasavvurudur. Giines, ay ve gezegenlerin halkalar
halinde gokyliziiniin yedi tabakasinda yer aldigina, Kiirs ad1 verilen sekizinci tabakada
sabit yildizlar ve burglarin olduguna, Atlas felegi ya da ars denilen dokuzuncu tabakanin
ise cisimden arindirilmis olduguna inanilir (Kutluer 1995: 303-304). Bu anlayisa gore
diinya merkezde ve sabit haldeyken felekler donmektedir. Feleklerin yonii batidan do-
guya iken atlas felegi onlar1 dogudan batiya yani tersine donmeye zorlar. Bu zorlamanin
insanlarin kaderlerini degistirdigine inanilir. Bu yiizden Dogu siirinde felek, tiim olum-
suzluklarin sebebi olarak goriilmiis ve kendisinden daima yakinilmistir. (Kurnaz 1995:

306).

Eski devirlerden beri insanlarin kaderleri ile gokyiizii arasinda bir baglant1 kurulmustur.
Islam anlatilarinda daha ¢ok “kader” kavramuyla iliskilendirilen “Levh-i Mahfuz un’ ye-
dinci kat gokte olduguna ve tiim yaratilmiglarin bilgisini barindirdigina inanilir. Kader
kavrami ve smirlan ylizyillardir kelamcilar arasinda tartisiliyor olsa da kiiltiirel kabulle-
rimizde kader, insanin diinyada yasayacagi her seyin tanri tarafindan belirlenmesine kar-
silik gelir ve onun Levh-i Mahfuz’da yazili olduguna inanilir (Yavuz 2001: 59).

“Zehri yedi tastan gegmek™ deyimini tespit ettigimiz on alt1 beytin tamaminda bu ifade,
oniine gecilmesi miimkiin olmayan, degistirilemez, ac1 verici durumlarin ve bunun ya-
rattig1 olumsuz duygularin benzetileni olarak kullanilmistir. Klasik Tiirk siirinin agk an-
layisi ile asik ve sevgili tipleri géz onilinde bulunduruldugunda, 6niine gegilmesi miim-
kiin olmayan, degistirilemez ve aci verici durum, siirin ana temasi olan “asgk”tir. Ask
konulu lirik siirler olarak bilinen gazellerde asik kimligindeki anlatici, agkinin biiyiiklii-
giinden bahsederken onu ruhlarin heniiz bedenlere girmedigi elest meclisine® dayanan
bir ruh {linsiyeti ile bagdastirir ve sevgiliye olan askini zaman ve mekan kiskacindan kur-
tarir. Ote yandan ask hallerinden dolay1 ne kadar aglayip feryat etseler de aslinda “ezel
katipleri” tarafindan tiim “agiklarin bahtinin kara™ olarak yazildigini bildikleri igin de-
gistirilmesi miimkiin olmayan bir kader olarak algilamislardir.

" Kur’an’da “Levh-i Mahfliz”, Kur’an’in bulundugu yer olarak geger. Levh-i Mahfuz’un ne olduguna
dair ¢esitli yorumlar yapilmigtir. Bu yorumlarin ortak noktasi ise, Levh-i Mahfuz’da insanlarin bas-
larina gelecek olumsuzluklar da dahil olmak iizere tiim kaderlerinin ve yeryiiziinde meydana gelecek
biitiin olaylarin yazildigidir (Yavuz 2003:151.).

8 Ezelden sah-1 ‘agkun bende-i fermaniyuz cAn4/ Mahabbet miilkiniin sultan-1 ‘ali-saniyuz cana (Kiigiik
1994: 109); Kala Bela’da ekdi ¢ii tuhm-1 belayr ‘ask/ Bitirdi 4b-1 derd ile ben bi-nevay1 ‘ask (Oztiirk
2001: 79.)

9 Ezel katibleri ‘ussak bahtin kara yaznuglar/ Bu mazmin ile hat ol satha-i ruhsara yazmslar (Akyiiz
vd. 1990: 163); Muharrirler yazanda her kime ‘dlemde bir rizi/ Bana her giin dil-i sad-pareden bir
pare yazmislar (Akyiiz vd. 1990: 164)
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Sonug ve Degerlendirme

“Zehri yedi tastan gegmek” deyiminin baglamdan hareketle anlaminin sorgulandigi bu
caligmada beyitlerdeki kelimelerin yilan, gokyiizii ve olumsuz durum ve duygular sek-
lindeki gruplanmasindan hareketle bunlarin antik toplumlardan itibaren ele alinislar1 de-
gerlendirildiginde su sonuglara ulagilmugtir:

Taba/Sidretli’l-Miinteha ya da Tevrat’taki ifadeyle bilgi agaci, yedinci kat goktedir. Y1-
lan, hikmetin, zamanim ve kaderin sembolii olup ayn1 zamanda sirlar1 korur. Levh-i Mah-
fuz da yedinci kat gokte bulunur ve insanlarin kaderlerinin onda yazili olduguna inanilir.
Felek, insanlarin —ozellikle kotii- kaderlerinden sorumlu tutulur. Kaderin yedinci kat
gokyiiziindeki Levh-i Mahfuz’dan gokyiizii katmanlarini gecerek insana ulagmasi/ vakti
geldiginde gergeklesmesi ile zehrin yedi tas1 gecerek oliimciilliigiinii agiga ¢ikarmasi
arasinda bir paralellik goriiliir.

Bugiin kiiltiirlimiizde daha ¢ok olumsuz ¢agrigimlari olan yilanin eski topluluklarin inang
ve diisiince diinyasindaki sagalticilik, bilgelik, koruyuculuk ve hikmet gibi ¢ogunlukla
olumlu 6zelliklerinden hareketle yapilan yorumlar; Siimer, Babil, Mezopotamya, Grek
vb. kadim uygarliklarm klasik Tiirk siirini ya da ona modellik yapan siir geleneklerini
gercekten bu denli etkileyip etkilemedigi sorusunu akla getirecektir. Dolayl etkilerin
varlig1 ayr bir konu olmakla birlikte Carl Jung un “kolektif bilingdis1” teorisi bu tered-
diitlere cevap olabilir. Jung, insanin biling diizeyinin hala gelisimini tamamlamadigi, bu
sebeple biling diizeyinin disina ittigi diisiince ve inaniglarin bilingdis1 diizeyde kaybol-
mayarak c¢ekinik hale geldigi ve insanin biling diizeyini etkilemeye devam ettigi iddia-
sindadir. Bylelikle insanin zihin tarihi binlerce yilda elde ettigi tecriibelerini yasatmaya
devam ederken, bilin¢dis1 bu tecriibeleri ¢esitli sembollere yiikledikleri anlamlarla aciga
cikarir. Jung’un “kolektif diislince sablonlar1” adin1 verdigi bu yapi insan zihninde do-
gustan var olup benzer kosullarda benzer sekilde aciga c¢ikarlar (Jung 2016:
19,28,63,71,102). Bu gerekgelerle, birbirinden cografya, inan¢ ve zaman olarak uzak
kiiltiirler arasinda benzerlikler olabilecegi ihtimali gézden uzak tutulmamalidir. Klasik
Tiirk siirinde de insanlarin kaderlerinin yapraklarinda yazildigi hayat agaci ve bu agact
koruyan, dolayisiyla tanrisal bilgiye vakif yilanin, agag zikredilmeksizin s6z konusu ina-
nisa telmihen kullanildigi, yedi tastan gegen zehrin ise felek tizerinden kaderle hesap-
lagma anlayisinin bir bagka ifadesi olarak siirde kendine yer buldugu kanaatindeyiz.
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