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Oz

Hz. Muhammed (sav)’in irat ettigi s6zler cevamiu’l-kelim 6zelligini
tagirdi. Az lafizla ¢ok manayi ihtiva eden sdzlerinden biri de niyet hadisidir.
“Niyet Hadisi” adi altinda meshur olan Rasulullah’in “Ameller niyetlere
goredir” ifadesi, Islam hukukunda 6nemli bir kaynaklik teskil eder. Tiim
ibadet ve hukuki iglemlere kaynaklik eden bu hadisin 6nemi ve temel teskil
etme 6zelligi niyet gibi ehemmiyetli bir vasfa sahip olmasidir. Bu baglamda
Islam alimleri mezkdr hadisten Islam Hukuk Felsefesini olusturan ii¢ tane
kiilli kaide cikarmuglardir. Ozellikle Islam hukukunun ibadet alan1 gegerlilik
konusunda tamamiyla niyete baglidir. Yapilan amellerin manevi bir kimlik
kazanmasi icin niyet garttir.

Tasidig1 ehemmiyet perspektifinden bakildiginda, niyet ibadetlerin
Oziinii ve ana temasini olusturur. Bu anlamda niyetin biiyiik bir 6nem arz
ettigi ve ibadetlerin temel Olgiitii sayildigt kuskusuzdur. Tim hukuki
alanlarda oldugu gibi ibadetlerde de bir mes’elenin agirligi ayet ve hadis
kriterlerine goére anlasilir ve anlam kazanir. Biz de bu makalede bir ibadet
olarak niyet konusunu hadis a¢isindan degerlendirmeye tabi tutmak istiyoruz.
Calismamiz bir makaleden ibaret oldugu i¢in konu ile ilgili biitiin hadisleri
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ele almak miimkiin degildir. Dolayistyla bu konuda -6zellikle hadislerin ser
levhasi sayilan- niyet hadisini ele almaya calisacagiz.
Anahtar Kelimeler: Niyet, ibadet, hadis, kaide, hukuk.

Abstract
The words uttered by Prophet Mohammed (pbuh) had the feature of being
succint. One of his words that contained much meaning with few words was
the hadith of intention. The hadith “actions are according to intentions”
constitutes an important source in Islamic law. This hadith, which is a source
of all worships and legal actions, has a preeminent importance as having
substantial feature like intention. In this sense, Islamic scolars have deduced
three general principles that constitute the philosophy of Islamic law. In
particular, the validity of the field of worship of Islamic law completely
depends on the intention. Intention is essential for actions to get spiritual
identity.

When viewed from the magnitude perspective, it forms the main
theme and essence of worships. In this term, it is undoubtful that will is of
great importance and is main criterion of worships. As in all lawful fields,
magnitude of an issue is understood according to criterion of verse of Koran
and the prophet Mohammad’s sayings in worship and it gains meaning. In
this article, we want to evaluate the will matter as a worship in terms of the
prophet Mohammad’s sayings. As our study is limited to one single article,
dealing with all prophet Mohammad’s sayings is not possible. Thus, we will
try to study hadith of intention, especially regarded as heading of the prophet
Mohammad’s sayings.

Keywords: Intenton, Hadith, Worship, Principles, Law.

Giris

Hadis, literatiirde Rasulullah (sav)’in sdz, fiil ve takrirlerinden
ibaret olan yazili metinler anlamma gelmektedir. (Ibn Hacer, 1997:
725; Teftezani, ts., II, 3;Tahhan, 1984: 15). Ozel ve dar anlamda,
“peygamber sozii”ne de hadis denir. (Cakan, 1974: 13). Hadis, Islam
hukuku kaynaklar1 arasinda deger agisindan Kur’an-1 Kerim’den sonra
ikinci sirada yer almaktadir. Hz. Peygamber (sav)’e nispeti sabit ve
sahih olan hadisin kaynak degeri ve ona gore amel etme viicubiyeti
noktasinda biitiin miigtehitler ittifak etmislerdir. (Saban, 1996: 79).
Kur’an-1 Kerim’in birinci muhatab1 ve 6rnek uygulayicisi elbette Hz.
Peygamber (sav)’dir. FurG’u fikhin tiim alanlarinda &rnek
uygulamalari, konu ile ilgili sdylemleri ve onaylar1 mevcuttur. Bu
anlamda Islami hayatin akig1 ve dinamizmi siinnetin varligina baghdir.
FurG fikih alaninda 6nemli bir yer tutan niyet ibadetinin kaynagi da
hadistir. Hadisin niyet konusundaki rolii biiyiik bir ehemmiyet arz
etmektedir. Niyet ise Islam fakihleri tarafindan tiim ibadetlerin temel
kriteri olarak addedilmektedir.
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Islam dininde niyet, yiiklenmis oldugu anlam ve rol itibariyle diger
ibadetlerin ruhunu teskil etmektedir. Ibadetlerin gegerliligi icin en
onemli sartlardan biri de niyet kabul edilir. Niyet, islam ibadet
fikhinda biiyiik bir 6nem tagimaktadir. Haddizatinda mezheplere gore
niyet, ibadetlerde ya sarttir ya da bizzat ibadetlerin riiknii sayilir. Bu
itibarla islam alimlerinin ortak goriisiine gore niyetsiz yapilan bir
ibadet sahih olmaz (Ibn Niiceym, 1983:17; Karafi, 1994: 235; Sirbini,
2006: 1, 148; Ibn Kudame, 1968: 111, 91).

1. Literatiirde Meshur Olan Niyet Hadisi

Yukarida belirtildigi {izere biiyiikk bir ehemmiyete sahip olan
ve ibadet olarak kabul edilen niyet ( Buhtti, 2010: I, 85, Siibki, 1991:
54; el-Blrnu, 1996: 131), siinnette de biiyiikk bir onem arz eder.
Rasulullah (sav) veciz ve etkili bir ifade ile yapilan amellerin niyete
gore deger kazanacagin su sekilde dile getirmistir: “Ameller niyetlere
goredir. Herkese niyet ettigi sey vardir. Kimin hicreti Allah’a ve
Rasuliine ise, onun hicreti Allah ve Rasuliinedir. Kimin hicreti de elde
edecegi bir diinyaliga veya evilenecegi bir kadina ise, onun hicreti de o
hicret ettigi seyedir.” (Buhari, “Bedii’l-Vahiy”, (1;1), I, 7; Miislim,
“Imaret”, (45;1907), 1II, 1515; Eba Davud, “Talak”, (13;2201), II,
262; Nesai, “Taharet”, (1;75), I, 58). Bahari, daha sonra kitabinin
muhtelif yerlerinde yedi mevziida aym hadisi zikretmektedir. Imam
Safii’nin, fikhin yetmis konusunun bu hadisi-i serifle baglantili
oldugunu sdyledigi rivayet edilmektedir. imam Safii dahil bircok
Islam alimi bu hadisi IslAm’1n iicte biri, bazilar1 ise dortte biri olarak
degerlendirmislerdir. Te’lif edilecek her kitabin baglangicinda bu
hadisin konulmasi gerektigini dnemle beyan edenler de olmustur. (
Nevevi, h. 1392: XIII, 53-54; Ibn Hacer, h. 1379: 1, 11). Yapilan bir
amelin manevi degeri ve gegerliligi niyete baglidir. Dolayisiyla niyete
bu kadar 6nem verilmesi yerindedir.

Islam Alimleri, Restlullah (sav)’in hadislerinin i¢inde niyet
hadisinden daha cami, anlam agisindan daha zengin ve daha faydali
bir hadisin olmadigim dile getirmislerdir. Alimler, yine bu hadisin
ilmin iicte birini teskil ettigini sdylemis ve bu konuda ittifak
etmislerdir. Beyhaki (6. 458/1066), bu hadisin ilmin iigte birini teskil
ettigini suna baglamistir: Kulun kazanci; kalbi, dili ve organlariyla
miimkiin olur. Netice itibariyle niyet de bu yapinin ii¢lincti kismini
olusturur. Dolayisiyla tercih bakimindan niyetin en iistiin etken olarak
kabul edildigini ortaya koyar. Bunun gerekcesi ise alimlerin niyetin
baska bir seye muhta¢ olmadan, miistakil bir ibadet oldugunu
gostermeleridir. Ciinkii diger ibadetlerin varligi ve gegerliligi niyete
baglhidir. Bundan dolayi, Rasulullah (sav): “ Mii’'minin niyeti
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amelinden haywhdr.” (Beyhaki, Suubu’l-Iman, “Ihldsu’l-Amel”, (
45; 6446 ), IX, 176; Taberani, e/-Mu cemii’l-Kebir, Hadis no: 2400,
X1, 390) demistir. Ahmet b. Hanbel (6. 241/855) ise “bu hadis ilmin
iicte birini kapsamaktadir,” derken sunu kastetmistir: Metodolojik
olarak hiikiimlerin dayandigi li¢ tane kaide vardir. Bu ii¢ kaideden
birini de niyet teskil eder. islami usullerin dayandig1 ii¢ kaideyi ise
sOyle siralar: (Siiyati, 1990: 20; Siibki, 1991: 54).
1. “Ameller niyetlere goredir.(Buhari, “Bedii’l-Vahiy” (
1;1) 1, 7; Beyhaki, “Suubu’l-Iman”, “Ihlasu’l-Amel”, (
45;6419), IX, 160).
2. "Her kim bizim su isimizde (dinimizde) ondan
olmayan bir sey ihdas (icdd) ederse o (icdd)
reddedilmistir.” (Miislim, “Akdiye”, ( 18; 1718 ), III,
1343).
3. “Surasi muhakkak ki haramlar da apagik bellidir,
heldller de apacik bellidir.” (Buhari, “Iman”, ( 2;52), I,
20; Miislim, “Miisakat”, ( 22; 1599 ), III, 1219; Ebu
Davud, “Buyu”, ( 22; 3329), 111, 243).

Niyet tiim ibadetlerde farz olarak kabul edilir. Konu ile ilgili
ulema arasinda icma vardir. Niyetin ibadetlerdeki hiikmiiniin temel
dayanagina gelince umumiyetle Rasulullah (sav)’in niyet hadisi
gosterilmistir. Bahse konu olan hadisin ihtiva ettigi anlam agisindan
meseleye bakildiginda ameller niyete tabidir. Bir olay hakkindaki
hiikiim niyete gore verilir. Bu miinasebetle eylemde bulunan kisiye
ancak niyet ettigi sey hasil olur (Miibarekfiri, 2010: V, 232). Ancak
Hanefilere gore abdest ve boy abdestinde niyet farz degildir. Ciinkii
onlar abdest ve boy abdesti ibadet degil, vesile olarak kabul ederler.
(ibn Abdin, 1992: 1, 159; Tahtavi, 1997: 1, 104).

Meshur olan niyet hadisinin echemmiyeti  yukarida
anlatilanlarla simirh degildir elbette. Miigtehitler s6z konusu hadisten
Islam hukukuna kaynaklik teskil eden ii¢ tane kiilli kaide
¢ikarmiglardir. Simdi bahse konu olan kaidelere gegebiliriz.

2. Niyet Hadisinden Cikarilan Kiilli Kaideler

Kiilli Kaide (4 saclll ) seklinde ifade edilen tamlamanin
birinci kismini olusturan kaide ( 328\ ) kelimesi, sozliikte asil, temel
ve kanun anlamlarma gelmektedir. (Ibn Manzir, h. 1414: III, 361;
Isfehani, h. 1412: 679). Kaide sozciigii terim olarak, tiim ciizlerinin
hiikmiinii i¢ine alan genel kurallardir (Ciircani, 1983:171; Erdogan,
2005: 286). Bagka bir tanima gore; clizlerinin ¢gogunu igine alan genel
hiikiim, (Zerka, 1938: 33) seklinde ifade edilmistir. Iki tanim arasinda
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iclem ve kaplam agisindan fark vardir. Soyle ki; kaide sdzciigii birinci
tanima gore ciizlerinin tlimiind, ikinci tanima gore ise ciizlerinin bir
kismini igine alir.

3.1. Niyetsiz Sevap Olmaz/ “lLy) o &Y

Fakihlerin niyet hadisinden istinbat ettikleri “Niyetsiz sevap
olmaz.” kaidesince ibadetlerde ve diger amellerde niyet gerekli
goriilmiistiir. Daha Once gectigi lizere bu konuda fakihler icma
etmislerdir. Ancak ibadetlerde niyetin hiikkmii konusunda fakihler
arasinda ihtilaf vardir. Cumhuru olusturan Hanefi, Maliki, Imam
Safi’nin bir gorlisii ve Hanbelilere gore ibadetlerde niyet sarttir.
Safiilerin ¢coguna gore ibadetlerde niyet riikiindiir. Malikilerin bir
goriisiine gore niyet abdestte farzdir. (Ibn Niiceym, 1983: 20-24;
Hattab, 1992: I, 230; Sirbini, 2006: I, 148; Buhati, 2010: I, 85;
Komisyon, ts., XXLII, 62 ). Goriildiigii gibi fakihler o6zellikle
ibadetlerin sihhati ve gecerliligini niyetin varligina baglamislardir.
Zira Islam’da emredilen ibadetlerin gegerlilik anahtar1 ve sevap
acisindan deger kazanmasi niyete baghdir. Niyet ibadet kapisin1 agan
anahtar mesabesinde kabul edilmistir. Bu ac¢idan, ibadet fikhinda
niyetin fonksiyonu biiyiilk bir énem arz eder. Sdylenen soziin ve
yapilan eylemin ibadet degeri kazanmasi i¢in niyet olmazsa olmaz
addedilmistir. Abdest, boy abdesti, teyemmiim; farz ve siinnet olan
tim namazlar, hac, umre, zekat, fitre ve diger sadakalar, oruglar,
kurban ve nezirler, kefaretler ve cihat gibi ibadetlerde sevabin elde
edilmesi kisinin niyet ve kastina baglanilmigtir. Bu ibadetler eger
Allah’a kurbiyet niyetiyle eda edilirlerse gayenin hasil olacagi
sOylenmistir. Bunlarin yaninda taraflar arasindaki husumeti gidermek,
siirlarin korunmasi, sahitligin yerine getirilmesi, takva ve iyi niyetle
yapilan yeme, igme ve uyku gibi filler ile iffetini korumak i¢in yapilan
evlilik de bu baptan kabul edilmistir. (Hisni; 1997:209; Mevdudi,
2007: 95; Akyiiz, 2008: 10).

Salt bir niyetin sevap kazandirmasi miimkiin degildir. Niyetle
beraber ihlasin varligr gereklidir. Yani amag¢ Allah Tedld’nin rizasini
kazanmak olmalidir. Maln siiresinin son dort ayeti farkli niyetlerin
sonuc¢larindan bahseder. Bu ayetler ihlassiz niyetin nasil olumsuz
sonuglarin dogurmasina sebep oldugunu gilizel bir sekilde ortaya
koyar. Allah Teala soyle buyurur: “Vay o namaz kilanlarin haline ki;
onlar kildiklart namazlardan gafildirler. Onlar namazlarinda gosteris
yaparlar. En ufak bir yardimi esirgerler.” (Ma’Gn, 107/4-7). Bu
ayetlerde davranis bigimlerinden bahsedilen kisilerin gercek niyetleri
namazi Allah’in rizas1 igin degil, insanlara gosteris yapmak i¢in
kilmalaridir. Amag bu olunca o kimseler namazlarinda gafildirler. Bu
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miinasebetle namazi Allah’in hakki igin ikame etmezler. Haddizatinda
namazdan kasit, sif eda etmek degildir. Ikameden kasit namazin
gercegini yasamak ve onu yalniz Allah icin eda etmektir. Namazi
hakki ile eda etmeyenlerin islerinde namaz etkisini gostermez. Bu
tiplemelerin en belirgin Ozelliklerinden biri de insan kardeglerine
yapilacak olan hayr ve iyiligi engellemeleridir. Oysa beklenilen,
namazin insanlarin kalbinde ve eylemlerinde kendisini gostermesidir.
(Kutup, ts., X, 581). Yukaridaki ayetlerde anlasildi ki zahiren ibadet
Ozelligi tasiyan her amel manevi olarak ibadet degeri kazanmaz. Bu
anlamda manevi degerin temel kriteri halis niyettir.

Islam hukukunun 6ziinii anlatmaya calisan Hanefi fakihlerin,
“Niyet olmadan sevap kazanilmaz.” seklindeki kiilli kaideyi ortaya
koymalarindaki temel gayenin birincisi, uhrevi miikafatin elde
edilmesi i¢in amelin mutlaka niyetle beraber olmasina igaret etmektir.
Ikincisi ise niyetsiz bazi amellerin gegerli olacagim fakat manevi bir
karsiliginin olmayacagini vurgulamaktir (Dénmez, 1991: 111, 16-20).
Bir amelin iyi niyetle ve Allah rizasi i¢in yapilmadigi durumda,
manevi bir karsiliginin olmayacagi su ayet-i kerimede ifade edilmistir:
“Inkdr edenlere gelince, onlarin amelleri, 1ssiz ¢ollerdeki serap
gibidir ki susayan onu su zanneder; nihayet ona vardiginda orada
herhangi bir sey bulamanus, iistelik yani basinda da ( inanmadigi,
kendisinden sakinmadigi ) Allah’t bulmustur; Allah ise, onun hesabini
tastamam gormiistiir. Allah hesabi ¢ok ¢abuk gérendir.”(Nur, 24/39).
Ustteki ayette anlagilan, insanm yapmis oldugu amellere manevi deger
katan yegane amil imandir. Ciinkii Allah’a iman eden kisi biitiin
amallerini ve faaliyetlerini iistiin bir gaye i¢in, iyi niyetle, Allah rizas1
icin yapar. Allah’in kanunlarina, emir ve yasaklarina uygun bir sekilde
icra eder. Nihayet yaptig1 her amelden dolay1 ince bir hesap verecegi
kaygist ve disiplini i¢inde kendini sorumlu hisseder. Buna karsilik
inangsiz insanlarin faaliyetleri, bu iman ve sorumluluk disiplininden
yoksun oldugundan bos, degersiz ve anlamsiz bir mesguliyet
yiginindan ibaret olmakla smirli kalmaz, ayrica sahibini agir bir
sorumluluk ve hesabin altina sokar. (Ali Ozek ve dgr, 1982: 354). Bu
ayet ayn1 zamanda “gayrimiislimler de iyilik yapiyor peki bu iyiligin
karsilig1 cennet olmayacak m1?” sorusunun cevabidir.

Amel-niyet miinasebetine bakildiginda Allah Tedld’nin rizasi
gbzetilmeden yapilan hi¢bir davranis kiymet ve kabul gérmez. Kural
olarak Allah Teala’nin rizasinin haricinde farkli bir miilahaza ile icra
edilen bir eylem batil olarak telakki edilir. Dahasi, batil olan amelin
her iki diinyada da semersinin olmayacagi sonucu hasil olmustur. (ibn
Recep, 2014, I, 61). Ihlas ve iyi niyetin ruhuna gore ibadetlerin
coklugu onun gecerliligini saglamaz. Zira amellerin hiikmii niyete
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gore takdir edilir. Bu agidan hem uhrevi hem de diinyevi olarak
niyetin hilkkmii degerlendirmeye tabi tutulmustur. Duruma gore, ahrete
bakan yonii sevap veya ikabi, diinyaya bakan yonii ise sihhat ya da
fesad1 gerektirir. Haddizatinda kisinin elde edecegi miikafat ya da
carpitilacagi ceza dogrudan niyet ile ilintili oldugu ifade edilmistir
(ibn Niiceym, 1983: 17).

Aslinda halis bir niyet, adetleri ibadete, kotii seyleri ise iyiye
cevirir. Akilli kisi yaptig1 amelleri Allah Teala’nin rizas1 i¢in yapar.
Bu baglamda kisi camide oturup bir sonraki namazi beklerken
Allah’1n rizasi i¢in niyet etmeli, hakeza c¢arsiya-pazara giderken de
ayni disiinceyi gilitmelidir. Lafzen niyet etmek emr-i bi’l-ma’rif ve
nehy-i ani’lmiinker babindan kabul edilmez. Genel anlamda yapilan
amellerde cehren niyetin getirilmesi sart kosulmamistir. Ayrica
samimi bir niyetle her farzdan sonra baska bir farzi beklemesi
durumunda, kisinin niyetinin amelinden hayirli olacagma isaret
edilmistir (Kastalani, h.1323, I, 150). Bilerek ve bilingli olarak
yapilmayan, ayni zamanda Allah’in nizasi1 gozetilmeyen bir ibadet,
manevi agidan deger kazanamaz. Boyle bir ibadet kulluk dairesinin
disinda kalir. Mutlak anlamda bir niyetin varligi zahiren yeterli
goriilse de manevi agidan mutlaka halis sifatin1 tagimalidir. Sonugta,
ibadetler niyetsiz; niyet ise ihlassiz olmaz. Buna karsilik muamelat
konularinda niyetin samimiyetine bakilmaz. Her haliikarda niyetin
disa yansimasi hukuki sonug¢ dogurur.

Rasululah (sav)’in“ Mii’minin niyeti amelinden haywrlidir.”
anlamindaki hadisinin nasil anlasilmasi gerektigi noktasinda farkli
goriigler serdedilmis ve bu hadise binaen kalp temizliginin yeterli
olacagi ve bedeni bir ibadete gerek duyulmayacagi anlamindaki bir
goriisiin gecerli olmayacagint soylemislerdir. Gazzali (6. 505/1111),
bu hadisi yorumlarken, niyet de amel de Allah Teédla’min kuldan
istedigi seyler olup her ibadetin onlarla sekillendigini beyan eder.
Ikisinin de maksada katkisi ve etkisi olmakla birlikte niyetin etkisi
amelinkinden fazla oldugunu soyler. Basgka bir ifade ile niyet de amel
de mii’minin Allah Tedlda’ya karsi kullugunun 6nemli gérevlerinden
biri olup aym1 zamanda kulun se¢imini gerektiren islerdir. Ancak
niyetin her haliyle amelden daha 6nemli bir nitelik tasidigini ifade
etmektedir (Gazzali, 1992: IV, 765). Dolaysiyla niyet, amelden daha
hayirlidir, bunun i¢in amelsizde olsa niyet kabul edilir. Buna mukabil,
niyetsiz amel kabul edilmez. lyilik yapmadan niyet etmenin bir
karsilig1 varken niyetsiz yapilan ibadetin karsilig1 yoktur (Ayni, 2001:
I, 71; Nevevi, 1929: VIII, 53). Anlasildig1 lizere, niyetsiz yapilan bir
amel manevi agidan degersiz ve gecersizdir. Niyetin tagimasi gereken
en Onemli vasif ise Allah’in rizasi1 igin yerine getirilmesidir. Ciinkii
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kisinin niyeti iyi olabilecegi gibi koétiide olabilir. Bu anlamda temel
ayirict Ozellik Allah rizasidir. Allah’in rizas1 gozetilince yapilan her
amel ibadet degeri kazanir. Bu samimiyetin yaninda literatiirde niyet
eden kisinin tasimas1 gereken baska sartlar da vardir.!

2.1.Bir Isten Maksat Ne ise Hiikiim Ona Géredir /
2&“‘4&1 D) }A\)“

Niyet hadisinden ¢ikarilan ikinci kiilli kaide “Bir igten maksat
ne ise hiikiim ona goredir.” seklindeki ifade bigimidir (ibn Niiceym,
1983: 23; Siiyati, 1990: s. 8). Bu kaide, Islam fikhinda yiiklenmis
oldugu anlam acisindan en derin kaidedir. Dolayisiyla fakihler buna
biiyiik bir ihtimam gdstermislerdir. Konu hakkinda bir¢ok agiklamalar
yapilmig ve serhler yazilmistir. Clinkii s6z konusu kaide bir¢ok ser’i
hiikme kaynaklik etmektedir. Bu kuralin ash, “Ameller ancak niyetlere
goredir.” hadisidir. (Hisni, 1997: 208-209; Nedvi, 2013: 282). Ciinkii
fikhi olarak niyetsiz amelin gegerliligi kabul edilmemistir (Stiy(ti,
1990: 8; Zerka, 1989: 47).

Allah’in kitabinda ve Rasulullah (sav)’in siinnetinde bu kaideye
kaynaklik eden bircok ayet ve hadis bulunmaktadir. Zikri gecen
kaidenin, amellerde ve diger tasarruflarda ehemmiyeti ve etkisinin
varhg bir gergektir. Ornegin, Allah Teild bir ayette soyle
buyurmaktadir: “  Allah yolunda hicret eden kimse yeryiiziinde
gidecek bircok giizel yer ve bolluk (imkdn) bulur. Kim Allah ve rasilii
ugrunda hicret ederek evinden ¢ikar da sonra kendisine 6liim yetigirse
artik onun miikdfati Allah’a diiger. Allah da ¢ok bagislayici ve
esirgeyicidir.” (Nisa, 4/100). Bu ayette halis bir kasit (niyet) ve
iradeye yonlendirme vardir (Nedvi, 2013:283). Taberi bu ayeti soyle
tefsir etmektedir: Kim Allah ve rasilii i¢in hicret etmek {izere evinden
cikarsa onun samimi arzu ve istegine binaen o kimse hicret sevabini
hak eder. Bu ayet-i kerimenin niizul sebebi su olaya dayandirilmistir:
Huza’a kabilesinden bir adam hicret emri geldiginde hasta idi. Evin
ehline; “Beni yatagin lizerine uzatip Rasulullah’a gdtiiriin.” diye
emretti. Onlar da sdylediklerini yaptilar. Ancak Tenim denilen yere
geldiklerinde 6liim kendisini yakaladi. Bunun {izerine s6zii gecen ayet
indi (Taberi, 2001, VII, 393; ibn Kesir, h. 1419: II, 347). Ecel,

1 Niyet edecek kisi, Miisliman ve miimeyyiz olmasi sart kosulur. Ayrica kisi niyet

edecek seyi bilmesi, ona aykir1 bir davranista bulunmamasi ve niyet konusunda kararli

olmas1 gerekli goriiliir. ( Ibn Niiceym, 1983: 43; Siiyaiti, 1990: s. 36; Buhiiti, 2010: s.

29).

2 Bu kaide bedelli akit, hibe, ferag, teberru vb. suretlerle ivazli veya ivazsiz satislar,
ibra, vekalet, ihraz, miibahat, damanat (giivence), emanet ve cezalar gibi bir¢ok
fikhi konuda tatbik edilir (Zerka, 2012: 47).
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yapilmak istenen isten once geldi. Fakat ismi gegen kisinin sadik
niyetinden dolay1 sevabindan ve Allah katindaki yerinden hicbir sey
eksik olmadi (Nedvi, 2013: 284). Bu sekilde kisi halis niyetinden
dolay1 bulundugu yerde hicret sevabini almistir.

Yukaridaki olayda oldugu gibi ortaya konulan bu hukuki
ilkeden amag, insanlarin islerindeki hukuki hiikiimler, yaptiklar
zamandaki niyetlere gore deger kazanmasidir. Bu kurala gore insan
muayyen kasitla bir i yaptig1 durumda, ona gére de hukuki hiikiimler
tatbik edilir. Farkli bir zamanda bagka bir niyetle ayni isi yaptiginda
baska bir hiikiim zuhur eder. So6ziin 6zii, hilkmiin ortaya ¢ikmasini
saglayan, niyetin fonksiyonu ve {istlendigi roldiir. Bu hukuki kuralin
orneklerinden biri sudur: Genis zaman kipi ile satis yaparken eger
kasit simdiki zaman ise satis sOzlesmesi meydana gelir.
Ornegin, “Atim1 sana satarim.” sozii gibi. Fakihler, eger satici bu
soziiyle gelecek veya genis zamam kastetmigse akdin meydana
gelmeyecegini soylemislerdir (Zeydan, 2002, s. 77; Karaman, 1999:
I, 65). Cilinkii bu durumda kullanilan ibareler muglaklik ifade eder.
Genis zaman kipini kullanan saticinin niyeti nasil tespit edilecek?
Kanaatimizce alicinin kullanacagi s6z 6nem tasir. Aksi takdirde satici
ya bu sozilinii destekleyecek yeni bir sey sdylemeli ya da mali sattigina
dair bir karine lazim. Akit sirasinda saticimin genis zaman kipini
kullanmasi durumunda onun hangi zamani kast ettigini tespit ederken
yeni bir diyalog gerekir. Bu sirada akit meclisinin durumu ne olacak?
Boyle bir durumda muhatabin mazi sigasimi kullanmasi akit igin
yeterlidir.

Diinyevi olan bir is failin niyetine gore deger kazandig1 gibi,
dini konularda da niyet ayni etkiye sahiptir. Ornegin nikah akdi Islam
dininde silinnet olarak kabul edilir. Ancak yapilan bu akitte eger
erkegin niyeti kadina zarar vermek ya da kotiilik yapmak ise soz
konusu olan akit haram olur. (Zeydan, 2002: 77). Ayette bu konu
sOyle ifade edilmektedir: “Fakat onlari, haksizlik ederek ve zor
kullanarak tutmayin. Kim boyle yaparsa muhakkak kendine yazik
etmig olur.” (Bakara, 2/231). Kisi sirf zarar vermek niyetiyle bir
bayan1 yaninda tutmaya devam ederse kendi nefsine zuliim etmis olur
(Sabuni, ts, I, 148).

Bu kuraldan ¢ikarilan 6nemli noktalardan biri de soyut niyetin
yani fiile bitisik olmayan kastin bir sonu¢ meydana getirmeyecegidir.
S6zgelimi, bir kimsenin evini satmak istemesi ve agzindan satig ile
ilgili bir s6z ¢ikmamasi durumunda, o kisinin salt miicerret niyeti bir
sonu¢ meydana getirmez. Ciinkii Islam hukuku irade beyam
noktasinda objektif nazariyeyi tercih etmistir. Objektif nazariyenin en
onemli Ozelligi ise disa vuran ve sozle ifade edilen iradeyi esas
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almaktir. Hukukgular tarafindan igteki iradenin birinci derecedeki
ifade sekli soz olarak kabul edilmistir (Zeydan, 2002: 77: Karaman,
1999: 11, 63). Zira sozli olarak ifade edilmedigi miiddetce, icteki
gercek iradeyi somut olarak digsaridan bakarak anlamak miimkiin
degildir.

Kalben niyet edip dil ile telaffuz edilmedigi miiddetce hukuki
bir sonucun ortaya ¢ikmayacagi 6rneklerinden biri de sudur: Bir kisi
kalben hanimini bosasa ya da atim1 satsa, agik olarak dil ile ifade
etmedigi miiddet¢ce batini olan bu niyetin {izerine hiikiim icra
edilemez. Ciinkii ser’1 hiikiimler zahire gére verilir. Ayn1 sekilde bir
kimse vakif etme niyeti ile bir mali satin aldiktan sonra o mali
vakfettigine dair bir s6z sarf etmedigi miiddetce vakif mali olamaz.
(Ali Haydar, 2003: 1, 19; Zeydan, 2002: 77;Y1ildirim, 2015: 32). Salt
niyetin herhangi bir hiikkiim dogurmayacagi noktasinda su hadis-i serif
delil getirilmistir: «“ Allah Tedld eyleme doniistiirmedikleri miiddetce,
timmetimin kalplerinde gecenleri affetmistir.” (Buharl, “Itk”, (
49;2528 ), 111, 145, Miislim, “Iman”, ( 1; 202 ), I, 116). lyilik yapmak
sartiyla eyleme doniismeyen salt niyetin sevap kazandiracagi
kuskusuzdur. Ancak ayni sey kotiiliik i¢in sOylenemez. Eyleme
doniismeyen kotii niyet diinyevi ya da uhrevi bir sonug¢ dogurmaz.

Bu genel kurala gore, kayip olan bir mali (lukata) bulan kisi
sahibine vermek niyetiyle aldiktan sonra mal elinde zarar goriirse o
mali tazmin etmesi gerekmez. Ciinkii kural olarak kisi giivenilir ve iyi
niyetli sayilir. Ancak kisi s6z konusu olan mali sahiplenme niyetiyle
alip elinde tutarsa gasip sayilir. Bu sekilde diismanlik ve taksiri
olmaksizin mal elinde helak olursa o mali tazmin etmek zorundadir
(Zeydan, 2002: 77; Yildirim, 2015: 31). Ornekte goriildiigii gibi niyet
farkli olunca farkli sonuglar dogurur.

Kisinin kasit ve niyeti bulunmadig1 halde yaptigi eylemlere
bazen hiikiim terettiip eder. Ornegin, bir kimse baskasina “su mal1 su
kadara sana sattim.” diye icapta bulunsa ve muhatap olan kiside
“aldim” diye kabul etse, satict olan kisi her ne kadar; “Sozii sarf
ettigim anda satmak niyetim yoktu.” dese bile yapilan satis gecerlidir.
Ayrica vekalet, ikrar, emanet, 6diing, zina iftirasi ve hirsizlik gibi
islerde de niyet olmasa bile hiikiim terettiip eder (Ali Haydar, 2003: 1,
20; Yidirim, 2015: 32). Burada i¢ iradeye degil de dis iradeye
bakilarak  hiikiim  verilmektedir. Yapilan eyleme disaridan
bakildiginda kisinin niyetinin bir sonucu olarak goriiliir.
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2.2.  Akitlerde Itibar Makasid ve Meéniyedir, Elfaz ve

Mebaniye Degildir/ LW Y Jadly saliadl a6l & 55l

Sl

Akit, terim olarak nikah, hibe, vasiyet, alis veris gibi ser’1 bir
muameleyi iki tarafin iltizam ve taahhiit etmeleridir ki icap ve kabuliin
birbirine baglanmasindan ibarettir (Erdogan, 2005: 19). Bir diger ifade
ile akit, kanuni neticeler meydana getirmeye yonelik olarak taraflarin
iradelerinin uygunlugudur (Zeydan, 2002: 239).

Bu kaidede “ukud” kaydinin konulmasinin temel sebebi
yeminler ile ilgili kismu digsarida birakmak i¢indir. Ciinkii yapilan
yeminler kasit ve niyete gore degil sarf edilen lafizlara gore
degerlendirmeye tabi tutulur. Akitler insanlar tarafindan yapilan
seylerdir. Bor¢lar hukukunda yapilan akitlerde ihtimam gosterilmesi
gereken en Onemli husus taraflarm niyetidir (Yildirm, 2015: 34).
Akitlerde tarafeynin niyeti sozlii olarak ifade edilmedigi miiddetce
hukuki bir sonu¢ dogurmaz. So6zlii olarak kullanilan bir ibarenin ne
anlam ifade ettigini tespit etmek i¢in niyete bakilir.

Hadisten ¢ikarilan bu kiilli kaidenin tespitindeki asil gaye,
akitlerde kullanilan lafizlarin asil manalarinin  disinda baska
manalarda da kullanilabilecegi ihtimalidir. Ornegin, “bey bi’l-vefa™
terimindeki “bey” lafzi, normal alig-veris akdini kastetmek igin degil,
ihtiya¢c sahibi kisinin bor¢ temin etmek igin yaptifi sozlesmeyi
kastetmek icin kullanilmistir (Seyh Nizam ve dgr, h. 1310: III, 209;
Buhiti, 2010: 209)

Akitlerde hiikiimlerin verilmesi i¢in yalniz sozler ve sozlerin
anlamlan yeterli goriilmemistir. Hiikiimler, akdin taraflarinin akit
esnasinda kullandiklari, kastettikleri hakiki mana ve maksatlara gore
verilmesi gerektigi ifade edilmistir (Ali Haydar, 2003: I, 21). Niyetler
akitlerin hakikatini ve temelini olustururlar. S6zler ise, maksatlari
gosteren, yansitan dis emarelerdir. Kasit belli olursa sozler kasitla
sinirlanir ve ona gore de hiikiim tatbik edilir. Ancak bu hal sézlerin
tamamen degersizligi anlamina gelmez. Ciinkii s6zler manalar ifade
ederler. Bu anlamda akit yaparken taraflarin kasti, akdi aciklayan
karinelerle bilinir. Akit sirasinda sarf edilen sozlerin kast1 ile irade
beyani arasinda bir alakanin olmas1 sart kosulmustur (Zerka, 1989: 55-
56; Zeydan, 2002: 78). Bu kurala isnat edilen 6rneklerden biri sudur:

3Bey bi’l-vefa: Fikih terimi olarak bir mali, satis bedeli geri 6dendiginde iade etmek
tizere, bir kimseye su kadar paraya satmaktir ki satici, satis bedeli olarak aldigt
paray1 miisteriye geri verince, miisteri de satin almig oldugu mali iade eder. Ciinkii
satis akdi bu sart iizere tahakkuk etmistir. Bu tiir s6zlesmeye Malikiler bey’us-
sendya, Safiiler bey’ul-uhde ve Hanbeliler de bey’ul-emanet derler. (Kadri Pasa,
1891: s. 73; el-Mecdi, 2003: 49).
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Birisi digerine, “Atimi sana 2000 Tl’ye bagisladim.” der, karsidaki de
bu bagis1 kabullense, kullanilan s6z bagisi1 cagristirsa da yapilan islem
satig akdi olarak gecerli sayilir (Gazi, 2003: VI, 378; Zeydan, 2002:
78). Bu muamelede “bagis” sézciligii her ne kadar kullanilmig olsa da
akit sirasinda para miktarinin belirlenmesi ve taraflarin bunu kabul
etmesi durumu s6z konusu olan bu eylemin satis olduguna dair en
biiyiik karine olsa gerek. Ayrica bagis yaparken icap ve kabule gerek
yoktur. Ornegin bagista bulunan kisi, belli bir isme ya da bir kurulusa
“su kadar para ya da mal bagisladim.” derse buna mukabil birilerinin
bunu “kabul ettim” demesine gerek yoktur.

Bu kiilli kaideye, niyet ile ifade tarzi arasinda bir aykirilik ve
uyusmazlik olursa basvurulur. Zira lafzin tamamen bir kenara atildigi
anlami ¢ikarilmamalidir. Ciinkii kullanilan lafizlar manalarin kaliplar
ve tezahiirleridir (Yildirim, 2015: 34).

Toplumun iginde kullanilan bir¢cok soze zahiren bakip kale
alindiginda ciddi hukuki sonuclar dogurur. Bu anlamda kullanilan her
s0zil hukuk baglaminda neticelendirmek toplumu zor durumda birakar.
Bundan dolay1 kisilerin gergek niyeti dikkate almmalidir. Ciinkii
hukukun en 6nemli 6zelligi insanlarin haklarin1 korumaktir.

Sonug¢

Hz. Muhammed (sav)’in Allah’in resulii olmasi hasebiyle
yaptigit konugsmalarda o6zellikle dikkat eder ve kelimeleri segerek
kullanirdi. Sarf edilen sozlerin toplumdaki yansimasinin kural tegkil
edecegini biliyordu. Lafi dolandirmadan, muhatabin anlayacag
sekilde hitap eder ve tabiri caiz ise tas1 gedigine koyardi. Bahse konu
olan “niyet hadisi” bunun en giizel 6rneklerindendir. Kisisel bir olay
iizerine varid olan bu hadis, Hz. Peygamber (sav)’in agiklamasiyla
sonucta Miisliimanlarin tiim amellerini ilgilendirir duruma evirilmistir.
Bu baglamda s6z konusu olan hadise biiyiikk bir énem verilmis ve
degerinin anlasilmasi icin degisik perspektiflerle anlatilmaya
calisilmustir.

Islam hukukunda niyet hadisine biiyiik bir 6nem atfedilmis ve
onsuz amellerin gegerli olmayacag: ifade edilmistir. Hem ibadet, hem
muamelat hem de diger hukuki alanlarda yapilan eylemler ve sarf
edilen soylemlerin sithhati ve gecerliligi niyetsiz kabul edilmemistir.
Bu anlamda niyetin varliginin gerekliligi noktasinda icma olugmustur.
Islam alimleri niyet hadisinin literatiirde {i¢ tane kiilli kaideye
kaynaklik ettigini ortaya koymuslardir. Niyetsiz sevabin olmayacagi
kaidesi Ozellikle Hanefi fakihlere aittir. Her ne kadar onlarin
kaynaklarinda bu kaide ornekleriyle verilse de, diger mezheplerin
kaynaklarinda da bu kaide zikredilmeden niyetsiz sevabin olmayacagi



The Journal of Social Sciences Institute | 317

konusunda benzer ornekler verilerek beyanda bulunulmustur. Yani
niyetsiz amellerin manevi deger kazanmayacagi sonucu hasil
olmustur. Ikincisi, “Bir Isten Maksat Ne Ise Hiikiim Ona Goredir.” ve
ligiinciisii ise, “Akitlerde Itibar Makasid ve Meaniyedir, Elfaz ve
Mebaniye Degildir.” kaidesidir. Birinci kaide 6zellikle ibadeti, ikinci
ve ligiincii kaideler ise muamelat ve akitleri kapsamaktadir.

Amellerin manevi degeri ve gecerliligi niyetlere gore
degerlendirmeye tabi tutulmustur. Bu hususta 0Ol¢li niyet olarak
almmis ve niyetsiz bir amelin gegerli olmayacagi noktasinda ittifak
edilmistir. Temel kriter niyet alinsa da bu tamamen lafzin degersiz
oldugu anlamima gelmez. Niyeti yapilan fiile bitisik olmasini sart
kosmuslardir. Niyetin hukuki bir sonu¢ dogurabilmesi i¢in sdz ve
eyleme doniismesi sarttir. Ancak manevi acidan sdz ve eylem sarti
aranmaz.

Taraflar arasinda yapilan sozlesmelerde temel kriter irade
beyanidir. Ancak kullanilan lafizlar ile kisilerin kasti arasinda bir
uygunlugun olmasi gerekli goriilmiistiir. S6zlesmelerde icap ve kabul
seklinde ifade edilen taraflarin beyani hem zaman hem de mekan
olarak hukukun ruhuna aykiri olmamasi gerekir. Ciinkii sézlesme
meclisi ve kullanilan lafzin hangi zamana (mazi, genis ve gelecek) ait
oldugu olduk¢a Onem arz eder. Netice itibariyle eylem ve
sOylemlerimizin hukuki olarak gecerliligi ve manevi degeri niyete
baghdir. Niyetin ehemmiyetinin kaynagi ise hi¢ siiphesiz
Peygamberimizin konu ile ilgili hadisidir.
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