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Yeni Zamanlarda Fetvaya Ne Oldu? Giiniimiiz
Fetvalarinda Goriilen Baz1 Yontem Sorunlari

Ahmet YAMAN®

Giris

Insan hayatinin davranig/amel boyutuyla ilgili alanlarda dinin ne dedigi
veya ne bekledigi konusu, islam inancinin her bir mii'minden 6nemsenmesini
istedigi bir husustur. Mii'min bu boyutla ilgili dini hiikiimleri ya bizzat kay-
nagindan ve ustliine uygun bir istidlal ile ¢cikarir ve bilir yani ictihad eder; ya
da bu islemi yapabilecek kudretteki birine yani miictehide sorarak 6grenir.

[fta, miisteftinin yani bu ikinci gruptaki insanlarin ister ferdi ister toplumsal
olsun ameli hayatlaryla ilgili ser’i-hukuki meselelerinin, kendisine arz edilen
miifti tarafindan cevaplanmasi eylemidir.

Tahric ve tercih yoluyla da olsa iftdnin son tahlilde bir ictihad oldugu bi-
linmektedir. Bununla birlikte, hiikmiin ilkten istinbati olan teknik anlamdaki
ictihad ile 6nceden ¢ikarilan bir hitkmiin o anda cevabini aradigimiz soruya
indirgenmesi demek olan iftdnin (bir anlamda “tahkiku’l-menét”in) birbirinden
ayri nitelik ve yeterlilikleri vardir.

Ozel bir arastirmayi gerektiren bu ince ayirimi ve ilgili kavramsal cerceveyi
bir tarafa birakarak “Yeni zamanlarda fetvaya ne oldu?” sorusuna cevap araya-
cak olan bu makalede giintimiiz fetvalarinda gériilen bazi yéntem sorunlarina
isaret edecegiz.

Konuya girmeden 6nce zihni arka planimizi olusturan ve esasen herkesce
malum olan bir hakikati seslendirelim: Miisteftinin meselesi ser’i--hukuki karak-

terli olunca, cevaplarinin da dinin ana kaynaklarina dayal ve Sariin maksadi

*  Prof. Dr., NEU Ilahiyat Fakiiltesi; Din Isleri Yiiksek Kurulu Uyesi.
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istikametinde olmasi beklenir. Bunlardan birisini g6z ardi eden bir ifta eylemi
her zaman su ikazlara muhatap olacaktir:
“Sadece dillerinizin yalan yere nitelemesiyle ‘Su helaldir, bu haramdur’
diyerek Allah adina yalan uydurmaywn! Ciinkii Allah adina yalan uydu-
ranlar asla kurtulusa eremezler.”!
“De ki: ‘Rabbim ancak, agik ve gizli utang verici davranislari, her ¢egi-
diyle giinahi ve haksizlig1, hakkinda hi¢bir delil indirmedigi herhangi bir
seyi Allah'a ortak kosmanizi ve bilmediginiz seyi Allah'a izafe etmenizi
yasaklamuigtir”?
“...Bunlar Allah’in koydugu sumirlardir; bunlari asmaymn! Kim Allahin
belirledigi simirlari ihlal ederse, iste onlar zalimlerdir.”?
“Bir kimseye ilmi dayanaktan yoksun olarak fetva verilirse bunun giinahi

sadece bu fetvay: verene déner.”*

Su halde miifti, aslinda din ve onun sahibi olan Allah adina konusmakta;
O'nun verdigi vekalete dayanarak imza atmaktadir. Ibn Kayyim el-Cevziyyenin
(6. 751/1350) benzetmesiyle “Krallar adina imza atmak, degeri inkéar ve serefi
g6z ardi edilemez bir konum ise alemlerin Rabbi adina imza atmak acaba nasil

bir makamdir?”®

Ayni gergege Satibi de (6. 790/1388) su ctimlelerle parmak basar: “Miifti, tipki
Nebi gibi Allah’tan haber veren; miikelleflerin eylemlerine kendi ictihadinin
sonucuna gore seriatin hiikmiini verip altini1 imzalayan, yine Nebi gibi immet
icinde emirleri yerine getirilen kimsedir. Bu yiizden su ayette iilii'l-emr diye
isimlendirilmis ve onlara itaat etmek, Allah ve Rasiliine itaat etmekle birlikte
anilmistir: “Ey iman edenler! Allah'a itaat edin; Peygambere itaat edin ve aranizda
sorumlulugunuzu iistlenenlere de itaat edin!”® Esasen bunun boyle oldugunu

gosteren daha pek cok delil vardir.””

Iste boyle bir 6neme, sorumluluga ve tabiatiyla degere sahip olan iftada,
yanlishiklar yapilmis; kural olarak tabi olmasi gereken usil ve 4daptan zaman

zaman sapmalar goriilmiistiir. Asagida, kismen gecmiste ama 6zellikle modern

en-Nahl 16/116.

el-A'raf 7/33.

el-Bakara 2/229.

Ebu David, ilim, 8; bkz. Darimi, Mukaddime, 20.

Ibnii'l-Kayyim, I'lamuw’l-Muvakkt'in ‘an Rabbi’l-Alemin, Beyrut 1991, c. 1, s. 9.
en-Nisa 4/9.

Satibi, el-Muvdfakat, Beyrut 1991, c. 4, s. 179.
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zamanlarda yapilan ve dikkatimizi en ¢cok ¢eken bazi yontemsel yanligliklara
deginilecektir.®
I. Yeni Rastlanilan Hadis-Siinnet Rivayetlerine Dayanarak Fetva Vermek

Giinlimiizde kendilerinde ifta yetkisi géren kimselerin bir kismi klasik fikih
gelenegini benimsemekle birlikte, bu gelenek icindeki bazi hiikiimleri/ictihadlari,
yeni rastladiklar1 hadis-siinnet rivayetlerine ters gordiikleri icin terk etmekte
ve rivayeti esas almaktadir. Diger bir kismi ise yerlesmis ve genel kabul gérmiis
bir istinbat yontemine/fikih ustiliine bagh olarak yiizyillar i¢cinde olusmus fikih
gelenegini hi¢ dikkate almayip, hatta bu mirasi, dinin tahrif edilmis sekli olarak
degerlendirerek kendi alg1 ve yorumlarina gore dogrudan ayet veya hadislerden
hiikiim ¢ikarmaya calismaktadir.

Bu ikincisinin Islami ilimler miiktesebat1 bakimindan ele alinabilir bir yonii
yoktur. Kimileri tarafindan dillendirilen su birkag¢ 6rnek bile bu zihniyetin te-
melsizligini gdstermesi bakimindan yeterlidir:

- Kur’an “Dogrusu iman etmisg bir cdriye, hosunuza gitse bile Allah'a or-
tak kosan (miisrik) hiir bir kadindan daha hayirlidir” (el-Bakara 2/221)
buyurmaktadir. “Daha hayirlidir” dedigine gore bu buyruk, ayetin
basindaki “Iman etmedikleri siirece miisrik kadnlarla evlenmeyin”
nehyinden, miisriklerle evlenmenin kesinlikle yasak oldugu sonucu-
nun degil, boyle bir evliligin ¢cok iyi olmayacag1 sonucunun ¢ikacagini
gosterir. Dolayisiyla miisrik biriyle evlenmek haram degil mekruhtur.
Konuyla ilgili diger ayet (el-Miimtehine 60/10) ile Hz. Peygamber’in
olumsuz beyanlari genel degil, 6zel olarak Arap miisrikleriyle ilgilidir.
Kald1 ki, rivayetler de senet acisindan tartismalidir.

- Kadinlarin hayiz haliyle ilgili ayet (el-Bakara 2/222) sadece o haldeki
cinsel iliskiyi yasakladigindan hayiz géren kadin namaz kilip orug tuta-
bilir. Hz. Aise hadisi basta olmak iizere bunun haram oldugunu bildiren
rivayetler ya sahih degildir ya da bazilarinda gecen =8 kelimesinde
oldugu gibi yanlis anlasilmaktadir.

- Kur’an, bosanmis bir kadinin ii¢ kur (ii¢ regl dénemidir ki, yaklasik
olarak ti¢ aydur), esi vefat etmis bir kadinin tam olarak dort ay on giin iddet
beklemesi gerektigini (el-Bakara 2/228, 234) emretmektedir. Iddetin amaci,
varsa hamileligi ve dolayisiyla babanin kim oldugunu tespit etmektir.
Emrin verildigi zamanda bunun tespiti ancak fiziksel gelismeler ile yani
gozle miimkiin oldugundan, bekleme disinda bir yol da diistiniilemezdi.
Fakat giiniimiizde gelismis tahlil ve dopler/ultrasonografiimkénlariyla

8 Bu konuda daha 6nce Diyanet Isleri Baskanlig: tarafindan 11-13 Aralik 2009 tarihle-
rinde Ankara’da diizenlenen “Dini Danigmanlik Hizmetleri ve Fetva Konsepti Istisare
Toplantisi’nda miitevazi bir teblig sunulmus ve bu teblig “Giincel Baz1 Ornekleri Bagla-
minda Fetvada Kaynak ve Yontem Sorunu Uzerine” bashigiyla yayimlanmistir. Bkz. Sel-
cuk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 28 (2009), s. 7-16.
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gebelik birkag saniyede belirlenebilmektedir. Oyleyse bu kadar uzun siire
beklemeye gerek yoktur. Diger taraftan 6liim iddeti olan dort ay on giin
meselesi de, esin arkasindan yas tutma ve agit yakma adeti olan Arap
toplumuna 6zgiidiir. Ilgili hadisler de bu baglamda degerlendirilmelidir.

Sahabe neslinden itibaren yerlesen ilmi ve fikri miiktesebatin asla onayla-
mayacagi bu ¢cikarimlari bir tarafa birakip, birinci tutuma, yani derinlemesine
bir tahlile girismeksizin ve immetin kahir ekseriyetinin kabuliine mazhar olan
istinbat yontemlerini devreye almaksizin sirf “sahih” goérdiigii ya da kaynakla-
rin “sahih” hitkmiinii verdigi bir rivayete dayanarak hiikiim veren yaklasima
gelince, bunun tizerinde durulmalidir:

Bu egilim sahipleri, naslarin baglayicilig1 ve kim olursa olsun beser
ictihadina tercih edilecegi fikri’ yaninda, mezhep imamlarinin hemen
hepsinden benzer climlelerle nakledilen' “Hadis sahih ise benim mezhe-
bim odur”, “Benim goriisiime uymayan bir sahih hadis bulursaniz, benim
goriisiimii atip onu alin” tavsiyesine dayanmaktadirlar. Bununla birlikte
onlar, hem hiikiim ¢ikarim yontemlerini ve bu ¢gercevede hadis-siinnet
malzemesinin nasil degerlendirilecegi hususunu hesaba katmamakta,
hem de dini alanda konusabilme ehliyetine sahip olup olmadiklarina
dikkat etmemektedirler. Nevevi'nin de vurguladigi iizere, rastlanilan bir
sahih hadisle amel edebilmek icin kisinin mezhepte ictihad edebilme
yeterliligine yakin bir ilm1 altyapiya sahip olmasi, mezhep imaminin o
hadise muttali olmadigina dair zann-1 galibin bulunmasi, s6z konusu
hadisin bir bagka illet dolayisiyla veya mensuh olmasi sebebiyle delil
olarak alinip alinmadiginin, tevil veya tahsise tabi tutulup tutulma-
diginin tespiti gerekmektedir. Biitiin bunlarin ne denli bir ilmi seviye
gerektirdigi de hesaba katilinca, rastlanilan her hadisle hemen amel
edivermenin uygun bir yol olmayacagi anlasilmaktadir.' Esasen pek
cok ustilcii de bu minvalde uyarilarda bulunmaktadir.'?

Kimlerin fetva vermeye yetkili olacagini arastiran kaynaklar, bu ehliyete
Kur’an-1 Kerim, Siinnet, asar (sahédbe ve tabilin goriisleri), icma, nasih-mensih,

9 Fakih-avam ayirimi yapmakla beraber, bu fikrin, el-A'raf 7/3 ve et-Tevbe 9/31 ayetleri-
ne dayanan bir savunusu i¢in bkz. Seyyid Bey, Usil-i Fikih: Medhal, istanbul 1333, c. 1,
5.299-300. Ayrica bkz. Abdurrahman Dahil, el-Fetva ehemmiyyetiihd davabituha asaruhd,
Medine 2007, s. 327-330.

10 Bkz. Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefakkih, Riyad 1430, c. 1, s. 387-389; ibnii’s-Salah, Edebii’l-
miifti ve'l-miistefti, A. E. Kal’acl (nsr.), Beyrut 1986, s. 53-54; ibn Hamdan, Sifatii’l-fetva
ve'l-miifti ve'l-miistefti, M.N. Elbani (nsr.), Dimask 1380, s. 37; Ibnii'l-Kayyim, I'lamu’l-
Muvakktin, c. 4, s. 179.

11 Nevevi, el-Mecmii* serhu’l-Miihezzeb, M. N. el-Mutii (nsr.), Cidde, Mektebetii'l-irsad, ts.,
c. 1, s. 105. Bu konuda ayrica bkz. Siibki, “Ma’na kavli’l-imam el-Muttalibi: iza sahha’l-
hadis fe-hiive mezhebi”, Mecmiiatii'r-Resdili’l-miiniriyye, Kahire 1346, c. 3, s. 98-114.

12 Bkz. Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, Kuveyt 1992, c. 6, s. 293-296; Hadimi, Mecamiu’l-hakaik,
istanbul 1308, s. 44.
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kavaid, Arapca bilgisi, fikih, fikih ustli ve hadis usalii ilimleri yaninda, akli
melekeleri saglam ve muhakeme giicii yerinde olan alimlerin sahip olacaginda
hemfikirdirler. Boyle olunca sirf hadis-eser bilgisine dayanarak fetva vermek
dogru olmayacaktir.® Bu sebepledir ki, fikih bilgisine sahip olmayip sorulan
her soruya hadisle cevap veren kisiler kinanmistir. Ahmed b. Hanbel'in (6.
241/855) “Yaninda Restilullah’'in (s.a.) sozleri ile sahabe ve tabitinun goriisle-
rini toplayan kitaplar bulunan bir kimse, ilim sahiplerine sorup isin dogrusunu
ogrenmedikge bu kitaplarda bulunan rivayetlere dayanarak karar veremez ve
amel edemez” sozii de' ayn1 dogrultudadir. Hal boyle olunca Seyyid Bey'in (6.
1924) “Bir mukallit, hadislerin manalarini ve ihtiva ettikleri hiikiimlerin hikmet
ve sebeplerini anlayacak derecede tahsil gérmiis ise, artik bu nevi mukallitler
icin Sari’in kelami olan o hadisi nazar-1 itibara almamak asla caiz olmaz. Bi-
naenaleyh bu gibiler hakkinda “mezhebi birakarak hadisle amel etmek lazim

gelir.”®> yoniindeki yaklasim, elestiriyi hak etmektedir.

Arz ettigimiz bu yaklasimdan, tahric ve ifta ehliyetini ger¢ekten haiz olan-
larin bile artik hadis-siinnet degerlendirmesi yapamayacaklari sonucu ¢ikaril-
mamalidir. Gerek mezhep i¢i gerek mezhep iistii istidlal devam ettigi siirece
ki, bu, kiyamete kadar devam edecektir, yetkin alimler rivayet malzemesini
incelemekten geri kalmayacaktir. S6z bu noktaya gelmisken, ehliyetli olanlarca
hadis-stinnete gore fetva verirken g6z 6niine alinmasi gereken bazi 6nemli il-
kelere isaret etmek yerinde olacaktir:

A. Mezhebinin bilgi birikimine sahip ve islami ilimlerde yetismis bir fakih,
sahih hadisleri belli bir yontem dahilinde mezhep goriisiine tercih edebilecektir.

Kaynaklarda bunun igletildigine dair 6rnekler bulunmaktadir.'s

B. Tercihten once iyi bir arastirmayla bu hadisin mezhep imamlarinca
goriiliip goriilmedigi ve onlar tarafindan degerlendirilip degerlendirilmedigi
tespit edilmelidir. Zira sahih olmakla birlikte baska illetler dolayisiyla mesela
garip, saz veya mensuh oldugu icin ya da tahsis veya takyide maruz kaldig1 icin

mezhep imamlarinca terkedilmis olmasi ihtimali de bulunmaktadair.

C. Hadis-stinnet rivayetlerini, diger derecelendirme esaslarini dikkate alma-

yarak sadece ehl-i hadisin gelistirdigi sened-metin degerlendirme 6lciitlerine

13 Bagdadi, a.g.e., c. 2, s. 330-337; krs. Ibnii'l-Kayyim, a.g.e., c. 4, s. 180-181.

14 Baska érneklerle birlikte bkz. ibnii'l-Kayyim, a.g.e., c. 1, s. 35-37; Zerkesi, a.g.e., c. 6, s. 280;
[zmirli Ismail Hakki, [lm-i Hilaf, Dersaadet 1330, s. 279.

15 Seyyid Bey, Ustil-i Fikih: Medhal, c. 1, s. 324.

16 Ibnii’s-Salah, Edebii’l-miifti ve’l-miistefti, s. 53; Nevevi, el-Mecmil', c. 1, s. 104-105; ibn
Hamdan, Sifatu’l-fetva, s. 38.
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bagli kalarak ele alip onlarin verdigi sthhat hiikiimlerine gére hiitkmiin delili

saymak ya da saymamak yanlistir.

Diger derecelendirme esaslarindan kastimiz bahusus fakihlerin yaklasim
tarzidir. Ayrintilara girmeden, fukahanin bir rivayeti sadece sened yapisina,
onun ittisaline veya ravi kimligine gore degerlendirmedigini, bunun 6tesinde
immet tarafindan kabul edilmis olmasini, kitlesel amele konu olmasini, ehl-i
ilmin benimsemis olmasini daha ¢ok 6nemsediklerini belirtelim. Kasani'nin
(6. 587/1191) su tasnifi bunun cok giizel bir ifadesidir:

“Tevatiir iki ¢esittir: Birincisi rivayet itibariyle tevatiirdiir ki bu, yalan
soylemek tizere bir araya gelmeleri miimkiin olmayan bir toplulugun
yine boyle bir topluluktan yaptig: rivayettir. Ikincisi ise baskin amel
itibariyle tevatiirdiir ki bu, bir seyin reddedilmeksizin ve hic itiraz gor-
meksizin asirlar boyu uygulanmasi demektir. Boyle bir amel hakim ve
yaygin oldugu icin insanlar onu rivayet formunda nakletme ihtiyaci
duymamugslardir. Miictehid imamlar da herhangi bir itiraz yoneltmeksizin
bu amel yoniinde goriis bildirmislerdir. Iste bdyle olan ameli miitevatir

de kat’idir ve baglayicidir.”"
Senedde ittisalin kiymetini abartmakla itham edilen Safii (6. 204/819) bile
bu noktada farkli diisiinmemektedir: “Alimlerin cogunlugu, Nebi'den rivayet
edilen miirsel hadisin manasina uygun fetva verirlerse bu rivayetin kaynagi

saglam sayilir.”*®

Su halde rivayete sadece mustalahu’l-hadis agisindan bir deger bicip buna
gore meseleyi ¢oziimlemek, beraberinde eksik ¢6ziimlemek riskini tastyacaktir.
Soz gelimi kadinlarla musafahayi yasaklayan rivayetlerin hadis ilmine gore
“zayif” hatta “mevz” oldugu bilgisine bagl kalarak kars cinsle tokalasmanin
her durumda caiz oldugunu soylemek, adem-i cevazi yoniinde olusan fikih
mirasini ve icma iddialarini®® bir ¢irpida silmeyi sonucglamaktadir. Tarih kutsal
degildir ve miras da ayiklanmadan oldugu gibi alinmaz; fakat bir hiikiim {is-
telik dini bir arka planla tarih boyunca kahir ekseriyetin benimsemesine nail
olursa orada durup su soruya cevap aranmalidir: “Sadece dillerinizin yalan yere
nitelemesiyle ‘Su helaldir, bu haramdir’ diyerek Allah adina yalan uydurmayn!”
diyen?® ve dinini korumay1 kendi {izerine alan* Allah Teal4, kendi dini hakkinda

17 Kasani, Beddi'u’s-sandi’, Beyrut 1986, c. 7, s. 331.

18 Bkz. Safii, er-Risdle, A.M. Sakir (thk.), Kahire 1979, s. 463. Ayrica bkz. a.g.e., s. 431.

19 Bkz. Zeydan, Abdiilkerim, el-Mufassal fi ahkdmi’l-mer’e, Beyrut 1994, c. 3, s. 234-239;
“Musafaha”, el-Mevsiiatu’l-Fikhiyye, Kuveyt 1997, c. 37, s. 359-360.

20 en-Nahl 16/116.

21 el-Hicr 15/9.
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bir yanlisin ilk nesillerden itibaren? yerlesmesine ve bu yanlisin asirlar-nesiller
boyu siirdiiriilmesine izin verir mi?

D. Ahkam hadislerine hiikiim bina ederken dikkat edilmesi gereken bazi
kurallar vardir:

1. Bir konuda varid olan sahih rivayet malzemesi bir araya getirilip be-
raberce degerlendirilmeden, sadece biri veya birkacina miiracaatla hitkiim
¢ikarilmamalidir.

2. Yerel ve donemsel o6rf-adet ve gerceklere bagl olarak varid olan ha-
berler, kendi baglamlariyla anlasilmali; evrensel ve ebedi mesajlar olarak
takdim edilmemelidir. Mesela Hz. Peygamber’in zenginlik 6lciitii olarak
glimiis tizerinden belirledigi nisab, gliniimiizde gecerliligini yitirmistir. Kasit
unsuru bulunmayan, daha teknik ifadesiyle sibh-i amd yoluyla veya hataen
vuku bulan 6ldiirme ve yaralamalarda diyeti 6demeye katilan?® akile, daha
onceleri failin yakin erkek akrabalar: (asabe) iken, Hz. Omer tarafindan,
kisinin bagli bulundugu divan ehli olarak degistirilmistir.

3. Restil-i Ekrem’in tasarruflarini, onun tasidig: devlet baskani, kadi, miifti
ve beser olmasi gibi farkli kimliklere gore siniflayan sonraki yaklasimlar,
hukuki yorum faaliyetlerini imkan verdigi 6l¢iide istifadeye sunulmalidir.>*
Bubaglamda Hz. Peygamber’in mesela siyaseten yaptig1 uygulamalar, boyle
olmayanlardan farkli degerlendirilmelidir.

4. Hz. Peygamber’den ayni mahiyette ama farkli lafizlarla yapilan riva-
yetleri tek bir olay ve dolayisiyla, ondan sadir olan tek bir davranis ya da s6z
olarak gormek dogru olmayabilir. O'nun (s.a.) ayni icerigi farkli lafizlarla
ikinci, hatta {iciincli defa buyurmus olmasi ihtimali unutulmamalidir. Do-
layisiyla lafiz farkliliklarini 6n plana ¢ikarip o rivayetin muzdarip veya saz
oldugu etiketi hemen vurulmamalidir.

Mezkir ilkenin bir ayrintisi olarak mesela bilhassa ibadetlerle ilgili farkl
uygulamalar: yansitan rivayetlerde mutlaka tek bir uygulamaya ulasma
gayretine girilmeyip, bunun ibadete renk katan bir ¢cesni olarak goriilmesi
diistiniilmelidir. Bu cercevede mesela Hz. Peygamber’in (s.a.) bayram na-
mazini ilk rekatinda iig, alt1 ve yedi; ikinci rekatinda ii¢ ve bes zaid tekbirle
kildirdigl, yine tekbirleri kiraatten 6nce ve sonra aldigi seklindeki farkl

22 Bkz.Muhammed R. Kal’aci, Mevsii'a Fikh Omer b. el-Hattdb, 1981, yy., s. 21; a.mlf., Mevsii'a
Fikh Abdullah b. Omer, Beyrut 1986, s. 662.

23 Akilenin diyet 6demeye faille birlikte katildigi hiikmiiniin Hanefilerce benimsendigi
hatirlanmalidir. Diger ti¢ mezhep ise, kasit unsurunun bulunmadig1 cinayetlerde
diyetin sadece akilenin sorumlulugunda oldugu ve su¢lunun diyet 6demeye katilmadig:
goriistindedir.

24 Bu konuda bkz. Karafi, el-Thkam fi temyizi'l-fetava ‘ani’l-ahkam ve tasarrufati’l-kadi ve'l-
imam, A. Ebti Gudde (nsr.), Beyrut 1995, s. 99 vd.
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rivayetleri, 6ze iliskin bir ihtilaf olarak gérmeyip bir cesitlilik olarak deger-
lendirmek daha yerinde olacaktir.

5. Ayn1 konudaki has yani 6zel, daraltilmis ve nokta/tafsili hiikiim ko-
yan hadis, am yani genel ve kapsayici hitkkiim koyana tercih edilir. Mesela
“Kim uyuyakalir ya da unutarak namazini gegirirse hatirladigi anda kaza
etsin”* hadisine dayanarak, kerahet vakitlerinde kaza namazi kilmanin bir
sakincasinin olmadig1 iddia edilebilir. Oysa “Hz. Peygamber ii¢ vakitte na-
maz kilmay: yasakladi...”* rivayeti 6zel, daraltilmis ve nokta/tafsili hitkiim
koymas1 yoniiyle bu yorumun yanlis oldugunu ortaya koymaktadir. Keza
zirail irtinlerin zekatinda belli bir nisap oldugunu bildiren hadis,*” onlarin
nisap aranmaksizin genel anlamda zekata tabi olduklarini sdyleyen hadise?®
tercih edilir.

6. Ayn1 konudaki biri olumlu digeri olumsuz hiikiim ifade eden hadis-
lerden olumlu olani yani bir seyin varligini géstereni digerine tercih edilir.
Soz gelimi bir hadiste “Malda zekattan baska bir mali sorumluluk yoktur’?
seklinde olumsuz bir ifade varken bir baskasinda “Malda zekattan baska da
mali sorumluluklar vardir’® denilerek varligi ispat edici bir ifade kullanil-
muigtir. Dolayisiyla mal varliginda zekatin disinda da baskalarinin haklari
oldugu hiikmii tercih edilecektir.

7. Ayni konuda daha hafif sorumluluk yiikleyen hadis, daha agirini yiik-
leyene tercih edilecektir. Fikih ustiliinde, her ne kadar benimsemeyenleri
bulunsa da “el-ahzii bi ekalli ma kile” yani ictihadi meselelerde en az yii-
kiimliiliik yiikleyen ictihad1 benimsemek adiyla bilinen delil de esasen ayni
isleve sahiptir. Tabiatiyla bu ilke, s6z konusu rivayetin sthhat ve delalet de-
gerlendirmelerinden sonra islevsel olacaktir.

8. Herhangi bir fiile ceza dngérmeyen hadis, ceza icerene tercih edilecektir.®
9. Bu ilkelere ek olarak, lafizlarindan hareketle hadisin esas amaci, illet
ve hikmeti tespit edilmeli; nasihi menstthundan ayirt edilmeli; bilindigi

Olctide viirtd sebebleri yorumda dikkate alinmali; hadisin anlasilmasinda
Hz. Peygamber’in sireti degerlendirmeye dahil edilmeli; aksiyomatik (bedihi/

25 Ebu David, Salat, 11; Tirmizi, Salat, 16; Nesai, Mevakit, 53; Ibn Mace, Salat, 10.

26 Miislim, Salatii’'l-Miisafirin, 293; EbGi Daviad, Cendiz, 51; Tirmizi, Cendiz, 41; Nesai,
Mevakit, 31, 34.

27 Buhari, Zekat, 4, 32, 42; Miislim, Zekat, 1, 3; Ebti Davad, Biiy(, 20, 98; Tirmizi, Zekat, 7.

28 Buhari, Zekat, 55; Miislim, Zekat, 8; Eba Davad, Zekat, 5, 12; Tirmizi, Zekat, 14.

29 Ibn Mace, Zekat, 3; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, Haydarabad 1344, c. 4, s. 84.

30 Tirmizi, Zekat, 37; Darakutni, Zekat, 17; Darimi, Zekat, 13; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd,
c.4,s.84.

31 Sondértilke i¢in bkz. Sevkani, Irsddii’l-fuhil, E. el-Eseri (thk.), Riyad 2000, s. 1137-1140.
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isbat1 gerekmeyen) akil kurallar1 devrede tutulmali; hadisin dilinin ve kav-

ramlarinin mahalli icerik tasiyabilecegi g6z dniine alinmalidir.®

II. Kiilliyyat-1 Seriaya Gore Coziim Uretmek

Dinin ana kaynaklarinin istikrasi sonucu elde edilen ve literatiirde
“kiilliyyat-1 seri’a” diye isimlendirilen tiimel yani genel kusatici hiikiimlere
gore sorun ¢cozmek, yakin gecmiste ve giiniimiizde sik goriilen bir ydontem
haline gelmistir. Bu yontem iki sekilde isletilmektedir:

1. Bir meseleyi, Kur’an'in ya da Stinnet’in hemen her durumu bir sekilde
kusatacak genislikteki genel hiikiimleriyle cevaplandirmalk,

2. Kiilli fikih kaidelerinin genis cercevesine dahil ederek ¢oziimlemek.

Birinci sekille mesela “Ne haksizlik edin ne de haksizliga ugrayin!” aye-
tine®* dayanarak, tasarruf arzi ile kredi talebini esitleyen denge faizinin ya
da popiiler deyimiyle basit veya diisiik oranlardaki piyasa faizinin riba sayil-
mayacagi fetvasi verilmis;* ikinci sekille mesela “Esyada asil olan ibdhadir”
kaidesine dayanarak ceninin cinsiyetinin belirlenmesine onay verilmistir.*

Sadece kiilli fikih kaidelerinin genis cercevesine dayanan ifta sorununu
bir sonraki basliga tehir ederek burada, kusatici 6zelliginden istifadeyle genel
naslara yaslanilarak yapilan ifta sorununa deginecegiz.

Fikih geleneginin miisellem hatt-1 harekat kanununa gore, bir ser’i-fer’i
mesele, 6ncelikle dogrudan kendisiyle ilgili tafsili delillere miiracaat edilerek
ve bu delillerin i¢ baglantilar1 dikkatle kurularak ¢6ziimlenmelidir. Fikih
usilii, esasen bunu saglayan bir disiplin olarak tesekkiil etmistir. Bu tesbit,
ser’'1 kiilli yargilarin hiikiim ¢ikariminda etkisiz eleman sayilacagi anlamina
gelmemelidir. Aksine onlar her zaman devrede tutulmali ve genel tutarlilig:
saglamak gorevini istlenmelidirler.’® Fakat konuyla ilgili bir 6zel/tafsili delil
varsa ki, evvelemirde bu arastirilmalidir, mesele bu 6zel delil istikametinde
ele alinmalidir.

Kiilliyyat-1 serlanin 6nemini sik sik vurgulayan Satibi de (6. 790/1388) bu
incelige isaret eder:

“Kiilli sonuglar ile 6zel delilleri beraberce degerlendirmek esastir.
Kiilli/tiimel esas1 gz ard1 ederek ciiz’'idden hiikiim ¢ikaran nasil hatali

32 Ayrica bkz. Hadislerle Islam, Ankara 2013, c. 1, s. 95 vd.

33 el-Bakara 2/279.

34 Aralarinda Izmirli ismail Hakki, Seltat, Hallaf, Senhtri, Devalibi ve Siileyman Uludag’'in
dabulundugubaziisimler ve buyondekiyaklagimlariigin bkz. Stileyman Uludag, Islamda
Faiz Meselesine Yeni Bir Bakis, istanbul 1988, s. 168-171 ve tiirlii yerler; ismail Ozsoy, Faiz
ve Problemleri, izmir 1993, s. 274-365; a.mlf., “Faiz”, DIA, c. 12, s. 122-124.

35 Ezher ve Misir Miiftiiliigii'niin verdigi cinsiyet belirlemenin cevazi fetvasi i¢in bkz. el
Alemii’l-Islami, sy. 2023, Mekke, 14 Nisan 2008, s. 6.

36 “Kavaide muhalif hiikiim ve fetva yok hiikmiindedir”, bkz. Karafi, el-lhkam, s. 135-136, 210.
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ise, cliz’i/tikel/tafsili delili atlayarak dogrudan kiilli esasa tutunan
da hatalidir. Oyleyse her bir meselede ikisini beraberce degerlendir-
meye almak gerekir.”s’

Burada ciiz’i delil ile kiilli yarginin ¢atismasi halinde ne yapilacagi sorusu
sorulabilir. Bu, teknik olarak da 6nemli bir sorundur ve gondiilleri ilk adimda
kiilliden yana sevk eden bir husustur. Fakat duygusal ve aceleci yonelisler-
den 6nce bu durumda su ihtimallerin s6z konusu olacagi unutulmamalidir:

a. Cliz’i/tafsili delil siibut ve/veya delalet acisindan kat’i ya da ona yakin
bir derecede olabilir. Bu halde ciiz'1 delilin geregi yerine getirilir ve bunun
kiilli yargiya, kanun koyucu tarafindan getirilen bir istisna ya da yine onun
tarafindan yapilan bir tahsis oldugu sodylenir. Boyle bir islemin Kur’an ve
Siinnet’te pek ¢cok érneginin bulundugu bilinmektedir. Istihsan da son tah-
lilde béyle bir islemdir.?

b. Ciiz'i/tafsili delil siibut ve/veya delalet acisindan zanni olabilir. Bu
durumda o zanni delilin hemen kabulii ya da reddi yerine iyice arastirilmasi
gerekir.®® Arastirma sonunda, immetin s6z konusu delili cogunlukla benim-
semis olmasi, selefin delil yoniinde ikna edici a¢iklamalar yapmis olmasi
gibi tatmin edici ek dayanaklar bulunabilirse bu ciiz’i delil yoniinde, degilse
kiilli ilke dogrultusunda ¢odziim iiretilir.

c. Cliz’i/tafsili delil siibut ve/veya delalet acisindan ciddi zaaflar tasiyorsa
terk edilir; genel tutarhiligi ve yeknesakligi temin bakimindan daha cok imkan
saglayan kiilli yargilar esas alinir.

d. Ciiz’i/tafsili delil, eger kesin, genel ve kacinilamaz, Gazzalimin (6.
505/1111) diliyle ifade edersek, kat’i, kiilli ve zaruri bir maslahatla ¢atisacak
olursa terk edilir ve her agidan baskin olan maslahat yéniinde hiikiim verilir.*°

Giliniimiizde yeni karsilasilan meselelerin (nevazil/vakiat) yalin degil,
aksine hayli karmasik bir mahiyet arz ettigi dikkate alinirsa, dogrudan bir
delil veya kiyas imkani bulunamamasi halinde kiilliyyat-1 seriaya gore ¢6ztim
tiretmenin bir tek miiftinin sorumluluguna havale edilemeyecegi diisiince-
sindeyiz. Farkli uzmanlik alanlarinin bilgisini ve ortak akli gerektiren boyle
sorunlarin, ilgililerden alinan bilgileri degerlendiren bir miiftiler kurulunca
¢oziimlenmesinin daha saglikli olacagi herhalde yadsinamaz.

Bir 6rnek olarak T.C. Diyanet Isleri Bagkanlhigi Din Isleri Yiiksek Kurulu'nun
Bosna Savasi sirasinda 14 Ocak 1993 yilinda verdigi 4 numaral kiirtaj karari

37 Satibi, el-Muvafakat, Beyrut 1991, c. 3, s. 3-11; c. 4, s. 163, 168.
38 Istihsanin bu 6zelligi i¢in bkz. Ahmet Yaman, “Istihsan Ne Degildir?”, Usal Islam
Arastirmalari Dergisi, sy. 8 (2009), s. 169-173.

39 Satibi, a.g.e., ay.
40 Gazzali, el-Mustasfa, Beyrut 1993, s. 176.
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burada hatirlanabilir. S6z konusu kararinda Kurul, Sirp askerlerince sistematik
tecaviize tabi tutulan Bosnali Miisliiman kadinlarin kendi hayat ve sagliklarini
tehlikeye atmamak sartiyla kiirtaj yaptirabileceklerine, nesli korumak, dini
korumak, Islam’in izzeti ve Islam toplumunun bu bélgede varhigini devam
ettirmek, namus ve iffetini her seyin tistiinde tutan Miisliiman bir toplumda, bu
igrenc olaylarin unutulmasi ve boylesine bir zillete katlanilmasinin imkansizlig
gibi genel miilahazalara dayanarak cevaz vermistir. !

III. Kavaid-i Kiilliyyeye Dayanarak Fetva Vermek

Fetvada yontem konusunun énemli bir uzantis1 da hukukun genel ilkele-
rine gore fetva verilip verilemeyecegi sorunudur. Bilindigi {izere, mesela “Bir

» o«

isten maksat ne ise hiikiim de ona goredir”, “Kesin olarak bilinen sey siiphe ile
ortadan kalkmaz”, “Zarar giderilir’, “Mesakkat kolayligi getirir’ ve “Adet hakem
kilinir” gibi, hukukun hemen her alaninda uygulanabilen ve hukukun temel
ilkelerini yansitan veciz hukuk kurallarina, hukukun genel ilkeleri ad1 veril-
mektedir. Bu ilkeler, hukuki naslarin delaletlerinden, ustil-i fikh ilkelerinden,

gramer kurallarindan, benzer hiikiimler arasindaki ortak illetlerden, kanun

41 Bir iiyenin muhalefet serhiyle birlikte verilen karar sudur:

“Biitiin diinyaca bilindigi {izere, savas hali devam eden Bosna-Hersek te on binlerce Miis-
liman kadin ve kiz Sirplar tarafindan zorla tecaviiz edilerek hamile birakilmis, bir taraf-
tan kundaktaki ¢cocuklarhunharcakatledilirken diger taraftan tecaviizedilen bukadinve
kizlarin diisiik yapma stiresi gecinceye kadar esir kamplarinda tutulmak suretiyle bu ¢o-
cuklari dogurmalarinin saglanmasina ¢alisilmistir. Bu igren¢ muamele, Miisliimanlar’'in
aile yuvalarini yikmak, nesillerini bozmak, maneviyatlarini ¢okerterek savasma giicle-
rini yok etmek ve dogacak bu ¢ocuklarla Miisliiman toplumda huzursuzlugu devam et-
tirerek onlar1 yurtlarindan goge zorlamak, boylece Bosna-Hersek’te Miisliiman unsuru
ortadan kaldirmak tizere bir savas silah1 olarak kullanilmistir. Nitekim tecaviize ugrayan
Miusliiman kadin ve kizlardan diismanin algakg¢a tecaviiziiniin mahsuliini rahiminde
tasimak gibi bir zillete katlanamadiklari i¢in canlarina kiyanlar olmustur. Bu durumun
ileride daha vahim olaylar getireceginde siiphe yoktur. Ciinkii dogacak olan bu ¢cocuklar:
g6z oniinde bulundugu siirece, namus ve iffetini her seyin tistiinden tutan Miisliiman bir
toplumda, bu igrenc olaylarin unutulmasi ve bdylesine bir zillete katlanilmasi miimkiin
degildir. Bu sekilde zorla hamile birakilmis olan Miisliiman kadin ve kizlarin, distan bir
miidahale ile rahimlerinin tahliyesinin dinen caiz olup olmadigi hususu, kurulumuzca
Islam fakihlerinin konu ile ilgi goriisleri de dikkate alinarak incelenmistir. islam dini in-
sana ve insan hayatina buiyiik deger vermistir. Hayatin ve neslin korunmasi biitiin ilahi
dinlerin baslica hedefleri arasinda yer almistir. Bu itibarla, her ne sekilde olursa olsun
ana rahminde meydana gelen bir canlinin kesin ve mesru bir mazeret olmadikc¢a distan
bir miidahale ile (diisiirme, aldirma, kiirtaj gibi yollarla) yasam imkaninin yok edilmesi
cinayet say1llmistir. Ancak s6z konusu olaya, [slam’in izzeti ve Islam toplumunun bu bél-
gede varligini devam ettirmesi veya yok olmasi agisindan da bakilmas: gerekmektedir.
Olay1 bu yonii ile degerlendiren kurulumuz, annenin hayatini ve saghigini tehlikeye sok-
mamak sarti ile zorla tecaviiz sonucu gebe birakilan Miisliman kadin ve kizlarin, kendi
iradelerine bagh olarak ila¢ veya tibbi miidahale yolu ile rahimlerinin tahliyesine cevaz
verilebilecegi kanaatine varilmistir.”” Bkz.http://m.sabah.com.tr/Gundem/2012/06/04/
diyanetten-kurtaj-aciklamasi (27.05.2014).
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koyucunun gergeklesmesini hedefledigi maksatlardan ve aklin degismez ku-
rallarindan, fakihlerin hayran birakan ince iscilikleriyle tespit edilmistir. iste
bu mahiyetteki ilkeler, fikih edebiyatinda “kavaid-i kiilliyye” terimi ile anil-
mis ve bu terim de “kapsamina giren olaylarin hiikiimlerini genellikle bildiren,
ozlii ifadelerde billurlasan kiilli (genel) veya aglebi (genele yakin) hiikiimlerdir”
seklinde tarif edilmistir.*?

S6z konusu kurallar, bir hukuk sistemi icindeki birbirine benzer hiikiim-
lerin biitiiniinden ¢ikarilmis olan genel hukuki yargiy1 gosterirler ve islam
hukukunun finalist/gai karakterine 151k tutup maksadini yansitirlar. Bu ba-
kimdan genel hukuk kurallarinin degeri tartisilmazdir. Nitekim Kéasani (6.
587/1191) fikhin kiilli bilgilerine ulasmanin yollarindan biri olarak “meseleleri
kendileriyle ilgili kaidelere ve {izerine bina edildikleri esaslara baglama”y1
sayar ve bu yontemin degerini su climleyle 6zetler: Boylece fikih ilmi daha
hizli kavranilir, daha kolay 6grenilir ve daha cabuk hifzedilir.*® Ibn Niiceym
de (6. 970/1562), nitelikli kavaid bilgisinin kisiyi en azindan fetvada miictehit
konumuna yiikseltecegini sOylemistir.** Safii fakih Bedreddin ez-Zerkesi (6.
794/1392) ise, on sinifa ayirdigi fikih ilimleri arasinda 10. sirada “Fikih kaideleri
ilmi”ni sayar ve bunun diger dokuz sinif arasinda en faydalisi oldugunu soy-
leyerek bu ilim sayesinde fakihin ictihad mertebesine layik olacagini bildirir.**

Degeriyle ilgili bu vurgulu ifadelere yer verdikten sonra su soruya cevap

arayalim: Acaba fetva ilk adimda ve sadece bu kurallara dayanarak verilebilir mi?

Genel fikih kurallar1 bazi miielliflerce ser’i deliller arasinda sayilmistir.
Fakat sunu belirtmeliyiz ki, bu kaidelerin biiylik kismi, aslinda ustl-i fikih
kaidesi olup, furi-1 fikihda da ¢ok kullanilmalari sebebi ile fikih kaidesi gibi
zannedilenlerdir. Mesela; “Kesin olarak bilinen bir sey siiphe ile ortadan kalk-
maz”, “Adet hakem kilinir”, “Sugsuz ve bor¢suz olmak esastir”, “Zarar ortadan
kaldwrilir”, “Bir isten maksat ne ise hiikiim ona goredir” gibi kaidelerle Hz.
Peygamber’in (s.a) sozleri arasinda yer alan ve sonradan kaideler arasina ali-

nan “Bir seyden istifade (mimet), tazmin sorumluluguna (damdn) baghdir’,

42 Bkz. Siibki, el-Esbdh ve'n-Nezdir, A.A. Abdulmevcad — A.M. Muavvad (thk.), Beyrut 1991,
c. 1, s. 11; Hamevi, Gamzu uyini’l-besair serhu Kitabi'l-Esbah ve'n-nezdir, Beyrut 1985,
c. 1,s.51; Tanevi (Tehanevi), Kessdfu istilahati’l-fiinan, Istanbul 1984, c. 2, s. 1176; izmirli
Ismail Hakki, flm-i Hildf, c. 1, s. 186.

43 Kasani, Beddi'u’s-sandi’, c. 1,s. 2.

44 ibn Niiceym, el-Esbdh ve'n-nezdir, Beyrut 1985, s. 15.

45 Zerkesi, el-Bahru’l-mubhit, c. 1, s. 66, 69-71.

46 Bkz.Hadimi, Mecamiuw'l-hakdik, s. 2; izmirli [smail Hakki, [lm-i Hilaf; s. 186, 191.

47 Eba Davad, Biiy(, 71; Tirmizi, Biiy(Q, 53; Nesai, Biiyq, 15; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6,
s. 49.
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“Hayvanlarin kendiliklerinden verdigi zararlar tazmin edilmez’*® gibi ilkeler
boyledir.

Iste daha ¢ok Kitap ve Siinnet nassina dayali ve istisnalar1 hemen hig ol-
madigi icin kiilli sayilan boyle temel kaideler hiikiim istinbatinda kullanilirlar.*
Hatta Karafi'nin (6. 684/1285) kanaatine gore, hiikiimleri, aralarindaki ciiz’'t
miinasebetlere gore degil de kiilli usil ilkelerine gore tahric etmek daha elverisli
bir yontemdir.*® Ciinkii bu tiir kaideler “fikhin esaslarini teskil eden ustl ve
edillenin birer ziibdesidir. Bunlarin her biri bir ser’i delile miistenittir. Bunlarin
bircoklar1 miiteaddid ser’i delillerin tetebbu’ ve istikrasi neticesi bulunmaktadir.
Bu cihetle bunlar, yalniz muayyen bir delil-i ser'iden me’htiz olan kaidelerden
daha kuvvetlidir.”*!

Miictehitlerin ser’i delil ve ¢dzlimlemelerin biitiiniinden ¢ikardiklari ve
yeni olaylarda 6l¢ii olarak kullandiklari genel kurallar: da (kavaid &mme ve
killiyyat ictihadiyye) bu kapsamda yani miisellem ve istisnadan arinmis ustl ve
tahric kaidesi seklinde degerlendirmek gerekir. Dolayisiyla bir konuyu ¢6ziime
kavusturmak iizere ele alan miictehit, 6ncelikle konuyla ilgili 6zel bir delilin
olup olmadigini arastirir; boyle bir delil bulunmadig: takdirde, benimsedigi
genel tahric kuralini isleterek sonuca ulasmaya calisir. Bu asamada genel
kurala ters diisen bir delil ile karsilasilmasi halinde ise, o olay1 genel kuraldan
istisna ederek delilin geregince amel eder. Iste bu, Hanefilerin kiyasa aykir:
istihsan (istihsan 'ala hilafi’l-kiyas) dedikleri uygulamadir.>? Anlasilacagi tizere
buradaki kiyastan maksat, fikih ustiliindeki bilinen anlamiyla ciiz'iden ciiz'iye
gecisi saglayan illet odakli bir hukuki kiyas degil, yerlesmis genel kurala dahil
etmek anlamindaki tiimel hukuki tefekkiirdiir.

Su ¢6ziimleme, bu noktada giizel bir 6rnektir: Ebi Hanife, benzer bircok
fer'i hiikmii tahlil ederek “Bir seyin ritknii ortadan kalkinca kendisi de ortadan
kalkar” seklinde bir kurala ulasmistir. Kendisine oruclu oldugunu unutarak
yiyen-icen bir kimsenin orucunun bozulup bozulmadig: sorulunca o, “Bu
konuda rivayet olmasaydi kiyasa gore hitkmederdim” demistir. Burada kullan-
dig1 “kiyas” kelimesinden kasdi, yukarida ¢ikardigi genel kuraldir. Buna gore
orucun riiknii olan yeme-icme ve cinsel iliskiden uzak kalma (imsak) ortadan

48 Buhari, Diyat, 28; Miislim, Hudd, 45; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 2, s. 228.

49 Karafi, el-Furiik, c. 4, s. 40 ve Bennani, Hasiye ‘ala Cem’i’l-Cevami’, c. 2, s. 290’dan naklen Ali
Ahmed Nedvi, el-Kavdidii'l-Fikhiyye, Dimask 1991, s. 294-5; Keylani, “Kavaidii'l-Makasid:
Hakikatiiha ve Mekanetiiha fi't-Tesri”, Islamiyyetii'l-Ma'rife, sy. 18 (Giiz 1999), s. 30-31.

50 Karafi, el-Thkam, s. 90, 93.

51 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, stanbul 1976, c. 1,
s.254.

52 Bkz. Serahsi, Usillii’s-Serahsi, Beyrut 1993, c. 2, s. 199-202.
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kalkinca orucun da bozulmasi gerekecektir. Fakat konuyla ilgili 6zel rivayet,*
imsaki unutarak zedeleyenin kapsam disinda kaldigini, dolayisiyla genel kura-
lin bu olaya uygulanamayacagini (ma’diiliin bih 'ani’l-kiyas) géstermektedir.**

Buna gore bir mezhep disiplini icinde ifta faaliyeti yiirtiten fakih, muhatap
oldugu sorunun tafsili delilini bulamadig1 durumlarda, mezhebte benimsenen
kiilli/tiimel nitelikli ustil ve tahric ilkelerine gore cevap verebilecektir. Burada
dikkat edilmesi gereken nokta, miiracaat edilecek kuralin miiftinin bagli oldugu
mezhep sistematiginde benimsenmis olup olmadiginin iyi tespit edilmesidir.
Zira miintesip ya da miittebi miifti, verecegi fetvalar ile mezhep tutarliligini
korumak durumundadir.

Soz gelimi “Ucret ile tazminat birlikte olmaz” kaidesi Safiilerce; “Ruhsatlar
giinahlarla birlikte gegerli olmaz” kaidesi Hanefilerce kabul edilmemistir. Ayni
sekilde “Vakfedenin sarti, Sariin nass gibidir” ile “Illetin coklugu ile tercih vaki
olmaz” kaideleri Hanefilerde makbul olup, Safiilerde reddedilmisken; “Esyada
asil olan, onun miibah sayilmasidur” kaidesi Safiilerde makbul, Hanefilerde de-
gildir. Zira Hanefilerde tercih edilen goriise gore, esyada aslolan fevakkuftur,
yani hitkmii kesin olarak ortaya ¢ikincaya kadar beklemektir.>

Bir miictehidin hem kendisinin ¢ikardig1 genel ustil/tahric kuralina gore
hiikiim tesis ettigini, hem de degisik miictehitlerce tespit edilen birbirinden
farkl kurallarin fiirti ¢6ztimlemelerinde birbirine biitiiniiyle zit sonuglar do-
gurdugunu, Imam $afii'nin (6. 204/819) su yaklagimi iizerinden izleyebiliriz:
Bazi fakihlerin, “Helalin dogurdugu mahremiyeti haram daha fazlasiyla dogu-
rur” kaidesine dayanarak, fasid bir nikah akdinin cinsel iliski bulunmasa bile
hurmetii’'l-muséaheray1 yani evlenme ile meydana gelen hisimlig1 doguracagini
iddia ettiklerini bildiren Safii, mukabil bir ilke sevk ederek bu kanaatin dogru
olmadigini soyler: “Neseb ve evlenme hisimligl, Sari'in insanlara lutfettigi birer
nimettir. Bu nimetlere hukuk dis1 yollarla sahip olunamaz; zira helal bir sebeple
sabit olan nimet, haram bir yolla sabit olmaz.”>®

Buraya kadar belirledigimiz 6zellikte yani usiil kaidesi niteliginde olmayan
genel yaklasimlara ve kaidelere gelince, onlar istinbat hususunda tek basina
delil olamazlar. Zira siirekli gelisen ve buna bagli olarak da degisen hukuk sa-
hasinda, her bir olayin kendine 6zgii niteliklerinin bulunabilecegi, dolayisiyla
ilgili kaidenin ¢ergevesine tam olarak girmeyen durumlarin bulunabilecegi
ihtimal dahilindedir. Iste kapsama alani1 disinda kalan baz istisnai durum ve
hiikiimlerin bulunabilecegi dikkate alindiginda, bu genel yargilarin her zaman

53 Buhari, Savm, 26; Tirmizi, Savm, 261.

54 Serahsi, Usill, c. 2,s.153.

55 Bkz. Suyati, el-Esbdh ve'n-nezdir, Beyrut 1983, s. 60; ibn Niiceym, el-Esbdh ve'n-nezdir,
s. 66; izmirli Ismail Hakk1, [Im-i Hildf; s. 187-8.

56 Safii, el-Umm, Beyrut 1993, c. 5, s. 42-43.
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degil, cogu zaman ve herkes icin degil, cogu kimse icin gecerli (kiilli degil,
aglebi) olabilecegi hesaba katilmalidir.>” Aglebi olan bir kaide, kat’i degil zanni
olarak hitkme medar olabilir ki, zaten zan da kesin bilgi vermez.%® Binaenaleyh,
sirf bu tiir fikih kaidelerine dayanarak fetva ve hiikiim vermek dogru degildir.
Ibn Niiceym'in el-Esbdh ve'n-nezdir'ine serh yazan Hamevi (6. 1098/1687) bu
konuda yine ondan s6yle bir nakilde bulunur: “Bu kaide ve dabitalarin geregine
gore fetva vermek caiz degildir. Ciinkii bunlar her zaman degil, cogu zaman
gecerlidir.”® Ayni sekilde Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye'yi hazirlayan heyet, kanu-
nun basinda yer alan kavaid-i kiilliyyeye isaretle “Hukkam-1 ser’, bir nakl-i sarih
bulmadik¢a yalniz bunlarla hitkmedemez” derken, bu ciimleyi serheden Ali
Haydar Efendi de (6. 1935) “... Bir kitab-1 mu’teberde hususi meseleye zaferyab
olunmadikca, mezkur kavaid-i fikhiyyeyi tatbikan amel ve hiikiim olunamaz”
ikazinda bulunur. ®©

Su halde miifti, 6ncelikle, sorulan meseleyle ilgili 6zel bir delil ve hiikiim
bulmaya calisacaktir. Yeni karsilasilan ve tafsili naslarin lafizlarindan ya da
manttk veya mefhtim yorumlarindan hitkmii ¢ikarilamayan meselelerde ise,
sonuca kiyas ve benzer kiyaslarin bileskesi demek olan kiilli kaideler aracili-
giyla ulasabilecektir. Bu tutum, hiikmii sirf begeri algi, tecriibe ve yorumlara
gore tesis etmektense, bircok nassin ortak noktasi ve dinin tiimel yargisi me-
sabesindeki fikih kaidesinden istinbat etmek acisindan daha giivenli olacaktir.
Ayrica boyle yapmakla hukuk sistemi icinde tutarlilik da korunmus olacaktir.
Esasen Hz. Omer'in (r.a), EbQi Musa el-Eg'ari’ye yazdig1 mektuptaki “Birbirine
benzeyen meselelerin hiikiimlerini iyice 6gren de digerlerini bunlara kiyasla!”¢!
emri de dolayl olarak hakkinda 6zel/tafsili bir delil olmayan hususlarda ortak
noktalardan ve dikkate deger benzerlikten hareketle hiikiim verilebilecegini
gostermektedir.

Mesela ceset {izerinde gerektiginde otopsi yapilip yapilamayacagi sorusuna
cevap veren bir tafsili (dogrudan o konuyu aciklayici) delil yoktur. “Oliiniin
kemigini kirmak, tipki o kisi diri iken kirmak gibidir”®* hadisi, bilindigi tizere
baska bir amaca matuftur ve gerektiginde otopsinin yapilmasi hususunda bir
aciklama ihtiva etmemektedir. Durum béyle iken, bir cinayetin aydinlatilmasi,
basta bulasicilar olmak tizere hastaliklardan toplumun korunmasi icin teshis

57 Ayrintili bilgi i¢in bkz. Ahmet Yaman, “Bir Kavram Olarak ‘Fikih Kaideleri’ ya da Islam
Hukukunun Genel ilkeleri”, Marife, sy. 1 (2001), s. 49-75.

58 Hamevi, Gamzu uytini’l-basair, c. 1, s. 37.

59 Hamevi, a.g.e,c.1,s.37.

60 Diireru’l-hukkdam serhu Mecelleti’l-ahkdam, Istanbul 1330, c. 1, s. 23.

61 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, Haydarabad 1925, c. 10, s. 115; Ibnii'l-Kayyim, I'lamu’l-
Muvakki'in, c. 1, s. 67-68.

62 Imam Malik, Muvatta, Cenaiz, 45; Ebti Daviad, Cenaiz, 60; Ibn Mace, Cenaiz, 63; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, c. 6, s. 58, 100, 169.
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ve tedavi yollarinin arastirilmasi gibi bazi durumlar, otopsi yapmay1 gerekli
hale getirebilir. Bir bagka ifadeyle insanliga fayda saglayacak tibbi veya hukuki
verilerin elde edilmesi, ceset iizerinde otopsi yapmaya bagli olabilir. iste boyle
bir durumda “Zarar-1 dmmu def igin zarar-1 hds ihtiyar olunur”, “Zarar izdle olu-
nur”, “Zarar-1 esed zarar-1 ehaf ile izdle olunur” gibi genel kurallara dayanarak

bir sonuca varmak miimkiin olabilir.

Bagka miiracaat kaynagi kalmadigi icin fikhin genel kurallarina gore ¢o6-
ziim iireten miiftinin, su ilave ¢abay1 sarf etmesi yerinde olacaktir: Hiilkmiini
arastirdigi meseleye bir sekilde yakin baska bir meselenin daha 6nceki fakihler
tarafindan ele alinip alinmadigini arastirmak. Eger boyle bir 6érnek bulur ve
fetvasina eklerse bu, hem kendisinin tatmin olmasi hem de ulastig1 sonucun
muhataplari nezdinde hiisn-i kabul gérmesi icin destek saglayacaktir. Mesela

yukarida 6rnek olarak verilen “gerektiginde otopsinin caiz olacag1” fetvasinin
gerekcesinde, fakihlerin su ictihadlarina gondermede bulunulabilir:

a. Baskasina ait degerli bir seyi yutup 6len kisinin geride biraktig1 mali, bu
seyin degerini karsilamiyorsa veya borcunu 6deyecek bir kimse ¢ikmamigsa
karni yarilir ve yuttugu sey cikarilabilir.®

b. Hamile iken 6len bir kadinin karninda tasidig1 ceninin yasatilma timidi

varsa, o cenin ameliyatla ¢ikarilabilir.**

Fikhin aksiyomatik (bedihi) ilkelerine yani kiilli kaidelerine gore fetva verme
konusuna ve yukaridaki “yeni karsilasilan ve tafsili naslarin lafizlarindan ya
da mantik veya mefhtim yorumlarindan hiikmii ¢ikarilamayan meselelerde
ise, sonuca kiyas ve benzer kiyaslarin bileskesi demek olan kiilli kaideler ara-
ciligiyla ulasabilecektir” kanaatimize bir son not olarak su eklenebilir: Bir tist
baslik altinda ifade ettigimiz gibi, yeni meseleler karmasik ve ¢cok boyutlu ice-
riklere sahip olabileceginden, bunlari, mecburen miisellem fikih kaidelerine
gore ¢coziime kavusturmak ¢ok ustalikli bir bakis acisini gerektirdiginden boyle
konulardaki iftd kurumsal nitelikli olmalidir. Bir baska ifadeyle, tek bir miifti
degil miiftilerden olusan bir kurul marifetiyle fetva verilmelidir.

IV. Fetva -Takva Ayirimi Yapmak

Seriatin belirledigi, sinirlarini ¢izdigi miibah, mesruiyet, hukuk ve ytikiimlii-
litkk alani, bu cerceve icinde kalindigi siirece ayn1 zamanda takva alanidir. Zira
bu ¢erceveyi kendisinden tevakki edilecek zat ¢izmis ve bundan razi oldugunu
beyan etmistir. Oyleyse bu alanda onun rizasinin olmayacagi ya da dtesinde
daha cok olacagi vehmiyle hareket edip hukukun mesruiyet alanini daraltmak,

63 Suyati, el-Esbah ve'n-nezdir, s. 87; krs. Ibn Niiceym, el-Esbah ve'n-nezdir, s. 88.

64 Ibn Niiceym, a.g.e., s. 88.
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o zatin tercihlerini yeterli bulmamak anlamina gelir ki, onu her tiirlii eksiklikten

tenzih etmek mecburiyetinde olan Miisliimana bu tavir yakismaz.

Sari'in ¢izdigi cercevenin vera, takva ve ileri dindarlik adina daraltilmasi

Allah ve Restilii tarafindan sik sik elestirilmistir.

Insani zayif olarak yaratan Yiice Allah buna karsilik onun yiikiinii azaltmis,®
glic yetirebilme 6l¢iisiinde yiikiimliiliik koymus, 6nceki seriatlerde bulunan
bircok agir sorumlulugu kaldirmis,% kullari icin zorlugu degil kolaylig1 murad
ettigini beyan edip® “Allah size din konusunda bir zorluk yiiklememistir”,® “Allah,
sizden (yiikiimliiliikleri) hafifletmek istiyor. Ciinkii insan zayif yaratilmigtir.”%
buyurmustur.

“Ben miisamahali Haniflikle gonderildim” buyuran Restl-i Ekrem (s.a.) Allah'in
en cok sevdigi dinf anlayisin da miisamaha ve kolaylik tizere kurulmus olan
bu Haniflik oldugunu™ haber vermistir. “Kuskusuz bu din kolayliktir. Dini as-
mak isteyen kimse mutlaka ona yenik diiser. O halde orta yolu tutunuz, en iyiyi
yapmaya ¢alisiniz, sevingli ve timitli olunuz. Giiniin baslangicindan, sonundan
ve biraz da geceden faydalaniniz”™ ile “Siiphesiz siz, kolaylastirmak igin génde-
rildiniz, zorlastirmak igin degil’" tavsiyesinde bulunup asir1 gidenlerin helak
olacaklarini” sdylemistir.

Hz. Peygamber’in (s.a.) iki seyden birisini se¢cmek durumunda kaldiginda,
kolay olan taraf giinah olmadig siirece daima en kolayini tercih etmek yoniin-
deki tavr1™ da anlamhdair.

Bu baglamda stfiyyenin ruhsatlar terk edip azimetlerle amel etmek ge-
rektigi yoniindeki tavsiyelerini, kalici ve stirekli bir kural olarak degil, nefsi
dizginlemek ve terbiye etmek amach gecici bir egitim yontemi olarak gérmek
daha uygundur.” Bu baglamda mesela “iki yiiz dirhemden ne kadar zekat ver-

mek gerekir?” sorusuna bazi stfilerin verdigi “Bizim mezhebimize gore hepsi

65 en-Nisa4/28.

66 el-Bakara 2/286; el-A'raf7/157.

67 el-Bakara 2/185; el-Maide 5/6; el-Ahzab 33/38.

68 el-Hac22/78.

69 en-Nisa4/28.

70 Buhari, Iman, 29; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 1, s. 236.

71 Buhari, Iman, 29; Rikak, 18; Miislim, Birr, 52; Ebi David, Salat, 223.

72 Buhari, Edeb, 80; Miislim, Taharet, 98-100; Ebt Davad, Taharet, 136.

73 Miislim, Ilim, 7; EbG Davad, Siinnet, 5.

74 Buhari, Edeb, 80; Menakib, 23; Miislim, Fedail, 77-78; Imam Malik, Muvatta, Hiisnii’l-
huluk, 1.

75 Satibi’'nin farkli bazi yorumlariicin bkz. el-Muvafakat, c. 4, s. 173-177.
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Allah icindir; sizin mezhebinize gelince bes dirhem vermek gerekir” cevabini bu
minval {izere degerlendirmek daha saglikli olacaktir.”

Unutulmamalidir ki, Sari-i Hakim'in belirlemeleri iginde kalan her fetva ayni
zamanda o konudaki takvanin da 6l¢iisii ve hatta kendisidir. Bu noktada 6nemli
olan husus, verilen fetvanin ehlinden sadir ve ustliine uygun olup olmadigi ile
Sariin ¢izdigi sinirlar icinde kalip kalmadigidir.

Bu konuda bir ayirimdan yani fetva-takva farkliligindan bahsedilecekse bu,
su durumlarda s6z konusu olabilir:

1. Fetva ehlinden sadir olmamuistir; dolayisiyla ilmi kiymeti hakkinda ciddi
kuskular bulunur,

2. Miifti ehil olmakla birlikte delillere tam olarak ulasamamis ya da ulastig1 halde
sz konusu delillerin degerlendirilmesinde yontemsel kusurlari olmustur,

3. Konuylailgili birbirine zit gibi gériinen deliller olabilir ve bunlarin arasindaki
ihtilafin giderilmesi amaciyla ortaya konan yorumlar miikellefin dindarhik
algistyla uyusmayabilir,

4. Tlgili konuda $ariin tutumunun ¢ok berrak olarak tesbit edilememesi se-
bebiyle ortaya konan ¢oziim, miikellefin dindarlik algisiyla uyusmayabilir.

Bu son iki ihtimalde Hz. Peygamber'in “Miiftiler/insanlar fetva verse de sen kal-
bine danis”™" tavsiyesi geregince miikellefin kendi dindarlik algis1 daha belirleyici
olacaktir. Yalniz burada “dindarlik algis1” dedigimiz olgunun da ne kadar saglikli
oldugu problemi bulunmaktadir. Vesveseli, vehimli, dengesiz, mutlak ruhsat kar-
sit1 yani aslinda dinin benimsemeyecegi bir dindarlik 6l¢iitiintin bu noktada esas
alinmayacag aciktir.

Kisilerin baz1 6ngoriilerle sahip olduklari bireysel tercihleri, fetva-takva iliskisi
baglaminda herkese 6nerilecek standart bir tutum seklinde degerlendirmek hatal
olacaktir. Daha agik ifadesiyle kimi sahislar nefislerini egitmek, kendilerinde gor-
diikleri bir zaafla miicadele etmek veya iclerinde bulunduklari vasati, dini kisilik
gelisimleri bakimindan yeterli bulmadiklari icin daha siki ve dar bir dini hayat
tercihinde bulunabilirler. Bu cltimleden olarak ruhsatlari terk edebilir; mendub ve
miistehablari vacip gibi, mekruh ve miistebihati haram gibi gorebilirler. Bu tutum,
siirec icinde elestirilebilecek sonuglar dogurma ihtimalini tasimakla birlikte, bireysel
kaldig1 miiddetce miisamahayla karsilanabilir.” Fakat s6z konusu tutumu, adina
‘takva’ diyerek dini bir standart haline getirmek ve buradan hareketle fetvadan
ayr1ve onun iistiinde daha makbul bir kulluk 6l¢iitii olarak sunmak dogru degildir.

76 Krs. Satibi, el-Muvafakat, c. 4, s. 174.

77 Bkz.Darimi, BiiyQ, 2; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 4, s. 194, 227, 228.

78 Boyle miisamahali bir yaklagim icin bkz. Stiyati, Ihtildfu’l-mezahib, A. Bestevi (nsr.),
Kahire 1989, s. 32.
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Hatta bu durum, dinin mabhiyeti ve hiikiimleri konusunda dogurabilecegi yanlis
algilar hesaba katildiginda hos goriilebilir bir tutum olarak da nitelenemez.

Seyr u siilik adina benimsenen zorlu kural ve yontemlere hos gortiiyle yaklasan
Satibi, is, ayn1 tutumun fetva konusu olmasina gelince “Boylelerini, ancak kendileri
gibi hal sahibi olan ve amelden kesilme korkusu bulunmayanlarin érnek almasi
s6z konusu olabilir” diyerek buna karsi ¢ikar ve béyle bir dindarlik algisina sahip
olanlarin fetva makamina getirilmemesi gerektiginin altini ¢izer.”

Bu baglik altinda son olarak, iki ayr1 fetva arasinda kalan miisteftinin bu goriis-
lerden daha zor ve agir hitkiim icerenini tercih etmesi gerektigi yontindeki kanaate
deginmekte fayda vardir. Daha ihtiyatli oldugu gerekgesiyle agir hitkkmiin secilmesini
onerenler, takvanin da bunu gerektirdigini iddia etmektedirler.?’ Dinin amaci az
once gectigi tizere zorlastirmak ve giiclestirmek olmadigina gore, bdyle bir durumda
gortislerin delil itibariyle kuvvetli, yontem itibariyle de saglam ve tutarh olanini
se¢mek daha dogru olacaktir. Takvanin zor ve giic¢ olani degil, delili kuvvetli ve
yontemi saglam olani uygulamakla gerceklesecegi, tartisiilmayacak kadar aciktir.®!

Birbirine muhalif fetvalar, delil ve yontem acisindan esit diizeyde iseler o takdirde
ihtiyata uygun diisenini almak gerekecektir. Mesela, ibadetin fesadini cevazina,
nikah akdinin fesadini sthhatine, vacip hitkmiinii mendup veya miibaha, haram
hiikmiinii helal hitkkmiine tercih etmek gibi. Nitekim “Hiikmii tam olarak belli ol-
mayan stipheli seylerden (miisebbehat, miistebihdt, siibiihdt) uzak duran kimse dinini
ve onurunu korumus olur”®, “Gonliinii tirmalayan sey giinahtir”®, “Kul, kendisinde
sakinca bulunanlardan sakinmak amactyla sakinca bulunmayanlari terk etmedikge
miittakiler seviyesine erisemez”®* hadisleri ile “Haram ile helal bir arada bulundugunda
haram helale baskin gelir”® genel kurali da bu yénde bir irsadda bulunmaktadir.®

Buraya kadar s6ylenenleri, ruhsatlarin kullanilmasiyla ilgili ictihadi hitkiimler
arasinda sartlar1 daha agir olanlar tercih etme tavriyla karistirmamak gerekir.
Kisiler, amel ederken muhalif goriisii de bir bicimde igerecek bir yolu, ihtiyat
ve verd amaciyla benimseyebilirler. Bu durum, literatiirde “murad’atii’l-hilaf”

79 Satbi, el-Muvafakdt, c. 4, s. 210.

80 Buyonde bazinakiller icin bkz. Bagdadji, el-Fakih ve'l-miitefakkih, c. 2, s. 428.

81 Bkz. ibnii’s-Salah, Edebii’l-miifti ve'l-miistefti, s. 71, 89; Nevevi, el-Mecmi’, c. 1, s. 94; Ibn
Hamdan, Sifatii’l-fetva, s. 80-81.

82 Buhari, Iman, 39; Miislim, Miisakat, 107-108.

83 Miislim, Bir, 14; Tirmizi, Ziihd, 52.

84 Tirmizi, Kiyamet, 19; ibn Mace, Ziihd, 24.

85 Siiyati, el-Esbdh ve'n-nezdir, s. 105; ibn Niiceym, el-Esbah ve'n-nezdir, s. 9, 109; Satibi, el-
Muvafakat, c. 4, s. 200.

86 Ihtiyat konusunda bkz. ilyas Belka, el-Ihtiyat hakikatuh ve hucciyyetuh ve ahkdamuh ve
davabituh, Beyrut 2003; Muhammed Omer Semai, Nazariyyetii'l-ihtiyati'l-fikhi, Beyrut
2007; Ali Thsan Pala, Isldam Hukukunda Ihtiyat Ilkesi, Ankara 2009; Yunus Apaydin,
“Ihtiyat”, DIA, c. 21, s. 577-579.



28 TALID, 13(25-26), 2015, A. Yaman

veya “hurtic mine’l-hilaf” yani “farkli ictihatlarin oldugu bir meselede diger
mezheplerin goriislerini de dikkate alarak davranma” denen bir metodolojik
arka plana sahiptir. S6z konusu uygulamada kisi, aslinda kendi mezhebinin
berraklasmig/karar kilmis ictihadini terk etmemekte, amelini muhalif icti-
hadi da devreye alarak eda etmektedir.®” Mesela bayram namazinin giinesin
dogmasindan hemen sonra kilinabilecegi goriisiinde olan bir fakih, bunu
israk vaktine kadar geciktirirse bayram namazinin ancak israk vaktinde
kilinabilecegini soyleyen fakihin goriisiine de ridyet etmis olur.

Kaynaklarin imam Safii’ye atfettigi su davranis da bunun somut bir 6r-
negidir: Hangi uzunlukta bir yolculugun basta namazlari kasr ve cem etme
olmak tizere sefer ruhsatlarindan istifade hakki verecegi sorusunu Safii “iki
merhale” diye cevaplamistir. Mezhebin karar kilmis genel fetvasi bu olmakla
birlikte Imam Safii bireysel bir tercihle “Kendime gelince ben, ii¢ giinliik
mesafeden daha azinda kasretmemeyi ihtiyaten daha uygun buluyorum”
demistir. Zerkesi'nin de (6. 794/1392) altini ¢izdigi tizere, $afii'nin bunu
baskalarina degil sadece kendisine 6ngérdiigii, asil ictihadinin “iki mer-
hale” oldugu hususuna tekrar dikkat edilmelidir.?® Benzer bir davranig imam
Malik’e atfedilmektedir. Kendisi, insanlara verdigi fetvanin daha agiriyla
amel etmeyi ilke edinmis ve “Alim, insanlara verdigi fetvanin daha agiriyla
amel edip kendisini, terki giinah olmayan bir seyle yiikiimli tutmadikca
gercek alim olamaz” demistir.*

V. Fikih-Ahlak Biitiinliigiinii G6z Ard1 Etmek

Fetva verilirken, sadece sekli-zahiri ve lafzi tutarliligin esas alinip, bunun
yaninda en az bunlar kadar 6nemli olan dinin hedefledigi ahldki kisiligi
gelistirme duyarlilig: ve bununla biitiinlesmis kiilli bir tutarlilik kaygisinin
hesaba katilmadig: goriilmektedir. Ne demek istedigimizi, biri eski digeri

yeni olan iki fetva 6rnegi ile aciklayalim:

Imam Ebt Yasuf (6. 182/798) ve Muhammed es-Seybani (6. 189/804) ha-
ri¢ Hanefilerin kurucu imamlari, Hz. Peygamber’in (s.a.) “Allah helal kilan
erkek ile kendisine helal kilinan erkege lanet etsin!”*® buyrugunun murad ve
maksadini hesaba katmayip sirf hil=helal olma kékiinden gelen kelimelerle
(muhallil ve muhalle’l-leh) hitkmii beyan etmesinden ve ortada akit yap-
maya doniik zahiri-somut bir iradenin bulunuyor olmasindan hareketle,

87 Bkz. Abdurrahman Senasi, Murd’dtii’l-hildf, Riyad 2000; Muharrem Kilig, “Miiraat1 Hilaf”,
DIA, c. 32, s.37-38.

88 Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, c. 6, s. 265.
89 Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefakkih, c. 2, s. 340.
90 EbuiDavid, Nikah, 15; Tirmizi, Nikah, 28; Nesai, Talak, 13.
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muvazaali hulle nikahinin mekruh sayilmakla birlikte gecerli olacagini ve
kadini ilk kocasina helal kilacagini séylemislerdir.”

Giintimiizde 6zellikle Korfez tilkelerinde goriilen ve taraflarin ayr: evlerde
yasayip evlilik akdinin hukuki gereklerinden bir¢ogunu kendi istekleriyle 1skat
ederek sadece cinsel ihtiyaglari icin bir araya gelmeleri anlasmasi tizerine ku-
rulan misyar nikahi bazi miiftilerden onay almistir.*

Her iki fetva da sadece sekli uygunlugu esas almuis; iffet, istikrar, sevgi,
rahmet, akrabalik gibi dinin, aile kurumu ve nikah ile amacladig giizellikleri
bir tarafa birakmistir. Dahasi boyle girisimlerin doguracag: ahlak zaafiyetini
ve dolayisiyla bunun fertler ve hatta toplumlar tizerindeki ¢oziicii ve bozucu
etkilerini g6z ardi etmistir. Nitekim bu 6nemli ahlak unsurunu hesaba kat-
madan verilen fetvalar, bir adim sonra “yaz nikah1” diye cevirebilecegimiz
zevdcii'l-nusydfiez-zevacii's-sayfi'lere ve zevdcii'l-frend’lere Islam toplumlarinda
rastlanmasina sebep olmustur. Oyle ki, artik katalog {izerinden segilen eglerle

kisa siireli evlenmeler goriiliir olmustur.”

Oysa hukuk asgari ahlaktir ve aslinda ahlakin kamu otoritesinin maddi
yaptirimina baglanmis halidir. Bir baska ifadeyle ahlak ve hukuk, insaniinsan
hiiviyetine kavusturan ve birbirini tamamlayan iki deger alanidir.*

Her ne kadar teoride, siibjektif iyi-hayir diizeni olarak ahlak, objektif iyi-
hayir diizeni olarak hukuk 6ngoériiliiyor ve boylece etik degerler birbirinden
ayriliyor goriinse de® kesin hatlariyla ahlak-hukuk ayirimindan bahsetmemiz
pek miimkiin degildir. Zira menfaatler catismasini devlet yaptirimiyla cebren
¢6zen hukukun, asgari ahlak oldugu ve ahlaka dayandigi bilinen bir gercek-
tir. Abdullah b. Ziibeyr'in (r.a.) “Allah, ancak insanlarin ahlak: hakkinda vahiy

91 Kasani, Beddi'u’s-sandi’, c. 3, s. 187-188; Merginani, el-Hiddye, istanbul 1986, c. 2, s. 11;
Zeylai, Tebyinii’l-hakaik, Bulak 1313, c. 2, s. 259; Serahsi, Usill, c. 1, s. 131.

92 Cevaz verenler arasinda Misir'in iki yiiksek fetva makamindan biri olan Mecmau’l-
Buhiisi'l-Islamiyye (2007 yilindaki 5. celse 135 nolu karari), Mekke (Rabita) merkezli el-
Mecmau'l-Fikhiyyii'l-Islami (18. Devre karar) gibi kurullar ile Muhammed Seyyid Tantavi,
Yasuf Karadavi, Vehbe Ziihayli, Ali Cum’a, Abdiilmecid Zindani ve Abdiilaziz b. Baz
gibi alimler de bulunmaktadir. Bkz. http://www.youtube.com/watch?v=ljPZBGuC23M
(06.12.2009); http://www.glllg.com/vb/t65690.html (06.12.2009). Kapsamli ve elestirel
bir calisma olarak bkz. Abdiilmelik b. Yasuf Mutlak, ez-Zevdcii'l-6rfi dahile’l-Memleketi’l-
Arabiyyeti’s-Suiidiyye ve hdricehd, Daru’l-Asime, Riyad 2006.

93 Butiir rezaletleri, 6zellikle Bat1 tilkelerinde 6grenci olmalk, siirekli seyahat eden is adami
olmak gibi gerekgelerle onaylayan bir fetva icin bkz. “Zevacii’l-friend: Nikah la sifah”, el-
Miistakbelii'l-Islami, sy. 148 (2003), s. 28.

94 Abdiilhak Kemal Yoriik, Hukukun Umumi Prensipleri, istanbul 1949, s. 22-26; Orhan
Miinir Cagil, Hukuk Baslangict Dersleri, istanbul 1963, s. 52; ismail Kilhoglu, Ahlak-Hukuk
Iliskisi, Istanbul 1988, s. 325 vd.

95 Killiogluy, a.g.e., s. 336, 339.
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indirmigtir” tespitinde® bu gercekligin ipuclarini bulmak miimkiindiir. Hukuk
felsefesi biliminde de dile getirildigi tizere “ahlak toplumsal diizenin biricik
temeli ve dayanagidir. Ciinkii ahlaki degerler ve onlara inan¢ olmaksizin ne
bireysel yasam, ne de onun uzantisi olan toplumsal yasam, insani bir kimlige

kavusturulabilir; sadece amacsiz ve idealsiz bir hayvansal yasam olarak kalir.””

Hukukun ahlaka bagh oldugu, daha acikcasi onun bir tiirevi oldugu ya da
olmasi gerektigi hususunu, vahyin kronolojik 6nceliklerinde gérmek de miim-
kiindiir. Bu baglamda Kur’an’a baktigimizda hukukun hedef gayelerinin, pratik
ve somut hukuk kurallarinin bildirilmesinden 6nce, vahyin ilk gelis asamasindan
itibaren belirlendigini goriiyoruz. Adalet, ihsan, iyilik, af, sabir, siikiir, ahde
vefa ve kotiiliigli en giizel bicimde giderme gibi emirler ile haksizlik, fuhus,
kotiiliik, taskinlik, ahde vefasizlik, 6l¢ii ve tartida hile yapma, bilgisizce hiikiim
verme, yeryiiziinde fitne ¢cikarma, haksiz yere cana kiyma gibi yasaklar Mekke
doneminin, iman vurgusu yaninda sik dile getirilen mesajlaridir. Béylece ahlak
altyapisina bagli, mesriiiyetini ve kuvvetini oradan alan bir hukuk diizeninin

de temelleri atilmis oluyordu.

Yukaridaki muhtevayi teyiden ifade edelim ki, hukuk esasen ahlaktan tii-
remistir. Hukukun temin etmeye calistig1 adalet, hakkaniyet, 6zgtirliik, diizen,
emniyet, vicdan biitiinliigii, iyiligi gerceklestirme, kotiiliigi giderme, erdem,
mutluluk, insan haysiyeti, esyay1 ve miilkiyeti koruma vb. degerler hep ahlaki
icerik tagiyan degerlerdir. S6z konusu parca-biitiin iligkisi dolayisiyladir ki ibn
Miskeveyh (6. 421/1030) ser’i huktiki hiikiimlerin salt hayir oldugunu® ve er-
demli bir hayat i¢in son nefese kadar onlara riayet edilmesi gerektigini sdyler.%

VI. Fetvanin Muhtemel Sonuclarini Hesaba Katmamak

[fta gorevinin sadece ser’i hitkmii vermekle sinirli oldugu zannedilmek-
tedir. Oysa ifta sorumlulugunu tistlenen kisi, hitkkmiiniin ve fetvasinin ne tiir

sonuglara yol acacagini hesap etmelidir. Kaynaklarimizin i’tibdru’l-medl diye

isimlendirdigi bu hassasiyet, aslinda dinin kendisinin de gozettigi bir amagtir.*

96 Buhari, Tefsiru Strati’'l-A'raf, 5.

97 N. Hartmann, Ethik, s. 65 ve Sadri Maksudi Arsal, Hukuk Felsefesi Tarihi, s. 306-307'den
naklen Vecdi Aral, Hukuk Felsefesinin Temel Sorunlari, Istanbul 1992, s. 93.

98 Ibn Miskeveyh, Tehzibii'l-Ahldk, Misir 1329, s. 67, 97.

99 Ibn Miskeveyh, a.g.e., s. 85.

100 Mesela bkz. el-En’am 6/108; miinafiklarin 6ldiiriilmemeleri ve sebebi hakkinda bkz.
Buhari, Menakib, 8; Tefsiru Streti Miinafikan, 5; Miislim, Bir, 63; Kabenin yikilip ilk
temelleri {izerine yeniden insa edilmemesi ve sebebi hakkinda bkz. Buhari, Hac, 43;
Enbiya, 10; Miislim, Hac, 398-399; mescide bevleden bedeviye ilisilmemesi ve sebebi
hakkinda bkz. Buhari, Edeb, 35; Miislim, Tahara, 98,100.
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Satibinin diliyle s6ylersek “miictehit, miikelleflerden sadir olan bir fiile, bu fiilin
dogurabilecegi sonuglar1 goz 6niine almadan hemen hitkiim vermemelidir.”1”*

Bunun i¢in miictehidin sadece ser’i naslar1 ayrintili bir sekilde ustaca kavrayan
bir hukukcu olmasi yetmez; ayn1 zamanda hem insanlar ve psisik 6zellikleri,
hem de toplumsal olaylar/iliskiler ve sonuclar iizerinde mahirane bilgisinin
olmasi gerekir. Satibi’'nin diliyle “Bu 6zel tahkiki yapabilen kisiye, insanlarin
ic halleri ve arzularini gésteren bir nur bahsedilmistir ki, o bununla insan-
larin anlayislarindaki farkliliklary; yiikiimlaliikler karsisindaki tahammiil ve
sabir giiclerini veya zayifliklarini ve pesin zevklere iltifat edip etmediklerini
bilir. Bilir de, herkese naslarin hiikiimlerinden hangisi uygun ise onu verir.
Yiikiimliiliiklerin benimsenmesinde gozetilen ser't maksat da zaten budur...”1%

Tasiyict annelik uygulamasina verilen cevazi'®® burada 6rnek olarak hatir-
layabiliriz. Nikahli esler arasinda olmasi gibi cok genel bir bakis ve maa’l-farik
bir kiyasla siitannelige benzetilerek verilen fetvada, bunun doguracag: gerek
duygusal ve toplumsal, gerek hukuki ve tibbi bir¢ok sikint1 hesaba katilmamais
goriinmektedir.

VII. Siyaset-i Ser’iyyeyi Goz Ard1 Etmek

Yukaridaki maddeyle yakindan ilgisi olan bir diger kusur, ifta eylemi sira-
sinda ser’i siyaseti devre disinda tutmaktir. Siyaset terimi, genel anlamda, halk:
diinya ve ahirette kurtulusa gotiirecek yola iletmek suretiyle toplumu 1slah
etmek biciminde tarif edilir.!** Bu tanimdan hareketle toplumu 1slah etmek
icin bazen miibahlar1 yasaklamak, menduplar1 vacip hale getirmek gerekebilir.
Normal sartlarda verilebilecek fetvalar, bazen istismar edicilerin elinde yol
acabilecegi kimi mefsedetler gerekce gosterilerek verilmeyebilir ya da farkli
bigimde verilebilir. ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) bu bakis acisini, fikhin
iki tlirtinden biri olarak degerlendirir:

“Hakimin bigane kalamayacagi iki tiir fikih vardir. Birincisi, hadise-
lerin kiilli hiiktimleri olan fikih, digeri de toplumun genel gidisat1 ve
olaylarin kiinhiine dair olan fikih. islam seriatinin inceliklerini kav-

rayan, onun miikemmelligi ve iki diinyada da insanlarin yararlarina

101 Satibi, el-Muvafakat, c. 4, s. 140-141.

102 Satibi, el-Muvdfakat, c. 4,s. 70-71.

103 Prof. Dr. Hayreddin Karaman'in belli sartlarla kayitl olan fetvasi i¢in bkz. Laik Diizende
Dini Yasamak 3, Istanbul 2002, s. 123-124; Prof. Dr. Orhan Ceker’in fetvasi i¢in bkz., http://
e-ilahiyat.com/content/view/697/260/ (05.10.2008). Gazete haberlerine gore Iran’da bazi
mollalar, cenin bankasi olusturulup ¢ocuk sahibi olamayanlarin, baska bir aileye ait olan
dondurulmus cenini buradan alarak tasiyic1 annelik yoluyla ¢ocuk sahibi olabilmelerine
cevaz vermisleridir. Bkz. Yenisafak Pazar, 02 Mart 2008, s. 6; http://www.yenisafak.com.
tr//pazar/?t=02.03.2008&c=29&i=103189 (03.03.2008).

104 Tanevi (Tehanevi), Kessdfu istilahati’l-fiinan, c. 1, s. 664; Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye,
c.3,s.22,330.
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dontik hedeflerini anlayan... kimse, adil siyasetin de onun bir parcasi
oldugunu bilir.”1%

Mesela zahiri coziimleme yontemlerine gore alkolsiiz biraya miibah hiikmii
verilebilir. Hatta buna hamrin disindaki alkollii ickilerin hangi miktarinin haram
olacag tartismasi baglaminda Hanefi mezhebinden dayanaklar da bulunabilir.
Fakat icildigi mekanlar, icilmesinin kapi aralayacagi mefsedetler ve alkollii ice-
ceklere olan tepki derecesini zamanla azaltici islevi g6z 6niine alinarak gengligi
ve toplumu koruma amaciyla baska bir hiikiim verilmelidir.

Ayni baglamda, bir ¢irpida imam nikahi veya dini nikdh uygulamasinin
fikihta yeri olmadigini séylemek yerine, insanlarin nikahlarina belli bir meta-
fizik deger katma ihtiyacini ve pek ¢ok kisinin din ile irtibatinin nikah islemi
tizerinden tesis edildigini g6z 6niine alip, istismar kapilarini kapatmak kaydiyla
bu uygulamalarin devamina hitkmetmeyi de kararlastirabiliriz.

VIII. Fikih Mirasindan Kaynak ve Delil Sorgulamasi Yapmaksizin
Se¢cmede Bulunmak

Zengin fikih mirasi icinde bulunan biitiin ictihatlarin, dayanak sorgulamasina
ve yontem elestirisine tabi tutulmadan mutlak dogru kabul edilip gerektiginde
onlardan herhangi birisiyle fetva verilmesi bir baska sorundur.

Buyaklasim, fikih ustilii geleneginde “Her miictehid isabet etmistir” diisiin-
cesinde olan Musavvibe'ye dayanarak sergilenmektedir. Buna gére, mademki her
miictehid isabet etmistir ve her ictihad dogrudur dyleyse bunlardan herhangi
birisiyle amel edilebilecegi gibi fetva da verilebilir. Oysa durum bu kadar basit
ve bir ictihada “dogru” kararini vermek o kadar kolay degildir. Nitekim Ebt
Hanife, Safii ve Malik basta olmak tizere alimlerin cogunlugu, hatta Kasani'ye
bakilirsa genel olarak Ehl-i siinnet, “muhattie”dir yani dogrunun teaddiit et-
meyecegi goriisiindedir.1%

Bilindigi lizere ictihad, murad-1 ilahiyi tespit sadedindeki zandan ibarettir
ve sahabe ve tabitin da dahil olmak tizere miictehidlerin verdigi hiikiim ve
fetvalarin 9/10’u rey ve ictihatla elde edilmis olup haklarinda acik nas bulun-
mamaktadir.'” Dolayistyla fikih doktrininde bulunan hiikiimler, ilgili oldugu
konuyu nihai olarak ¢oziime kavusturan ve ilanihaye dogrulanmis sonuglar

105 ibni'l-Kayyim, et-Turuku’'l-hukmiyye fi's-siydseti’s-ser’iyye, Beyrut ts. (Daru’l-Kiitiibi’'l-
Ilmiyye), s. 4-5, 14; a.mlf., 'lamu’l-Muvakkt'in, c. 4, s. 283-287. Siyaset-i ser’iyye kavrami
ve yargilamadaki yeri hakkinda bkz. Ibn Ferhtin, Tebsiratii'l-hukkam fi usili’l-akdiye ve
mendhici’l-ahkam, Beyrut 1995, c. 2, s. 115-132, 149 vd.; Yasuf Karadavi, Isldm Hukuku
Evrensellik Siireklilik, gev. A.Yaman - Y.Isicik, Istanbul 2014, s. 39-62.

106 Bu konuda bkz. Debtsi, Takvimii'l-edille fi usili’l-fikh, H.M. Meys (thk.), Beyrut 2001,
s.407-416; Maverdi, Edebii’l-Kadi, M. H. Serhan (thk.), Bagdat 1972, c. 1, s. 524-534; Gazzali,
el-Mustasfa, s. 352-361; Kasani, Bedadi'u's-sanai’, c. 7, s. 4; Sevkani, Ir§édu'l—fuhal, s. 1060-
1074; M. Rahmi Telkenaroglu, Ictihadda Isabet ve Hata Meselesi, Ankara 2010.

107 Cuveyni, el-Burhdn fi usili’l-fikh, A.Dib (thk.), Kahire 1400, c. 2, s. 768.
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olarak goriilmemelidir. Ictihadi bilgi, a priori yani énsel/bedihi degildir, aksine
tahrice bagh zanni bilgidir.

Hal boyle olunca her bir ictihad, kaynak ve yontemi agilarindan ayr1 ayri
degerlendirmeye tabi tutulmaly; sirf vaktiyle ehlinden sudir etmis olmasi cihe-
tiyle fetvaya ve amele mesned kilinmamalidir. Selefi kiiciimseyerek fetvalarina
kapiy1 biitiiniiyle kapatmak nasil yanlis ise, onlar1 nas telakki edip elestiriden
muaf tutmak da o denli yanhstir. Bunlarin yaninda bir baska yanlis da, ustil-i
fikih ilkelerine gore'*® degil de o anda isimizi gérmesi esasina gore keyfi bir
ayiklama ve secimle mirasyedi davranisi sergilemektir.

Karafi'nin (6. 684/1285) “Kitaplarda yazili olanlar karsisinda donup kalmak,
dini anlayista bir sapma ve Miisliiman alimlerle selefin maksatlari1 konusunda
bir bilgisizlik demektir. Miictehitlerden sadir olan her fetvaya uymak ve her
ictihatla amel etmek caiz degildir. Aksine her mezhepte 6yle meseleler vardir ki,
bunlar iyiden iyiye arastirildigi zaman bu konularda o mezhep imaminin taklit
edilmesinin miimkiin ve caiz olmadig1 goriiliir”'* s6zii ile Satibinin “Ulema
oyle farazi meseleler kurgulamaiglardir ki, onlarla fetva vermek dogru degildir”
110 seklindeki tesbitleri, bu noktada dikkat cekicidir.

Benzer bir yanlis yontem de mezheplerin, uygulanmasi kolay, daha hafif
ve daha az sorumluluk yiikleyen hiikiimlerini tarayarak bir araya getirmek
ve onlarla fetva vermektir. Literatiirde “tetebbuu ruhasr’l-mezahib” olarak yer
alan bu tutum hakkinda bazi Hanefi fakihleri olumlu diisiinse de cogunluk
buna karsidir.

Insan tabiatinin kolaya meyletmeye hazir yaratildigini ve degisik mezhep-
lerin ictihadlarindan se¢meler yapmayi yasaklayan bir delil olmadigini ileri
siiren baz1 Hanefilere'" karsilik, ruhsat/kolay-hafif seciciligini dogru bulma-
yan cumhurun gerekgesi sudur: Ortada herhangi bir zaruret veya 6ziir yok-
ken, arayip bularak her bir mezhep ya da miictehidin goriislerinden en kolay
olanini uygulamak ser’i teklifin yapisini bozar. Diger taraftan Islam, heva ve
heveslerin pesine takilmamay1 emretmisken bu durum, nefsi istek ve arzulara
gore hareket etmek anlamina gelir. Bir adim sonrasinda da insani haramlarla
kars1 karsiya birakir. Zira insanoglu sorumluluktan kagma ya da onu azaltma

108 Mesela bkz. Serahsi, Ustil, c. 2, s. 249-250, 253; Zencani, Tahricii’l-furi ‘ale’l-usil, Beyrut
1979, s. 376-377; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, c. 6, s. 130.

109 Karafi, el-Furiik, c. 1,s. 177; c. 2, s. 109-110; a.mlf., el-Thkam, s. 136.

110 Satibi, el-Muvdfakat, c. 4, s. 191.

111 Bkz. ibni’l-Hiimam, et-Tahrir fi usili’l-fikh (ibn Emir Hac, et-Takrir ve’t-tahbirile birlikte),
Beyrut 1983, c. 3, s. 351; Emir Padisah, Teysirut-Tahrir, Kahire 1351, c. 4, s. 254; Abdiilali
Ensari, Fevatihu'r-rahamiit bi-serh Miisellemi’s-siibiit (Gazzali, el-Miistasfd ile birlikte),
Beyrut 1993, c. 2, s. 406; Seyyid Bey, Usil-i Fikih: Medhal, c. 1, s. 307-309. Ayrica bkz. Ibn
Abidin, Reddii’l-muhtar, Beyrut 1992, c. 1, s. 75.
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egilimindedir. Dolayisiyla ruhsatlarin pesine diistii mii, zamanla dinin gerek-
lerine bagli, samimi, sabirli ve salih bir miimin niteligini kaybeder."? Oyle ki
sonucta, Hanbeli alim Necmeddin et-Ttfi'nin (6. 716/1316) biraz abartili da olsa
dikkat cekici bir iisltipla uyardig: su davranisi normallestirir:

“I¢, livata yap, zina et ve kumar oyna;

Sonra da don ve her birini bir miictehidin reyiyle mesrulagstir!”®

Bu vesileyle ifade edilmelidir ki, bir goriisiin kolay uygulanabilir/ruhsat

olusu onu tercih sebebi degildir.""* Tercih, daha 6nce de gectigi tizere belli bir
yonteme, mantiga ve siralamaya baglh olarak yapilir.!

Sonuc Yerine

Gliniimiiz ifta islemleri (aslinda hizmetleri) sirasinda goriilen bazi1 yontem
sorunlarina parmak basan bu makaleyi bir 6neri ile bitirelim:

Ictihad daha ¢ok bireysel ve akademik bir isleve sahipken ifta, kurumsal"'¢
ve pratik bir yonii cagristirmaktadir. Bu bakimdan fetvanin bireylerden énce
sorumlu kurullar tarafindan verilmesi fikri tizerinde diisiiniilmelidir."'” Ortak
akil giiciinii de i¢inde barindiran bir kurul marifetiyle verilen fetva, hem olasi
bireysel hatalara ve yontemsel kusurlara karsi bir giiven duygusuna hem de
miisteftiler agisindan sosyo-psikolojik bir kabul zeminine sahip olacaktir.

Istisareyi emreden dini metinler yaninda, sahdbenin fetva ve hiikiimdeki
genel tavrinin miisterek karar verme yoniinde olmasi,'*® Hz. Ebti Bekir ve Hz.
Omer’in (r.a.) fakih sahabileri kendileriyle istisare etmek iizere Medine'de tutmasi,
stird ya da kurul ictihad1 (el-ictihadii’l-cemai) fikrinin 6nemine isaret etmek-
tedir. Kaldi ki, Yiice Allah boyle topluluklara hidayet ltitfedecegini bildirmis, '

112 Taraflar ve delilleri hakkinda bkz. Halit Galis, Isldm'da Kolaylastirma Ilkesi: Azimet Ruhsat
Iliskisi, Konya 2004, s. 220-250. Cagdas pek ¢ok arastirmacinin konuyla ilgili yorum ve
tercihleri igin ayrica bkz. Mecelletii Mecma'i'l-Fikhi'l-Islami, 8/1 (Cidde 1994), s. 43-640.

113 Tafi, Kitabii't-Ta'’yin fi serhi’l-erbain, Beyrut-Mekke 1997, s. 273.

114 Bkz. Ibnii’s-Salah, Edebii’l-miifti ve’l-miistefti, s. 60; ibn Hamdan, Sifatu’l-fetva, s. 39; krs.
Seyyid Bey, a.g.e., c. 1, 5. 307-309.

115 Bkz. Serahsi, Usill, c. 2, s. 253 vd.; Gazzali, el-Mustasfa, s. 374-383.

116 Fetvanin “kurumsalligi’ndan kasit, onun miicerret bir ilmi faaliyet olmadigi, aksine
miisteftinin sorusuna verilen cevap ya da sorununa iiretilen ¢6ziim oldugu icin sahnede
miiftiile birlikte miistefti ve konunun varsa diger taraflarinin yer almas; fetva dogrultu-
sunda belli bir uygulamanin bulunup bunun pek ¢ok kimseyi ilgilendirebilecek sonuclar
dogurmasi gibi verilerden hareketle kendiliginden olusan toplumsalliktir.

117 Ictihadda ve iftada istisarenin énemi i¢in bkz. Bagdadi, el-Fakih ve'l-miitefakkih, c. 2,
s. 390; Kasani, Bedai'u’s-sandi’, c. 7, s. 5; Nevevi, el-Mecmil’, c. 1, s. 83. Yargi kararlarinin
bile gerektiginde bir ulema heyetinin onayina sunulmasina dair yorumlar igin bkz. Ibn
Ferhiin, Tebsiratii’l-hukkdm, c. 1, s. 70-71.

118 Ornekler i¢in bkz. Bagdadi, el-Fakih ve'l-miitefakkih, c. 2, s. 390 vd.

119 el-Bakara 2/143; Alu Imran 3/110; et-Tevbe 9/16.



Giiniimiiz Fetvalarinda Goriilen Baz1 Yontem Sorunlart 35

Hz. Peygamber de Miisliiman toplumun hata {izerinde birlesmeyecegi yoniinde
miijdeler vermistir.'?

Soziimiizi, iftd eyleminin de 6nderi olan Hz. Peygamber’in (s.a.) uyarila-
ryla noktalayalim:

“Sizin fetva vermeye en ciir'etkdr olaniniz, cehenneme atilmaya en cesaretli
olamnizdir”1?!

“Bir kimseye bilgisiz-usillsiiz fetva verilirse bunun giinahi sadece bu fetvay:
verene ait olur.”'?

“Yiice Allah, ilmi kullaruun kalbinden bir anda silerek degil, dlimlerin ruhunu
kabzetmek suretiyle kaldirir. Nihayet hi¢cbir alim kalmaymnca halk, cahil birtakim
kimseleri énder edinir. Artik meseleler béylelerine sorulur hale gelir. Onlar da
ilimleri olmadigi halde fetva verirler de hem kendileri sapar, hem de halki dogru
yoldan saptirirlar.”'%

Yeni Zamanlarda Fetvaya Ne Oldu?
Giiniimiiz Fetvalarinda Goriilen Bazi1 Yontem Sorunlar1

Ahmet YAMAN

Ozet

Fetva insanlarin ister ferdi ister toplumsal olsun ameli hayatlariyla ilgili dini-hukuki
sorularina/meselelerine verilen cevaptir. Fetva vermek (ifta) aslinda ictihad etmek
demektir. Bununla birlikte zamanla ifta ile ictihad hem nitelikleri hem de yeterlilik
sartlar acisindan birbirinden ayrilmistir. Bu ayirim sonucunda iftd, ehliyet sahibi
biiytik fakihlerin ictihadla ¢ikardiklari hiikiimleri miisteftinin somut olayina uygulama
islemi haline gelmistir. Fetva verme yeterliligini tastyan miiftilerce deruhte edilen bu
islem, tabiatiyla belli ustil, ilke ve kurallara tabi olmak zorundadir. Hal boyleyken hem
tarih icinde hem de giiniimiizde ilgili ustil ve kurallarla bagdagmayan ifta faaliyetleri
de sz konusu olmustur. “Yeni zamanlarda fetvaya ne oldu?” sorusuna cevap araya-
cak olan bu makalede giiniimiiz fetvalarinda goriilen bazi yontem sorunlarina sekiz
alt baslikla isaret edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Fetva, ifta, miifti, ictihad, hadis-siinnet, kiilliyyat-1 seria, kavaid-i
killiyye, takva.

120 Bu mijdenin manevi miitevatir derecesinde bir deger tasidigina dair yorumlar i¢in bkz.
Safii, er-Risdle, s. 472; Cassas, el-Fusil fi'l-usiil, A. C. Nesemi (thk.), Kuveyt 1985-89, c. 3,
s. 265; Gazzali, el-Miistasfa, s. 138-139.

121 Darimi, Mukaddime, 20.

122 Eba Davad, {lim, 8.

123 Buhari, Ilim, 34; Miislim, ilim, 13.
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What Happened to the Fatwa in Modern Times?
Some Methodological Issues Prevalent in Today’s Fatwas

Ahmet YAMAN

Abstract

A fatwa is an answer given to the religious or legal problems resulting from the daily
lives of either individuals or society. Issuing a fatwa actually means ijtihad. None-
theless, over time, fatwa and ijtihad have differed from each other in terms of their
qualities and the necessary requirements. As a result of this differentiation, the fatwa
has become an application of the decrees issued by the qualified great fugaha through
ijtihad to the case of the inquirer. This action, carried out by the muftis who hold the
qualifications of issuing a fatwa, naturally has to lean on some methods, principles
and rules. Despite this, in both the past and the present, there have been and are
some fatwa actions that breach these necessary methods and rules. In this article,
which looks for an answer to the question of “what happened to fatwa in modern
times?”, some methodological problems prevalent in today’s fatwas will be dealt with
under eight sub-titles.

Keywords: Fatwa, issuing a fatwa, miifti, ijtihad, hadith-sunnah, maxims of sharia,
general rules, taqwa.



