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ILK ES’ARILER’E GORE YARATMA!
-MA’DUM PROBLEMIi BAGLAMINDA BiR DEGERLENDIRME-

Nazh EKER?

OZET

Varlik-yokluk tartigmasi felsefe ve kelamin ele aldigi 6nemli konularindan biridir. Ancak konunun
tamamen soyut bir nitelige sahip olmasi nedeniyle yaratmanin nasil gergeklestiginin tam anlamiyla agiklanmasi
miimkiin degildir. Yine de felsefeciler, kelamcilar ve tabii ilimlerle mesgul olan diger ilim adamlar1 yaratilisin
nasil gergeklestigini anlamaya c¢alismig ve bir¢ok arastirma neticesinde belli baglh fikirler ortaya koymuslardir.
Temelde Allah’in varligim1 ve birligini ispata c¢alisan es’ari kelamcilar da yaratmaya ve bu yaratmanin
ma’dumdan (yokluk) mi yoksa var olan seylerin donistiiriilmesiyle mi olustuguna iligkin goriislerini tevhid
inanci gercevesinde ortaya koymaya calismislardir. Ayrica ma'dumun sey olup olmamasi baglaminda konuyu ele
alan es'ari kelamcilar kendi fikirlerini 6zellikle ma'duma seyiyyet atfeden mu'tezililerin goriislerine getirdikleri
elestiriler lizerinden anlamaya ¢aligmiglardir.

Anahtar Kelimeler: Eg’ariler, dlem, yaratma, ma’dum, sey.

THE CREATION ACCORDING TO EARLY ASH’ARITIES

-AN EVALUATION WIiTHIN THE CONTEXT OF NON EXIiSTENCE
PROBLEM-

SUMMARY

Existence-non existence discussion is one of the most important subjects in the area of philosophy and
kalam. However it is inexplicable how did creating happen because of it has completely abstract attribute. Even
so philosophers, theologians and other scientists that interested in natural sciences, have worked to understand
about how has been creation and in the end many studies they has bring about main ideas. Ash’aritie theologians
that trying to prove the existence and unity of God, within the framework of unity tried to put forward how
happened the creation is it happened non existence or it was coverted with things that exists. Besides Ash’aritie
theologians that dealt with in the context of non existence whether thing or not, own ideas took over as cirticism
opinions of Mu’tazilitiests that according to them non existence is thing.

Keywords: Ash’arities, universe, creation, non existence, thing.
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GIRIS

Kozmolojik zeminde yaratilisin nedenlerine ve nasil gerceklestigine iliskin sorusturma
esasen filozoflarin ilgi alan1 olmakla birlikte kelamcilarin da yaratmaya dair tartigmalara dahil
olmalar1 temelde, Allah’in varligini ve birligi kapsaminda O’nun yaratic1 vasfini ispat etme
cabalarindan kaynaklanmaktadir. Her ne kadar bir donem bazi1 Ehl-1 Siinnet kelamcilar1 dini
bir takim gerekcelerle karsi tutum sergilemis olsalar da savunmaci yaklasimlar1 nedeniyle
kelamcilar felsefi konulara déhil olmuslardir. Bu baglamda kelamcilar Allah’in varligi ve
birligini, felsefenin dil ve kavramlar1 yaninda kendileri tarafindan ortaya konulan bir takim
deliller de kullanarak ispat etme yoluna gitmislerdir. Dolayisiyla kelamcilar felsefecilerin akli
ve mantiki tartigmalarinin uzaginda degillerdir. Bu bakimdan onlar, felsefi ve kelami
yontemler araciligiyla felsefi tartigmalara dahil olmuslardir. Bu baglamda, kelamcilar arasinda
one ¢ikan gurup mu'tezililerdir. Ciinkii onlar felsefi alanda ele alinan konulara fazlaca 6nem
vererek bu konularin Islam diisiincesine katilmasinda etkin rol oynamuslardir. Nitekim
yaratilisin ma’dumdan olup olmadig1 meselesini Islam diinyasinda ilk kez giindeme getiren de
Mu'tezile olmustur. Ozelde es'ari genelde ise Ehl-i Siinnet kelamcilar1 da Mu'tezile nin felsefi
temelli fikir ve miinazara bicimlerine verdikleri reaksiyon ile bu tartigmalara girmistir
diyebiliriz. Bu baglamda esasen daha nce de Islam diinyasinda giindemde olan varlik-yokluk
tartismasi felsefi zeminli konularin en 6nemlileri arasinda yerini almistir. Nitekim felsefeciler
yaratmanin nasilligini ve nedenini arastirirken kelamcilar Allah’in varligi ve birligine delaleti
ve Allah’in ilmine konu olmasi bakimindan yaratilis konusunu ele almislardir. Boylece
ma’dum, ontolojik, epistemolojik ve mantiksal cergevede gerceklestirilen tartigmalarin
konusu olmustur. Biz de bu ¢alismamizda aslinda insanlik tarihiyle birlikte merak edilmeye
baslanan ancak sistemli olarak ilk kez Antik¢ag Yunan felsefesinde ele alinan ve daha sonra
terciime faaliyetleriyle birlikte islam filozoflar1 ve kelamcilar tarafindan felsefi bir temel de
dahil edilerek daha detayli bir sekilde incelenen yaratmaya iliskin tartismalarin eg’arl
kelamecilar tarafindan nasil algilandigin1 ve konuya iliskin hangi fikirlerin ve delillerin ortaya
konuldugunu inceleyecegiz.

Es’ariler tarafindan ma’duma iliskin kabul edilen genel tarife gore ma'dum, ‘ol ¢ 25
yani “yok olan, sey olmayandir.”® Ancak ma'dum igin tek bir tanimlama yapmak elbette
yeterli olmayacaktir. Clinkii ma’dumun birkag farkli ¢esidinden s6z etmek miimkiindiir. Buna
gore bir kisim ma’dumlar vardir ki bunlar mutlaktir. Yani var olmasi asla diistiniilemeyecek
ma’dumlar s6z konusudur ve onlarin imkansizlig1 bilinmektedir. Bu durum iki zittin bir araya
gelmesi ve bir cismin ayni anda iki mekanda olmasinin imkansizligi gibidir. Asla var
olmayacagi bilinen bazi ma’dum tiirleri de vardir ki, onlarin gerceklesmesi sadece Allah’in
iradesiyle miimkiindiir. Fakat yine gergeklesmeyecegi de Allah’in ilmindedir. Ayrica suan var
olmayip gelecekte gercekleseceginin bilindigi ma’dum tiiri de vardir (6diil, ceza, sevap,
kiyamet gibi). Yani vahiy yoluyla gercekleseceginden haberdar oldugumuz ma'dumlar.
Ma’dumun bir diger tiirii ise varli@ini yitirmis olup sadece zihinde bir hatira olarak
bulunanlardir. Bunlar, sarf edilen s6zler, ger¢eklestirilen davraniglar gibi gegmiste var olup su
anda ma’dum olanlardir. Son olarak miimkiin olan fakat gerceklesip gerceklesmeyecegini
bilmedigimiz ma’dumlar vardir. Durmakta olan cisimleri hareket ettirme, hareket halinde
olanlar1 durdurma gibi. Yine bunlar da sadece Allah’in ilmindedir.* Aslinda daha genis
yelpazeden bakildiginda miimkiin ve miimteni olmak {izere iki ¢esit ma'dumdan s6z edilebilir.
Miimteni olan ma'dum hi¢bir zaman gergeklesmeyecegi i¢in pek fazla tartismaya gerek

Bakillani, Ebi Bekr Muhammed b. et-Tayyib, Kitdbu't-Temhid fi'r-Redd ale’l-Miilhideti’l-Mu’attila ve r-
Ravifiza ve’l-Havdric ve’l-Mu tezile, Tahkik: imaduddin Ahmed Haydar, Muessesetu’l-Kutubi’s-Sekafiyye,
Liibnan 1987, 35.

Bakallani, et-Temhid, 35-36.
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yoktur. Ancak miimkiin ma'dumlar i¢in konusuldugunda onlarin varlik sahasina ¢ikmadan
once bir sey olarak isimlendirilip isimlendirilemeyecegi konusunda Islam diinyasinda ciddi
anlasmazliklar vardir. Ilk olarak ma'dumun sey olmasina iliskin tartismanin kimler tarafindan
[slam diinyasina dahil edildigi tam olarak belirlenmis olmasa da ligiincii asrin ilk yarisinda
Mu’tezile’nin ma’dum konusunda, Ehl-i Siinnet’in alemin yaratilisina iligkin bir donem
benimsemis oldugu goriisii reddeder nitelikteki yeni bir fikri benimsedigi® ve bdylece
Mu'tezile vasitasiyla ma’dumun kelamdaki tartigma konular1 arasina girdigi kabul edilmekte
ayrica mu'tezili kelamci Hisam b. Amr el-Fuvati (6. 218/833)’nin Allah’in ezelde alim
oldugunu kabul etmesine nazaran ezelde esyanin bilgisine sahip oldugunu sdylemeyi ve
mevcut olmayana isareti miimkiin gérmemesi, Allah’in yaratmamis olduguna ve olmamis
olana sey ismini vermemesi ve yarattigina ve sonradan yok olmus olsa bilse sadece yaratilmis
olana sey demesi® konunun ilk dénemlerde de ele alindigmmi gdstermesi bakimindan
Oonemlidir.

1. MU’TEZILE’DE MA’DUM ANLAYISI

Ma'dumun ‘sey’ olmasina iligkin, ikincil kaynaklarda tespit edildigine gore mu'tezili
kelamcilardan ilk olarak Sahham (6. IX. asrin ikinci yaris1)’m’ konuyu Allah’in ezeli bilgisi
kapsaminda ele aldigi ve Allah’m bilgisinin mevcut ve ma'dumlarin tamamimi kapsadigi
goriisiinii kabul ettigi iddia edilmektedir. Bu baglamda ona gore Allah ezelde alemlerin ve
yaratmamis oldugu cisimlerin ve olmamis olan ve olmayacak olan seylerin, cevherlerin ve
arazlarmn bilgisine sahiptir.® Nitekim Sehristani (6. 548/1153) Sahham igin, “Mu’tezile’den
Sahhdm ma’dumun sey oldugu gériisiinii ihdas etti”® ifadelerini kullanmistir. Diger mu'tezili
kelamcilar da genel olarak ma'dumlarin sey olarak isimlendirilebileceklerini kabul
etmektedirler. Clinkii onlara gére ma’dum, Allah’in ilminde olmasi sebebiyle sey olarak
nitelenebilir. Bir kisim mu'tezili kelamcilar ise, ma'dumun bilinmesi ve belirlenmesi dogru
olmadigi gibi, onun bir zat, cevher, araz ya da sey olarak isimlendirilmesinin de dogru
olmadig1 goriisiinii kabul eder. Nitekim Salihi (6. IX. asrin ikinci yarisi) de bu goriisi
benimseyenlerdendir.® Boylelikle Salihi'nin ma’dumun sey olmasmi kabul etmedigini
soyleyebiliriz.!?  Ma'dum konusunda 6ne cikan diger bir mu'tezili isim olan Ka’bi (.
319/931) ise ma'dumun sey oldugunu, bilinebilir ve belirlenmis oldugunu kabul etmis ancak
onun cevher ya da araz olarak isimlendirilemeyecegini iddia etmistir. Ebli Ali Cubbai (0.
303/916) ve oglu Ebli Hasim Cubbai (6. 321/933) ise hadis olanin yani sonradan meydana
gelenin kazandigr her vasfin meydana gelmeden once de o sey i¢in var oldugunu kabul
etmislerdir. Dolayisiyla cevher ve arazlar var olmadan once de cevher ve araz olarak
isimlendirilebilirler.}? Nitekim ma’duma sey’iyyet atfeden Mu'tezile, onun bir mahiyetinin
oldugunu, bunun ona Allah tarafindan verildigini’®* ve ma'dumun mahiyet ve varhiginin
birbirinden ayr1 oldugunu kabul etmektedir. Dolayisiyla onlara gore mahiyetin bulunmasi

SWolfson, H. Austryn, Kelam Felsefeleri, Miisliiman -Hristiyan-Yahudi Kelami, Ceviri: Kasim Turhan, Kitabevi
Yayinlari, istanbul 2001, 275.

6 Es'ari, Ebu’l-Hasan, Makalatu’I-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, Ilk Dénem Islam Mezhepleri, Ceviri: Omer
Aydin, Mehmet Dalkilig, Kabalc1 Yayinlari, Istanbul 2005, 156.

7 Razi, Fahreddin, Muhassal Efkdri’l-Mutekaddimin ve’l-Muteahhirin mine’l-Ulema ve’l-Hukemd ve’l-
Mutekkellimin, Tahkik: Taha Adurrauf Sa’d, Mektebetu’l-Kulliyati’l-Ezheriyye, Kahire (tarih yok), 59.

8  Es'ari, Makalat, 158-159.

®  Sehristani, Eb’l Feth Tacuddin, Nikayetu'I-Ikdam fi Ilmi’l Keldm, edited with a translation from manuscripts in
the libraries of Oxford, Paris And Berlin, by Alfred Guillaume, Oxford University Press, London 1934, 151.

10 Bagdadi, Abdu’l-Kahir, el-Fark beyne’l-Frak, Mezhepler Arasindaki Farklar, Ceviri: Ethem Ruhi Figlal,

Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2017, 130.

Fauzan, Saleh, Modern Trends in Islamic Theological Discourse in Twentieth Century Indonesia, Netherland,

Leiden 2001, 225.

12 Bagdadi, el-Fark beyne’I-Frak, 130.

13 Nessar, Ali Sami, Nes etu’I-Fikri’l-Felsefi fi’I-Islam, |-111, Daru’l-Maarif, Kahire 1990, 1, 425.

11
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dogrudan varligin bulunmasi ile iliskili degildir.** Ciinkii mu'tezili anlayisa gore, varligi
olmayan seyler de zat ve mahiyet sahibi olabilirler.

Esasen Mu’tezile, ma’duma ‘ma’lum’ demek suretiyle ona epistemolojik bir temel
kurmustur. Mu’tezile’nin geneline gére ma’dumu sey olarak nitelendirmek onun cismine
ezeliyet atfetmek olmayacagi igin, onlar bunu uygun bir tanimlama olarak kabul etmistir.
Dolayisiyla Mu’tezilenin biiyiikk ¢ogunlugu ma’dumun sey oldugunu kabul etmektedir.'®
Mu’tezililer bu goriislerini hem “Allah her seye kadirdir”®, “Biz bir seyin olmasini istedigimiz
zaman sOziimiiz sadece ona ol dememizdir’'® gibi ayetlerle!” hem de Arap dilinin
Ozellikleriyle desteklemislerdir. Diger mu’tezili kelamcilar alemi olusturan cevher ve
arazlarin yokluk halindeyken de cevher ya da araz olduklarini ve dolayisiyla ‘sey’ olarak
isimlendirilebileceklerini kabul ederken, Ka’bi’nin de hocasi olan Hayyat (6. 300/913) biraz
daha ileri giderek cisimlerin yokluk halindeyken de cisim oldugunu iddia etmis® ve her vasfin
yaratilis aninda da var olmasint miimkiin gérmiis ve bir vasfi bir sey i¢in yokluk durumunda
da var kabul etmistir. Sirf bu gorisleri nedeniyle Hayyat ve onu takip edenler ‘el-
Ma’dimiyye’ olarak isimlendirilmislerdir.’® Nitekim Eba Ali Cubbai, Hayyat’1 bu goriisiinii
cisimlerin kidemini kabul etmeyi gerektirdigi gerekgesiyle elestirdigi bilinmektedir.?’ Her ne
kadar mu’tezili kelamcilar ma’duma ‘sey’ denilmesine iliskin bazi1 noktalarda kendi aralarinda
ayriliga diismiis olsalar da genel itibariyle ma'dumun ‘sey’ olarak isimlendirilmesini kabul
ettikleri anlasilmaktadir.

2. ES’ARILER’DE MA’DUM ANLAYISI

Es’ari telakkiye gore ma’dum gergekte var olmadigr i¢in bir ‘sey’ olarak
isimlendirilmesi de s6z konusu olamaz. Ciinkii es'ariler sadece somut varliga sahip olana yani
mevcida ‘sey’ denilebilecegi kanaatindedir. Dolayisiyla miimkiin olan ma'dum, sadece varlik
sahasina ¢ikma ihtimali olan potansiyel bir nesnedir ve bilfiil var olmasi ya da olmamasi
Allah’mn yaratmasina baglidir. Ma’dumun kendi basina zatindan bahsetmek miimkiin degildir.
Dolayisiyla onun herhangi bir varlik sinifina girmesi diisiiniilemez. Allah’in ezeli ilminde var
olup da yaratilan sey, yaratildigi andan itibaren varlik sahasina girer. Epistemolojik agidan
bakildiginda ma’dum, Allah’1in etkin kudreti olmadan varlik sahasina ¢ikamayan ma’lum i¢in
tahsis edilmis bir kavramdir.?! Buradan da anlasiliyor ki es’ariler de esasen ma’dumun
ma’lum oldugunu kabul etmektedir. Fakat onlara gére ma’dumun ma’lum olmasi ona sey
demeyi gerektirmez.

Es’ari ekoliiniin kurucusu Ebu’l Hasan el-Eg’ari (6. 324/935), dlemin yaratilis1 fikrini
aciklamak icin kullanilan, ma’dum ve benzeri kavramlara ‘sey’ denemeyecegini belirtirken
bunun sebebinin bir varlig1 olumlamalar (ispat) ve zati ¢agristirmalart oldugunu sdylemistir.
Dolayisiyla ona gore ayni kelimenin hem olumlu hem de olumsuz anlamda kullanilmast
tutarsizdir.?? Eg’ari, Mu’tezile’nin ma’dumun seyligini ispat i¢cin delil getirdigi Arap dilinin
bir kisim &zelliklerini ve “Allah’in giicliniin her seye hakkiyla yettigini bilmez misin?”,

14 Curcéni, Seyit Serif, Serhu’l-Mevdkif, 1111, Ceviri: Omer Tiirker, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu, Istanbul
2015, 1, 548.

15 Wensinck, A. J., The Muslim Creed, Its Genesis an Historical Development, Cambridge University, NewYork
1965, 166, 167.

16 Nahl (16), 40.

17 Kehf (18), 23; Yasin (36), 82.

18 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, I-III, Daru’l Kutubi’l-flmiyye, Beyrut 1992, 66.

19 Bagdadi, el-Fark beyne’I-Frak, 131.

20 Bagdadi, el-Fark beyne’l-Frak, 130-131.

2L Curcani, Serhu’I-Mevdkaf, 1-VIII, Tahkik: Mahmut Omer ed-Dimyati, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 1998, I,
190 vd.

22 ibn Farek, Ebti Bekr Muhammed b. el-Huseyn, Mucerredu Makdlati’s-Seyh Ebi’l Hasen el-Es ari, Nesir: Daniel
Gimaret, Daru’l-Mesrik, Beyrut 1987, 252.
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“Goklerin, yerin ve bunlar arasinda bulunan her seyin hiikiimranligi Allah’indir. Diledigini
yaratir. Allah her seye hakkiyla giicii yetendir.”?® gibi ayetleri?* dildeki bir tiir ‘genis kullanim
(tevessu’)’?, olarak nitelemistir. Ayrica Es’ari, zikredilen ayetlerin Mu’tezile’nin ifade ettigi
sekilde anlasilmay1p, nihai bir sonug olarak diisiiniilmesi gerektigini belirtmistir.?®

Es’arl, ma’dumun ‘sey’ olusunu reddetmekle birlikte yine de onun bilgiye konu
oldugunu kabul etmektedir.?” Ona gore ma’dum iki sekildedir. Bunlar varligi miimkiin olan ve
varligt miimkiin olmayan ma’dumdur. O, varligi miimkiin olmayan ma’dumu ise; su an
miimkiin olmayan ve hi¢bir zaman miimkiin olmayacak olan diye iki kisma ayirmaktadir.
Es’ar’ye gore ma’dumun bu tiirleri, bilinebilir (ma’liim), hakkinda konusulabilir (mezkir),
yikklem alabilir (muhber anh), isaret edilebilir (medlGlun anh), ve gii¢ yetirilebilirdir
(makdtrun anh). Eg’ari’ye gére ma’duma iliskin bilgi, onun varhigini gerekli kilan bir unsur
degildir. Aksine ma’dum, oldugu haliyle ilme konu teskil etmektedir.?® Es’ari nezdinde,
ma’dumun bu vasiflarla nitelenmesi, onun var oldugunu kabul etmek anlamina gelmez. Bir
seyin ilme konu olmasi onun mevcut olarak nitelenmesini gerektirmez. Nitekim Es’ari’ye
gbre ma'dumun bilinebilir oldugunu sdylemek, onu bilenin bilgisini ispat etmek icindir.?
Dolayistyla ona gore ilme konu olmak ve var olmak birbirinden farklidir.

Yine eg’ari ekolii sistemlestiren isim olarak karsimiza ¢ikan Bakillani (6. 403/1031) de
ma’dumun, ‘s ol ¢ ATl s “bilfiil varhigindan s6z edilemeyen sey/higbir sey olmayan
olumsuz” oldugunu belirterek, ayetlerden getirilen delillerle ve dilin kullaniligina bagl olarak
ma’duma sey’iyyet izafe edilmesinin apacik bir tutarsizlik oldugunu ifade etmektedir.*
Nitekim Bakillani, Arap diline vakif olan bir kelamcidir. Dolayisiyla kullanilan kavram ve
anlamlarin analizlerini yaparak mu’tezili kelamcilarin goriislerini reddetmektedir.

Bakillani’ye gore sey, var olan mevcid varlik demektir.! Yani o, sey isminin ancak

mevcid olanlara verilebilecegi goriisiindedir.3? Dolayistyla Bakillani, ma’dumun sey olusunu
ve ona hitab1 reddetmekte®® ancak yine de onun bilgiye konu oldugunu kabul etmekte ve
ma’dum i¢in Eg’ar?’nin ti¢lii tasnifini genisleterek kendi tercihlerini olugturmaktadir.

Bakillani’nin yaptig1 tasnifi su sekilde siralayabiliriz: a) Asla var olmayan, var olmasi
miimkiin dahi olmayan ma’dum, ne su anda var olmus ne de gelecekte var olacaktir. Ona gore
bu, iki ziddin birlesmesindeki imkansizlik gibidir. b) Varligi miimkiin olan fakat ne su anda
ne de gelecekte viiclida gelmesi s6z konusu olmayan ma’dum. Allah’in kendi iradesinde olup,
gerceklesmeyecegi ilmine sahip oldugu seyler; insanlar1 ahiretten diinyaya geri gondermek
gibi ki, bu durum Allah i¢in miimkiindiir. Bu tiir ma’dumu Allah asla gerceklestirmeyecegini
bilir ve bizlere de bildirmistir. ¢) Su anda ma’dum olup ancak gelecekte varlik kazanacak
olan; hasr, sevap ve azap gibi Allah’in yapacagini ve varligini bildirdigi seyler. d) Heniiz

2 Maide (5), 17.

24 Bakara (2), 106; Al-i imran (3), 26.

% ibn Farek, 253; Kaya, M. Ciineyt, Varlik ve Imkdn, Aristoteles ten Ibn Sind’ya Imkdanin Tarihi, Klasik Yaymlari,
Istanbul 2011, 143.

% ibn Firek, 253; Kaya,143.

27 {bn Firek, 254.

28 bn Farek, 252; Kaya, 144.

2 [bn Farek, 254, 255; Kaya, 144.

%0 Bakillani, el-Insdf fi ma Yecibu I'tikdduh ve ma la Yectizu el-Cehl bih, Nesir: imaduddin Ahmed Haydar, Beyrut
1986, 25, 26.

31 Bakillani, et-Temhid 15; el-Insdf, 15; Cuveyni, es-Sdmil fi Usiili’d-Din, Tahkik: Ali Sami en- Nessar, Siiheyr
Muhammed Mubhtar, iskenderiyye 1969, 610.

32 Bakillani, et-Temhid, 15-17; Karatas, Cagfer, Bdkillani’ye Gore Allah ve Alem Tasavvuru, Arasta Yayinlari,
Bursa 2003, 28-29.

3 Altunya, Hiilya, Kddi Abdiilcebbar’da Soz (Keldm)—Anlam Iligkisi -Kasdu’I-Miitekellim Problemi Baglaminda-,
(Basilmamis Doktora Tezi), Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Isparta 2009, 74.
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ma’dum olan, ancak bundan 6nce mevcut bulunan bir bagka ma’lum. Mevcid hayatta olup
biten her seyin mazi sayilmasi ve su anda mevcld olmamasi; konugmak, yiirimek, diinii
yitirmek gibi. e) Var olmas1 miimkiin fakat gerceklesip gerceklesmeyecegi bilinmeyen, giic
yetirilebilir ma’dum; Allah’in kudretinde olup, yapip yapmayacagini bilmedigimiz seyler.
Duran cismi hareket ettirmesi ya da hareket edeni durdurmasi gibi.**

Bakillani’nin bu tasnifinden anlasilacagi lizere o, ma’dumun her durumda ilme konu
olmasin1t miimkiin gérmektedir. Hatta gerceklesmesi miimkiin olmayan ma’dumlar dahi ilme
konu olmus ve gerceklesmeyecekleri haber verilmistir.

BékillanT ma’dum konusunun en 6nemli argiimanlarindan olan alemi olusturan cevher
ve arazlarin meydana gelme sekillerine de deginerek konuya acgiklik getirmeye c¢aligmigtir.
Ona gore alem cevher ve arazlardan olusmaktadir ve bunlar sonradan yaratilmistir.
Arazlardan meydana gelen cisimlerin durumuna iligskin onlarin hareket ve siikun hallerinden
ve hareketin ortaya ¢ikmasiyla siikunun, siikunun ortaya ¢ikmasiyla hareketin kaybolmasi ise
onlarin sonradan olusunu gostermektedir. Her ikisinin cisim ilizerinde ayni anda var olmasi
imkansizdir. Dolayisiyla hareket ve siikun da bitistikleri cisimler de sonradan yaratilmistir. Bu
yaratma da bir olan Allah tarafindan gerceklestirilmistir. Bakillani, cevherlerin sonradan
yaratilmis olmasma iligkin, cisimlerin olaylardan Once gerceklesemeyecegine vurgu
yapmaktadir. Cisimlerin olaylardan sonra meydana gelmesi de kendinden oncekiler gibi
olmasini yani sonradanligin1 gerektirmektedir. Boylelikle o, cisimlerin ya olaylar ile ayn1 anda
ya da onlardan sonra meydana gelmesi sonucunun ortaya ¢ikacagini dile getirmektedir. Her
iki durum da cisimlerin yaratilmis olduguna isaret etmektedir. Cisimler olaydan once
meydana gelemez. Cilinkii cisim meydana geldiginde onun pargalari birbirleriyle bitisik ya da
ayr1 olarak var olabilir. Bitisik ya da ayri1 olmasindan baska bir ihtimal yoktur. Boyle bir
durum ise bir olgu olarak degerlendirilir. Dolayisiyla cisim bu olgu neticesinde meydana
gelmektedir. Yani hadis olan bir olgu ile ayn1 anda ya da onun neticesinde meydana gelen
cisim de hadistir.®® Cisim ve arazlarin hadis olusu ispatlaninca alemin de yoktan yaratildig
gercegi ortaya ¢ikmaktadir. Alemin hadis olusu, onun etkin bir gii¢ tarafindan yaratildigin1 ve
sekillendirildigini gostermektedir. Bakillani bunu, bir yazinin yazar1 olmadan yazilamayacagi,
bir binanin mimar1 ve yapicisi olmadan inga edilemeyecegi, bir resmin resmedicisi olmadan
cizilemeyecegi O6rneklerinden hareketle, bu denli ince ve ayrintili dlemin de kendi basina var
olamayacagi ve tiim bunlara gii¢ yetirebilecek bir yaraticiya ihtiyaci oldugu, bu yaraticinin da
ancak Allah olacagi seklinde ifade etmistir. Bakillani’nin Ehl-i Siinnet’e ait genel tavira
uygun olarak, araz, cevher ve cisme iliskin fikirlerinin ve ma’dumun bilinmesi ya da sey
olarak isimlendirilip isimlendirilemeyecegi tartismalarinin temelinde Allah’in varligini
kanitlamak vardir. O, bunu gergeklestirmek isterken alemin de sonradan yaratildigr fikrini
aciklamak durumunda kalmistir. Ciinkii o, alemin kendi basina hi¢ bir seyin miidahalesi
olmadan meydana gelmesinin miimkiin olmadigini dile getirmektedir. Dolayisiyla dlemin bir
yapiciya ihtiyact vardir. Bu yapici da Allah’tir. Yine Bakillani, her seyin Allah’in bilgisi
dahilinde gergeklestigine, her seyin ona bagl olarak varliga kavusup son bulduguna ve tek
ezeli varlik olarak O’nun kabul edilmesi gerektigine de isaret etmektedir.

Cuveyni (6. 478/1085) de yine ma’dumu ‘mutlak bir olumsuzluk’ olarak tanimlamakta
ve ma’dumu sey olup olmamasi agisindan ele almaktadir. Cuveyni, “sey varliktir. Her sey
varlik, her varlik seydir, sey olmayan varlik olarak, varlik olmayan ise sey olarak

3 Bakillani, Qt-T emhid, 13-15; Kaya, 146; Karatfls, Cagfer, Bakillani’ye Gére Allah ve Alem Tasavvuru, 29; Dag,
Mehmet, Imamu’l-Haremeyn el-Cuveyni’nin Alem ve Allah Goriigii, (Basilmamig Dogentlik Tezi), Ankara 1976,
164.

% Cubukgu, Ibrahim Agah, Islam Felsefesinde Allah’in Varligi 'mn Delilleri, Ayyildiz Matbaasi, Ankara 1983, 17,
18.
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nitelenemez.”*® demektedir. Ona gore viicid ile vasiflanmayan, sey olarak vasiflanamaz.®’

Dolayisiyla Cuveyni’ye gore sey, dis alemde somut varligi ve hakikati olandir.® Yine
degerlendirmelerinde dile atifta bulunan Cuveyni, ma’dumun sey olarak isimlendirilmesinin
imkansiz oldugunu ifade etmektedir. Cuveyni, bunun esas anlamda olmayip ancak mecazi
olarak bu sekilde isimlendirilebilecegini One siirmektedir. Bunu da isimlerin esyanin
kendisine ait olmayip sadece 1stilah olarak ortaya ¢ikmasiyla iliskilendirmektedir. Buna
gerekce olarak da Araplarin dilde sadece somut varliklar i¢in sey ifadesini kullandiklarini
belirtmektedir.®® Cuveyni’ye gore, seyin ash bilinmesine degil mevcut olmasima
baglanmaktadir. Bu nedenle ma’dum, zatindan dolay1 degil varligin diisiiniilebiliyor olmasina
nispetle bilinir.*® Yine o, sadece harigte varlig1 bilinenlere sey’iyyetin atfedilebilecegine dair
diisiincelerini, “Bundan once bir sey degilken seni yarattim™!, “Allah her seyin
yaraticisidir™#? ayetleri ile desteklemektedir.*® Cuveyni, ma’dumun sey olmadigini ifade
ederken, ma’dumu sey kabul eden Mu’tezile’yi elestirmektedir, bu baglamda Cuveyni su
ifadeleri kullanmaktadir: “Ezelde ma’dumun ya Allah’tan bagka olmasi ya da O’ndan bagka
olmamas1 gerekir. Sayet Allah’tan baska olursa, onun bir sey olmasi gerekir. Ma’dum
Allah’tan bagkas1 olmazsa bu kez de kadim olmasi gerekir.” * Cuveyni, ma’dumu bu sekilde
kabul edenlerin bir cehalet icerisinde olduklarni ifade etmektedir. Mu’tezile’nin ma’duma
iliskin iddialari1 reddeden Cuveyni daha sonra kendi tercihini belirtmektedir; “Mutlak bir
olumsuzluk olan ma’dum nasil somut bir ‘sey’ olabilir. Sayet ma’dum ya baska olarak ya da
bagkalik sifat1 disinda diisiiniiliirse her iki durum da alemin kadim oldugu sonucuna gétiiriir.
Ancak Ehl-i Kible yalnizca Allah’in ezelde var oldugunu, O’nunla birlikte bagka bir seyin
bulunmadigmi kabul etmektedir.”® Ayrica Cuveyni ma’dumun diisiiniilebilirliginden
hareketle biliniyor olmasina dikkat ¢cekmektedir.

Yine Cuveyni’nin alemin yoktan meydana geldigini ispatlamaya galistig1 bir baska
yontem, Bakillani gibi Allah’in varligini ispatlamak isterken hareket noktasini alemin hadis
olusu olarak belirlemesidir. O, alemi olusturan cevher, araz ve cisimlerin hadis olduklarini
kanitlamak suretiyle Allah’in varligina iligkin delilleri ortaya koymaya ¢aligmustir.

Cuveyni alemin hadis oldugunu ispatlamak i¢in ilk olarak arazlarin hadis oldugunu
aciklamak gerektigi diisiincesindedir.*® Buna gore; duragan bir cevherin hareket etmesi, bu
hareketliligin onda sonradan gergeklesmis oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla
hareketliligin kendisinde sonradan olusmasi ve hareketlilik hali ortaya c¢iktiginda siikiin
halinin yok olmasi onun hadis olusuna isaret etmektedir. Bu durum hareketin ve siikinun
dolayistyla onlarin meydana getirdigi cevherin hadis oldugunu gostermektedir. Cevherlerin
arazlardan ayri olarak diigiiniilmesinin miimkiin olmadig1 goriisiine gelince; cevherin her tiirlii
arazi ve onlarin zitlarini lizerinde barindirmasi miimkiindiir. Eger bir araz iki ziddan biriyse
cevher ikisinden birini iizerinde barindirir.’

Cuveyni, es-Samil fi Usili’d-Din, Tahkik: Ali Sami en-Nessar, Sitheyr Muhammed Muhtér, Iskenderiyye 1969,
124,

Cuveyni, eg-Samil, 124.

Dag, 158.

Cuveyni, eg-Samil, 135; Dag, 163.

Cuveyni, eg-Samil, 135-136.

Meryem (19), 9.

er-Rad (13), 16.

Yiicedogru, Tevfik, Ge¢misten Giiniimiize Ilim ve Din Acisindan Yaratilis, Emin Yayimnlar1, Bursa 2006, 79, 80.
Cuveyni, eg-Samil, 133.

Cuveyni, eg-Samil, 133, 134.

Cuveyni, Kitabu'l-Irsdd ild Kavaidi’l-Edille fi Usilil’I-I'tikéd, Tahkik: Muhammed Yusuf Musa, Ali
Abdulmunim Abdulhamid, Mektebetu’l-Hanci, Misir 1950, 17-21.

Cuveyni, Kitdbu I-Irsdd, 23-24.
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Tiim bu anlatilanlar neticesinde alemi meydana getiren arazlarin hadis olduguna iliskin
Cuveyni tarafindan zorunlu bir sonuca varilmaktadir. Ona gore, cevherler zamansal agidan ele
alindiginda arazlar1 6ncelememektedir. Hadislerden sonra meydana gelenlerin de zaten hadis
oldugu higbir akli Onermeye ihtiyag duyulmaksizin bilinmektedir. Cuveyni’nin konuya
yaklagimi genel itibariyle cevher, araz, cisim ve onlarin durumlari etrafinda sekillenmistir.

SONUC

Yunan felsefesinin Islam diisiincesiyle karsilasmasi sonrasinda Alemin yaratilmas1 ve
ezeliligi problemi de Islam diisiincesinde sistemli bir sekilde tartisilmaya baslamustir. Bu
tartismalar yapilirken giindeme gelen temel kavram ise ma’dum olmustur. Ma'duma iligskin
problemler, daha ziyade alemin ezeli bir maddeden yaratilip yaratilmadigi ekseninde
tartistlmistir.  Kelamcilar ile felsefeciler arasinda yaratmaya iligkin temel ayrigsma:
Kelamcilarin yoktan yaratmayir benimserken felsefecilerin yaratmay:1 ezeli bir madde
iizerinden gerceklesen olgusal bir durum olarak gérmeleridir. Mu'tezili kelamcilar ma’dumun
sey oldugunu iddia etmek suretiyle felsefi goriise yaklastiklar1 igin yoktan yaratmayi
benimseyen es'ariler tarafindan ciddi bigimde elestirilmis ve alemin ezeliligi konusunda
felsefecilerle benzer tutumu benimsemis olmakla itham edilmislerdir. Es’ariler, tevhid
inancinin zedelenmesini ve Allah’in kudret ve iradesinin sinirlandirilmasini engelleme
cabasiyla, dlemin mutlak bir yokluktan geldigini, var olmadan 6nce higbir gerceklige sahip
olmadigint ve bu baglamda ma’duma herhangi bir sey’iyyetin atfedilemeyecegini kabul
etmektedirler. Dolayisiyla es'ariler, bu goriislerini temellendirirken biiytik 6l¢iide felsefecileri
ve onlarla ayn1 goriisii benimsedigi diislincesiyle mu'tezili kelamcilar1 hedef almistir. Esasen
ma’dum konusundaki en belirgin tartisma ma’duma sey denilip denilemeyecegi iizerinedir.
Nitekim Mu'tezile ma’duma sey denilebilecegini, es'ariler ise denilemeyecegini iddia
etmektedir. Mu'tezile’nin ma’duma sey denilmesini kabul etmesinin sebebi ma’dumun,
Allah’1n ezeli ilminde var olmasidir. Allah’in ezeli ilminde var olanlar Mu'tezile’ye gore sey
olarak isimlendirilebilir. Ciinkii onlar, ma’duma epistemolojik diizeyde sey demenin aleme
ezelilik atfetmek olmadigini 6ne siirmektedirler. Aslinda sadece mu’tezill kelamcilar degil
es'arller de ma’dumun ilme konu olabilecegini kabul etmekte ancak her ilme konu olanin sey
olarak isimlendirilmesini reddetmektedirler. Es’ariler, ma’dumun sey’iyyeti kabul edildiginde
Allah disinda bagka varliklarin da ezeliyetini kabul etmek gerekeceginden ma'dumun sey
olmasini reddetmekte ve elbette bunu islam’in tevhid anlayisina aykiri bulmaktadirlar.
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