AKADEMIKBAKIS DERGISI

Sayr: 72Mart - Nisan 2019 Uluslar aras1 Hakemli Sosyal
Bilimler E-Dergisi ISSN:1694-528X iktisat ve Girisimcilik

Universitesi, Turk Dunyas: Kirgiz —Turk Sosyal Bilimler
Enstitisii,Celalabat -KIRGIZISTAN
http://www.akademikbakis.org

MUHAMMED iKBAL’iN TASAVVUF ANLAYISINDA ZAMAN KAVRAMI
BUSRA BILGIN*
0z

Zaman methumu, evreni, evrendeki olusu agiklayabilmemizde en temel rolii {istlenen
kavramlardan biridir. S6z konusu kavram, farkli disiplinlerde farkli karsiliklara sahiptir.
Muhammed 1Ikbal, evrendeki her seyin birbirine organik bir bagla bagli oldugunu
diisiindiigiinden zaman kavramini topyek{in bir manada diislinmiistiir. Ona gore hayatin her
alanm1 birbiriyle iliskilidir ve bu alanlar insanla baglantili oldugundan daha fazla Tanri’yla
baglantilidir. Bu diisiince onu, zamani ilahi agidan yorumlamaya yoneltmistir. Ikbal, Tanr1’y1
anlamanin en 6nemli delillerinden biri olarak zaman kavramini 6ne siirer. Nitekim varligin
varliga gelmesi, hayat bulmasi, yok olmasi gibi evreler hep bir zaman igcinde meydana gelir.
Dolayisiyla zamani anlamak yaraticinin edimlerini anlamayr miimkiin kilar. Ikbal, hakiki
zamani anlamak i¢in doga bilimlerinden ¢ok tasavvuf diislincesini bilmek gerektigini diisiintir.
Mevlana Celaleddin-i Rimi nin gériislerini benimseyen Ikbal, ger¢ek zamana ulasmay: ask
ile mimkin gorir. Bu sayede, insan i¢in zamanin onemi kalmaz; insan, arttk zamanin
hiikkmettigi degil zamana hiikmeden roliinii Gistlenir.

Anahtar Kelimeler: Zaman, Muhammed ikbal, Tasavvuf Diisiincesi, Ibnii’l-vakt, Ebu’l-vakt.

THE CONCEPT OF TIME IN THE THINKING OF MYSTICISM OF
MUHAMMAD IQBAL

ABSTRACT

Muhammad Igbal considers the concept of time as unity. It means that everything in the world
is connected to each other with an organic tie. According to him, all areas of life are
interrelated, and these areas are connected to God more than human. This thought leads him
to interpret the time in terms of the divine point of view. For this reason, Igbal considers the
concept of time as one of the most important proofs of understanding God. Moreover, Igbal
thinks that in order to understand the real time, we should know the mystics thought rather
than natural sciences. At this juncture, Igbal follows Mevlana Jalaleddin-i Riimi’s opinion,
only one possible way to reach the real time is love. Thus, the time loses its importance for
human being because human start to play dominate role on time, not the time on human.
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Giris

Calismada Ikbal’in zamaéna iliskin diisiincelerini anlamak igin &ncelikle diisiiniiriin felsefi
gorlislerine kisa bir giris yapilmistir. Zaman kavrami, dinde, kiiltiirde, fizikte ve felsefe
1stilahinda birden fazla manada kullanilmaktadir. Ikbal, zaman kavramim topyekin anlamda
diisiinerek kavramin tasavvufi boyutuna dikkat ¢ekmistir. ikbal, zamanin canlilar {izerindeki
psikolojik etkisinin tasavvufla asilabilecegini One siirer. Tasavvuf diisiincesinde zaman, anin
gerektirdiklerini yerine getirmeyi, ge¢mis ve gelecek kaygisina diismemeyi tanimlar.
Boylelikle insan zamanin etkilerinden kurtulur. Bu diisiince ¢alismada ibnii’l-vakt ve ebu’l-
vakt kavramlar1 cercevesinde ve Mesnevi’den oOrneklerle ele alimmaktadir. ikbal, bu
kavramlart dogrudan kullanmamigtir fakat eserlerinden hareketle zaman diislincesinin bu
kavramlara paralel agiklandigi goriilmektedir.Bu aciklamanin akabinde kavramin kamil
insanlarda hakiki mandya ulastig1 gosterilmeye calisilmistir.

1. ikbal’in Felsefi Diisiincesine Kisa Bir Giris

Ikbal’in felsefi diisiincesini, modern dénemde A. N. Whitehead (0. 1947) den aldig1, Kur’dn-1
Kerim ve tasavvuf anlayisi ile temellendirdigi dinamizm anlayisi olusturur. O, Tanri-evren
iliskisi s6z konusu oldugunda Kur’dn’in 6ne siirdiigii dinamik hayat1 yani ameli hayati hakli
goriir. Bu sebeple Ikbal, dinamizmi reddeden ve olusu yadsiyan her tiirlii diisiincenin
karsisinda yer alir ve Aristoteles’ten beri siiregelen statik evren anlayigini, evreni mekanizme
hapsettigi gerekgesi ile kabul etmez. Ikbal’e gore bir diisiincenin tam manasiyla
anlagilabilmesi i¢in Tanr1 tasavvuru gereklidir. Cilinkii ona gore, yaraticisiyla
iliskilendirilmeyen higbir bilgi tam anlamiyla dogru sayilmaz. 1kbal, duyu tecriibelerimizin
verilerine gilivendigimiz kadar dini tecriibelerimize de glivenmemiz gerektigini diigiiniir ve
doga bilimlerinin yanina mistisizmi de bir bilgi kaynagi olarak koyar. Ona goére, Kur’an’da
anlatilan dinamizm diislincesi, modern bilimle birlikte kanitlanmistir. Mistik bilgi ise bize
hayati anlamlandirmay1 ve doga bilimleriyle elde edemedigimiz ger¢eklik imkanini sunar.

Ikbal, Tanr1 ve evreni birbirinden bagimsiz iki varlik olarak gérmez; o, bu anlamda Tanr1’nin
evrende agkin oldugu diislincesine kars1 ¢ikar. Ciinkii ona gore evrendeki her sey yaraticisina
organik bir bagla baghdir. Dolayisiyla evrendeki tiim olaylar ve varolan seyler Tanri’nin bir
acilimidir. Tanri, diger tiim seylere gore sonsuz ve smirsizdir fakat bu sonsuzluk, zaman ve
mekan bakimindan degil yogunluk bakimindandir. Onun her bir acilimi evrende yeni bir
yaradilig1 gergeklestirir.

Ikbal’in hakikat anlayisinda tasavvuf diistiru 6nemli bir yer tutar. Ciinkii o, hakikate
ulagmanin bir yolunu mistik tecriibeye baglar. Yani onun diisiincesinde insan, bir an i¢in
mutlak hakikati deneyimleyebilir; bu ise yalnizca goniildeki agk baglamiyla miimkiindiir.
Ikbal, diisiincenin Hakikat’e yalmzca akilla ulasilabilecegini diisinen Bati diisiincesini
elestirerek tasavvufi manada bir sezgi yani feyz olmadan asla gercege ulasilamayacagini
soyler. Ego ve ask arasinda ¢ok yakm bir ilgi kuran ikbal, benligi gii¢lendirmenin &nemini
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vurgularken mutlak hakikate duyulan askin gerekliligine dikkat ceker. Ikbal’e gore, evrenin
esrarli donilisii ve onu dondiiren giic, zamanin bu sessiz akisi, insanlara gece ve giindiz
seklinde tecelli eder. Kur’dn da bundan, Tanri’nin varliginin en 6nemli delillerinden biri
olarak s6z eder(ikbal, 1984: 27). ikbal, burada Tanr1’y1 anlamanin en énemli yollarindan biri
olan zaman meselesine deginir. Insan, Tanri’nin alametlerini diisiinerek tabiat1 kesfetmelidir.
Tanr’nin  bir tezahiiri olan tabiatt anlamak ise, Hakikat’e erismenin yollarindan
biridir.Ikbal’in diisiincesinde hakikate ulasmak icin iki yol gereklidir. Birincisi tabiat:
anlamak ve yorumlamak ikincisi ise, mistik tecriibedir. Fakat bu iki yol birbirinden ayri ve
kopuk degildir. Ciinkii yaraticisiyla iligkilendirilmeyen tabiati tam anlamiyla anlamak
miimkiin olmadig gibi mistik tecriibede devamli kalmak da miimkiin degildir. Bu nedenle her
iki bilgi alanini da birbiriyle icice ge¢mis biitiin olarak diistinmek gerekir.

2. Tasavvufta Zaman, ibnii’l-vakt ve Ebu’l-vakt Kavramlari

Arapca zaman, “asir, insanin hayat siiresi, mevsim, iklim” anlamlarma gelmektedir(Erkan,
2004: Zaman maddesi). Zamanin ¢ogulu ezman, ezmin ve ezmilne seklindedir. S6z konusu
kavram, “felsefe istilahinda vakit mefhumu i¢in kullanilan bir kelimedir” (Ziissera, 1993:
460). Ayrica felsefede “Zaman, 6nce ve sonra kavrayisi iginde ele alinan siire, ard arda gelisin
sezgisi ya da fikri, Onceki olayla sonraki olay arasinda kalan donem, siirekli degisimin
olgiilebilir bilgisi, olaylarin birbirini izledigi bir yapili ortam, fiil ya da eyleme bagl olarak
dogal siirenin ¢esitli  dilbilimsel boliimlerini  gosteren  kategori  gibi  anlamlara
gelmektedir”(Cevizci, 1999: 943; Hancerlioglu, 1993: 471; Timugin, 2000: 357). Burada
felsefe tarihi boyunca sdylenegelmis zaman tanimlarindan bir ¢ikarim yapilarak genel bir
tanim olusturulmustur.

Tasavvuf anlayisinda ise, zaman kavrami simdiki hal iizere yogunlagir bu nedenle an, an-:
daim, dem ve vakt gibi kelimeler simdiki zaman anlaminda zaman yerine kullanilir. Bu
kelimeler hemen hemen ayni manalar1 ifade etmenin yani sira aralarinda ¢ok ince farklar da
barindirir.

Tasavvuf sozliikklerinde an kelimesi “zamanin en kiiciik pargasi ve Hak ile zuhur hali
manasina gelir” (Cebecioglu, 2004: 59; Uludag, 2001: 42). Burada Hakk’in zuhiru, tecelli
etmesi ve tiim evrende kendini agmasidir. Dem ve vakt kelimeleri sikga mesnevilerde gegen
ve an ile ayn1 anlamda kullanilan kelimelerdir. Dem, “tasavvufta, sifinin gecmis ve gelecek
endisesinden kurtularak i¢inde bulundugu ve yasadigi andir”’(Cebecioglu, 2004: 156; Uludag,
2001: 102). Vakt kelimesi ise sufiler tarafindan “simdiki zamanda iginde bulundugum durum”
(Hakim, 2005; 661-662) diye terimlestirilmistir. Ayrica onlar, “insanin vaktinin kendisine
hakim olan sey oldugunu kastetmis ve sifi, ibnii’l-vakit (vaktin oglu)’tir; gecmis ve gelecek
kendisini ilgilendirmez, onu daima i¢inde bulundugu vakit ilgilendirir demislerdir” (Kasant,
2004: 588).

“An-1 daim de sirekli an, ezel ve ebedi icine alan ilahi mertebenin devami, zamanin
goriinmeyeni ve ashi yani aslinda zamansizlik” (Uludag, 2001: 42; Cebecioglu, 2004: 59)
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anlamina gelir. Yine an-: ddimkelimesine karsilik ayn1 manay1 i¢eren el-vaktu 'd-daim terimi
stirekli hal anlaminda kullanilmistir(Kasani, 2004: 589).

Muhammed Ikbal, tasavvufla ilgili diisiincelerini kendisinin de belirttigi iizere Mevlana
Celéleddin-i Rtimi (6.1273)’nin diisiincelerinden hareketle olusturmustur.

Mevlana’nin yanis dolu s6zlerindedir senin ilacin,

Ciinkii diistincelerine batinin sihri galip gelmistir.

Rimi’nin feyziyle saglamdir goriisiim benim,

Feyziyle onun, siirahimde Ceyhun nehri doludur (ikbal, 1983: 50).

Ikbal’in diger eserlerinden de Mevlana’dan gokga etkilendigini gdrmek miimkiindiir. O,
asksiz ilmin bir deger tasimadigini diisiinerek ilahi askin sirr1 i¢in Mevlana’yr 6rnek almamizi
soyler.

Pir-i Rim’un (Hazret-i Mevlana) feyzi ile ilim sirlarinin mechul defterini
okuyayim.

Onun cani alevler sagar. Ben onun yaninda kivileim gibi bir 1ahza yanip sonen
bir pariltiyim.

Yanan bir mum, pervaneme hiicum etti. Kadehime sarap, baskin verdi.

Pir-i Rimi topragi iksir yapti. Benim tozumdan ve tecelliler gosterdi.

Onun sarabindan sarhos olan ben, onun nefesleriyle yasiyorum(ikbal, 2005: 30).
Ask ve muhabbet delili olan Mevlana ki onun s6zii susuzlara bir selsebildir,
Dedi ki: i¢cinde ates olan sairin asli Allah Hi’nun sicakligindandir.

O neva (ahenk, ses), ¢opleri giilistan yapar o neva, felekleri birbirine karigtiriyor.
O siir Hak icin sehadet, fakirlere saltanat veriyor (ikbal, 2000: 84).

Ikbal, zamanla ilgili diisiincelerini, tasavvuf diisiincesindeki ibnii’l-vakt ve ebu’l-vakt
kavramlarina paralel olarak agiklar.

“Tasavvufta ibnii’l-vakt, gegmis ve gelecek endisesinden kurtulmus, simdiki an1 yasayan
sifiye denir. SGfi tabirlerinin disinda bu ifade, zamanin uyarina giden vaktin icablarina gore
hareket eden, mizag ve tabiata gore s6z sOyleyen miisamahakar kisiler i¢in sdylenir” (Uludag,
2001: 178; Cebecioglu, 2004: 294: Kasani, 2004: 588).
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“Ibnii’l-vakt olan kisiler, dmriiniin ve dzellikle fiilen i¢cinde bulundugu vaktin kiymetini bilen
kisilerdir. Oyle ki onlar, zamanla birlikte yarin ahireti i¢in ne kar, ne hayr edebilmek miimkiin
ise, onun kazanilmaya ¢alisilmasi gerektigini soylerler” (Orhanoglu, 2011: 157).

“Ebu’l-vakt, Arapga, vakte sahip, vaktin babasi demektir. Vaktin ve halin etkisi altinda
kalmayan stfiler hakkinda kullanilir. Bu gruba mensup olanlar, telvin ehli degildir. Telvin
chline yani halin etkisi altinda kalanlara ibnii’l-vakt denir. Ebu’l-vakt bunun aksine temkin
ehlidir” (Cebecioglu,2004: 180).

Tasavvufta simdiki zamina verilen Onemle beraber olusan ebu’l-vakt ve ibnii’l-vakt
kavramlarinin birincisi vaktin tstiinde olan, vakte hitkmeden olmakla birlikte, ikincisi vaktin
tasarrufu altinda olan manalarina gelmektedir. Mutasavviflar kendilerini daha ¢ok vaktin
¢ocugu olarak tasavvur ederler. Bu, aslinda yinelenen tecellilerin algisinda olmay1 isaret
etmektedir. Ge¢gmis 6zlemi ve gelecek kaygisindan siyrilan sifiler, siirekli bu an1 tecriibe
ederler. Bu durum, ayni zamanda tecelliler baglaminda iradesini Allah'in iradesine baglamak
yahut kendi iradesini ortadan kaldirarak yerine Allah'im iradesini ikdme etmektir. Stfiler,
vakitten insanin i¢inde bulundugu zamani kastederler. Ciinkii hakikat ehli, vakit iki zamanin
arast yani gecmisle gelecek zamanlarin arasidir; sifi de vaktin ¢ocugu (ibni'l-vakt)'dur,
demislerdir. Bu sdzleriyle onlar, sifi her vakit icinde o vakitte yapilmasi en uygun olan
ibadetle mesgul olur, o vakit icinde kendisinden istenen seyi yerine getirir, anlamini
kastederler (Yildirim, 2015: 149-150).

Ikbal, zaman konusunda agiklama yaparken saf zamanin ancak bilingli bir suur ve feyzle
kavranabilecegini sdyler. ikbal’in anladigi manada zaman, Mevlevilikte oldugu gibi daimi bir
simdidir. Tasavvufta bu durum, vecd halini yani ezeli ve ebedi varlikla iletisim héalini temsil
eder. “Mevlana Tanri'yla yasanan bu 6zel vakitle ilgili olarak Cebrail'in bile asik ile masuk
arasinda bir ortii hilkkmiinde olacagini belirtir. 1kbal de, yasanan vakt deneyimini; dizisel
zamandan kurtulup s@finin dogrudan Tanri ile baglanti kurdugu &na bir gonderme seklinde
yorumlar” (Kiglk, 2002: 230-231). Bu durumda siifi zamandan kurtulur ve zamansizligi
deneyimler. Bu vakt deneyimi 6yle goriiniiyor ki, Tanri’nin, kulu ile dogrudan iletisim
kurmas1 halidir ve Mevland’nin asik ile masuk diye adlandirdigi kavramlar1 kul ile Tanri
olarak anlamak mumkunddir.

Tasavvuf anlayisinda, Hak ile iletisim halinde bulunan ve bunu deneyimleyen sifi i¢in ne
zaman ne de mekan kalir. O, sonsuz bir zamana ve mekana ulagir. Nihdyetinde tasavvuf
yolundaki kamil insanin siirekli aktif bir simdide bulundugunu ve onun zamaninin
ge¢medigini soyleyebiliriz. Bu durumdaki sifiler ibnii’l-vakt veya ebu’l-vakt derecesinde
olan sdfilerdir.

Mevlana, Mesnevi’nin birka¢ boliimiinde ibnii’l-vakt kavramini soyle agiklar; “Ey arkadas,
stfi ibnii’l-vakt olur. Yarin ve yarina demek, tarikat sartlarindan degildir” (ROmi, 1965: 148;
RdOmi, 1990a: 31; Rami, 2004: 133; Rami, 2010a: 46). Bu beyitlerin serhi Tahir-ul-Mevlevi
tarafindan su sekilde yapilmistir; “her isi vakit gegirmeden tam zamaninda yapana tasavvufta
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ibnii’l-vakt denilir’ (ROmi, 1965: 148). Mevlana baska bir boliimde durumu soyle betimler;
“Sifi, vaktin ogludur. Ogul, babasinin eteginden el ¢ekmez. Sifinin esirgeyici babasi olan
vakit de onu, yarina bakmaya muhta¢ etmez, goriir ve gozetir; hesab1 kolay olan kendi giil
bahgesine gotiiriir. Stfi halk gibi gelecegi beklemez, nehirdendir o, dehirden degil. Tanr1
yaninda ne sabah vardir, ne aksam. Geg¢mis, gelecek, ezel ve ebed, orada yoktur. Gegmis
Adem’le gelecek Deccal oraya sigmaz. Bunlar, akl-1 ciiz’inin ve hayvani ruhun sahasindaki
seylerdir. Mekansizlik ve zamansizlik aleminde bunlar yoktur!” (RGmi, 1990b: 601-602;
RdOmi, 1991b: 214-215; RGmi, 2010c: 734).

Mesnevi’de ebu’l-vakt kavrami sdyle agiklanmustir; “Saf sifi, Ibnii’l-vakittir ama vaktin
babasiymis gibi vakti adamakilli avucunun igine almistir. Bu ¢esit sifi, tamamiyla ululuk
sahibi Tanr1’nin nuruna garkolmustur. Kimsenin oglu degildir o. Vakitlerden de kurtulmustur,
hallerden de” (Rimi, 1991a: 35; Rami, 2010b: 309).

Anlasilacagi tizere ibnii’l-vakt olan sifi, vaktin gerektirdiklerine gore yasar, yani ne yapmast
gerekiyorsa onu zamaninda yapar ve bu manada o, vakte baglidir. Onun zamani, siirekli bir
simdidir ¢iinkii o, ge¢mise takilip kalmaz ve gelecek endisesiyle yasamaz. O, ancak iginde
bulundugu anin gereklerini yerine getirir. Ebu’l-vakt ise, vakit ve héalin hikminden kurtulup
zamanda ve hallerinde tasarrufta bulunan kimsedir.

Abdiilbaki Golpiarli, Fars¢a’da vakt anlamina gelen dem kelimesini agiklarken Mevlevilikte
zaman kavraminimn analizini $0yle yapar; “Stfilerce zaman, olaylarin birbirleriyle zihinde
siralanmasindan dogan miicerret ve zihni bir methumdur. Gegmis, ancak zihindedir; gelecek,
boyuna akar ve ona erisilemez. Ufuk gibi, insan gittikce o da gider. Hal ise durmayan bir
zamandir. Su halde zamanin hakikati, iginde bulunulan ve bdliinmez bir ciiz’ii olan andir.
Kainat ise her an yeniden yaratilmaktadir; bir 4n Oncesi kainat gecip gitmistir iginde
bulundugumuz an, biz ve kainat yeniden Mutlak Varlik’tan zuhur etmisizdir. Béyle olunca
insan, bulundugu anin tecellisine tabi olmalidir. Her an Hakk’in bir zuhuru olduguna gore,
baki olan ancak Hakk’tir” (Go6lpmarli, 1963: 12-13).

Golpinarli, Mevleviligin zaman diisiincesini simdiki zamanin 6nemine bir gonderme olarak
yorumlar. Evren stirekli bir yaratilis i¢indedir derken de bize Rahman Sdresi 55/29. ayeti
hatirlatir. Ayet “goklerde ve yerde bulunan herkes, O'ndan ister. O, her 4n yaratma
halindedir” seklinde Allah’1 her an bir isin mesgul ettigini ve evrenin siirekli bir yaratilista
bulundugunu sdyler.Bu nedenle sifi i¢in yapilmasi gereken en dnemli sey, anin gereklerini

1Aym eserde diisiincenin serhini Golpmarli su sekilde yapar; “Shfi vakit ogludur, sdziiyle siifinin iginde
bulundugu vaktin hiikkmiine uydugu belirtilmektedir. Gegmis zaman ancak zihinde mevcuttur; gelecekse higbir
zaman tahakkuk etmez; her an ge¢mise akip gider ¢iinkii zaman durmaz. Bu bakimdan o da miicerred ve zihni
bir mefhumdur; hadiselerin zihinde kiyaslanmasindan dogan zamanin hakikati icinde bulundugumuz andir. Alem
her an Tanr iradesiyle gayb aleminden sehadet alemine gelmekte, yine bir an i¢inde, tiimden gayb dlemine
gitmektedir ve yaratis ve yaratilig daimidir”.
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yerine getirmektir. Gegmise takilip gelecegin kaygisiyla yasamak stifi icin uygun olmayan bir
davranig olarak gorilmistiir.

Ikbal de bir siirinde, yine Rahman Stresi 29. ayeti hatirlatacak sekilde icinde bulunulan ana
onem atfederek soyle sOyler;

Diinya isi esassiz, temelsizdir, deme. Bizim her animiz ebediyete perde ¢ekiyor.
Bugiinii s1k1 tut; zira yarin, daha zamanin Kalbi icindedir(ikbal, 1971a: 48).

Siir, kisinin her aninin kiymetli ve ulasilmak istenen ebedi hayata bir firsat oldugunu
anlatmaya calisir.

Zaman, her zaman devran ediyor, etmektedir,

Ama bil ki hakikat tektir, gerisi efsanedir.

Ne diind gordi kimse ne de yarini,

Senin devrin, yalnizca bugiindiir (Ikbal, 1983: 107; Ikbal, 2014b: 33).

Ikbal, bu dizelerle ibnii’l-vakt kavramini hatirlatacak sekilde gegmise ve gelecege degil
simdiki zamana 6nem verilmesi gerektigini soyler.

3. Kamil insanda Zaman Nosyonu

Ikbal, bircok siirinde zamanin tasavvufi boyutunu ele almistir. Zamanin ask sahibi kisilerde
yani kamil insanlarda nasil farkli bir anlam tasidigini izah etmeye ¢alismistir. Bir siirinde, ilim
sahibi kisilerin durumunu, agk sahibi kisilerin durumundan ayirt eder ve ilim ile ask
arasindaki konusmayi ele alir. Ilim durumunu sdyle izah eder;

Bakisim kainatin sirrina niifuz eder. Zaman denen sey benim kemendime esirdir.

Hilkat, benim goziimii bu tarafa agmistir. Diinyanin oteki tarafi ile ne aldkam
var?

Benim sazimdan yiizlerce terenniim damlamakta. Sirrim1 diistinmem; her tarafa
yayarim.

Ask ise;
Senin tilsimin yiliziinden denizler alev alev yaniyor. Hava atesler i¢inde, zehirli.

Eger bana yar olsaydin nur olurdun. Benden ayrildin. Simdi senin nurun atestir.
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Gel bu fani diinyayi giil bahgesine ¢evir. Bu ihtiyar cihani yeniden genglestir.

Giil, gonlimdeki 1stirabin bir zerresini sen de duy. Duy da bu felegin manasin
ebedi bir cennete cevir (Ikbal, 1971a: 59), der.

Siirde, ilmi aska davet eden bir diisiince goriilmektedir. Sair, asksiz ilmin zamana esir
oldugunu ve yalnizca fiziksel diinyayla sinirli oldugunu dile getirerek ilmin agkla ebediyete
ulasacagint vurgular. Burada ilk olarak, ebu’l-vakt dedigimiz agk sahibi kisiler akla
gelmektedir. Daha once de aciklandig lizere bu makamdaki kisiler zaméani elinde bulunduran
ve onu tasarrufu altina alan bir hali tecriibe ederler. Bu kisiler, yiiksek tefekkiir sahibidir ve
insan-1 kamil, miirsid veya kalender gibi isimlerle adlandirilir.

Ikbal’in bakis acisindan,
Insan sebat ve devam arar, bir hayat kanunu elde etmek icin cabalar.

Bir kanun ki, diinyanin gecesini gilindiize ¢evirsin ve imanli miisliimanin ezan
ufuklarda yankilansin(ikbal, 2006a: 122).

Insanin bu devami saglayabilmesi i¢in ebedilesmesi gerekir ve bunun yolu da ona gore benligi
giiclendirmektir. Benligin Mutlak Ego (Tanr1)’ya ulagsmasinin ancak onun olgunlagmasi ve
kemale ermesiyle olacagini diisiinen Ikbal, zamanin da o zaman ebedilesecegini sdyler.

Kemale erdigi zaman, ebedilesir zaman!

Allah’1n ebediyeti, en temel ilkedir; eyleminin 6diilii degil!
Ey yiice ebediyet, ey misafir ruh!

Askin atesiyle her daim kazanir seni!(Ikbal, 2013b: 178)

Tasavvuf diisiincesinde oldugu gibi, Ikbal’in diisiincesinde de insanin ebedilesmesi,
olgunlagsmasi ve kemale ermesi Zat-1 {lahi’ye duydugu ask sayesinde olur. Son beyitte gecen
ebediyeti askla kazanma fikri, bu diisiinceyi destekler niteliktedir. Benligin temelini aska
dayandiran Ikbal, bu fikrini su musralarla dile getirmektedir;

Benligin yaradilisi, atesini asktan alir. Diinyay1 aydinlatmay1 agktan dgrenir.
Cihanda askin hem baris1 hem savasi vardir. Askin cevherli kilic1 ab-1 hayattir.

Ask bir bakti m1 kayalar parcalanir. Hak aski sonunda bastan asagi hak olur
(Ikbal, 2005: 36; Ikbal, 2014a: 33-34).

Cévitndme’de ise soyle der;
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Gunlerden olmayan giin ne giizeldir! O giin ki, onun sabahinin ne 6glesi ne
aksami var!

Kalp onun nurundan Rusen olunca, sesleri tam renkler gibi gorebilir.

Giyapta kalanlar, onun pariltisindan huzur oluyor, onun nobeti zeval bulmaz,
gecmez.

Ya Rabbi, gunun birinde bana bdyle bir giin bahseyle! Beni yanmadan gegen
gunlerden kurtar (ikbal, 2000: 6-7).

A. Schimmel, Cavitndme’de gecen bu beyitlerin serhini sdyle yapar; “insan i¢in
serili olmayan zamana erismek en yiliksek maksatlardan biridir, asik ve arif bir
an icin bu mutlak zaméana kavusabilir. Bergson’un intuition (sezgi) mefhumu,
kalbin mutlak olanla temas edip bir ilham aninda biitiin hakikati birden tutmasi
burada her tiirlii mistisizmin gayesiyle birlesiyor. ikbal’e gore, bu an, bu ic
tecriibe, insan1 biitlin mahdut hallerden kurtarip kendi takdirinin sahibi yapiyor
hatta onu bir bakima 6liimden kurtariyor. Ciinkii zaman ve mekandan kurtulan
insan artik 6liime de dnem vermeyecektir. Son beyitte gegen yanmak tabiri,
Ikbal’in eserlerinde hem ask hem de hasretin atesi i¢in kullanilir ¢iinkii yalniz
ask, insan1 bu ilahi zamana ulastirabilir”’(ikbal, 2000: 6-7).

Schimmel’in bu hakli sdylemi, agk ile zamandan kurtulan insanin 6liime énem
vermemesi bize 6lmeden 6nce 6lmeyi anlatmaktadir. Yani insan ebediyete veya
hakikate erdigi zaman artik ona 6liim korkusu islemez ve o 6lmeden 6nce dlmiis

gibidir.
Mii’min peygamber agki ile zamandan gecebilir;

Granit gibi zor degil bu bagdan kurtulmak, cam sisenin kirihis1 gibidir!(Ikbal,
1983: 63)

Beyitteki diisiince bize bag olarak zamani gostermekte ve zamansizliga ulasmanin yolu ise
ilahi askla iliskilendirilmistir.

Mistik bir yolda ilerleyen insanin amaci, zamana ait diinyadan, zamansiz diunyaya ve ezeliyete
gecmek, yani Tanr’yr dogrudan dogruya kavramaktir. Bu yOniiyle mistisizmin kaynagi,
goriinen diinyanin {istiinde ve Gtesinde goriinmeyene iliskin suurdur. Mistik, ezeli olan,
gercek hakikati dogrudan dogruya tecriibe etmeye ¢alismaktadir (Celik, 2004: 104).

Oliimlii yani sonlu varlik olan “insan igin dizili olmayan zamana erismek en yiiksek
maksatlardan biridir. Asik ve arif, bir an i¢in bu mutlak zamana kavusabilir. Bu an, ikbal’in

202


http://www.akademikbakis.org/

AKADEMIKBAKIS DERGISI

Sayr: 72Mart - Nisan 2019 Uluslar aras1 Hakemli Sosyal

Bilimler E-Dergisi ISSN:1694-528X iktisat ve Girisimcilik
Universitesi, Turk Dunyas: Kirgiz —Turk Sosyal Bilimler
Enstitisii,Celalabat -KIRGIZISTAN
http://www.akademikbakis.org

fazlaca zikrettigi ‘benim Allah’la bir vaktim var’> hadisinde s6zii edilen bir vakittir. Bu
vakitte insanla Tanr1 arasinda ne mekan ne zaman ne de melek bulunur. Bu yiizden ikbal
hesabi, sene ve aydan olmayan zamani1 bulmaya c¢agirir insan1” (Karadeniz, 2013: 467).

Ey bakis1 sahinden daha keskin olan (padigah), sana Allah’in ihsan ettigi bu
mulke bir bak.

Bu gordiiglimiiz seyi kim bize kader etmistir? Lazim oldugu halde bulunmayan
sey nedir?

Gece ve gilindiiz bizim tedbirimizin aynasidir. O gece ve giindiiz bizim
kaderimizin aynasidir.

Ey cok gayretli geng, sana sOyliiyorum: yarin nedir? Bugiin ve diinlin kiz1 degil
midir?
Bugiine sahip olan insanin etrafinda felek firil firil doner.

Boyle insan renk ve koku cihaninin yiiziiniin suyudur. Diin, bugiin, yarin, onun
hukmundedir.

Allah adam1 gece ve gilindiizlerin sahibidir (sermayesidir). Zira o, kendi bahtinin
yildizadir (Ikbal, 1976: 55; Ikbal, 2007a: 144).

Siirlerinde sik sik zamanin dizgisinden kurtulmak gerektigine ve kaderin 6nceden belirlenmis,
disina gikilmayan kati bir yazgi olmadiga dikkat geken Ikbal, insanin smirlarini asmasini ve
olup biten olaylar karsisinda savrulmamas: gerektigini sdyler. Her insan kendi potansiyelini
fark etmeli ve onu harekete gecirmelidir. Ayrica siirde son {ic misrada gecen ve ikbal’in
bugline sahip olan adam diye niteledigi kimse ebu’l-vakt kavramina bir gonderme olarak
yorumlanabilir.

Benligi siki sik1 kucaklamak,
Faniligi beka ile birlestirmektir.

Benligin benlige sigmas1 muhaldir,

1 S6z konusu hadisin tamamu su sekildedir; “Benim Allah ile dyle bir vaktim vardir ki ne mukarreb bir melek ne
de Miirsel bir nebi benimle birlikte o vaktin i¢ine sigmaz”. Hadis olarak nakledilen bu s6z sahih hadis
kaynaklarinda gegmemekle birlikte ¢ogu alim tarafindan mevzu olarak kabul edilmistir. Bu séze daha ¢ok
tasavvuf alimleri eserlerinde yer vermistir; 6rnegin Imam Rabbani’nin Mektdbat’inda 175. Mektupta geger ve
ikbal’in de Imam Rabbani’yi kendisine miirsid edindigi dénemde bu hadisi ogrendigini diisiinmekteyiz. Imam
Rabbani, bu mektupta ibnii’l-vakt ve ebu’l-vakt kavramlarina da deginmistir. Bkz. imam-1 Rabbani Ahmed-i
Far(ki Serhendi, Mektlibat Tercemesi, Cev. Hiiseyin Hilmi Isik, Istanbul: Hakikat Kitabevi, 2008, s. 217.
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Benligin ta kendisi olmak kemaldir(ikbal, 2006b: 90).

Goriildiigii izere, insan1 kiiciik bir alem olarak goren ikbal i¢in kendi igine déniip o alemi
kesfeden insanin Mutlak Zat’a erisebilecegini sOyler. Bu diisiince bize Kur’dn-1 Kerim’de
gecen “Andolsun, insani biz yarattik ve nefsinin kendisine fisildadiklarini biliriz ve biz ona
sah damarindan daha yakiniz” (Kaf, 50/16) ayetini hatirlatmaktadir. Dolayisiyla Ikbal’e gore,
bize sah damarimizdan daha yakin olan yaratictyr kendi i¢imizde ve benligimizde aramak,
ebedilesmek icin dogru bir yol gibi goriinmektedir. Ikbal;

Zayiflar kendilerini Tanri’nin varliginda kaybederler;
Giigliiler ise kendi varliklarinda O’nu kesfederler (ikbal, 2007b: 72).

diyerek insanin Mutlak Hakikat’i bulmasinda benligin 6nemini vurgular. Yine bir siirinde
sOyle sOylemektedir;

Denizinde firtina neden yok senin?

Ey misliman sen neden benliksizsin?

Yaraticinin kaderinden sikayet abes;

Sen neden bizzat yaraticinin kaderi degilsin? (ikbal, 2013a: 271)

Siirde, kisisel gayretin, kaderin belirlenmesindeki énemine dikkat cekilmistir.insan emek
verir ve kendi benligini gelistirirse ona kader hitkkmetmez aksine o, kadere hikmedebilir.

Ikbal’e gore, “kim dinamik askin imkanlar1 lciisiinde kendi egosunu kuvvetlendirir ve bu
olculer icerisinde hareket ederse, o kimse kendi kaderini tayin eder” (Schimmel, 2012: 75).

Benlikten gecme, bekaya nail olursun. Bir Katre ol, denizi igen bir katre ol.

Sen ki benlik nuru ile parliyorsun, bu benligi kuvvetlendirirsen ebediyete erersin
(Ikbal, 2005: 68).

Filozof, siirlerinde, rubailerinde zamanin bir simdiden ibaret oldugunu ve insanin asil
amacinin zamanin dizgilerinden kurtulmak oldugunu sdyler. Ikbal i¢in ego ve agk kavramlart,
insanin eregine ulasmasi i¢in hayati 6nem tasimaktadir.

Kalp yerlestigi her yerde,
Daima cilve gosterir halvette.
Diin ve yarinin esiridir sliphesiz ama

Goniil, zaman degisimine esir degildir yine de! (Ikbal, 1983: 90)
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Ikbal’in felsefesinde insan, zamandan kurtulmadik¢a yani iladhi zamana varmadik¢a zamanin
esiri hatta kolesi gibidir. Onun bu kolelikten kurtulmasi i¢in gonliindeki askin bulundugu
baska alem dedigi Alemin farkina varmasi gerekir. ikbal bu diisiincelerini Esrar-i Hidi’de
sOyle dile getirir;

Ey diine, geceye, yaria esir olup kalan! Gonliinde bagka bir alem var; onu gor.

Daha ne kadar gece ve giindiize esir olup kalacaksin? Li maallahi vaktiin
hadisini hatirla ve vaktin remzi nedir, anla.

Sana inci gibi parlak bir niikte sdyleyeyim de kolenin hiir insandan ne farki
vardir, anlayasin.

Kole, gece ile gilindiiz arasinda bir sagma, bir hezeyan olup erir, gider. Hiir
insanin gonliinde zaman bir sagma, bir hezeyandan baska bir sey degildir.

KoOle i¢in giinler bir zincirden baska bir sey degildir. Dudaginda daima kader
kelimesi doniip dolasr.

Hiir insanin himmeti, kaza-y1 ilahiye igaret verir. Hadiseler onun eli ile viicuda
gelir (Ikbal, 2005: 73-74).

Insanin ulasmayi hedefledigi asil amag ebediyettir, o da ancak Mutlak Hakikat’in ebediyetine
ulagsmakla miimkiindiir. Benligini gili¢lendiren ve keméle ermek isteyen insan, ilahi askin
atesiyle yanarak ebediyete ulasabilir. 1kbal, “biitiin Alem aska secde eder. Akil simenatinin
Mahmudu asktir” (1kbal, 2005: 71; ikbal, 2012: 84; ikbal, 2014a: 107), der. Bu beyitte akil,
bir puthaneye ask ise onu fetheden tarihi bir kisilige benzetilmistir. Puthane, Hindistan’in
batisinda bulunan ve Gazneli Mahmud (998-1030) tarafindan biiyiik bir seferle fethedilip
putlarinin parcalandigi yer olan Stimenat (Somnat)’a, ask ise ayni tarihi olayda putlari
parcalayan Gazneli Mahmud’a bir gonderme olarak yorumlanabilir. Benzer gonderme
Ikbal’in baska bir eserinde acik¢a goriilmektedir;

Kébe ehli musliiman bile Somnat puthanesi yapmis, bekliyor;

Bunlar kirmak i¢in muhakkak Mahmud Gaznevi bekleniyor!

Bunlar yaptiracak akil ve basiretin kilavuzu ilahi asktir,
Onsuz seriat ve din, tefekkiir puthanesinden baska nedir? (ikbal, 1983: 113)

Beyitlerde, hakikate ulasmanin yolunu yalnizca aklin rehberligine baglayan putlagsmis
diisiinceyi yikacak seyin goniildeki ask oldugu anlatilmak istenmistir. Ikbal bir siirinde;

Giinler ask mahmilini ¢eken birer devedir,
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Asiksan eger sen de
Aksam ile sabah1 kendine binek eyle (ikbal, 1971b: 228) der ve Cavitname’de;
O, giin ve gecelere muhtactir; 6biirli i¢in giin ve gece yalniz binektir.

Cocugun dogmast karnin parcalanmasindandir; erenlerin dogmasi élemin
catlamasindandir (Ikbal, 2000: 37)

diyerek, ask ile yol alan kimselerin zamanin bagindan kurtulacagin1 ve ebediyete
ulagabilecegini dile getirir.

Ikbal’e gore,

Allah, goklerin Obiir tarafindan bir kere sesini duyurup kendisini insana yakin
olan Rab olarak gosterirse, insan bu diinya ve ona mahsus cihetlerden, onun
mekan mefhumundan kurtulur; ¢cinkd Allah muhittir, istikametlerden, zaman ve
mekandan miinezzehtir. Onun huzuruna ¢ikmak siretiyle insan, ilahi zamana,
ilahi mekansizliga istirak etmeye layik oluyor (ikbal, 2000: 16).

Ikbal, insanin bu yola girmesi ve bu tecriibeyi deneyimleyebilmesi i¢in bir miirside
baglanmas1 gerektigini diisiiniir.

Bir avug topraktan kimya viicuda getir. Bir kdmil miirsidin esigini Op!

Mevlana gibi mumunu uyandir; Tebriz atesi icinde Rtim’u yak (Ikbal, 2005: 37;
Ikbal, 2014a: 34).

Ikbal eserlerinde tasavvuf ehline miirsit tabirinin yani sira kalender de demektedir. O,
kalenderlerin zamanla ilgili durumunu soyle izah eder;

Kalenderler bu toprak varliklarina hakim kudretli insanlardir,

Sahlardan bac (harag) alirlar; fakat enginlerinde fakir hirkasi vardir.
Gortindiikleri zaman gilinese, aya kemend (ip) atip elde ederler.

Halvet aleminde ise zaman ile mekani kucaklamistir onlar! (Ikbal, 1971b: 262)

Ikbal’in tarif ettigi insan-1 kamil, kudretli fakat nefsine yenilmeyip bébiirlenmeyen fakir
hirkasint yani derviglik sifatin1 kaybetmeyen, her tiirlii ise gilicii yeten zaman ve mekan
boyutlarindan kurtulmus bir zattir. Bu zat kendi benligini kuvvetlendiren ve ilahi agka nail
olan kimsedir.

Ikbal’in kalender olarak tavsif ettigi bu gercek dindar, giinlerin kendisine hakim oldugu degil
bilakis kendisinin gilinlere hakim oldugu birisidir. Bu sebepten ego, devamli bir aver olarak
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gorliniir ve bu avci adi bir yagma pesinde degildir; bilakis o, eger kendisini saklamazsa,
oltasiyla ay1 ve gilinesi yakalayabilir. Fakat o sdyet uzlete ¢ekilirse, o zaman hatta zaman ve
mekan bile onun ganimeti olacaktir (Schimmel, 2012: 66).

Ikbal’in tarif ettigi bu durum yine ebu’l-vakt denilen kisilerin durumunu hatirlatmaktadir.
Ebu’l-vakt olan kisiler, herseyin aslina bakar ve bu diinyanin zaman ve mekan baglarindan bir
an icin kurtulabilir. Bu an, uzun veya kisa olabilir fakat daimi degildir.

Ikbal’e gore,

Tasavvuf ehlinin sonsuzlukla birlesme ve bulusma sebebiyle daimi zamanin
gercek olmadigi kanisina varinca o kisinin daimi zamanla iliskisinin kesildigini
sanmak da yanlistir. Ciinkii kendi birligine ragmen mistik hal ve giinlik
duygularimiz arasinda mutlaka bir iliski vardir. Bunun kaniti, mistik
durumlarin siirekli olmayisidir. ister mutasavvif ister peygamber olsun her ikisi
de eninde sonunda normal tecriibenin tabii derecelerine donerler (Ikbal, 1984:
42).

Ikbal, bilgi edinmek icin diger tecriibe alanlarimiza giivendigimiz kadar mistik
tecriibelerimize de giivenebilecegimizi anlatmak ister. Ciinkii her ne kadar ildhi zaméana
ulagsmak imkanimiz olsa da kisi o anda fiziksel diinyayla bagin1 koparmaz. Bu kisa stireli vecd
hali (kendinden ge¢me hali), insan1 zamandan ve mekandan soyutlar ancak kisi tekrar fiziksel
hayatina devam eder.

Sonug

Ikbal’e gore varlik, tim yonleriyle ele alinmali ve varhi§a karsi biitiinciil bir bakis
gelistirilmelidir. Yani varlik yalnizca maddi yapisiyla degil, riihi yapis1 ve varolus eregiyle
birlikte anlasiimaya calisiimalidir. Ikbal, varligi anlamanin yolunu Tanri’ya baglarken, ayni
zamanda Tanr1’y1 anlamanin bir yolunu da varliga baglar. Ciinkii ona gore evrendeki her sey
yaraticisiyla organik bir bag igerisindedir. Fakat bu bag vahdet-i viicid diisiincesinden
hatirladigimiz gibi Tanri-varlik 6zdesligi degil Tanr1 ve varlik arasinda kapanmaz bir
ontolojik mesafenin varligini isaret eden vahdet-i suhiid diislincesini hatirlatir. Dolayisiyla
evren Tanr1’yla birlikte bir biitiin olarak diistiniiliip anlagilmalidir.

Ikbal, Tanr1’y1 anlamanin en &nemli delillerinden biri olarak zaman kavramini 6ne siirer.
Nitekim varligin varliga gelmesi, hayat bulmasi, yok olmas1 gibi evreler hep bir zaman i¢inde
meydana gelir. Dolayisiyla zamani anlamak Yaraticinin edimlerini de anlamayr miimkiin
kilar.

Mevlana’yr kendine énder kabul eden Ikbal’in zaman konusunda da Mevleviligi benimsedigi
goriilebilir. ikbal, kendi ¢agina kadar olan tiim felsefi ve bilimsel iddialar1 ele alip tartigarak
zaman kavramina bir anlam yiiklemeye ¢alismistir. Onun zaman dedigi sey aslinda Kur’an’da
gecen kader kavramidir.Kavramin tasavvufi mandsi ise, gercek zaméni deneyimledigimiz
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veya zamansizlig1 yasayabilecegimiz bir durumdur. Bu durumu ask ve ego ile iliskilendiren
Ikbal, insanin benligini giiclendirmesini ve i¢indeki ilahi aski kesfederek asil zamana ulagsmasi
gerektigini diisiiniir. Insan ancak bu sekilde amacina ulasmis olur.

Ikbal’in felsefe, bilim ve psikoloji alanlarina iliskin yaptigi zaman aciklamalarinin yani sira,
varlig1, manevi yoniinii de goz oniine alarak Kur’dn’a ve tasavvufa dayali izahlar1 onun 6zgiin
yorumunu ve samimi ¢abasini ortaya koymaktadir.Ikbal’in diisiincesi, salt akl1 temel alan Bat1
diisiincesine esasta bir elestiri olarak dogmustur. Onun diger tiim diisiiniirler gibi elestirilecek
yonleri olmakla birlikte Batili zihniyetin, varligi bir mekanizme hapsettigi modern donemde,
Ikbal’in biiyiik bir cesaret ve bilgi birikimiyle diisiincelerini agiklamasi, takdire degerdir.

208


http://www.akademikbakis.org/

AKADEMIKBAKIS DERGISI

Sayr: 72Mart - Nisan 2019 Uluslar aras1 Hakemli Sosyal

Bilimler E-Dergisi ISSN:1694-528X iktisat ve Girisimcilik
Universitesi, Turk Dunyas: Kirgiz —Turk Sosyal Bilimler
Enstitisii,Celalabat -KIRGIZISTAN
http://www.akademikbakis.org

KAYNAKCA

CEBECIOGLU, E. (2004). Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii. Ankara: Anka.
CEVIZCI, A. (1999). Paradigma Felsefe Sozliigii. istanbul: Paradigma.

CELIK, 1. (2004). Muhammed Ikbal’in Tasavvufi Diisiincesi. Istanbul: Kakniis.

ERKAN, A. (2004). Buyiik Arapca-Tiirkce Lugat (C: 2), Istanbul: Yasin.

GOLPINARLI, A. (1963). Mevievi Adab ve Erkdnu. istanbul: Inkilap ve AKA Kitabevleri.
HAKIM, S. (2005). Ibnii 'I-Arabi Sézligii, (E. Demirli, Cev.) Istanbul: Kabalci.
HANCERLIOGLU, O. (1993). Felsefe Sozligii. Istanbul: Remzi Kitabevi.

IKBAL, M. (1971a). Sarktan Haber (Ikbdl’den Siirler i¢inde) (A. N. Tarlan, Cev.) istanbul: Is
Bankasi.

IKBAL, M. (1971b). Zebur-u Acem (Ikbdl den Siirler i¢inde) (A. N. Tarlan, Cev.) istanbul: Is
Bankasi.

IKBAL, M. (1976). Yolcu (A. N. Tarlan, Cev.) Istanbul: Eser Matbaasi.
IKBAL, M. (1983) Cebrail’in Kanad: (Y. S. Karaca, Cev.) Istanbul: Furkan.

IKBAL, M. (1984). Isldm da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, (N. A. Asrar, Cev.) Istanbul:
Birlesik.

IKBAL, M. (2000). Cavitname (A. Schimmel, Cev.) Ankara: Kiiltiir Bakanligi.
IKBAL, M. (2005). Esrar ve Rumuz (A. N. Tarlan, Cev.) Istanbul: Stfi Kitap.

IKBAL, M. (2006a).Musa Vurusu (Kulluk Kitab: iginde) (A. N. Tarlan, Cev.) Istanbul: Safi
Kitap.

IKBAL, M. (2006b). Yeni Giilsen-i Raz (Kulluk Kitab: i¢inde) (A. N. Tarlan, Cev.) Istanbul:
Safi Kitap.

IKBAL, M. (2007a). Misafir (A. M. Sahin, Cev.) Istanbul: Irmak.
IKBAL, M. (2007b). Yansimalar (H. Toker, Cev.) Istanbul: Kaknis.
IKBAL, M. (2012). Islami Benligin I¢yiizii (A. Yiksel, Cev.) Ankara: Hece.
IKBAL, M. (2013a). Hicaz Armagani (C. Soydan, Cev.) Ankara: Hece.
IKBAL, M. (2013b). Isldm Diisiincesi (Y. Kaplan, Cev.) Istanbul: Kiilliyat.
209


http://www.akademikbakis.org/

AKADEMIKBAKIS DERGISI

Sayr: 72Mart - Nisan 2019 Uluslar aras1 Hakemli Sosyal

Bilimler E-Dergisi ISSN:1694-528X iktisat ve Girisimcilik
Universitesi, Turk Dunyas: Kirgiz —Turk Sosyal Bilimler
Enstitisii,Celalabat -KIRGIZISTAN
http://www.akademikbakis.org

[KBAL, M. (2014a). Benligin Sirlart (B. Yilmazoglu, Cev.) istanbul: Araf.

IKBAL, M. (2014b). Gabriel's Wing (D. J. Matthews, Naim Siddiqui and Syed Akbar Ali
Shah, Trans.) Lahore: Igbal Academy Pakistan.

KARADENIZ, A. (2013). Muhammed 1kbél’in Zaman-Mekan, Olim ve Ebedilik Tasavvuru.
Hece Aylik Edebiyat Dergisi Muhammed Ikbal Sayist (S. 193, sS. 465-468).

KASANI, A. (2004). Tasavvuf Sézligii (E. Demirli, Cev.) Istanbul: iz.
KUR’AN-|I KERIM. Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig:.

KUCUK,O. N. (2002).Zaman Diisiincesinin Tasavvifi Acilim1. Tasavvuf Ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi (ss. 221-238) Ankara.

ORHANOGLU, H. (2011). Ask Mesnevilerinde Simdiki Zaman Algisi. Divan Edebiyati
Arastirmalart Dergisi (ss. 149-176) Istanbul.

RUMI, M. C. (1965). Mesnevi(C: 1) (T. Mevlevi, Cev.) Istanbul: Ahmed Said Matbaas.
RUMI, M.C. (1990a). Mesnevi(C: 1) (A. Golpmarli, Cev.) Istanbul: Inkilap Kitabevi.
RUMI, M. C. (1990b). Mesnevi(C: VI) (A. Gélpmarli, Cev.) Istanbul: Inkilap Kitabevi.
RUMI, M. C. (1991a). Mesnevi(C: I11) (V. (Celebi) izbudak, Cev.) istanbul: M.E.B.
RUMI, M. C. (1991b). Mesnevi(C: VI) (V. (Celebi) izbudak, Cev.) istanbul: M.E.B.
RUMI, M. C. (2004). Mesnevi(C: 1) (A. A. Konuk, Cev.) Istanbul: Gelenek.

RUMI, M. C. (2010a). Mesnevi(C: 1) (S. M. Nahifi, Cev.) istanbul: Timas.

RUMI, M. C. (2010b). Mesnevi(C: 111) (S. M. Nahifi, Cev.) Istanbul: Timas.

RUMI, M. C. (2010c). Mesnevi(C: VI) (S. M. Nahifi, Cev.) istanbul: Timas.

SCHIMMEL, A. (2012). Peygamberdne Bir Sair ve Filozof Muhammed Ikbal (S. Ozkan,
Cev.) Istanbul: Otiiken Nesriyat.

SERHENDI, R. A. F. (2008). Mekt(ibat Tercemesi (H. H. Isik, Cev.) Istanbul: Hakikat
Kitabevi.

TIMUCIN, A. (2000). Felsefe Sézliigii. Istanbul: Bulut.
ULUDAG, S. (2001). Tasavvuf Terimleri Szliigii.istanbul: Kabalc.

210


http://www.akademikbakis.org/

AKADEMIKBAKIS DERGISI

Sayr: 72Mart - Nisan 2019 Uluslar aras1 Hakemli Sosyal
Bilimler E-Dergisi ISSN:1694-528X iktisat ve Girisimcilik
Universitesi, Turk Dunyas: Kirgiz —Turk Sosyal Bilimler
Enstitisii,Celalabat -KIRGIZISTAN
http://www.akademikbakis.org

YILDIRIM, A. (2015). Bir Tasavvuf Disturu Olarak "An-1 Daim", "ibnii’l-Vakt", "Ebu’l-
Vakt", Diisilincelerinin Klasik Tirk Siirine Yansimalari. Akra Kiltir Sanat ve Edebiyat
Dergisi (S. 7, ss. 145-154) istanbul: Tuzla Belediyesi Kiiltiir.

ZUSSERA, U. (1993). Isldm Ansiklopedisi “Zaman” (C: XIII), Istanbul: MEB.

211


http://www.akademikbakis.org/

