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Oz

Bu calisma, hiimanizm, din ve edebiyatin arasindaki iligkiyi edebiyat1 merkeze konumlandirarak
ortaya koyma amacina matuftur. Giiniimiizde tarihten felsefeye ve sosyal bilimlerin diger alanlarina
kadar cok disiplinli bir bakis acisiyla yapilan incelemelere konu olan edebiyatin, bu iki alanin tam
ortasinda yer aldig1 goriilmektedir. Bir uygulama 6rnegi olarak edebi incelemelerin giiniimiizde daha
¢ok sekiiler niteliginden 6tiirii hiimanist bir perspektiften ele alinmalarina karsin, tarihsel olarak on
dokuzuncu yiizy1la kadar egemen bakis acisinin dini karakterde oldugu da bilinmektedir. Glintimiizde
sekiiler hiimanizmin daha ¢ok glindemde oldugu, bir gercege tekabiil ediyor olsa da, olumsuz
cagrisimlarindan otiirli daha fazla dislamalara maruz birakilan dini bakis agilarinin toplu olmaktan
¢ok bireysel bir ilgi nesnesi olarak kaldig1 ve akademide 6zellikle her hangi bir sekilde dini veya dini
oldugu izlenimi uyandiran bir bakis acisimin kasith olarak gozlerden kacirildigi da bir gercektir.
Dolayisiyla edebiyatin ve onun hikaye, roman, biyografi gibi alt tiirlerini nesnel bir sekilde anlamak
ve incelemek i¢in onun sadece bir bakig agisinin {iriinii olmadigi, dahasi olmak zorunda olmadigim
idrak etmeye gereksinim duyariz. Ciinkii edebiyat her seyden once insanlardan meydan gelen bir
toplumun kiiltiirel diinyasimin muhtemelen en iyi yansimasim buldugu bir alandir. insam ve
kiiltiiriinii anlama cabasi edebiyatin, dinin disinda bir anlam diinyasina sahip olabilecegi ne denli
gecerli bir 6nerme ise, ayni sekilde dini bir alanin varliginin ifadesi olarak incelemeye konu olabilmesi
de o denli kabul edilebilir. Hiimanizm, din ve edebiyat iicliisiiniin arasindaki iligkinin ele alindig1 bu
calisma iki ana bolim ve sonu¢ kisimlarindan olugsmaktadir. Birinci boliimde, konunun alt yapisi
verilmektedir ve ona iliskin kuramsal tartismalarmn yer almaktadir. ikinci béliimde ise bu iliskilerin
en iyi ifadesini ve uygulamasimi buldugu George Eliot''n Middlemarch ve Silas Marner adh
romanlarinin ayrintili tahlilleri yer almaktadir.

Anahtar kelimeler: Hiimanizm, edebiyat, din, sekiilerizm.
Literature at the crossroad of humanism and religion
Abstract

This study aims to reveal the relationship between humanism, religion and literature by positioning
literature in the center. Nowadays, literature, which is subject to examinations made from a
multidisciplinary point of view, from history to philosophy and other areas of social sciences, appears
to be at the center of these two fields. Although, as an example of practice, literary studies are dealt
with from a humanist perspective due to their more secular nature, it is historically known that the
dominant perspective until the nineteenth century is of religious character. Today, although secular
humanism corresponds to a reality in which it is more on the agenda, it is seen that religious
perspectives, which are subjected to more exclusion due to negative connotations, remain as an
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individual object of attention rather than social, and that the view of the academy is particularly
religious or religious. it is a fact that it has been deliberately abducted from the eyes. Therefore, we
need to realize that literature and its objective to understand and study the sub-genres such as story,
novel and biography does not have to be more than just a point of view. Because literature is first and
foremost an area where people from the cultural world is probably the best reflection of the cultural
world. An attempt to understand human and culture can be accepted as such a valid proposition that
literature may have a world of meaning other than religion, and that it can be examined as an
expression of the existence of a religious space. This study, which deals with the relationship between
humanism, religion and literature, consists of two main sections and conclusion parts. In the first
part, the theoretical background of the subject and relevant discussions are given. In the second part,
detailed analysis of the novels of Middlemarch and Silas Marner by George in which the best
expression and application of these relations are found.

Keywords: Humanism, literature, religion, secularism.

Hiimanizm, insan1 ve insanin mutlulugunu odak noktasi olarak belirleyen ve agkin, metafizik ve
dogatistii konularda kuskucu olan etik bir gelenegin modern anlamdaki ifadesidir. Tanr1 yerine insani
odak referans olarak kabul eder. Ronesans ile birlikte hiimanizm, dénemin bilim anlayisini icine alarak
hakikati arastirma yolunda ve toplumun refahi i¢cin dogmatizm ve sabit fikir yerine, esnek bir fikir
yapisinil benimser ve insanin mutlulugunu amag edinir. Hiimanizm iki temel anlamiyla 6ne ¢ikmigtir:
Birinci anlamda tarihsel olarak Avrupa Ronesans’inda klasik 6grenimin canlanmasmma ve bu
canlanmanin tutusturdugu diisiince gelenegini ifade eder. ikinci anlami, daha cagdas bir zihinsel tutuma
isaret eder. Bu ikinci anlamda, on dokuzuncu yiizy1l boyunca, uygulayicilar1 “hiimanistler” olarak da
adlandirllan “hiimanizm” in igerigi, sistematik olmaktan uzak olup kelime, genellikle genetik olarak
dine inanmayan, teist olmayan veya Hristiyan olmayan bir hayata kars1 bir dizi tutuma atifta
bulunularak kullanilmistir. Terim ¢ogunlukla olumlu anlamda kullanilmis olmakla birlikte zaman
zaman da olumsuz cagrisimlara sahip bir ifade olarak kullanilagelmistir. Akademide, hala eski ve
yerlesik anlamini korumasina karsin hiimanizm, yirminci yiizy1lda insan hayatina ve tecriibesine 6nem
ve Oncelik veren, buna karsin Tanri, agkinlik, din, teizm, vahiy ilahi miidahale ve inayet gibi olgular
spekiilatif addederek reddeden sekiiler bir diisiince bicimi olarak 6ne ¢iktr.

Hiimanizm dogas1 geregi, kuskucu ve sekiiler bir karakterdedir, insanin kapasitesinin sinirl oldugunu
kabul eder, fakat Ozgiir iradeye ve bunun bir sonucu olarak insanin ahlaki secimine 6nem verir.
Hiimanist anlayisa gore, diinya esasinda kendi basina her hangi bir degerden bagimsiz olup bu
durumun, daha dogru bir ifadeyle, bu dengenin bozulmasi anlamina gelir ki bu da irrasyonalite ile
nitelendirilir. Bir bagka ifadeyle, diinyanin bu dengeli hali hakikate daha yakin, rasyonel olup ilahi bir
miidahale irrasyonel olarak anilacaktir. Bundan dolay1 hiimanizm, ontoloji ya da epistemoloji olmaktan
cok degerlerle ilgili bir kavramdir. Hiimanizmin bilimden ayrildig1 6nemli noktalardan biri de sudur:
Bilim, belirli somut nesneleri say1 cinsinden ifade edebilirse de degeri 6l¢me niteliginden yoksundur.
Kaynagini diinyevilikten alan hiimanist bir yaklasimdan hareket eden Thomas Hardy’e gore insanoglu,
diinyanin sonuna kadar yeryiiziindeki etkinligi sevgiye, bilimsel bilgiye, 6zgiir iradeye, organik yasama
dayal1 bir zeminde ve dengede siirdiirmelidir (Hardy, 1922, s. 10). Bu bakimdan Hardy bilimsel bir
hiimanist sayilabilir. Hiimanizm, kaderci anlayisa kars1 olup dini ve ilahi olani reddettigi gibi bilimsel
Marksizm gibi ideolojilerin 6n gordiigii toplumsal yapilanmaya da karsidir.

Giinlimiizde hiimanizmin iki 6nemli yonii bulunmaktadir: Birincisi, bir yanda genellikle ¢ok elit, se¢gme
insanlarla iligkilendirilen bir tutum ya da pratik olarak hiimanizm ile diger tarafta htimanizmin elegtirel,
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ilerici, daha 6zgiir bir zihin iireten demokratik bir siire¢ olabildigi ya da olabilecegi fikrine kat1 bir sekilde
itiraz eden ¢izgi arasinda var oldugu kabul edilen bagdir. Bagka bir deyigle hiimanizmin son derece
kisitlayic1 ve zor bir ugras oldugu diisiintilmektedir.

Buradaki argliman “insani bilimlerin sekiiler tarih, insan emeginin iiriinleri ve insanin diiglincesini ifade
etme yetenegiyle ilgili oldugu” goriisiidiir. “Insani bilimler ‘fiziksel ya da biyolojik dogal siireclerin genel
yasalariyla ya da kolektif toplumsal kosullar veya giiclerle yeterli bir aciklamaya sigistirilamaz... Tiim bu
seylerden olusmaktadir. Bu seyler de, kisaca, bizim yaygin bir dille ‘insani basarilar’ demekle
kastettigimiz seylerdir. Hiimanizm insan iradesi ve eyleminin formel basarisidir (Said, 2004, s. 15).
Hiimanizm, insana iligkin tanimlar1 ve tasarruflar agkin, ilahi bir ama¢ ugruna feda etmeyi reddeder.
Yalnizca iyi kotii ayrimina dayanan bir insan olgusunu asan hiimanizm, insanin sorumlulugunu ve
potansiyeline dayanan felsefi bir durusun ifadesidir. Hiimanist ufku genisletme, onun i¢ gorii ve anlayig
kazanmimlarin arttirma siirecinde, dis cerceve aktif olarak anlagilmali, insa edilmeli ve yorumlanmalidir.
Hiimanizm, egemen ufuklar1 ve sinirlar1 kabullenmemek, tam aksine, onlara meydan okumaktir (Said,
2004, 76). Dine karsi olan hiimanizmin, Marksizme de kars1 olusu paradoksal bir durum olustursa da
hiimanizm, bir tiir determinizm oldugundan dolay1 Marksizme karsi ¢ikar. Marksizm ile iligkisinin yan1
sira Hiimanizmin tarihsel olarak irdelenmesi onun gecirdigi evreleri ve bugiiniinii daha iyi anlamamiz
agisindan bir gerekliliktir.

Ortacagda Ronesans hiimanizmi, 6nceleri klasik donem eserlerinin ve diisiiniirlerinin fikirlerinin
yeniden canlandirilmasi olarak ortaya ciksa da, daha sonra sekiiler bir hiimanizme evrilerek Hiristiyan
doktrininin etkisinden siyrilip sekiiler hiimanizm olarak nitelendirilebilecek bagimsiz bir akim olarak
gelisimini stirdiiriir. Bilindigi izere, genel olarak edebiyatin 6zelde de Bati edebiyatinin temelinde din
vardir: Siir ve drama dini ritiiellerde, Avrupa tiyatrosu (Miracle and Mystery plays) ise, konusunu ve
kurgusunu biitiiniiyle Hiristiyanliktan ve kilisenin yorumlarindan alan yaradilistan kiyamete kadar pek
¢ok olaylara ve kisilere yer veren Kutsal Kitaptan uyarlanmistir. Ortacagin iki biiyiik sairi Langland ve
Chaucer, Piers Ploughman ve Troilus and Criseyde eserleri, Hiristiyan diinya goriisiiniin
somutlastirildigi eserlerdir. On altinci yiizy1l Ronesans hiimanizmi Petrarch, Erasmus, Montaigne, More
ve Bacon gibi akademisyenlerle 6zdeslesmis ve bugiin "beseri bilimler" olarak adlandirdigimiz bir
egitim programimi ortaya koymustur. Ronesans diinyevi degerler noktasinda, Marlowe'un Dr.
Faustus™, Milton’in Kayip Cennet’i, Shakespeare’in eserleri hala belirli diizeylerde Hiristiyanligin
etkisinde idi. Ancak 1660’larda Restorasyon donemine gelindiginde, kismen diinyevi bir deger olarak
hosgorii diisiincesi yayillmis ve William Orange’in bir ihtilal sonucunda 1688’de tahta gecmesiyle
birlikte, kendi otoritesini ilahi bir hak olarak mesrulastirmistir. Dénemin iinlii filozofu Thomas Hobbes,
din ve Tann fikrine inanmakla birlikte, Tanr1’nin tanimini1 mechul birakti. Din ise insanlarin iyilesmek
icin alip kullandiklan fakat hastaliklarina bir faydasi olmayan bir takim ilaglar olarak algilandi. Ancak
din fikrinin vazgecilmez bir iglevi, onun biitiin olumsuz ¢agrisimlari fazlasiyla katlanilabilir kilmaktaydi.
Dryden 1682’de Religio Laici ‘laik din’ ifadesini kullanirdi. Hiimanizm, diger bir cagrisimi olan
Aydinlanma'min temel onciilleri ile uyumlu bir birliktelik icindedir: Rasyonel, sekiiler, kritik bilgi
arayisinin insanin ozgiirlesmesine ve ilerlemesine yol acabilecegi inanci. Aydinlanma hiimanizmi,
aksine, savunucular1 arasinda aralarinda Voltaire, Diderot, d'Alembert, Turgot, Condorcet, Hume,
Rousseau ve Kant'in onciiliigiinde insanlig1 daha iyi hale getirmek i¢in batil inan¢ ve cehalete kars: aklin
giiclinii ve iistlinliiglinii savunan on sekizinci yiizy1l Avrupa felsefesi hareketidir. (Siddiqi, 2005, s. 69.)
Bu bakimdan, hiimanizm, 'Gtekileri' tanimanin bagka yollarina duyulan ihtiyaca isaret eder ve bir
iilkeden diger bir iilkeye diger halklar ve kiiltiirleri inceleme konusu olarak seger.

Halil Inalcik, Avrupa tarihinin cok énemli bir déniim noktasim olusturan bu déniisiimii soyle 6zetler:
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Avrupa tarihinde bu derin degisiklik, her seyden once tinsel degisikliktir. Bireyselligin 6n plana
¢ikmasi, insanhigin 6zgiirliigii, bu degisikligin derin nedenidir. Artik birey, biitiin Ortagag boyunca
kendisini baglayan otoritelerin zincirini kirmakta, tam bir 6zgiirliik iginde kendi yeteneklerini
kullanmak istemektedir. Tanri’'y1 kendi hiir vicdam ile bulmaya calisiyor, kilisenin araciligini
reddediyordu. Bu yeni birey Reform™un yeni biiyiik dini hareketlerin de etkisiyle evreni hiir akliyla
agiklamak, giizellik diinyasim insani varliginin biitiin hiirriyeti ile duymak istemekte, skolastigi
yikmaktadir. Modern bilim ve sanatin dogmasina yavas yavas zemin hazirlanmaktadir. (inalcik,
2013, S. 4)

Hiimanizm, daha ileri agsamalar1 geride birakarak, ruhban smifinin kiliseye niifuz ederek kisisel ve
kurumsal ¢ikar saglamaya alet ettikleri diinyevi bir din haline gelecekti. Ancak daha ¢ok giiniimiize 6zgi
bir durum olarak algilansa da, Viktorya doneminde de hiimanizm ile din arasindaki iligkinin niteligi,
kafasi karisik kitlelerin de zihnini kurcalayan bir konuydu. Giderek giindemi daha fazla mesgul eden ve
tartigmalarda yer bulan bu konu, yazili ve s6zIii iletisim ortamlarinda, gazete, dergi ve kitaplarda etkisi
artarak kendisine yer bulmaya bagladi.

Yirminci yiizyila gelindiginde 6zellikle ikinci yarisinda, 1950’li ve 1960’1 y1llarda hiimanist egitim almig
aragtirmacilar ve bilim adamlarindan olusan kusagin goziinde, arka planda kalarak giivende olmay1
siirdiirdiiyse de, akademik sOylemde ve kamuoyundaki tartismalarda hiimanizm iizerine pek fazla
aragtirmalara konu olmamigtir. Soguk savasin sona erisi, 1980’li ve 1990’1 y1illarin kiiltiir savaglarinin
ayna tuttugu bagka degisikliklerle hiimanizmin ana dallar ile sosyal bilimlerin tarih, feminizm, azinlik
haklar1 ve diger marjinallesmis ve muhalif kesimlerinde, diinyanin her kdsesinden yiikselen etkileyici
cokluktaki muhalif seslerin birbirinin ardindan sahnede boy gosterisi, savas-karsit1 ve ayrimcilik karsiti
miicadelelerle cakismisti. Hepsi birlikte diisiiniildiigiinde, bunlar, yirmi birinci yiizyilin baginda bugiin
sahip oldugumuz hiimanist perspektifte meydana gelen degisime katkida bulunuyordu. Edward Said’e
gore, Ornegin yeni bir hiimanist alan olarak Afrika- Amerika ¢aligmalari, klasik Avrupa-merkezli
hiimanist diisiincenin basmakalip hatta belki de ikiyiizlii nitelikli evrenselciligini tartisma acarak
kendisini ¢cagimizin Amerikan hiimanizminin 6énemli bileseni olarak 6ne siirme iddiasim1 giindeme
getirmekte idi. Ve bu degisim Afrikali Amerikalilarin, kadinlarin ve dezavantajli ve marjinallesmis
gruplarin tarihsel deneyimleri olmadan uzun siire kendisini idare eden hiimanizm nosyonunun olduk¢a
iyi diizenlenmis ve Gzetlenmis, daha dogrusu biitiin toplumu temsil ettigi diisiiniilen oysa gercekte
toplumun biiyilik kesimlerini kapsamayan kiiciik bir grupla kisitlanmig islerlikli bir ulusal kimlik
nosyonunun, iyice kuvvetlendigini agiga ¢ikarmaktaydi (Said, 2004, ss. 45-46).

Giiniimiizde hiimanizm, artik yeni bir sifat kazanarak etkinlik alanin1 daha fazla genisletmis
durumdadir. Artik sekiiler hiimanizmden s6z edilebildigi gibi Hiristiyan hiimanizminden de s6z etmek
olanakli hale gelmis gibidir. Bu kavram, tutarh bir dini ve diinyevi goriisii tanimlayan, birbirine bagh ve
birbiriyle iligkili belirli inan¢ ve degerleri tanimlar ve bir¢ok insan, tiim diinyada ve binlerce yildir bu
inanclara ve degerlere sahip insanlarin iinvani olmaktadir. Bu inanglar ve degerler bir dogmayi
olusturmaz, ¢iinkii temelleri sorgulamaya acgiktir. Ancak tarih boyunca, degerinin kaynagim insanin ve
insanhigin disinda bulan ve dogaiistii giicleri ve ilkeleri ortaya koyan inanc¢ sistemlerine kalici bir
alternatif olarak birlesirler. Bu yinelemeye ragmen, nesiller boyunca bu fikirlere agik bir sekilde teslim
olma anlaminda bir gelenek olusturmazlar - hiimanizm insan toplumlarinda zaman ve mekanda
birbirinden oldukg¢a ayr1 sekillerde ortaya cikar ve hiimanizmi olusturan temel fikirler, Cin ve
Hindistan'da antik ¢aglardan eski Akdeniz ve modern Batida oldugu gibi ayirt edilebilir. (Copson, 2015,
s.5)

Hiimanizm kabuguna cekilip geride durmayla ve diglamayla ilgili bir sey degildir. Dahasi, hiimanizm,
diger terciimanlarla ve diger toplumlarla ve dénemlerle bir topluluk duygusuyla siirdiiriiliir: Bu nedenle,
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kesinlikle konusursak, izole edilmis bir hiimanist diye bir sey yoktur. Bu, her alanin birbiriyle baglantili
oldugunu ve diinyamizda devam eden hicbir seyin, hicbir zaman dis etkilerden arindirildigini ve saf
olmadigimi soylemektir. Hiimanizm, insan emeginin, insanin kurtulus ve aydinlanma enerjisinin ve
insanin kolektif gegmisi ve simdiyi yanlis okumalar1 ve yanlis yorumlamalarinin iiriinii olarak daha fazla
meseleyi elestiriye tabi tutmaktir. Tamamen dogru, sorgulanamaz, hatasiz bir tarih anlayisi olmamistir.
Hiimanizm bunu elestiri konusu haline getirir. Himanizm insana dair olan her seyin sorgulanmasi, alt
edilmesi yeniden diigliniilmesinin aracidir. Hiimanizm, tarihteki dil {iriinlerini bagka dillerde ve bagka
tarihlerde ortaya ¢ikarilmig dil iiriinlerini anlamak, onlar1 yeniden yorumlamak ve onlarla bas etmeye
caligmak icin insanin dil yetisinin devreye sokulmasidir. “Hiimanist, insan zihninin insan zihnini
sorgulama giiciine inanir. Tarih, kiiltiir ve sosyo-ekonomik gerceklikte yeterince yer alan bir baglamda
adaletsizlik ve ac1 ¢eken konular hakkinda konugsmamiz gerekiyor. Bizim roliimiiz tartisma alanin
genigletmektir. Hiimanizmin diinyada haksizliklarin, despotizmlerin ve adaletsizliklerin ortadan
kaldirllmasinda ve ozgiirliiklerin elde edilmesi miicadelesindeki tasidigi canli ve degerli fikir
potansiyellerinin hala cazibesini koruduguna inanan Edward Said, degisimin insanin tarihi oldugunu;
insanin tarihinin de insanin eylemiyle sekillendigini ve buna bagh olarak gelisen insani bilimlerin
hiimanizmin zeminini olusturdugu kanaatindedir. Said’in bu diisiincesi esin kaynagi olan Vico’da en
veciz ifadesini bulur:

Siyasi diinya hic siiphesiz insanlarin eseridir; bu yilizden de ilkeleri kendi insani ruhumuzun
degisikliklerinde bulunabilir ve bulunmalidir. Bu konu iizerinde kafa yoran herkes su durum
kargisinda hayrete diismek durumundadir: biitiin filozoflar ciddi ciddi doganin diinyas1 hakkinda
bilgi edinmeye ¢calismislardir, halbuki bu bilgiye, yaraticisi o oldugu i¢in sadece Tanr1 sahip olabilir;
halklarin diinyasini ya da siyasi diinyay1 ise ihmal etmiglerdir, halbuki bunu yaratan kendileri oldugu
icin insanlarin bu diinyanin bilgisini edinmesi miimkiindiir (Violan, 2010, s. 65).

Burada Vico’nun ve Said’in ‘Sezar’in hakki Sezara, Tanr1’'nin hakki Tanri’ya’ anlayisiyla 6zetlenebilecek
olan sekiiler ¢cikarimlarinda, onlarin daima gozden 1rak tuttuklari bir husus vardir: Siyasi diinya insanin
iiriinii olsa da bu durum yine de bu diinyanin dinden yalitilmig bir sekilde, her tiirlii dini ve manevi
diisiinceden steril olarak bir insanin eseri oldugu anlamina gelmemektedir. Diinya, insanin eseri olarak
goriilse de, tarihin her doneminde belirli diizeylerde varligini belirli bicimlerde anlamlandirma ihtiyaci
duyan ve bunun arayisina giren ve nihayetinde belirli bir inancta karar kilan inanch insanlarin eseridir.
Biitlin bu eserlerin ve ona yon veren etkinliklerin ve motivasyonun gerisindeki din ve inan¢ boyutunu
ihmal etmek, son derece yanlis olacaktir. Ustelik bu eserlerin icerigi, bicimi ve tasidiklar1 sembolik
anlamlar da mahiyeti kimi zaman mechul bir yaratici, kutsal ve 6te diinya anlayisini icermektedir.

Said’in eski bir Ogrencisi olan R. Radakrishnan’a gore hiimanizm ve elestiri konusundaki
degerlendirmelerine yakindan bakildiginda, Said’in aym anda iki soruyu giindeme getirdigi goriiliir:
Teorik ve pedagojik. Teorik acidan kendi icerisinde bash basina bir tiir ve estetik ugras olarak ve
pedagojik acidan ise “egitim ve 6gretim konusu” olarak ve dig diinya ile iligkisi baglaminda edebiyat yer
almaktadir. Aym sekilde hiimanizmi teorik bir alan ve hiimanistler aktif uygulayicilar arasinda da bir
ayrim yapar. Hiimanizmin teorik ve akademik bir olgu olarak goriilme egilimine kars:1 Said bu duruma
karsi c¢ikar ve hiimanizmin salt teoriden ibaret olup profesyonellik gerektiren bir ugras olarak
algilanmasinin yan sira oldugunun teori elestirisi ve Said'in profesyonellik elestirisi karsilikli olarak
koordine edilmis olarak goriilmek zorundadir. Bu, Said'in hiimanizmi alternatifler icin bir olasilik olarak
ve insani olanaklarin cokca genislemesi olarak anlayan, yalnizca akademik-uzman bir bilgi
paradigmasinin seckinligine kars1 koyma baglamindadir (Radakrishnan, 2007, s. 27).

Edward Said hiimanizmi dini, ilahi otoritelere karsi savunsa da hiimanizm adina hiimanizmi
elestirmenin miimkiin olduguna inanir. Ayrica, Avrupa-merkezcilik ve imparatorluk deneyimiyle egitim
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gormemis zihin bulandiric1 etkilerine ragmen, kozmopolit ve metin-ve —dil baglantisini yakalamig farkl
tlirde bir hiimanizm tasarlanabilecegine ve gecmisin biiyilik derslerini, 6rnegin Eric Auerbach ve Leo
Spitzer ile daha yakin zamanlarda Richard Poirer’i 6ziimseyerek, gliniimiiziin yeni ortaya ¢ikan —bircogu
siirgiinde, yerinden yurdundan edilmisler arasinda veya memleketlerinden uzaklastirilmis insanlarda
ortaya ¢ikmakla birlikte—sesleriyle akimlarina hala duyarh kalinabilecegine inanmaktadir.

Hiimanizmin ve filoloji

Hiimanizmin ¢ikis noktasi dildir. Dil, hiimanizmi hem temel malzemesiyle donatir, hem de edebiyatla
birlikte en zengin imkanlarini sunar. Dil insanlarin giindelik hayatlarini bir sisteme baglayan, i¢cinde
yasadigimiz diinyaya ilisin bakis agimizi belirleyen ve ortak bir iletigim araci olan; ayn1 zamanda sahip
oldugu sozciiklerin ve kavramlarin yakin, zit ve diiz anlamlariyla sosyo-kiiltiirel alanlar: ilgilendiren
politikalar: biiyiik 6lciide belirleyen en 6nemli 6gelerin basinda gelir. Digsaridan her hangi bir dayatmay1
kabul etmemekle birlikte, o dili konusan insanlarin bireysel ve toplumsal agidan diinyayr kavrama
bigimlerini siniflandirma yetisine sahiptir. Dilin insanlarin anlayisina miidahalesinde oldugu gibi,
dildeki kelimelere niifuz ederek anlam katmanlarina ilavelerde bulunmak suretiyle s6z konusu dili
kullananlarin bir miidahalesi s6z konusu olabilir. Dilin ve s6zciiklerin yapitaslarini olusturdugu edebiyat
ise, bireysel, toplumsal ve kiiltiirler arasinda son derece essiz diyalektik iligki bicimi gelistirmemize firsat
verir. Dilin kendisi hiimanizmi hem temel malzemesiyle donatir hem de edebiyatla en zengin
imkanlarini sunar. Biitlin diller, degisimler sonucu kendilerine yeniden hayatiyet kazandirarak var
olurlar. Hiimanizm ve elestiri hemen biitiin kiiltiirlerde, degismez bir bagla birbirlerine bagli olup yeni
olan seylerin o donemin sanati, diisiincesi ya da kiiltiiriinde en yeni sekliyle gercek ve heyecanlandirici
olan eser ya da gelismelerin 6nemli derece parcalari, iligkisi ya da kabulii olmadan higbir biiyiik
hiimanist bagariya ulasilamadigimi goriirsiiniiz (Said, 2004, s. 23).

Hiimanizmin, edebi acidan 6nde gelen fikirleri, on sekizinci ylizyilin sonlarinda ve on dokuzuncu
yiizyilin baslarinda Almanya'ya geri déner. Bundan 6nce, Italyan filozof ve filolog olan Giambattista
Vico'nun fikirlerini daha sonra Goethe, Humboldt, Dilthey, Nietzsche, Gadamer ve yirminci yiizyil
romantik filologlar1 Erich Auerbach, Leo Spitzer ve Ernst Robert Curtius 6nemli katkilarda bulundular.
Vico, Avrupa’da kendi doneminde Avrupa’da egemen olan felsefi diisiincenin rasyonel ve ampirik
karakterde olmasi ve bunun da diisiinsel ve felsefi kisirlasmay1 beraberinde getirdigini gérmiis bu dar
kaliplardan ¢ikmanin garesini aramig ve ¢6ziimii dil, din, siir, sanat, hukuk, aile, devlet ve toplumun
kokenlerine dair kapsaml bir arayisin sonucuyla ortaya koymaya ¢alismistir. Onun ¢ikis noktas, biitiin
bu cok katmanli yaklagimla desteklenen bir filolojik perspektif olmustur (Violan, 2010, s. 61).
Giiniimiizde mazide kalmis gibi bir izlenim uyandirsa da filoloji, yorumlayic1 sanatlarin en temel ve
yaratici olanidir. Ornegin Goethe’nin genel olarak islam’a olan ilgisine ve 6zellikle de Hafiz’a, Bati-Dogu
Divani’min kompozisyonuna yol acan tiiketici tutkusu ve onun daha sonra diinya edebiyat1 konusundaki
diisiinceleri bir biitiin olarak incelendiginde, Goethe’nin hem bireysel her bir sanat eserini kendi i¢inde
degerlendirerek hem de biitiiniin goriislinii kaybetmeden korundugu gibi bir senfonik biitiin olarak
diinya edebiyatinin panoramasini ortaya koymaya ¢alistigini gérmek miimkiindiir. Dillerin ve tarihin
porzitif bilgisi gerekliydi, ancak hicbir zaman yeterli olmadi, 6rnegin gerceklerin mekanik olarak
toplanmasindan daha fazlasi, 6rnegin Dante gibi bir yazarin neyle ilgili oldugunu kavramak icin yeterli
bir yontem tegkil ederdi. Auerbach ve seleflerinin hakkinda konusup pratik yapmaya calistig: filolojik
anlayisin temel sart1, zamaninin ve yazariin bakis agisiyla goriildiigii gibi yazili bir metnin yasamina
sempatik ve 6znel olarak giren bir seydi. Bagka bir zamana ve farkli bir kiiltlire yabancilasma ve
diismanliktan ziyade, ‘Diinya Edebiyat1’ (Weltliteratur) uygulanan filoloji, comertlikle konuslandirilmig
derin bir hiimanist ruh ve kusatici anlayis1 temsil etmistir.
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Filolojinin, yazarin bireysel bir insan olarak ortaya ¢ikisinda ve onunla diger yazarlar arasinda temel
farkliigin bir isareti olarak belirleyici olmasinda son derece énemli bir rolii bulunmaktadir. Bu da
filolojinin, Edward Said’in ifadesiyle sdyleyecek olursak, hiimanizmin 6nemli unsurlarindan biri olan
yazarin bicemsel tercihlerini anlamada ve dolayisiyla metnin ana hatlar ve iligki ag1 icinde kavrayarak
yazarin yasadigl zamani anlamamiza katkida bulunur: “Bu nedenle, 6rnegin Conrad gibi bir yazarin
okumanin, her seyden once, Conrad'in kendi goziiyle sanki her kelimeyi, her bir metaforu, her bir
climlenin, Conrad tarafindan bilingli olarak herhangi bir sayidaki diger olasiliklar icinden secilen bir
tercih olarak anlamak demektir. Bundan 6tiirii, bu bilgi, onun okurlar olarak bizi, onun kullandig dilin
igine girerek, bu dile 6zel olarak yaptig: tercihlerin sebebini anlayacak, eserlerini ortaya ¢iktig1 haliyle
anlayacak sekilde niifuz ederek, karsilagstirmali bir caba harcamaya yoneltecektir. (Said, 2004, s. 62) .
Filolojinin bileseni oldugu hiimanizm bu anlamda, alinan fikirler ve onaylanmig otorite yerine, insan
bireysellik ve 6znel sezginin kurumu {izerine kuruludur. Metinler, tarihsel dlemde diinyasal olarak
adlandirildiklar her tiirde iiretilen ve yasayan metinler olarak okunmalidir. Fakat bu higbir sekilde giicii
dislamaz, zira tam tersine hiimanizm tek kisi ve insanlik dig1 uygulamalara ve insanlik tarihini bozan
adaletsizliklere karsi son derece kararli bir direnisin ifadesidir.

Filoloji, sagladig1 empati anlayis1 sayesinde kisinin diigiince diinyasinda, bir yabanci olarak éteki i¢in bir
yer acar. Insan zihninin belirsiz dogasindan dolayi, cehalet icinde kayboldugu her yerde insanin
kendisini seylerin Olciisti kildig1 bir temel ilke konusudur. Ancak insan zihnin belirsizligi konusu
hiimanizmin tam anlamiyla giiven duyulacak bir keskinlige ve kesinlige sahip olmasini engelleyen bir
handikaptir. Bu handikap, filolojik 6grenme ve felsefi kavrayis disiplinleriyle tamamen olmasa da
onemli Olciide asilabilir. Ayristiricl, pargalayict ve indirgemeci olmayan, tam aksine biitiinlestirici ve
biitiinleyici bir filolojik okuma yapmanin ¢ok kiiltiirlii toplumlarda dahi giinlimiizde 6nemli bir problem
haline ‘biz-onlar’ temelindeki her tiirlii Gtekilestirici soylem ve eyleme karsi ¢ikmak i¢in temel bir
kosuldur. Bu okuma bicimi ¢ok daha kapsamli bir entelektiiel ve rasyonel bir yaklagim olarak 6nemini
korumaktadir. Ve dolayisiyla yabanci ve uzak kalacak olan bu otekilere diisiince diinyamizda yer agma
isi yorum yapan Kkisinin gorevinin en énemli yoniidiir. Ornegin kiiresel captaki toplumsal olaylar
konusunda dahi protesto organizasyonlariyla tiim diinyadaki alternatif topluluklarin varlig, alternatif
bilgilerle bilgilendirilmesi ve buna bagh olarak cevreye, insan haklarina ve 6zgiirliik¢ii diirtiilere kars:
bilincli bir gsekilde farkinda olmadan meydana gelmesi miimkiin degildir.

Filolojinin 6zellikle on sekizinci yiizy1l somiirgecilik faaliyetleri ile birlikte Ingiltere ve Fransa tarafindan
somiirgeciligi tahkim etme ve hegemonya kurma ve oryantalizmi {istiinliik araci olarak kurma
noktasinda ne 6l¢iide islevsel bir araca doniistiiriildiigi goriilmiistiir. Bu noktada Said ve pek g¢ok
elestirmen, diinyevi hiimanizmin kapsam alanini elestirel sekiilerizmi i¢cine alacak sekilde genisletti. Din
ve sekiilerizm arasindaki gerilimler, hiimanist bir elegtirel sekiilerizm yaratmaya yonelik en yeni
girisimleri bile degistirerek hiimanizmi doniistiirmeye baslamistir. Burada kaynagimi ilahi veya
metafizikten degil de insani olandan alan hiimanist elestiri, sekiilerligi de benimseyerek giiciinii
pekistirdigi gibi insani ve diinyevi olanin disinda baska her hangi bir kisi, kurum ve anlayisi reddederek
edebiyat1 dini iceriginden soyutlamistir. Emily Apter’e bakilacak olursa, gore Said’in eserindeki
hiimanizmin merkezi konumu, kismen kendi diisiincesinin sekiiler temellerini korumanin bir araci
olarak anlagilabilir. Hiristiyan bir ailede fakat Miisliimanlarin ¢ogunlukta oldugu Filistin ve Misir gibi
iilkelerde yetisen Said, Musevilik de dahil olmak iizere ii¢ dinin arasinda sekiiler bir tutumu benimser.
Said’in bu tutumu kismen anlagilir olmakla birlikte, Apter’in ifadesine temkinli yaklagsmak gerekir zira
Said, salt kendi diisiincesinin dogru ¢ikmasi adina degil bizzat inandig1 ve asla 6diin vermedigi sekiiler
anlayisin bir uzantisi olarak sekiiler hiimanist anlayisi benimsemistir.
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Filolojinin 6nermelerinin basinda gelen okuma edimi, okumanin ‘¢cagdas hiimanist’i son derece can alici
onem tasiyan ve gerek alimlama gerekse direnme’ diye adlandirilan iki yonden kanalize ettigi ileri
siiriilebilir. Almlamlayarak okuma, metnin kendisini insana agmasi olarak anlagilan klasik anlamina
karsin, insanin kendini bilerek metinlere agmasi ve metinleri, ilk basta gecici olarak, birbirinden ayr1
parcalarmis gibi degerlendirip ki zaten insan metinlerle 6nce parcali halleriyle kargilasir, daha sonra,
metinlerin i¢cinde yer aldig1 genellikle karanlikta kalmis, ya da tam olarak anlaisilmamis olan yonleriyle
birlikte ait olduklar: tarihsel baglama yerlestirmektir. Bundan sonra, metne anlam kazandiran belli
egilimler, duygular ve retorik yapilar, baglamlarindaki bazi akimlarin i¢ ice ge¢misini ve bazi tarihsel ve
sosyal formiilasyonlarin1 i¢ ige gecirerek ortaya cikararak kendi zihninde genisletilmeli ve
aydinlanmalidir. Bu nedenle, edebi bir metnin yakindan okunmasi, pratikte, metni, kendi ana hatlarinda
ve etkilerinde belirleyici bir rol oynayan tiim bu iligkiler aginin bir parcasi olarak kendi zamanina
yerlestirmektir. Ve benim goriisiime gore, hiimanist bakis agisina gore, ilk 6nce okuma eyleminin, bir
dizi karar ve tercihin sonucu olarak yaziy1 gerceklestiren yazari konunun konumuna getirme eylemi
anlamina geldigini sdylemek 6nemlidir. Herhangi bir yazarin, kendi yasaminin zamanina, yerine ve
kosullarina hiikmedip durdugunu séylemek miimkiin goriinmediginden, bunlarin, yazarin kendisine
sempati duymasina yol agmasi olarak anlamak gerekir. Oryantalizm, miicadele alanlarini agmak i¢in
hiimanist elestiriyi kullanmak, bizi hapseden kisa, kisa 6miirlii, diislindiiriicii patlamalarin yerini alacak
daha uzun bir diisiince ve analiz cizgisi olusturmak icin yararlanilabilecek bir mecradir. Oncelikle,
hiimanizmle, beyni tarihsel ve rasyonel olarak yansitic1 bir anlayis i¢in kullanmak icin Blake'in zihin
kelepgelerini ¢ozme denemesi akla geliyor. Dahasi, hiimanizm, diger terciimanlarla ve diger toplumlarla
ve donemlerle bir topluluk duygusuyla korunur: Bu nedenle, izole edilmis bir hiimanist diye bir sey s6z
konusu degildir.

Hiimanizm, sekiilerizm ve din

Hiimanizme yonelik elestirilerin baginda din veya Allah inanci olmadan, varligimizin ve hayatin
anlamindan s6z edilip edilemeyecegi sorusu gelmektedir. Elestirilerden bir digeri insanin gizemli
yapisini goz ardi ettigi yoniindeki yaklagimdir. On dokuzuncu yiizy1lda da sikca sorulmakla birlikte, s6z
konusu sorular yirminci yiizyilda da hayatin anlami biraz daha ayrinti kazanarak, bir amaci olup
olmadigl, hayatin anlamh mi yoksa anlamsiz oldugu bir sekle biiriinmiigtiir. Din, bireyin yasaminin,
genel bir ilahi plana veya amaca nasil uydugunu ortaya ¢ikarmak iddiasindadir. Evrenin dogasi ve orijini
ile icindeki yerimizin, bireylerin yasamlarina sekil, yapi ve amagc verebilecek gibi goriinen genel bir teorik
anlatimini saglar. Bu nedenle, dine inananlarin sik sik sadece dinin bunu yapabilecegini, 6te yanda dini
inanci olmayan bir yasamin anlamsizliga mahk{im edilmis bir yasam oldugunu iddia etmeleri sasirtici
degildir (Norman, 2004, s.140).

Hiimanizm bilimsel ve rasyonel gerekcelerden hareketle, biz insanlarin duyusal organlarimiza ve
beynimizin yapisina baglh algisal ve entelektiiel kapasitelerle sinirli oldugumuzu diisiiniir. Bu nedenle,
hiimanist anlayisa gore biyolojik yapimizin, kendimizi anlamanin disinda iginde yasadigimiz diinyanin
bagka niteliklerini anlama konusunda bize baska bir sekilde katki sunmaz. Hiimanizm zihni
kutsallastirmaz (Norman, 2004, s.134). Oyleyse dinlerin, gizem duygusunun duygusal boyutu iizerinde
tekelleri yoktur. Hiimanizm sayesinde insanin entelektiiel sinirlarinin taninmasi, dini inanglarin
ongordiigiinden daha kolay anlagilabilir. Eger “ruhsal” kelimesinin, eksikligini hissettigimiz 6nemli bir
seye isaret ettigi diisliniiliirse, o zaman insan yasamina derinlik kazandiran seyin ne oldugu sorusu
ortaya cikar. 'Ruhu yiikselten', hayat1 yasamaya deger kilan seyler nelerdir? Hiimanizm onlar1 diglar
m1? Hayir. Yine, banalliga diisme riskini aliyoruz, ama hepimiz bu seylerin ne oldugunu deneyimlerden
biliyoruz.
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Hiimanizm, cesitli sekillerde “diinya goriisii”, “hayata yaklasim”, “yasam”, “tutum”,
“anlam cercevesi” olarak adlandirlmigtir. Tiim bu ifadelerin, onlar1 6neren yonleri vardir. Hicbir sey
insan sorusundan muaf degildir. Bu, pozitivist bilginin tanimina uyan hicbir bilginin olmadigi, bu
sorgulamadan muaf tutulmus higbir gelenek, vahiy, otorite, imtiyazh bilgi ilk ilkeler, sezgiler, aksiyomlar
olmadig1 ve deneyimsiz bilgi olamayacag anlamina gelir.

yasam bic¢imi” ve

Hiimanizm, bireyler ve toplum icin neyin dogru olduguna odaklanarak politik teorileri desteklemeye
calisir, ancak belirli siyasal teorilerle birlestirilmez. Toplumun hiimanist vizyonu, “iyi yasam” 1in tiim
bireyler i¢in ve dolayisiyla bir biitiin olarak toplum igin mevcut oldugu bir diisiincedir. Bu, bir kisinin
sahip oldugu sinif, renk, 1rk, cinsiyet veya statiisii ne olursa olsun, demokratik olarak, i¢cindeki tiim
bireylerin 6zgiirliigiinii, refahini, yaraticithgini ve yerine getirilmesini tegvik edecek tiirden kosullar
yaratacak bir toplumdur. Yiiksek yasam standartlari, diinya demokrasisi, baris ve gelisen bir ekonomi
vizyonuna sahiptir. Saglam saglik, tatmin edici ¢alisma, ekonomik giivenlik, egitim firsati, kiiltiirel
zevk, yeterli rekreasyon ve birinin yagamini tatmin edici ve yerine getirilmesi icin ifade etme
ozglrliigii, hiimanistin en iyi toplumsal yasam tiirii olarak gordiiklerinin tiim yonleridir. (Fowler,
tarih, s. 175.)

Hayata bakis acim tamamen anlamsiz. Sanirim kétii bir ruh burnumun tizerine bir ¢ift gozliik koydu,
bunlardan biri lensi ¢ok giiclii bir biiyiiteg, digeri esit derecede giiclii bir indirgeyici cam. (Thomte,
20009, S. 29)

Hayat ¢ok bos ve anlamsiz. - Bir adami gomiiyoruz; Onu mezara kadar takip ediyoruz, iistiine ii¢
kiirek toprak atiyoruz; bir tagitla mezarhiga gideriz, tasitla eve gideriz; 6niimiizde uzun bir yasamin
oldugunu diisiinerek rahatlariz. Yetmis yil ne kadar siirecek? Neden bir kerede bitirmiyoruz, neden
kalmiyor ve diinyada ti¢ kiirek topragi atan son mutsuz kisiyi ve iizerine toprak atilan son kisiyi
gormek i¢in onunla birlikte mezara inmiyoruz? (Kierkegaard, 1843, ss. 28-29)

Bu durumun nedeni, on dokuzuncu yiizyilda dini inancin genel krizidir. Schopenhauer ve Nietzsche gibi
filozoflar, gorevlerini itibarini yitirmis olan Hiristiyan inan¢lariin yerine gegebilecek ve yagamlarimizi
yonlendirebilecek bir deneyim ve yorumlama saglayacak bir yasam felsefesi sunmak olarak goriirler.
Tolstoy, romanlari Savas ve Baris'ta, Pierre Bezukhov yagsamin anlamini arayan Anna Karenina'da Levin
ve otobiyografik calismasi olan Bir Itiraf'ta, kendi anlam krizini ifade eder:

Bilginler tarafindan bize sunulan rasyonel bilgi, yasamin anlamini reddeder, ancak insanligin tamami
olan muazzam insan kitleleri, bu anlami irrasyonel bilgiden alir. Ve bu irrasyonel bilgi inanctir, benim
icin reddedilmeye mahkimdur. Tanri, teslis; alt1 giinde yaratma; seytanlar ve melekler ve digerleri aklim
oldugu siirece kabul edemeyecegim seylerdir (Tolstoy, 1940, s. 47).

Hiimanizm ile sekiilerizm ve din arasindaki iligkiyi bir biitiin olarak olanca karmagikligiyla ele alan
Charles Taylor olmustur. Onun bu alandaki caligmalarini yakindan incelemekle, hiimanizm
konusundaki tartigmalar1 6grenme firsati buldugumuz gibi aym1 zamanda s6z konusu kavramin ortaya
cikisindan bu yana gecirdigi evrimi anlamak agisindan olduk¢a 6nemlidir. Taylor, “esasinda biiyiik
Olciide dinsel inancin modern Batr’daki yazgisini inceleme ¢abasi” olarak niteledigi (Taylor, 2007, s. 510)
A Secular Age (Sekiiler Cag) adli ¢igir acan kitabinda hiimanizmin giiniimiizdeki durumunu, tarihsel
olarak din ve sekiiler kiiltiir arasindaki iligkiyi, teoloji, dogma, popiiler inang, ruhsallik, bireysellik, akil,
dindarlik gibi unsurlarla sekillenmis ve bir gelenek haline gelmis olan bic¢imini irdeler. Taylor’a gore
hiimanizm; bireysel 6zgiirliik, evrensel insan haklari, anti-emperyalizm, ekonomik baghliktan kurtulma
ve haklari elinden alinmis insanlarin kendi geleceklerini tayin etmeleri gibi degerlerin hayatta karsilik
bulma konulariyla ilgili oldugu kadar din ve sekiilerizm kavramlariyla birlikte yan yana diisiiniilmeye
baslanmistir. Modernite ile din arasindaki bilinen iligkiyi hatirlayacak olursak, modern olabilmek icin
eski, geleneksel inanclar1 bir tarafa birakmak gerekir. Sekiilerlesme en azindan kismen, kilise
rahiplerince klasik yazarlara ve eski ¢cag metinlerinde bulunan ve ancak kabul edilmeyen atiflardan,
ayrica on besinci ylizyll hiimanistlerince klasik sozlere inaniglarim yasalastirmak icgin kullanilan
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atiflardan dogmustur. Ancak i¢cinde bulundugumuz dénemde, hem Tanrr’ya inanmak hem de modern
cagda yasamanin olasihig bulunmamaktadir. Inanmayn siirdiirmek, modern olmamanin gostergesidir.
O halde Tanri’nin varligini yadsimakla modern diinya goriisiine ulasilabilir. Ancak Taylor bu noktada
sekiilerizmin, insanin ve toplumun yararina oldugunu diistinerek Yahudi-Hiristiyan diinya goriiglerinin
kimi unsurlarim1 korumaktan yana tavir alir. O, materyalizmin hala diinyada taraftar toplamasi ve
onemli oOl¢lide giiciinii ve gegerliligini korumasinda, bilimin lehine olmak iizere dini hayattan
kovmasindan ¢ok, dayandig etik diinya goriisliniin etkisi oldugunu diisiiniir. Ayn sekilde sekiilerizmin,
kaynaginin dini olup olmamasina bakilmaksizin varligini ve etkin konumunu siirdiirmesinin yolu, kendi
ozgiin etik degerlerine yaslanmasidir. Taylor, sekiilerlesmeye yol acan unsurun Hiristiyanlik i¢indeki bir
yer degistirme oldugunu, bunun da degerlerle yiiklii bir hiimanizmle sonuclandig1 goriisiindedir.
Boylelikle Taylor sekiilerlesmeye dini bir icerik kazandirmak icin caba sarf ederken Gte yandan
Hiristiyanlik tarihini askin igeriginden soyutlayarak ve dinsel bir cerceve disinda benimsenip
uygulanabilecek yeni bir toplumsal diizenin temeli haline getirmeye calisgir. Artik Tanrr’ya akilla
inanmiyorsak, baglangi¢ noktamiz, modern ¢agin etik diinya goriisiidiir. Sekiiler toplumlardaki kamusal
yasamimizin tek kaygisi insanin iyi durumda olmasidir. Bazi insanlar boyle bir diinyada Tanr1 inancina
yer olmadigim diisiiniir. Bu tiir inang¢ kisiyi ister istemez yabanci bir diinyanin diigmani haline
getirecektir. Kisi ya bu diinyanin biitiiniiyle i¢indedir, bu diinyanin onciillerine gore yasar, dolayisiyla
da Tanrr’ya gercekten inanmasi miimkiin degildir, ya da inanir ve bir anlamda modernite i¢inde yabanci
gibi yasar. Kendimizi gittikce daha fazla modernite i¢cinde buldugumuzdan, inang gittik¢e daha zor hale
gelir; dinin ufku bizden siirekli uzaklasir.

Taylor’a gore hiimanizm, uygarlik kriterleriyle tanimlanan bir Hiristiyanlik anlayiginin uzantisidir.
Hiimanizm, kurumsal bir dinin Hiristiyanliga miidahalede bulunarak modern ahlak diizeninin yolunu
acmustir. Insanlarm toplumsal olarak sorumluluk sahibi olmalarindan kaynaklanan bir inanca duyulan
giiven, insan iradesinin bir eseri olmasindan ¢ok ilahi amacin bir ifadesi ve devami niteligindedir.
Taylor, Hiristiyanlikla baglarini koruyan bir i¢ muhalif akim olarak Hiristiyanliga akla ve insan iradesine
dayali dogru davranmisi tamimlarken diger yanda ilahi inayet anlayigina karsi c¢ikar. Kokiini;
Hiristiyanliktan alan bu hiimanizm, Taylor’a gore, Hiristiyanlarin kem taraftarlarini hem de karsitlarini
uyum i¢inde icerecek kadar genis kapsama sahiptir. Dolayisiyla Taylor'in ¢ikarimina gore hiimanizm ve
sekiilerizm, akl1 ve insan iradesini 6ne ¢ikarmadiklar1 i¢in kusurlu olan Hiristiyanligin miikemmel hale
gelmis olan seklidir. Ancak paradoksal olan durum sekiilerizmin kendi varhigim1 korurken
Hiristiyanliktan giiclinii almasidir.

Hiimanizm ve din arasindaki iligkinin bigimi ve diizeyi konusunda Taylor’in diisiinceleri son derece
dikkat cekicidir. Salt hiimanizmden yana tavir alip dini dislamadigi dini cepheye arka cikarak
hiimanizmi aym sekilde hiikiimsiiz birakmaktan da yana degildir. Bu konuda her iki tutumun bir
birlerine karsi 6n yargil ve dislayic1 olmamalar gerektigini, her iki olgunun hakl yonlerini gercekgi bir
sekilde kabul etmek gerektigini diisiiniir: Aydinlanma anlatisinin hem hiimanizme hem de dine yeni
acithmlar getirdigini, dinin gérece bu durumdan yara aldigim “...ancak yine de dislayici hiimanizmin
benimsedigi, yasamin metafizik {istiinliigli fikrinin yanhs bu bogucu oldugunu ve onun siiregelen
egemenliginin pratik {istiinliigiinii tehlikeye diisiirdiigiinii” diisiiniir (Taylor, 2007, s. 637). Hiimanizm
ve dinin bakig acilarindaki problemleri dile getiren Taylor, 6nce hiimanizmin sorunlu yoniinii ortaya
koyar: Diglayici hiimanizm agkinlik penceresini, 6tede bagka hicbir sey yokmuscasina kapatir. Ayrica
hiimanizmin burada insanin i¢inden gelen en derin kalbi 6zlemi degilmis edasiyla yapar. Hatta bu
ihtiyact duymak bir hatanin, yanhs bir diinya goriisiiniin, 6nyargili kogullanmanin veya daha da kotiisii,
bir patolojinin sonucuymus gibi davranilir (Taylor, 2007, s. 638). Taylor, dini bakis agisinin problemi
olusunu ise su arglimanla iligkilendirir: Askinligin reddi, biitiin ahlaki standartlarin eninde sonunda
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ortadan kalmasiyla sonuclanacaktir. Once sekiiler hiimanizme, ardindan da onun dine gosterdigi
saygiya ve degerlerine meydan okunacaktir ki bunun da sonu nihilizmdir. Taylor, dinin bu séylemle
oliimii ve siddeti bir deger haline getirmesi endigesini tasidig1 kanaatindedir (Taylor, 2007, s. 638). Peki,
o halde hangi tutum haklidir? Taylor'in kendisine sordugu bu sorunun cevabinin, hayatimizi hangisinin
daha anlamli hale getirdiginde yattigini ortaya koyar. Buna gore, dinin varlig1 dahi sekiiler veya diglayici
hiimanizmi ¢iiriitmeye yeterlidir. Fakat bu durumda dinin 6te diinya lehine 6liimii ve siddeti yliceltmesi
karsisinda ne yapmaliy1z? Ote diinyanin, en eski dinlerde bariz bir seklide goriildiigii iizere, bu iki siddet
sarmalin tesvik ettigini diisiinmekle birlikte, tam tersi bir durumun da var oldugunu René Girard’dan
O0grenmis bulunuyoruz. Girard’in, iyi bir 6te diinya beklentisinin neden oldugu iyi davramslarin
davraniglarimiza olumlu yonde yon verdigini bunun da sonugcta iyi bir hayat1 ve diinyay1 temin ettigini
diisiiniir (Taylor, 2007, s. 639).

Martin Heidegger hiimanizmin her seyden 6nce insa ile ilgili boyutuna dikkat ¢ekerek bu kavramin
taniminin 6ziinde insanin yattigimi diigliniir. S6yle ki; Sozciigiin icindeki "humanum", humanitas'a,
insanin 6ziinii siirdiirmesine isaret eder. "-izm" ise, bir ydnteme ve iradeye isaret ederek, insanin 6ziinii
siirdiirmesinin 6nemli bir sekilde ele alinmak istendigine atifta bulunur. ""Hiimanizm", s6zciik olarak
bu anlama sahiptir. Ona anlamini geri vermek demek, ancak sozciigiin anlamini yeniden belirlemek
demek olabilir. Bunun i¢in de Once, insanin o6ziinii siirdiirmesinin tecriibesi daha koklii olarak
edinilmeli; sonra bu 6ziin, kendi tarzina ne 6lciide uygun oldugu gosterilmelidir. (Heidegger, 2013, s.
37) Hiimanizm, kendi sartlarina gore 6zel bir etkinlik olabilir, ancak “insancillik” ve hiimanizmin esasi
oldugu insanlik, temel, organik ve genel bir gercektir.

Heidegger 6ncelikle hiimanizmin insanin esas olarak bir deger konusu ele alinmasi ve onun kargisinda
Tanri, din ahlak gibi kavramlarin da goreceli olarak degerden arindirilmasi diisiincesini elestirir. Ona
gore ‘degerler’e karsi olan diisiinme, ‘degerler’ diye kabul edilen ‘kiiltiir’, ‘sanat’, ‘bilim’, ‘insan onuru’,
‘diinya’, ‘Tanr1’'min degersiz oldugunu iddia etmez. Tam tersi, artik nihayet kabullenme zamani gelmistir
ki, bir seyin ‘deger’ diye adlandirilmasiyla, 6yle degerlendirilenin aslinda onuru yok edilmektedir. Soyle
ki: Bir seyin deger olarak goriilmesiyle birlikte o, degerlendirilene, onun sadece insanin deger
bigmesinin nesnesi olmasina izin veriliyor demektir. Oysa bir seyin kendi Varlig1 icinde olmasi, onun
nesnelligiyle tiiketilmez, hele hele nesnellik, deger karakterini almigsa hic tiiketilemez. Olumlu
degerlendiriyor olsa da her tiirlii degerlendirme bir 6znelestirmedir. Degerlendirme varolanin olmasini
saglamaz, onu sadece kendi yapip etmelerinin nesnesi olarak gecerli kilar. Degerlerin nesnelligini
kanitlamaya c¢alisan bu tuhaf ¢aba ne yaptigim1 bilmemektedir. Ve nihayet ‘Tanr1’ ‘en yiiksek deger’
olarak ilan edildiginde bu, Tanrinin 6ziiniin asagillanmasidir. Degerlendirerek diisiinmek, burada ve her
yerde, kendini Varliga kars: diisiindiiren en biiyiik haksizliktir. Bu nedenle degerlere karsi Diisiinme,
degersizlik igcin ve Var olanin higligi icin davul zurna calmak yerine, su anlama gelir: Var olanin
oznelestirilerek sirf bir nesne yapilmasina kars1 Varligin Hakikatinin Isimasini Diisiinmenin 6niine
getirmek. "Diinya-Icinde-Olmak" ifadesinin, homo humanus'un humanitasi'nin temel 6zelligi olmasi,
insanm Hiristiyanlikta anlasildig: sekliyle sadece diinyevi bir varlik olarak Tanriya yiiz ¢evirmis, hatta
‘agkmlik’tan kopmus oldugunu iddia etmez. Bu sozciikle, Transcendente'nin adlandirabileceginden
daha anlagilir bir sey kastedilir. Transcendente, duyusal olani asan Var olandir. Bu, biitiin Var olanin ilk
nedeni anlamindaki en yiiksek Var olan icin gecerlidir. Bu ilk neden olarak Tanr diisiiniiliir. Oysa
"Diinya-icinde-olmak"taki ‘Diinya’ kesinlikle ilahi olandan farkli bicimde fani Var olan anlamina
gelmedigi gibi, ‘tinsel’ olandan farkli olarak ‘diinyevi’ olan anlamina da gelmez. Bu belirlemede ‘diinya’
hicbir sekilde Var olan ve Var olanin alam1 anlamina gelmez, Varligin Acikhig anlamina gelir. insan var
oldugu siirece vardir ve insan olarak vardir (Heidegger, 2013, ss. 41-42).
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Din, dini metafor olarak veya metafora bagvurarak dindar olmayana dini anlatabilir. Ya da her yerde
hazir ve nazir Tanr1 anlayisin1 kabul etmeyen kimseler buna kaynak olur. Roman ise agnostik olmali
(Lerner, 1967; Faulkner, 1975, s. 5). Fakat din de insani bir durumun terctimanidir. Hiimanist sebep
acisindan dindarlardan farklidir. Buna gore hiimanist referansini akildan, dindar ilahi olandan alir. Biri
ahlakimi insani, digeri imani, ilahi olandan alir. Hiristiyanlikta teslis inanci esas olup Hiristiyan
kendisinden cok Hz. Isa’ya baghdir. Dindar giicii kendisinin disinda bulur. Hiimanist ise din ve dini
soylemler konusunda kuskuludur ve bundan dolayr arastirmaya daha yatkindir. Hiimanist nihilist
degildir, ancak, kuskunun sinirlari, degerleri, iligkileri, faaliyetleri vardir.

Din ve edebi anlatilar

Hiimanizm ve din ¢catigmasinin kokenine bakildiginda, iki olgunun ayni amaci paylastig1 ve catismanin
bu amaci gerceklestirme yolunda bu iki yolun farkli 6nermelerde bulunmasindan ileri geldigi anlagilir:
Hayatin anlami nedir? Din ve inan¢ olmaksizin hayatin anlam1 ve amaci var m1? Hiimanizm, hayatin
yalnizca din ile anlamh oldugu diisiincesine kars: cikarak sanat ve edebiyatin hayata anlam kattigini ve
onu anlamli kildigini ileri siirer. Hiimanizmin daha giiclii bir sekilde iddia ettigi konu sudur: Sanat
geleneksel dinin yerini veya dine indirgenmis versiyonu olarak sekiilerizmin biraktigi manevi boslugu
doldurur. Dini inancin kendisi ise yalnizca anlatilarin 6zel bir durumudur. Hikayeler, hayatimizi
bigimlendirir ve onlara anlam kazandirir. Edebiyat ve diger sanatlar, kendi kendine yeten arayiglar
olmayip, ayn1 zamanda nasil yasamamiz gerektigi hakkinda diisiinmemizde bize yardimc1 olabilecek
fikirler sunar, deneyimlerimizi sekillendirerek yagsamlarimiza anlam katmamiz saglarlar. Bu da sanati
hem benzersiz hem de degerli kilar. Estetik formu takdir etmenin, estetik olarak tatmin edici kilan bir
caligmanin niteliklerinin ayn1 zamanda kendi tecriibelerimize sekillendirme ve 6nemli bir yapi verme
yollarini ortaya koyar. Edebiyata anlamini veren ayirt edici 6zelligi, yasamlarimiza anlam katma
kapasiteleridir. Bunu iki sekilde gerceklestirir: (1) Edebiyat 'paradigmalar’, araciligiyla genellestirilebilir
ornekler saglayarak kendi tecriibelerimizi aydinlatabilir ve anlamlandirabilir, ama (2) sadece hikaye
olduklar ve karakterlerini temel alarak yapabildikleri i¢in okurlar1 ikna eder ve boylece bu 6rneklik
vasfin1 hayata gecirir. Dogru bir hikaye edinmenin yollarina ihtiyacimiz var, boylece deneyimle
dogrulugu test edilmis davraniglar tekrar edebilecegimiz gibi, ayni sekilde yanlis davrams kaliplarini da
tekrar etmekten kaginmig oluruz. Biitiin iyi terapi ve danismanlik 6rnekleri bagarili hikaye konusuna
oncelik verirler; ama dini inan¢ konusunda farkli olan sey, dini hikayelerin biitiin insanligin ortak dogru
hikayesi oldugu ve kisisel hikayelerin bu hikayeler ile uyumlu olmasinin beklenmesidir. Aksi halde
kisisel hikaye bir anlam ifade etmeyecektir (Norman, 2004, s. 154).

Hiimanizm, insan iradesi ve eyleminin formel bir basarisidir; her ikisinin de isleyisine ne kadar
inanirsak inanlim, ‘piyasa’ ya da ‘bilin¢dist’ gibi bir sistem ya da gayri-sahsi bir gii¢ degildir. Diger yanda
hiimanizm ve edebiyat neredeyse anakronik bir yaklasimla giincel sorunlara ilgi géstermeyen donuk ve
heyecansiz bir ugras olarak addedilmistir. Hiimanizmi anlamak, onu tiim sinif ve kokenlere agik,
demokratik bir akim ve hic sonu gelmeyen bir ifsaat, kesif, 6zelestiri ve kurtulus siireci olarak anlamak
demektir. Hiimanizm elestiri demektir, bu elestirinin giicilinii ve etkisini, demokratik, sekiiler ve ac¢ik
karakterinden alir. Vico bireysel ve diinyevi eylemlerimizin sekiiler yapisini dogasim ifade ederken,
bizim gercekten yalnizca yaptigimiz seyleri ancak onlarin yapilis sekillerine gore bilebilecegimiz
dogrultusundaki sekiiler diisiinceye dayanmaktadir. Bir tarihin iginde yasayan insanlar olarak bizler,
yaptigimiz seyleri biliriz; yani, bilmek, bir seyin nasil yapildigini bilmek onu, onu yapan insanin bakig
agisiyla gormek demektir. Vico da bilgiyi tarihsel bakis acisiyla ve etkin olarak almak seklindeki yetenegi
esas almaktadir. Edward Said’e gore insani bilimler, sekiiler tarih, insan emeginin tiriinleri ve insanin
diislincesini ifade etme yetenegiyle ilgilidir. Vico'nun sadik bir 6grencisi olan Auerbach, Avrupa

Adres | Adress
Kirklareli Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati | Kirklareli University, Faculty of Arts and Sciences, Department of
Boliimii, Kayal Kampiisii-Kirklareli/TURKIYE | Turkish Language and Literature, Kayali Campus-Kirklareli/ TURKEY
e-posta: editor@rumelide.com | e-mail: editor@rumelide.com



RumeliDE Dil ve Edebiyat Arastirmalari Dergisi 2019.16 (Eyliil)/ 511
Hiimanizm ve din kavsaginda edebiyat / A. Kaymntu (499-529. s.)

merkezci bir misyona sahip olmakla birlikte, insanin tarihinin ortak bir paydaya ve birlige sahip
oldugunu da kabul eder ve edebiyat ile birlikte tarihin, teolojik yorumlardan uzak bir sekilde erkekler ve
kadinlar olarak insanlarin eseri oldugu diisiincesini kabul eder. Ona gore, modern milliyetciliklerdeki
ve kiiltiirlerdeki giiclii savagma egiliminin baskin olmasina ve birbirlerine diigmanca duygular besleyen
oOteki kiiltiirlerin ve uluslarin birbirlerini anlama becerisi gelistirebilecegini; eksik, yanls, yetersiz ve
tarafli bakis agilarinin farkinda olmanin kisiler icin oldugu kadar toplumlar icin de saghkl bir kavrayisi
beraberinde getirerek uzak ve 6teki olarak nitelenen bir edebiyatin incelenmesini son derece miimkiin
kilmaktadir. Dolayisiyla entelektiiellerin bir amac1 da catisma alanlarindan ziyade, birlikte yasama
alanlarim1 kurmaktir. Somiirgecilik ve somiirgecilik sonrasi bagimsizlik siireclerinden c¢ikarilmasi
gereken derslerden birisi bu olmalidir. Bu bakimdan Goethe’nin karsilastirmali edebiyat fikri, diinyanin
tlim edebi iiretiminin, ulusal sinirlar ve dilleri asmakla birlikte tek tek parcalarin tekilligini ve tarihsel
gercekligini hicbir zaman ortadan kaldirmadig1 gercegine dayanir. Hiimanizmin en énemli parcasi ve
bileseni oldugu edebiyat eserlerinde, bireysel yasamlar1 ve toplumsal dokular1 bir arada sunma ve
yansitma olanag buldugunu diisiinen Auerbach, edebiyatin insanlarin hayata dair goriis ve
deneyimlerini yansitmakla birlikte yagsamin her daima bireysel simirliliklar1 astigini ve biitiiniiyle
kavranamayacak kadar zengin ve karmasik olduguna dikkat ¢eker.

Bu denli zengin ve karmasik bir olgu olan hayatin kendisinden ortaya ¢ikan biiyiik bir yasamsal diizen
ve yorum bulunmaktadir. Bu diizen ve yorum bireylerin kendi i¢inden dogar ve daha ortiik bir sekilde
bireylerin s6z ve fiillerinde vardir. Zira i¢imizde siirekli bir formiilasyon ve yorumlama siireci devam
etmektedir. Bu siirecin konusu daima kendimizdir. Hiimanizm bir 6l¢lide kabule direnistir ve her tiirli
Kklise ile diisinmeyen dile karsi koymay1 gerektirir. Hiimanizm, sagladig1 bilgi birikimi ile ulusal
farkliliklar1 ve Huntington’in “medeniyetler catismasi” taniminda ifadesini bulan kutuplasmay1 ve
diismanlig, birbirlerini karsilikli tanima ilkesi temelinde yeniden konumlandirarak, dostluk anlayigina
evrilmesini saglayabilme potansiyeli tasir. Edebiyatta ifade edilen 6zgiinliikk, duydugu duygudan
kaynaklanmaktadir.

Hiimanizm ve edebiyat

Edebiyat akla gelebilecek en gii¢lii savlar1 dikkatine sunar, ¢linkii diger sanat ya da ifade formlarindan
daha fazla yapilabilecek olan seyleri, hayatin giinliik akiginda herkesin kullanip paylastigi bir
meselede neler yapilabilecegini, bunlarin yani sira, bir toplumun toplumsal siyasal ve ekonomik
diizenlemelerine yon veren varsayimlari kendi kelime dagarcigi ve sentaksiyla, kendi icinde en
ustalikli ifadelerle ve yine de 6l¢iilii bigimde yansitan bir meselede nasil adim atilabilecegini gosterir.
... Ancak edebiyat (miizik, dans resim ya da sinema eserlerinden farkh olarak) kendi ilkesi veya 6zsel
kaynag1 olarak, genelde toplumla ve o toplumun tarihiyle tam bir ortaklikla paylasmasi gereken
malzemelerden beslenir. Hi¢ kimse bize kelimelerin 6grettiginden daha fazla sey 6gretemez, bu
yiizden biz de, kelimeler araciligiyla, belki de onlara anlamlarim veren seylerin diizeninde degisiklik
gerceklestirecek bir seyler yapmaya calismaliyiz. Okuru kelimelerle, bagka hicbir seyde miimkiin
olmayacak derecede yogun bir diyalektik iligkiye davet etme ayricalig1 edebiyata diiser (Poirier, 1987,
Ss. 133-134).

Poirier, oldukea iyi islenmig olan bu paragrafta edebiyatin diger sanatlarla olan iligkisini dile getirmekle
birlikte onlara kars1 edebiyatin ayricalikli konumunu ve iistiinliiglinii hem igerik hem de sekil agisindan
irdeler. Edebiyat hem bireysel acidan hem de toplumsal acidan insani olan her duygu, diisiince ve
yasantinin konu edilebildigi bir sanat dalidir. Bireysel agidan konumu, ugraglari, yasam tarzlariyla
toplumun en alt tabakasindan en iist tabakasina en varlikli bireyin sira dis1 yasamindan en siradan
insanin en siradan bir yasantisini birlikte, yana yana ayni kompozisyonda dile getirmekle birlikte,
bireysellige yaptig1 vurgu kadar icinden ¢iktigi toplumu da goz 6niinde bulunduran dolayisiyla toplumun
da yansimasini bulabildigimiz yegane sanat tiirtidiir denilebilir. Yazar ve sair, edebiyatin malzemesi olan

Adres | Adress
Kirklareli Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati | Kirklareli University, Faculty of Arts and Sciences, Department of
Boliimii, Kayal Kampiisii-Kirklareli/TURKIYE | Turkish Language and Literature, Kayali Campus-Kirklareli/ TURKEY
e-posta: editor@rumelide.com | e-mail: editor@rumelide.com



512 / RumeliDE Journal of Language and Literature Studies 2019.16 (September)

Literature at the crossroad of humanism and religion / A. Kayintu (p. 499-529)

dil ve kelimeler araciligiyla hem toplumu yansitir hem de bize bireysel bir tercih olan kelime se¢imi ile
iislup sahibi oldugunu dolayisiyla edebiyat alanindaki yetkinligini de gérme imkéni sunar.

Hiimanizm okumayla ilgili, perspektifle ilgili bir seydir ve hiimanist olarak yiiriittiigiimiiz
faaliyetlerde, bir alandan, yani insan deneyimleriyle ilgili bir sahadan baska bir sahaya ge¢gmekle
ilgilidir. Ayrica hiimanizm, o dénemin bayraginin veya ulusal savasin getirdigi kimlikler pratigi ile
ilgili bir seydir. Alternatif bir kimligin bu sekilde kullanilmasi, okudugumuz ve metnin parcalarini
baska pargalarla iligkilendirdigimiz ve dikkat gosterdigimiz alan1 onunla ilgili bagka halkalar1 da igine
alacak sekilde genislettigimizde yaptigimiz seydir. Hiimanizm hakkindaki her sey, onsuz gercek bir
edebiyatin olamayacag, onsuz edilmeye deger hicbir lafin edilemeyecegi ve koruyup tesvik edilmeye
layik bir insanlik tarihi ve eyleminin s6z konusu edilemeyecegi sekilde ve ancak bireyin kendisinde
baslayabilecek derece inatc1 bir inanca dayanmaktadir (Said, 2004, s.83).

“Kanaatimce hiimanizm, s6zciiklerin uzama ile onlarin fiziksel ve toplumsal diizlemdeki cesitli koken ve
kullamimlari(...) arasindaki nihai antinomik ya da catigkili ¢6ziimlemesini saglayacak olan yegane arag
ve bilinctir. Biitiin bunlar diinyada, giinliik hayatimizin tarihimizin ve timitlerimizin temeli {izerinde
cereyan eden seyler olup, arayisimiz hikmet, ve adalet ve belki de 6zgiirlitk yoniindedir” (Said,2004,
s.80).

Said’in de dikkat cektigi lizere hiimanizm edebiyat aracihigiyla giinliik hayatimizi, beklentilerimizi
kusattig1 gibi bireysel ve toplumsal diizeyde onu anlamlandirma bakimindan en 6nemli katkiyr saglar.
Burada “hiimanizm, insan hayatinin manevi boyutunu dikkate almaz” goriisiine kars1 c¢ikar ve 'Bir
hiimanistin hayat1 zenginlestirici ve anlamli bulmasinin yontemine ” isaret eder (s. 139). Hiimanistler,
pek ala, inananlar kadar yaratici bagarinin zevklerinden, kesif heyecanindan, insan iligkilerinden, sanat
ve doganin giizelliklerinden zevk alabilirler. O halde dini inan¢ buna nasil katkida bulunabilir?
Norman’in temel sav1 hiimanizmin hayatimiza anlam kattig1 yoniindedir (Norman, 2004, s. 139). Ancak
Norman, sanatin bunu esit derecede iyi saglayabilecegini savunuyor. Hayata anlatinin anlam verdigini,
bu acidan dini hikayelerin ayni isleve sahip oldugunu ifade eder. “Sanat, 6zellikle edebiyat ve diger anlati
sanatlari, dinin yalnizca doldurmayi iddia ettigi bu rolii iistlenebilir ve yapabilir” goriisiindedir. Norman,
siklikla bagvurulan “Dini inancin kendisi, anlatilarin, hikayelerin, hayatlarimizi bigcimlendirme ve anlam
verme bicimlerinin 6zel bir 6rnegidir” argiimanimi boylece tersine gevirir (Norman, 2004, s. 146).
Norman i¢in “takdir etmek... estetik agidan tatmin edici kilan bir ¢calismanin niteliklerini, ayn1 zamanda
kendi tecriibelerimizi sekillendirme ve onlara 6nemli bir yapi kazandirma yollarim1 tammaktir”
(Norman, 2004, s. 148). Norman'in hayran oldugu hikayeler 'paradigmatik 6zgiilliik' olarak adlandirdig:
seyi somutlagtirdi; onlar belirli insanlarla ilgilidir, ancak onlar1 insanlarin genelini ilgilendiren 6rnekler
olarak da gorebiliriz (Norman, 2004, s. 158). Sanatin benzersiz degeri, bu sekilde deneyim
gostermeleridir. Hayatimizi anlamamiza yardimci olmak icin genis cesitlilikte hikayelere ihtiyacimiz
varken, dindarlar kendi hikayeleri grubuna mantiksiz bir tercihte bulunurlar. Norman’'in anlayigina
birgok noktadan katilmak miimkiin olmakla birlikte, muhtemelen anlam arayis1 herhangi bir kurgu
bicimi tarafindan yerine getirilebilir. Okuyucunun aktivitesine hiimanist bir ¢cagr1 diyebiliriz, ancak bu
yaklagim hiimanist bir roman1 tanimlamak icin bir kriter sunmayacaktir. Sanatin benzersiz degeri, bu
sekilde deneyim gostermeleridir. Hayatimizi anlamamiza yardimer olmak icin genis cesitlilikte
hikayelere ihtiyacimiz varken, dindarlar kendi hikéyeleri grubuna mantiksiz bir tercihte bulunurlar.
Norman’in yaklagimina kismen katilmakla birlikte, muhtemelen anlam arayisi herhangi bir kurgu
bi¢imi tarafindan da yerine getirilebilir. Okuyucunun aktivitesine hiimanist bir ¢cagr diyebiliriz, ancak
bu yaklagim hiimanist bir romam tanimlamak i¢in yeterli bir veri saglamaz.

Dinin toplumda oynadig1 roliin bir sonucu olarak ortaya cikan istikrar, giiven ortami ve rasyonel
atmosfer, on sekizinci yiizyilin baginda insanlar sekiiler diinyanin tam olarak gerceklestirilmesine gayret
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ettiler. Bundan dolay1 sekiiler bir tiir olarak romanin bu déonemde ortaya cikis: tesadiif eseri degildir.
Ian Watt, eski romans gelenegine karsin, siradan insanlarin siradan yagsamlarinin romanda yer bulmasi,
karakterlerin adlar1 soyadlar ile diger kisilik 6zellikleri ve karakteristik 6zellikleri ile bireysel deneyimin
romanin temelini olugturmas1 Aydilanmanin temel onciilleri ile paralellik gostermistir. Bu agidan
Watt’a gore “roman, entelektiiel odak noktasinin evrensel nitelikte oldugu iddiasina dayanan klasik ve
ortacag mirasiyla baglarini kopardig1 modern bir ¢cagda ortaya ¢cikmigtir” (Watt, 1957, s. 244).

Hiimanizm romanda sikhikla ifade alami bulmus olmasi, bunun bir tesadiif eseri olmadigim
gostermektedir. Ornegin D.H. Lawrence “Morality and The Novel” baghkli makalesinde felsefe, din ile
bilimin her ii¢linlin kendi sabit hakikat anlayislar1 dogrultusunda insanlar1 belirli bir yonde ve amac
dogrultusunda sekillendirmeye calistiklarini belirtir. Buna gore felsefe sabit bir hakikat anlayisini igeren
bir diislinceye insani baglamaya c¢alisir. Din, insan1 Tanr1’ya baglamay1 amaclar; bilim ise bu amacini
belirli sabit kanunlarla gerceklestirmeye calisir. Ancak romani biitiin bu pesin dogrular olan
sabitelerden 6zgiir bir sekilde kendi i¢ tutarhiligl dogrultusunda insana kendi hakikatini dayatmak yerine
ona hakikati kesfetmesi i¢in bir baglam sunar. Bu baglam her seyin kendi zamani, mekani ve sartlar ve
dinamikleri iginde dogru ve hakikat oldugunu ifade eder. Her seyi somanda dile getirmek veya o
diistincedeki degismez gercekler olarak diistinmek somana iki tiirlii olasi zarar verme potansiyeli tagir:
Ya roman 6ldiirmiis olacagiz veya roman kacip gidecektir. Roman bize insan iligkileri araciligiyla
denilen gerceklik anlayiginin miikemmel bir baglamini olanakhi kilmaktadir. D.H. Lawrence romani
hiimanizmin merkezine yerlestirir. George Orwell ise daha tarihsel bir baglamda da olsa roman ayni
eksende goriir. Orwell “Inside the Whale” (1940) baglikli yazisinda:

Bildigimiz sekliyle edebiyatin zihinsel bir diiriistliik ve minimum diizeyde bir sansiir gerektiren bireysel
bir girisim ve faaliyet oldugunu belirten Orwell, diizyazinin bu konuda siirden daha 6nde oldugunu
belirtir. Belirli gercekliklerin ve sabitelerin diizyaziya zarar verdigini ve romana yikici etkilerde
bulundugunu romanin biitiin edebi tiirler icinde en anarsist olam oldugunu 6ne siirer. Din ile roman
arasindaki iliskinin olumsuz oldugunu ima eden sdyle bir soru sorar: “Katolik Kilisesi mensuplar1
arasinda kag tane iyi roman yazar1 var? Bir elin parmaklarin1 gegmeyen isimler ise, kotii Katolikler
olarak iin salmiglardir.” Orwell Katolik veya genel anlamda dindarlarin iyi romanci olamadiklarin iyi
romancilarin da dindar olamadiklarini one siirer. Orwell dini 6zgiir diislinceyi kisitladigim diisiiniir.
Roman esasinda pratik olarak Protestan karakterde olan sanat bicimidir: Ozgiir bir zihnin 6zerk bir
bireyin {irlintidiir (Orwell, 1957, s. 39).

Orwell ve Lawrence’in ortak goriisleri, romanin insan iligkilerine odaklandig: 6zellikle yirminci ylizyilsa
zihnin karmasik yapisi ve biling altinin bireyin davraniglarina olan etkisinin psikanaliz ile daha agik bir
sekilde ortaya konmasi ile psikolojik durumun da bu siirece dahil edildigini bir iligkiler agiyla romanin
bireysel bir kesif yolculuguna doniismiis olmasi ve dolayisiyla genellemelerden uzak olmasi ve dogmatik
formiilasyonlara gecit vermemesi. Lawrence’in ifadesinde yer alan din, felsefe ve bilim ise anlamaktan
cok yargi ifade eden kurallara ve kanunlara dayandiklar kesiften ¢ok hazir formiiller 6nerdikleri igin
edebiyatin ve 6zelde romanin isleyisinden ve i¢ dinamiklerinden farkh bir siirece sahiptirler.

Bu durum romanin didaktik olamayacagi anlamina gelmemektedir. Roman didaktik olabilirse de, dogru
olmamasi gerektigidir. Ciinkii didaktik oldugu o6l¢lide siradan bir yarginin ifadesi olan bir belgeye
doniigiir ki, bu durumda esas amaci olan biitiin karmagikligiyla yagami anlama ¢abasindan uzaklagmig
olur. Roman yazar1 kendi karakterlerinin kisiliklerini, celigkilerini ve birbirleriyle olan iligkilerini ortaya
koyduktan sonra, bir dogmaya, yargiya bagvurmadan yorumu okura birakir. Romanin karakterlerin
kendi davraniglar1 i¢ diinyalar, celigkileri ve birbirleriyle ¢cekisme halinin ortaya koydugu karmasik
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hakikat anlayisi ile hiimanizmin; grubun veya ziimrenin tekelinde olamayacag: seklindeki anlayisi
birbirlerini desteklemektedir.

Fanon ve hiimanizmin elestirisi

Ote yandan hiimanizmi tehdit eden ii¢ modele iligkin olarak Said milliyetcilik, asir1 dincilik ve dislayicilik
konusuna dikkat c¢eker: Milliyetcilik kendi kotiiliiklerini gérmemekle iistiinliik vehmine kapilmay1
beraberinde getiren, cesitli paranoyake¢a doktrinlere sahip veya kimii zaman bunlari icat etmeye varan,
‘bizim’ dogal iistiinliigiimiize dayanan ve yikici sonucglara da zemin hazirlayan bir modelin adi
olmaktadir. Milliyetcilik ulus iistiinliigiine ve farkli bir ulus olduguna yonelik yalnizca istisnaciligin
kendini aklayan kétiiliiklerine degil, ayn1 zamanda diismanlar, medeniyetler ¢catismasi ve bizim dogal
istiinliigiimiiz hakkinda agir1 savasct bir ruha sahip yurtseverligin egemenligi ve apayri bir iilke olma
anlatilarina ve kaginilmaz olarak siyasette diinyanin her tarafina miidahale etme zemini
hazirlamaktadir. Savunmaci milliyetgilik olarak hiimanizm, ideolojik yirticiligin ve utkuculugun toptan
onaylanmasidir. Sozgelimi, somiirge kosullarinda bastirilan dillerle kiiltiirlerin canlandirilmasi kiiltiirel
gelenek ve sanli atalarla ulusal iddialarin ortaya konulmasi girisimleri ve yapilan bilimsel aragtirmalarda
biiyiik klasiklerin iistiinliigiinde 1srar edilmesi miimkiindiir. Ancak milliyetciligin ulusal bagimsizlik
kazanmakta basariya ulastigi kiiltiirlerde, 6zellikle i¢ savas ve dinsel siirtiismeler sekline biiriindiigiinde,
asir1 derecede bagnaz yabanci diismanlhiginin alevlenmesi tehlikesi s6z konusu olmaktadir (Said, 2004,
s. 32). Ulusal biling, “cok hizh bir sekilde sosyal ve politik ihtiyaclar bilincine, yani [gercek] hiimanizm
haline donilisme siireciyle zenginlestirilmeli ve derinlesgtirilmeli” goriisiindedir. “Hiimanizm”
kelimesinin ne kadar garip oldugu, beyaz adamin yonetimini hakl ¢ikaran emperyalizmden, narsisist
bireycilikten, boliiciiliikten ve somiirgeci egoizminden arindirip kullamima agmistir (Said, 2012, ss. 268-
269).

Said, hiimanizmin ¢cogu zaman Bati’nin degerlerini ifade ettigi ve dolayisiyla Batili olmayan degerleri ve
kiiltiirel iirtinlerini disladig: gerekgesiyle; 6rnegin, bir seyin sirf bizimkilerden biri degil diye, ya da farkh
bir gelenege ait oldugu veya farkl bir perspektif ve deneyimden geldigi, dolayisiyla farkli caligma
siireclerinin sonucu oldugu icin hiimanist agidan dogasi geregi ilging olmadig diisiincesini asla kabul
etmez. Bizim kiiltiiriimiiziin, bizim dilimizin, bizim anitlarimizin erdemlerine yurtseverce Gvgiiler
diizmekten ibaret kalan gercek bir hiimanizm olamaz.

Asin dincilik bunlar i¢inde kesin ve pesin hiikiimlere dayandigi, ifade ve diisiince 6zgiirliigiine firsat
vermedigi gerekeesiyle en tehlikeli olmakla ilk sirada yer alir. Dogas1 geregi, anti-sekiiler, anti —
demokratik ve insanlik dis1 olarak ilan edilir. Ategli Dincilik, hiimanist girisimleri baltalayan belki de en
tehlikeli tehditlerin basinda yer alir, ¢linkii dogas1 geregi acikca anti-sekiiler ve anti-demokratik olup,
bir tiir politika olarak tektanrici formlariyla da hos goriiriiz derecede insanlik —dis1 sekillere
biiriinebilmektedir. Koyu fanatikliklerin hepsi 6ziinde sizofrenik bir halde birbirini besleyen, birbirini
taklit ede, birbiriyle savasan ve -en ciddisi- birbirleri kadar tarih dis1 ve hoggoriisiiz olan aynm diinyaya
aittir. Dinsel fanatizm meselesine ‘bizim dinimiz sizinkinden daha iyidir’ tutumuyla yaklasmanin higbir
hakl gerekgesi olmaz.

Diglayicilik ise gegmiste bazi gruplarin basarilarini degil, bile bile yalnizca kendini yiiceltmeye dayanan
bakis agisi. Reddiyecilik derken ge¢mise bakip da bagka gruplarin basarilarini, hatta onlarin basarih
¢ehrelerini degil, yalnizca bilebile kendini yiicelten, anlatilar1 géren o daraltic1 bakis acisimi kasteder.
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Said’e gore hakkinda yapilan biitiin tartigmalara karsin sorun hiimanizm veya hiimanizm kuraminda
olmayip, daha ¢ok hiimanizmin bizzat tamimina aykir1 olarak cesitli tarihsel yaklagimlarla ele
alinmasindadir. Hiimanizm ile yakindan ilgili olup yine de ayr1 bir terim olarak ele alinan sekiilerizm,
“kokten dinciligi“ ya da Ortadogu’daki teokratik devletleri "demokrasi "den ayirmak icin kod sozciik
olarak problemli cagrisimlara sahiptir. Elestirel sekiilerizm, somiirgecilik tarihi, emperyalizm tarihi,
emperyalizm ve ulusalcilik elestirisinin daha genis bir baglami icerisinde, “liberal disiplinlerin
yenilenigini, boyle bir girisimin 6znel bilinciyle birlestirmek i¢in” kutsal hiimanist meseleye sekil vererek
bu tiirden ikiliklere karsi koymaya calisir. Dante’nin Ilahi Komedya'daki, Auerbach’n “asir1 6znellik”
dedigi kesfi sekiilerlesmeyi bir kat daha ileri gotiirmiistiir ama insanin 6znel bilincine verilen bu 6nem,
dini amacla bagdasmaz, ciinkii Dante'nin ilk kaygis1 kutsal Incil bilgilerini Avrupa edebiyat1 olarak
bilinen modern bir metin haline getirmekti.

Fanon, Avrupal icin Avrupali olmayan diger toplumlarin, dini, dili ve renginin farkli olusuna aldirig
etmeksizin genel olarak carsafli peceli kadinlar, palmiyeler, sicak ve nemli ayn1 zamanda toz-toprakla
karisik bunaltic1 bir hava ve develerden olusan bir ¢ercevede ele alindigini diisiiniir. Avrupalilarin s6z
konusu insanlara vahsi bir katil teshisi koyduklarini belirtir ve buna dair gercek, carpici bir psikiyatrik
analiz 6rnegini aktarir:

Bu ilkellik sadece 6zel bir yetistirmenin sonucu olarak ortaya c¢ikan bir yasam bi¢imi degildir, cok
daha derin kokleri vardir. Dayanagini, arkitektonik yapinin belirli bir yatkinhigindan hi¢ degilse sinir
merkezlerinin dinamik hiyerarsik iligkisinden almig olabilecegini dahi diisiinmekteyiz. Bilimsel
olarak aciklanabilecek tutarli bir davraniglar kiimesi ve tutarli bir yasam ile karsi karsiya
bulunuyoruz. Cezayirlinin korteksi yoktur, ya da daha kesin konusursak, asag1 omurgalilar gibi ara
beyin tarafindan yonetilir. Korteks iglevleri eger varsa dahi son derece zayiftir ve fiilen varhigin
dinamigiyle birlesmez (Fanon, 1963, s.301).

Bununla birlikte Fanon icin asil 6nemli nokta, sadece Freud'u degil fakat Avrupa biliminin biitiin
bilimsel basarilarin1 somiirgecilik pratigine genislettiginiz zaman, Avrupa’nin yerli karsisindaki artik
normatif bir konum iggal edemeyecek hale gelmesidir. Bu nedenle, Fanon:

Insanliktan séz etmeyi siirdiirerek buldugu her yerde kendi sokaklarinin her bir kdsesinde, diinyanin

biitiin koge baslarinda insanlar1 katleden bu Avrupa’yr birakalim... Avrupa diinyanin liderligini
sevkle, sinizmle ve siddetle ele gecirdi. Bakin saraylarinin golgesi nasil da gittikce yayiliyor. Her
hareketi mfekanin ve diisiincenin siirlarini parcaladi. Avrupa, biitlin alcakgoniilliiliik ve tevazu
duygusunu reddetti; fakat ayni zamanda her tiirli ihtimam ve sefkat duygusuna da karsi cikti.
Avrupa’nin tekniginde ve tarzinda insanhig: aradigimda yalnizca insanin siirekli bir yadsinmasini ve
¢1g gibi cinayetleri goriiyorum (Fanon, 1963, ss. ?).

O halde hic¢ de sasirtici olmayan bir sekilde Fanon kendi yaz1 tarzi ve kimi muhakeme bicimleri ona
dayandigi halde Avrupa modelini tiimiiyle reddetmektedir. Onun yerine, “Avrupa’nin muzaffer
dogusunu saglayamadig1 yeni insan1” yaratmanin yeni yollarim1 bulmak iizere biitiin insanlar birlikte
calismaya davet etmektedir (Fanon, 1963, ss. 311-312-313).

Bu sorunlu ve utanc verici alanlardan kaginmak igin, kiiltiirel formalizmin "insancil" sonuglarini en
genel sekilde tanimlamaya zorlanir: "Edebiyat calismasi, insanlara olan ilgileri, ilgileri, temalar1 ve
sosyal organizasyonlari ile ilgilidir. Edebiyat ve edebiyat elestirisi ile ilgili olarak, hiimanistler, insanlar
ve onlarin etkinlikleri arasinda, edebi karakterlerle baglamsal durumlar1 arasindaki diyalektigi ele
almak zorundadirlar.” (Miller, 1981, ss. 34-35).

Insani bilimlerin tarihteki varhg s6z konusu oldugunda, iki zit goriis ortaya cikmaktadir: Birincisi,
gecmisin Ozlinde tamamlanmig bir tarih olarak goriildiigii, digeri ise tarihi hatta biitiin ge¢misi, hala bir
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¢oziime kavusturulmamis, hala yapilanmakta olan, yeni sekillenen, basgkaldirici, karsiliksiz ve
kesfedilmemis alanlarin varhigina ve buralardan gelen meydan okumalara agik bir olgu olarak goriir.
Burada degismez bir sekilde Bati kanonunun {istiin oldugu, diger kiiltiirlerin ve bu kiiltiirlerin
iiriinlerinin Batininkilerden mutlak olarak asagi oldugu tezi artik 6zellikle ikinci diinya savasindan sonra
etkisi gittikce daha fazla yayilan bir postkolonyal akimla sorgulanmaya baglanmistir. Bu konuda Avrupa
zihninin ve Bati1 kanonunun da pekala sorgulanmasi gerektigini gozler oniine sermektedir.

Avrupa merkezciligin yaniltict bicimde saptirilmig tarih yazimi, evrenselciliginin tagralihigi, Bati
medeniyeti hakkindaki irdelenip siizgecten gecirilmemis varsayimlari, Oryantalizmi ve tek yonli
ilerleme teorisi dayatma dogrultusundaki girisimleri; biitiincli kapsayicilikla gercekten kozmopolit ya
da enternasyonalist bir perspektif ortaya koyma, entelektiiel merak: genisletme ihtimali bir yana, bu
ihtimali tamamen azaltmaktan bagka bir yere varamayacaktir.

Hiimanizmin Avrupa merkezci bir dislamayla Avrupali olmayanlarin Avrupa disinda
tutulmasi amacim gizledigi bir soylem

Avrupa dillerinde yazilmis azinlik edebiyatlarinin ve elestirilerinin {iretimine aracilik eden Bati
akademik kurumlari, hegemonik siirecin bilingli bir sekilde Uciincii Diinya entelektiielini dahil etmeye
ve herhangi bir muhalif tutumun ve yabancilasmanin egilimin bilingli bir sekilde kaldirilmasim
amaclayan baglami saglar. Bu Bati Hiimanizminin, ister siki bir sekilde tanimlanmais isterse gevsek bir
sekilde bir dizi deger ve varsayim kiimesi olarak diizenlenmis olsun, Diinya kiiltiirlerinin geleneksel
diinya goriislerinden daha {istiin evrensel bir felsefe olarak sunulmasi1 yoluyla gerceklestirilir.
Dolayisiyla, sOylemsel ideoloji alaninda (daha maddi ve somut siradan uygulamalar tarafindan
olusturulan pratik bilin¢ yerine) hiimanizm, sekillendirdigi tiniversite kurumunun evrensel karakteri
ve sekiiler sosyal bilimler kuraminin sekiiler yapisi ile hegemonik kontrole etkili bir sekilde aracilik eder
(JanMohamed, 1984, s. 282).

Bununla birlikte, Bat’nin genis ve isbirligine dayanan hegemonyasi géz 6niine alindiginda, bu kiiltiirler
er ya da gec, tamamen Bati Kkiiltiiriine teslim olma ihtimaliyle kars1 karsiya kalacaktir. Uciincii diinya
halklari, teorik olarak "hiimanizminin" esitligi ve yonlerini sunan, emiilasyon icin modeller olarak
pratikte esitligi reddeden ve "medenilesmis" hiimanizme erigimini engelleyen ayr egitim, ekonomik
dislanma gibi nedenlerden 6tiirii tarihsel irk¢i hegemonya iginde asimile edilmektedirler. Bu ve benzeri
“ikili baglar” sayesinde Batih toplumlar, etnik azinliklar1 ve Uciincii Diinya toplumlarim hegemonya

mn

icinde alt siniflar olarak "dahil etmeyi" "tutmay1" amaglarlar.

Elestirmenlerin 6zellikle azinlik elestirmenlerinin yakalandigi temel celiski ve bunlarla tekrar tekrar
miicadele etmek zorunda kaldiklar antagonistik tarihsel baskilar: Bir yandan, cogunlugun kiiltiiriine ve
onun baskilarina kars1 etnik ve kiiltiirel benzersizligini tanimlama arzusu var. Ote yandan, ayn1 derecede
giiclii, daha giicli olmasa da, liberal hiimanist kiiltiiriin hegemonik baskilarina uymak icin bu
benzersizligi terk etme c¢agrisi (Jan Mohamed, 1984, s.289).

Hiimanizmin insan1 odak noktasina yerlestiren temel ilkesinin epistemolojik sonuglari olmus ve netice
Avrupamerkezci, insani referans alan bir bilim anlayisinin 6nciiliigiinii yapan sosyal bilimler alaninin
ortaya cikmasina yol agmigtir. Imannuel Wallerstein modern insani bilimler de denilebilen sosyal
bilimler konusunda su tespitlerde bulunur:

Sosyal bilim tarih i¢inde Avrupa’nin biitiin diinya sistemine egemen oldugu bir noktada Avrupa’nin
¢ozemedigi sorunlara bir karsilik olarak ortaya ¢ikmigtir. Avrupa’nin bu siirecte, icinden dogdugu
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kabin kisitlamalarinin hepsini yansitan sosyal bilimleri segmesi, onlar1 teorilestirmesi, metodolojisini
ve epistemolojisini kurmasi fiilen kac¢inilmaz bir durumdu. Bununla beraber, 1945’ten sonraki
donemde Asya’nin ve Afrika'min somiirgecilik zincirlerinden kurtulmasi ve bunun yam sira her
yerdeki Avrupali olmayan diinyanin siyasal bilincinin keskin bi¢imde vurgulanmasi, diinya
sisteminin politikasini oldugu kadar bilgi diinyasini da etkilemistir. Bugiin, daha dogrusu en azindan
otuz kiisur y1ldir bu kapsamda gozlenen 6nemli bir farklilik sosyal bilimlerdeki Avrupamerkezcilik’in
saldir1 altinda olmasi, siddetli ve yogun saldirilara ugramasidir. Saldirilar elbette temelde haklidir ve
cagdas diinya analizleriyle ¢cagdas diinyanin sorunlariyla basa ¢ikma becerilerini ¢arpitip olumsuz
yonde etkileyen Avrupa merkezci miras1 agsmamiz gerektigi ortadadir (Wallerstein, 1997, ss. 21-22).

Avrupa’nin, Kilisenin ve Hiristiyanligin 6gretisini reddetmesi, hiimanizmi ve hiimanist sekiiler eksenli
bilimi temel bir deger olarak kabul etmesi, bir ¢ok konuda elini gii¢clendirse de s6z konusu 6gretilerin
reddedilmesinin meydana getirdigi boslugun da kimi sorunlar1 beraberinde getirmesi kacimilmaz
olmustur. Sosyal bilimlerin bu boslugu doldurmaya aday bir ¢oziim pratigi olusunun yani sira,
Avrupamerkezei bir karakter kazanmasi ve siyasal alanlarda da diinya sistemini sekillendirme
potansiyelini kazanmasi da bir baska 6nemli 6zelligini olusturmaktadir. Daha ¢ok Batih toplumlarin
sorunlariyla ilgili olmasi, Avrupali olmayan toplumlarin da sosyal bilimlere yonelmesinde, en azindan
taklit diizeyinde ilgi duymasinda etkili olmustur. Ancak, her iki toplumun farkli tarihi arka plana,
kiiltiirel dokuya ve kendilerine 6zgii i¢ isleyise sahip olmasi ve belki de en 6nemlisi, Bat1 dis1 toplumlarda
cesitli diizeylerde tartisilsa da din olgusunun, toplumda hala yerlesik bir degerler manzumesine sahip
olmasi gibi farkliliklarin varligi, bu toplumlarda Bati karakterli sosyal bilimlerin agilmasi geregini ortaya
koymustur. Bu nedenle sosyal bilimler, kismen de Bat1 dis1 toplumlara yonelik manipiilatif 6nermeleri
ima ettigi icin saldirilarin hedefi olmus ve farkl bakis acilarinin gelistirilmesine zemin hazirlamistir.

George Eliot'in Middlemarch ve Silas Marner adlh romanlarinda sekiiler bir din olarak
hiimanizm

Hiimanist ve ateist olan George Eliot'n kisiligi ve romanlarinda dile getirdigi diisiinceleri gesitli
tartigmalar1 beraberinde getirmistir. Eliot'un dine inanci nedir? Eliot'un dini fikri neden bu kadar
karmasik? Dine karsi nasil bu kadar kararsiz bir tutum gelistirdi? Ornegin Martin J. Svalgic’e gore Eliot
“Ilk sirada yer alan Ingiliz romancilardan biri olan George Eliot, en paradoksal olamidir da. Dinin insan
yasamindaki 6nemini takdir eder ve onu uygulamak icin romanlar yazar; ama Tanriya inanmaz”
(Svalgic, 1965, 285-86). Ancak Svalgic’in bu diisiincesinde bir isabet bulunmamaktadir. Zira Eliot'in
ozellikle orgiitlii ve kurumsal din anlayisinin disinda diinyevi adanmighiklarin ve ahlakin insanlari
kurtaracag bir alternatif bir sistem arayisinda olmustur. Genel olarak, George Eliot’'un din ile iligkisi
konusunda iki karsit goriis bulunmaktadir: Kimi elestirmenlere Eliot ateist, tanr1 inanc1 olmayan bir
insan ve yazardir. Biyografisini kaleme alan WH Mallocb'a gore, Eliot, Ingiltere'de ve Avrupa'da ortaya
¢ikan ilk biiyiik ateist roman yazaridir kurgu yazaridir. Bu ifade, Viktorya doneminde bircok elestirmen
ve okuru sok etmigtir. Diger elestirmenler ise Eliot'un gercek hayatindan ve romanlarindan
gosterilebilecek bir ateist olmadigini iddia ediyorlar. George Eliot'un geleneksel Hristiyanliga meydan
okudugunu iddia etseler de onun hicbir zaman dini tamamen terk etmedigini diisiiniirler.
Otobiyografiye gore, Eliot hayatinin son doneminde kiliseye geri dondii; ayrica, yirmi yasinda geng bir
adam olan John Cross ile evlendi. Elestirmenlerin bu degisimin nedenlerini anlamakta son derece
zorlanmiglardir. Ancak bunun nedenlerini anlamasi giictiir. Ancak Eliot'in kardesi Isaac'in resmi bir
mektubu yirmi bes yillik sessizligini bozmustur. Isaac, evliliginden dolay1 onu tebrik etmistir ve bu
evlilik Eliot'in, Isaac'ta biiyiik bir sayginlik uyandirdigini iddia etmistir. Eliot'un son evliligi, geleneksel
dine ve ahlaka verilen bir uzlasma olarak kabul edilir. (Zhang & Zeng, 2013, ss. 446-447) Silas Marner
Hiristiyanliktan ¢iktiktan sonra bir daha ziyaret etmedigi Kiliseye kizinin evlilik téreni i¢in gitmesi onun
Tanr’’ya olan inancindan degil de bir ahlaki zorunluluktan dolay1 orada bulundugu anlamina
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gelmektedir. Bu durumu 6zellikle Nietszche George Eliot'in tutarsiz davrandigim iddia ederek onun
ateizmi benimsemesi nedeniyle Hristiyan Tanri'dan kurtuldugunu ancak Hiristiyan ahlakina sarilmak
zorunda oldugunu belirtir. Nietzsche, alayci bir tonda ve yiizeysel bir elestiride, aslinda dini bilin¢dist
kavrami fikrini ima eder ve ortiik olarak etik ve metafizik arasindaki iligkiyi gosterir. Hristiyanlik, tutarh
bir sekilde diistiniilmiis ve seylerin eksiksiz bir goriisii olan bir sistemdir. Kisi bu temel fikirden koparsa,
Tanri'ya olan inang, bu yiizden parcalara boliiniir: Elde kalan hicbir sonug yoktur (Nietzsche, 1990,
$s.80-81).

George Eliot'n yaklasimi ve felsefesi 'liberal hiimanist ateizm' ve 'ateist etik hiimanizm' olarak
nitelendirilmistir (Dolin, 2005, s. 188). Karakterlerinin gercekgi bir sekilde dindar olarak temsil edilme
bi¢imi, onun ger¢ek¢i roman kuramina bagl sanat anlayisindan ileri gelmektedir. Eliot'in
elestirmenlerinden olan Dolin, Eliot'un biitiin diisiincesinin, Hristiyanhig1 reddetmek veya kimi
rahatsizliklara neden olan modern gercekliklerle uyumlu bir hale getirmek degil, onu gelistirmek,
anakronizmden korumak ve evrenselligini ve kaliciligini giivence altina almak oldugunu ileri siirer. Bu
diislincesini Eliot'in kaleme aldig1 bir mektuptan yaptig1 alintiyla destekler. Buna gore, Eliot i¢in dinin
asil gorevi insanlarin kisisel acilarim1 yatistirmak, onlara teselli vermekten ¢ok, insanlhigin en zorlu
sorunu olan insanlara sorumluluk bilincini agilamak oldugunu belirtir. (Dolin, 2005, s. 172). Dolin'in
diislincesine iki agidan itiraz edilebilir. Birincisi, Eliot'in dini gelistirmek diisiincesi, icerikten bagimsiz
olarak ele alinamayacagi igin bu gelisimin niteligi ve seyrinin dogas1 daha 6nemli hale gelmektedir. Dini
gelistirmek adi altinda acaba dini tiimiiyle kaldirmak amacim1 m1 tagimakta yoksa dinin kendi ic
dinamigini iglevsiz halef getirerek, onun igini bosaltarak sembolik ve higbir yaptirmi olmayan
dolayisiyla insanlar icin bir anlam ifade etmeyen arkaik bir ideoloji haline mi getirmektedir? Bir diger
itiraz noktasi, dinin gelistirilmesine gereksinim var mi? Varsa bu gereksinim kimden gelmektedir?
Bilindigi iizere Eliot erken yaslarda, Ludwig Feurbach'in Essence of Christianity adl eserini Ingilizceye
cevirmis ve bu eserden ne 6lciide etkilendigini ifade ederken, herhangi bir yazarla ilgili cok ender olarak
kullandig bir ifadeyi Feuerbach icin sarfeder "Feuerbach'n fikirleriyle her yerde ayni diisiincedeyim"
der (Haight, 1954, s. 153). Bu eserinde, Feuerbach, humanizm merkezli dininin "gercek ya da
antropolojik 6zii", tiim dini ritiiellerin insanin dogustan getirdigi ve doga giiclerine duydugu sempatinin
yari bilincli bir ifadesi oldugunu vurgular. Dolayisiyla Eliot'in da anlayisinin bu diisiincenin etkisinde ve
gerek mektuplarinda gerekse Adam Bede, Silas Marner gibi eserlerinde bariz bir sekilde goriildiigi
iizere, 'hiimanist din' anlayisiyla nitelenebilecek bir ¢ercevede oldugu degerlendirilebilir. Dolayisiyla
Eliot hem atesit bir insan, yazar ve filozof olarak hem de dinin toplumdan diglanmasi gerektigi
yoniindeki c¢ikarimlarla, dinin gelistirilmesi degil tedaviilden kaldirilmasi sonucuna ulastig
anlagilmaktadir. Ote yandan, Felicia Bonaparte, “Bana gore, diisiincesinin tek temeli olarak
ampirizmden memnun kalmamais, ancak teolojik bir inanca geri donmeyi istemeyen Eliot, kendisi ve
modern diinya i¢in sekiiler fakt agkin bir din arayisina girdi." (Bonaparte, 1991, s. 39)

1859’da tiirlerin kokeni adli eserin yayinlanmasiyla birlikte, Charles Darwin’in fikirleri, Hiristiyanlik
doktrinine ciddi elestiriler getirdi. John Stuart Mill'in ampirik bilgi kurami olarak ifadesini bulan The
System of Logic (1843), The Principles of Political Economy (1848), On Liberty (1859), Utilitarianizm
(1863) ve Autobiography (1873) gibi baslica eserleri evrim teorisinin etkisinde dogmatik diisiince
tarzlarina ve doktriner sistemlere karsi gelistirilen ve kugkuculugu yayan yeni yaklasimlar ortaya ¢ikti.
Diger taraftan, Auguste Comte’nin pozitivist felsefesi Ingiltere’de etkili olmaya baslamasiyla, dinin
etkisinin giderek azalmasi ve yerini hiimanizme birakmasina yol acti. Bu durum Herbert Spencer’in
sentetik felsefesinin 1860°lardan itibaren evrim diisiincesinin uzamini biyolojiden psikolojiye kadar
bircok alani kapsayacak sekilde genisletti. Fakat ayn1 zamanda bilimin alanini agan kimi “bilinemez”
konularin varligini da yadsimadi. Agnostisizm ve etik konusunda ortaya ¢ikan yeni akimlarin da etkisiyle

Adres | Adress
Kirklareli Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati | Kirklareli University, Faculty of Arts and Sciences, Department of
Boliimii, Kayal Kampiisii-Kirklareli/TURKIYE | Turkish Language and Literature, Kayali Campus-Kirklareli/ TURKEY
e-posta: editor@rumelide.com | e-mail: editor@rumelide.com



RumeliDE Dil ve Edebiyat Arastirmalar1 Dergisi 2019.16 (Eyliil)/ 519
Hiimanizm ve din kavsaginda edebiyat / A. Kaymntu (499-529. s.)

1860’lar ve sonrasindaki bilimsel akimlar, 19. Yiizy1l ingiltere’sinde yeni nesil roman yazarlarim etkisi
altina alarak, Hiristiyanliga kars1 daha sorgulayic1 ve dini 6gretilere kars1 daha elestirel bir tutumun
ortaya ¢itkmasini saglamiglardir. Ludwig Feuerbach’tan etkilenen George Eliot, onun Tanr1 yerine sevgiyi
ikame eden hiimanist felsefesini benimser. Eliot, insanlar1 yardim eden bir Tanr diisiincesini terk
ederek, artik insanin insana yardim etmesi gerektigini ve buna inanmamizin zorunlu oldugu anlayisina
ulasir (Faulkner, 1975, s. 43). Eliot'm kitaplar1 genel olarak aymi sonucta birlesirler: Insanin diinyadaki
varhg1 dis veya Ilahi miidahalelerden uzak bir sekilde insan ile ve insanin sayesinde anlam bulur. insanin
toplumsal ve ahlaki gelisimi, insanin disindaki bir bagka varhiga, giice otoriteye bagh degildir. Anna
Neill, bilim ve din arasindaki iligkiyi arastirdig1 ve George Eliot'un yasamin gizemine inandigini ve
bircok elestirmenin iddia ettigi kadar rasyonalist olmadigini belirtir. Bu nedenle Eliot'in, Darwin'in
'Tiirlerin Kokeni'nin acikligi ve diiriistliigiinii 6vgiiye deger bulan George Eliot, bu kuram 1s181inda
gelisme teorisi ve olaylarin ortaya ¢ikisini ve diger tiim siirecleri benzer sekilde aciklama egilimindedir
(Neill, 2008, 939-940). Tann fikri ise biitiiniiyle insani ve insanin yiiceltilmesine dayanir:

"Ve onun dininin anlami bu: Yiice Tanri'nin gelmesini istiyor. Bu sagmalik!

Eskiden kiliseye gittigimde agik¢a inandigim bir sey vardi: Tanr Yiice topraga bagh. Toprak vaat
ediyor, toprak veriyor, misir ve sigirlarla insanlari zengin yapiyor. Ama sen diger tarafi tutuyorsun."
(Eliot, 2000, s. 71)

Middlemarch, Romola ya da Adam Bede'den daha az din ile ilgili goriinse de, George Eliot burada, dinin
nosyonunu ve pratigini tamimlamayr amacladig1 icin eserde tutarli bir toplumsal inang ve diizen
bulunmamaktadir.

Eliot insanin yiiceltilmesi ile Tanri’'nin egemenliginin esas olarak diinyada s6z konusu oldugunu, 6te
diinyay1 reddetmemekle birlikte, Tanri’'min varhigimin insanlar icin bu diinyayr anlamlandirdig:
diislincesindedir. Siradan insan hayatinin disinda duran bir gii¢ olmaktan ziyade, din bir biitiin olarak
goriilmelidir. Dini kaygilar, kisisel ve sosyal kaygilarla biitiinlesik ve diiriistliik arayisiyla baglantil
olarak goriilmelidir. George Eliot'un Dorothea karakteriyle Theresa’y1 yeniden animsatmasi, yagsaminin
ilerleyen yillarinda 6ne ¢ikan gesitli maneviyati romaninin 6nemli bir unsur haline getirmesiyle birlikte,
bu dénemde aynmi1 zamanda eski mistik geleneklere olan ilgisinin de bagladigini gosteriyor. Romanda
kahramanin kendisini iginde buldugu ¢ikmaz, modern insanin i¢ine diistiigii kriz anlamina gelmektedir.
Inang krizinde, o da askin bir sekilde inanctan yoksun kalmistir. Tipki Hz. Adem gibi, o da zamanin
cennetten, kendisini mutlu ve giivende hissettigi bu diinyadan inancim yitirdikten sonra evsiz bir siirgiin
olmugtur.Bu nedenle modern insanin 6ykiisii sekiiler bir anlatida hayat bulur. Eliot'un anladig gibi,
sekiiler bir cagda, ruhsal romantizm azalmig ve kaybolmustu ve diinya sonunda ruhsal koklerini
yitirmisti. Bundan geriye kalan ve inanctan yoksun olan bu diinyada Eliot'un yapmak istedigi tek sey
ahlaki ¢ikis noktas1 bulmaktir.

Middlemarch'ta, Eliot sadece kat1 alegorik okumalar1 reddetmez ayni zamanda, teolojik bir gergegi
ortaya ¢ikarmak icin, sekiiler bir cagda sadece ampirik gercegi algilayan kat1 edebi okuma tiiriinii de
reddeder. Ne teoloji ne de bilim, modern inanc krizine cevap degildir. Bununla birlikte, bu diyalektigin
bir ¢6ziimii vardir ve Eliot bunu Ladyslaw'da, Dionysos'un mitolojik figliriinii icerdigi Ladislaw'da
sunar.

Eliot, Evanjelik Hiristiyanlig1 terkederken, tam ve tutarh bir hiimanizme ulagir. Buna karsin, radikal bir
sekiiler olmadig1 gibi, kilise miidavimlerine ve onlardan biri olan babasina miidahale etmemis,
Comte’nin ‘hiimanist dini'ni benimsemekle yetinmistir. 1850’de Cenevre’de, her ne kadar dini inancini
yitirmigse de dini duygulara diisman degildir. Aradan gegen on yillik bir deneyimin kendisine 6grettigi
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bir kazanim vardir: insanin, teselli bulmak icin sigindig1 veya 6zlemini duydugu her hangi bir dini veya
manevi duyguya kin duymamaktadir. Tam aksine, Eliot kendi diniyle de barisik olmadig1 ve ona karsi
oldugu i¢in mutsuzdur. Bu siirede i¢ diinyasinda biiyiik degisimler geg¢irmis, sonugta, her dine biitiin
tartigmalarin {izerinde sempati duymaya baslamistir. Eliot, Hiristiyanhiga bir daha donmemis
doktrinine inanamamig ve goriinmeyen ve insaniistii bir vahiy olgusuna inanamamakla birlikte, din
gerceginin insanlik tarihinin en 6nemli konumunu isgal ettigini diisiiniir ve her cagda samimi
Hiristiyanlarin i¢sel yasam deneyimine kendisini daima yakin hissettigini anlamistir. Hiristiyanliktan
kopusunun bir bagka etkisini ise, belirli konularda eskisinden daha az kendisinden emindir. Eliot
onceleri, dini inancin yitirdigi donemlerin baslarinda, kendisi gibi diisiinenlerin nicelik olarak daha az
oldugunu bunun da kendisine farkh ve ayricalikh kildigimi diisiinerek bunun konforunu yasar. Ancak
ilerleyen dénemlerde duygusal olarak farkliliktan ¢ok yakinlik ve hemfikir olma noktasindadir. Gergek
varligimizin durumuna gelince, varligimiz bu diinyevi varliktan ibarettir ve bu diinyadaki miicadelemize
bagh olarak sekillenecegini diisliniir (Faulkner, 1975, s. 47).

Eliot, din konusunda karsi olmaktan ¢ok agnostik fakat duygusal olarak dindar ve inancl insanlara
yakinlik duyar. Budurum ingiltere’de alisilmadik bir durum degildir: Ciinkii Hiristiyanligin birden fazla
yorumu oldugu gibi, Hiristiyanliga mensup insanlarin da bireysel, kiiltiirel, politik sosyo-kiiltiirel
farklhiliklar1 goz 6niinde bulunduruldugunda nedeni daha agik bir sekilde ortaya cikar. Eliot, dini;
diinyevi ve insani iliskilere indirgemekle, ilahi kaynakh yardim, miidahale gibi yaklasimlarin yerine
insanin kendisine ve yeteneklerine glivenmesini, boylece bu diinyay1 yardimlasarak yasanir bir hale
getirmeyi amaclar. Middlemarch’da Mr Vincy,

"Ben sadece diinyevi olarak kalmaktan bagka bir sey diisiinemem; ve dahasi, diinyevi olmayan hig bir
kimseyi géremiyorum. Sanirim diinya dis1 ilkeler dediginiz seyle ilgili bir is yapmiyorsunuz. Gérdiigiim
tek fark, bir diinyaligin digerinden biraz daha diiriist oldugudur. " (Eliot, 2000, s.83).

Aymni sekilde insanin daha biiyiik hedeflere sahip olmadan dini bir yasam bi¢imine erisemeyecegine olan
inancim dile getirir (Faulkner, 1975, s. 46). Eliot, din gercegini kabul etmekle birlikte, edebiyatin ve
dinin; edebi dilin de, din dilinden ayrilmasi gerektigini diisiiniir. Dolayisiyla her iki durumda da dogma
olarak niteledigi bu duruma kars: gikar. Sevgi ve saygi insan iligkilerinin ve insanin iyi olmasinin temel
sartidir. Eliot, karakterlerini farkli, kimi zaman da birbirine tamamen zit kisilik 6zelliklerine sahip
bireylerden segerek, toleransh yargi, agma ve duygusal yakinlik gibi insani duygulari sentezleme amacini
gerceklestirmeye calisir. Ona gore, eger sanat, insanin duyarlilifimi arttirmaya hizmet etmiyorsa,
sanatsal acidan son derece eksik kalacaktir. Zira insanlar arasindaki iligkiler s6z konusu olugunda
diisiincelerin 6nemi ve islevi son derece zayif kalir. Asil olan, empati kurmak ve yasanan olumlu ve
olumsuz durumlari, acilari, sevingleri hissetmektir. Ciinkii yalnizca trajik ve mutlu yasantilar1 konu alan
eserler, bizim gercek yasantilarimiza ayna tutabilirler. Hayatta iistesinden gelemedigimiz, ¢oziimiinde
giicliikler yasadigimiz sorunlar olsa da, bunlar Eliot’a gore insanlarin birbirleriyle dayanigsmalariyla
asilabilir.

"Ama benim kendi inancim var ve bu beni rahatlatiyor."
“Nedir 0?" dedi Will, daha ¢ok inanc1 kiskanarak.

“Miikemmel olan1 arzulayarak, ne oldugunu tam olarak bilmiyor olsak ve yapmamiz gerekeni
yapamazsak bile, kotiiliige kars ilahi giiciin bir parcasiyiz - 15181n alanini genigletmek ve karanlikla
da onu daha da daraltmak i¢in miicadele ederiz.

"Bu giizel bir mistisizmdir" — (Eliot, 2000, s.244)

Daha sonra Dortohea Will’in inancim1 merak eder:
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"Dinin nedir?" dedi Dorothea. “Demek istedigim — din hakkinda bildikleriniz degil, size en ¢ok
yardim eden inang?”

Will, "Gordiigiimde neyin iyi ve giizel oldugunu sevmek," dedi. "Ama ben bir

asiyim: Sizin gibi, sevmedigim seylere boyun egmek zorunda degilim. "(Eliot, 2000, s.244)

Edebiyat anlati araciligiyla bagkalarinin hayatini hikayelestirerek anlatirken, okurlarin bu hikaye ile
belirli diizeyde 6zdeslesmesini saglar. Hayatin anlami, sadece belirli dini veya ideolojik dogrulari
ogrenmek ve onu kural olarak benimsemek ve uygulamak degil, daha ¢ok anlamay, 6zellikle ve 6ncelikle
kendimizi anlamay gerektirir. Hayatimizi sadece belirli dogrulara gore dizayn etmekten ¢ok, onu dogru
bir sekilde anlamaya daha cok gereksinim duyariz. Icinde yasadigimiz diinya ile toplum ve insanlarla
kendimiz digindaki kosullar1 anlamak icin caba sarf etmeliyiz ki, bu bizim disimizda bize verilen bir
takim hazir c¢oziimlerden daha gercek¢i bir durumdur. Edebiyat, bize sundugu bagka hayatlar
aracihigiyla onlarin deneyimlerini paylasma degerlendirme ve anlama imkani sunarak kendi yasantimiz
iizerinde yeniden diisiinme firsati sunar. Edebiyat diger bir agidan anlat1 aracilifiyla dini 6gretilerde yer
alan hikayelere (kissa) olan benzerligiyle de onunla ortak bir paydada yer aldigini gosterir. Anlat1 bize
yalnizca bir kez deneyimleme olanag buldugumuz olaylari, bir bagka karakterin yasaminda veya
deneyiminde gozlemek ve anlamakla, o andan itibaren yonelimlerimizi sorgulama ve hayatimizin
sonrasindaki eseri icin isabetli karar verme belki de ilerideki olasi yanhstan sakinma firsati
sunabilecektir. Kimi zaman da hayatinin bazi1 dénemlerinde hata yaptiginmi diisiinen insanlarin “itiraf”
veya “denemeler” gibi bagliklarla kaleme aldiklar1 eserler yine okurlar i¢in 6nemli kazanimlar icerme
potansiyeli tagirlar.

Kendimizi veya bagkalarina ait deneyimlerimizi anlatiya doniistiirerek hayatin anlamina dair bir metin
haline getirdigimiz baglica edebi tiirler roman ve hikayedir. Hayatin anlamini bize acgiklayabilecek bilgi
tiirti, kimi hiimanistlere gore ancak bilimsel bilgi olabilir. Bilimsel bilgi, evreni fiziksel diinyamizi olaylar
ve olgular arasindaki sebep sonuc iligkisiyle anlamamizi saglayan bilimsel bilgidir. Bilimsel bilginin ayn1
sekilde batil inan¢lardan aydinlanmaya gecis siirecinde oynadig rolii goz 6niine aldigimizda bu durum
zihinsel devrimlerin yalnizca goriiniimlerinden birini olusturmaktadir. Ancak bilimsel bilginin biitiin
sorulara yanit verdigini diistinmek yanilticidir zira, her soru bilimsel nitelikte degildir.

S0z konusu sorulardan biri, “hayatin anlami nedir?” sorusudur. Boyle bir sorunun yaniti ikna edici bir
iislup ile bize bagkalarinin hayat hikayesini paylagarak kendi deneyimlerimiz ile sentezleyerek yeni bir
yaklagimla anlayabiliriz.

Middlemarch'in sonunda Lydgate’in inga etmek istedigi hastane projesi yanlis ortak ve yanlis es secimi
nedeniyle basarisizliga ugrar. George Eliot, hayatinin erken dénemlerinden itibaren Hiristiyanlhk'ta
dinin dogaiistii ve ilahi kaynakli karakterini benimsememis, dolayisiyla hiimanist ve rasyonel bir din
arayisina girmistir. Eliot i¢in insanligin dini, dinin 6ziiniin ilahi olandan sekiiler olana, Tanri1'dan
Insana doniistiiriilmesiyle meydan getirilebilecek olan bir yenilige gereksinim duymaktadir.
Hristiyanhkla karsilagtirildiginda, Eliot'un insanlik dini bir dinden ¢ok bir tiir yasam tutkusudur:
George Eliot dini, dogaiistii karakteristiginden soyutlayip Tanr1'y1 pratik anlami olmayan dogaiistii bir
giic olarak gormiis ve bundan 6tiirii eserlerinde eserlerinin 6zellikle Hiristiyanligin erken dénemlerinde
bulunabilecek anlamli fikirleri 1srarla sekiiler bir cercevede dile getirmeye calismigtir. Tartismali
hiimanist statiisiine ragmen Eliot, her tiirlii samimi dini inanclara biiyiik saygi duyar. Eliot, geleneksel
dinin destegine ihtiya¢c duyanlara sempati duymustur, ¢iinkii biitlin insanlarin bir aidiyet hissi ve
yalnmizlik ve hayal kirikligini terk etmenin bir yolunu bulmak istediklerini diistinmdiistiir. Eliot, geleneksel
dinin giiciiniin ve degerinin bu ihtiyaclari karsilama yeteneginde yattigini hissetti. Ancak Eliot, Tanr1'nin
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illiizyonunun yalnizca insanlari fel¢ edebilecegini, bunun yerine diinyevi ve sekiiler bir anlayisla sevgi ve
sorumluluk duygusuyla hareket etmenin ilahi kaynakli dinin yerini alabilecegini, bunun da giiven dolu
bir toplumda, insanlarin birbirine giivenerek aidiyet duygusu kazanmasina imkan verdigini diisiiniir.
Dinin yerine ikame edilen bu hiimanist ve sekiiler din anlayisinin gorsel Tanr yerine daha anlamh
oldugunu, yeni anlayisin daha tatmin edici olduguna inanir. Bu nedenle, Eliot'un insanlik dininin
bireyselligi, din ve ahlak konusundaki goriisiiniin sinirlar1 ilerleyerek nihayetinde ateist, hiimanist ve
sekiiler bir din anlayigina ulagir.

George Eliot'in Hiristiyanlig1 ve dini anlatiyi, sekiiler bir anlati olan roman araciligiyla sekiiler bir dine
terciime ederek isledigi eseri olan Silas Marner, Eliot'un en olgun eseri, sadece olgun yazma
becerisinden dolay1 degil, aym1 zamanda hikayedeki insanlik dininin miikemmel bir sergisidir. Silas
Marner'da sunulan dini ve ahlaki yansimalar, Eliot'un teolojik calismasinda ve geleneksel inancglara
meydan okumada atilim olarak kabul edildi. Adam Bede gibi ilk calismalarinda, Eliot'un Hristiyanliga
kars1 tutumu yar1 hiciv, ahlaki standartlarina yar1 yariya yaklasti. Her ne kadar Eliot Hristiyanhktaki
cesitli doktrinlere ve ritiiellere iliskin olarak kimi diisiincelerini, Scenes of Clerical Life ve Adam Bede
gibi eserlerinde taslama Ogelerinin agir bastigl bir tonda ele almig olsa da, romanlarinda agik¢a
Hristiyanliga kars1 bir tutum takinmaktan kacinmigtir. Silas Marner'da Eliot ilk kez, Tanri ile insan
arasindaki iligkiyi ve insanin i¢ine diistiigii kaostan ve biiyiisii bozulmus bir diinyadan nasil ¢ikilacagim
ve bununla ilgili sorunlar tartigti. Bu yoniiyle Silas Marner, Eliot'un Hiristiyanligi acik¢a tartigma
konusu ettigi ve bu yondeki diisiincelerini roman araciigiyla okura dogrudan ilettigi ilk eser olma
niteligi tagir. Silas Marner'de kahramanin, Ortodoks Hristiyanliktan bir hiimanizm dinine doniisiinii,
Eliot'un eski dininden ayrilmak icin verdigi karar1 ve yeni bir manevi diinya kurmaya calismasini dile
getirir. Buna gore Eliot, bu eserde hiimanizm dininin 6ziinii cesaretle ortaya koymus - Tanr1 yerine
insan, ilahi agk yerine diinyevi ve sekiiler bir sevgiyi ikame ederek, insanlarin umutsuzluk ve caresizlik
i¢inde kivranan ruhunu karanlik diinyadan kurtarmaya tesebbiis etmistir. Anlatisinin dili de, elbette ki
ilahi vahye dayali olan kutsal din dili degil, insanoglunun iginde yasadig1 diinyanin hiimanist sekiiler dili
olacakti.

Silas Marner, din tarafindan sekillendirilen bir anlayis ile hiimanizmin ©Ongordiigii anlayisin
catismasinda insanin konumunu anlamlandirmaya g¢alisan bir girisimin romanidir. Dinin insana
yiikledigi ve kaynagini1 Kutsal Kitap’tan alan, insan1 Tanr1 karsisindaki roliiyle tanimlayan ve bu roliiniin
geregini yerine getirirken basta seytan olmak iizere aklin1 ve duygularini ¢elmeye ¢alisan, her firsatta
onu yoneltildigi hedeften saptirmak icin var giiciiyle tokezletmeye calisanlara karsi, engelleri astig1
olciide takdir ve deger goren bir varlik ile diger tarafta degerini disaridan, ilahi bir otoriteden, kurumdan
veya kutsaldan almayan anlamini bizzat kendi varhigindan alan, deger 6lgiisii ‘insan’ olmaktan ibaret
olan bir bagka perspektifin karsilagtirllmasidir. George Eliot'in biitiin ¢aligmalarinda oldugu iizere,
kiiciik hacimli ve yetiskinlerden ziyade ¢ocuklar i¢in kaleme alinan bir eser oldugu diisiiniilen ve ancak
son yirmi yilda ciddi bir ilgiye kavusmus olan Silas Marner'da da dini ve manevi arayis ve bunun
hiimanizm ile olan iligkisi hatta yer yer catismasi vardir. Yirminci yiizyila degin, elestirmenler Silas
Marner'in dini icerigine daha az ilgi gosterdiler. Kimileri George Eliot'in agnostizmizmi konusunda israr
etti. Ancak roman, II. Diinya Savasi yillar1 ve sonrasinda, farkli algilamalara konu olmaya bagladi.
Aralarinda Nietzsche'nin bulundugu baz 6nemli elestirmenler de artik Eliot'in eserindeki dini temay1
gorebiliyordu. Nietzsche'nin Eliot hakkindaki bilgisi ¢ok az olmasina ragmen, onun etik anlayisinin
Hristiyan oldugunu ve bunun da Eliot''n Hristiyan sayilmasi1 yeterli oldugunu anlamisti. Felicia
Bonaparte'in son derece yerinde tespitiyle "George Eliot, Kitab1 Mukaddes'i sekiiler bir metne terciime
etmektedir." (Bonaparte, 1991, s. 40)
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Eliot icin, sekiiler yasam, ¢agdaki yasam kadar kutsal olabilir. Silas Marner'in belirli takvimleri ve
giinleri, glin doniimleri vardir. Eylemlerin ¢ogu ayn1 zamanda kis giin doniimii olan Noel'de ve baharin
yeniden dogusu olan Paskalya'da gecer. Bu nedenle, her eylemin gerceklestigi tarihe gore, siradan insan
yasamina dini bir 6nem verilir. Dini takvimler ilerlemeyi sadece dis olaylarla degil ama karakterlerin ic
hayatlariyla da iligkilendirir. Ancak Godfrey'in davasinda, takvim bir semboldiir. Bir¢cok kez romanda,
Godfrey'e giinliik hayatinda 6nemli olaylarin gerceklesme durumuna ayri bir 6nem atfedilir. Dini
gozlemlerin anlamlar1 bulunur. Cocugunun dogumu, ritiieller, cemaatin kutsalligina dikkat cekilir.
Kavramsal sekiiler bir dilde, roman Mesih'in hikayesini anlatir. Romandaki Mesih, Eppie'de
somutlagtirlmigtir. Béylece Eppie, sekiiler hiimanist bir inancin temsilcisidir. Ayn1 zamanda ilahi
dinlerin kurtarici mesajlarini diinyaya ulagtiran meleklerin insani olan gorevlisini imgeler. Modern
diinyaya getirdigi mesaj ise sevginin hala insani ylicelten bir deger olarak varliginin ¢cok 6nemli oldugunu
bir insanin diliyle ve yasamiyla anlatmasindandir. Bu yoniiyle Hz. Isa'nin yeryiiziindeki esdegeri ve onun
yerine gecen bir deger olarak karsimiza ¢ikar. Sadece insan soyundan gelen bir 'hiimanist' degil getirdigi
haber de ilahi olmayip sekiilerdir. Dolayisiyla diinyanin harap olmasi ve kiyametin kopmasi insanin bu
inancindan vazge¢cmesinden dolay: degil, bu inancini hiimanist ve sekiiler bir inang olarak anlayip 6teki
inanclarla yollarini ayirmasi ve yeni bir diinya inga etmesinden ileri gelmektedir. Eliot, Hristiyanlikta
¢ok nemli bir yer tutan itiraf konusunu da isler. Burada itirafi iki farkl sekilde kullanilir. Hem diinyada
yapip ettiklerimizin cezai bir karsihigi ve pismanlik duygusunun koétiiliikten sonra verdigi maddi ve
manevi, vicdani istirap duygusunun sezdirilmesi hem de yine bu itiraf ile bu i1stiraptan kurtulup yeniden
kendimizle, diinyamizla birlikte olmanin mutlulugunu tatmamiza firsat veren yeniden dogusa imkan
vermesi yoniiyle romanda yer almaktadir. Godfrey'in itiraflar1 bu ikisinin de gergeklesmesinin bir
gostergesidir. Eliot, Silas Marner'in hikayesinde, Kitab1 Mukaddes'i edebiyatin bir tiirii olan romana,
din dilini sekiiler bir dile, Hristiyanligin kutsal kitabinda anlatilan kissalar1 mite ve sembollere ve
nihayetinde ilahi bir metni sekiiler bir metne doniistiirmiistiir. Eliotun hiimanizmi nostaljik,
anakronistik inanglar ve kiiltiirel yonelimlerin, modern ahlaki yikima kars: tutulan inang degildir. Eliot,
Hiristiyanlik kiiltiiriinii bilimsel bir kesif ilerlemesi ¢aginda yeniden sekillendirme arzusuna sahipti.
Ancak, rasyonel incelemeye dayanmayan ilkel Hiristiyan batil inan¢larim atma konusunda, Almanya ve
Ingiltere'deki ilerici diisiiniirleri takip etmesine yol acan, ilahi bir dogaiistii varhgm varhigi, ruhun
oliimsiizliigii ve Tarihsel Isa'nin Tanris1'ndan vazgecmesi ile insani ilerlemeye duydugu sarsilmaz inanci
ve sekiiler bir sebepten 6te bir sey degildir.

Oykii, on dokuzuncu yiizyihn baslarinda Ingiltere'nin kirsal yorelerinden birinde gecmektedir.
Dokumaci Silas'in on beg y1ldir yasadig1 Raveloe koyii, higbir sekilde fakir bir koy degildir. Gercekten de
“medeniyetin eteklerinde yatan o kisik kiliselerden biri” degil (5), aksine “Merry England diye
adlandirdigimizin zengin merkezi ovasina yerlestirilmis”. (3) Silas Marner, memleketini terk ettikten
sonra Raveloe'ye yerlestiginde, orami halk: tarafindan ¢ok hayal kirikligina ugratildi ve Tanri'ya olan
inancini yitirdigi zaman “istenmeyen” kisilerden biriydi. Her seyden once fiziksel olarak farkliydi. “Kaslh
kasaba halki” ile karsilagtirildiginda “solgun ciliz” bir adamd.

Silas Marner, cevresinde iyi dokuma ustasi ve dini biitlin bir adam olarak Lantern Yard'daki dini
cemaatine ve kiliseye bagh bir adam olarak yasamaktadir. Tanrr'ya ve Kutsal Ruh’a, kendisini adamas,
inancinda siiphelere yer olmayan bir insandir. Bir giin en yakin dindaslarindan birinin iftirasina maruz
kalan Silas, hem arkadaslarini, hem nisanlisin1 hem de inancim yitirerek bulundugu sehri terk eder.
Silas Marner, George Eliot'un genel olarak bagka bir realist olarak nitelenen veya onun anladigi anlamda
realist romanlarindan biridir. , Bu romaninda da acgik¢a efsanevi ve sembolik 6geler bulunmaktadir.

Adres | Adress
Kirklareli Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati | Kirklareli University, Faculty of Arts and Sciences, Department of
Boliimii, Kayal Kampiisii-Kirklareli/TURKIYE | Turkish Language and Literature, Kayali Campus-Kirklareli/ TURKEY
e-posta: editor@rumelide.com | e-mail: editor@rumelide.com



524 / RumeliDE Journal of Language and Literature Studies 2019.16 (September)

Literature at the crossroad of humanism and religion / A. Kayintu (p. 499-529)

Silas Marner romanin baslarinda onyargi ve ona bagh olark batil inanclan elestirerek bulundugu
kasabanin durumunu gozler 6niine serer. Anlatici, “eski zamanlarin koyliilerinin” sadece gezginleri ve
yveni gelenleri degil, aym1 zamanda uzun siiredir koylerine yerlesmis olanlar1 da giivensizlestirdigi
gercegine isaret ettiginden daha keskin gozlemlerde bulunur. Onyargilar o kadar kokliidiir ki, bu
kisilerden biri bir tiir bilgiye sahip olsa bile, slipheli goriiniirdii ve aralarinda hayat1 boyunca kusursuz
bir diiriistliikle yasamis olsa bile, hala ona glivenmiyorlardi:

“Eski zamanlarin koyliileri icin, kendi tecriibelerinin disindaki diinya belirsizlik ve gizem bélgesiydi;
onlarin dar goriislii diisiincelerine gore, bir gezinme durumu, ilkbaharla birlikte gelen kirlangiglarin kig
hayat1 kadar karanlik bir kavramdi(...) ve uzak bir bolgeden gelmis olan veya bir yerlesimci bile,(...)
giivensizlikle goriilmekten neredeyse hi¢ kurtulamazds; bilhassa bilgi i¢in herhangi bir {ine sahipse veya
el sanatinda herhangi bir beceri gostermisse” (Eliot, 1996, ss. 3-4).

Bu koyliiler 6nyargiliydi, ¢iinkii bagka bir diinyanin veya kendileri disinda baska insanlarin varligindan
habersiz yasiyorlardi. Yabancilara kars1 onyargilar bir dereceye kadar anlasilabilir olmakla birlikte
kendileri gibi yerlesimci olanlara karsi olan tutumlar1 anlasilir gibi degildi. Bu sakinler de sonradan
yerlesenler olduklar: i¢in hala kendilerinden sayllmamaktadirlar. Nedeni ise sadece bu kisi aslinda
baska bir bolgeden oldugu icin. On yargilarinin ya da giivensizliginin diger bir nedeni de kisinin “bilgisi”
idi. Bu “gbo¢men” onlardan daha iyi konusacak olursa, daha becerikli ise, bu da kendisinden siiphe
duyulmasi icin yeter sebepti. Siradanligin 6tesindeki akla giivenilmezdi. Koyliilerin bagkalarini tanima
ve anlama cabasina girmeden yargilamalar onlarin kendilerindeki kibir duygusunun bir yansimasinin
gostergesidir. Bilgiye ve bilmeye 6nem vermeyen toplumlarin tipik bir karakteristigi olan kibir, ancak
dogru bir bilgilenme ile asilabilir ve algakgoniilliige kanalize olabilir. Ve kendilerinin diiriist oldugunu
dolayisiyla karsilarindaki yabancinin bu nitelikten yoksun olduklarini diisiinmeleri de yine
bilgisizliklerinin bir bagka goriintimiidiir. Her iki durumda da cehaletten kaynaklanan yersiz bir 6zgiiven
ve kibir ile kendilerini dogru ve diiriist bir sekilde degerlendirme ve 6zelestiri mekanizmasindan yoksun
olan bu insanlarin, bilgi artik¢a tevazu artar kaidesinin tersinden okunmasiyla cehalet arttik¢a kibir ve
on yargilarin da o denli arttig1 bir olgu ile karsi karsiyayiz. Cocuklarin birbirlerine Silas hakkinda
soyledikleri aslinda ebeveynlerinden duyduklarini taklit etmektir. Buradaki anlati, koyliilerin bir sekilde
Kutsal Kitap'la baglantili ve kaynagini oradan alan bir geytan algisini ifade eder.

Eliot, Silas Marner’da dinin niteligi ve islevi lizerine diislincelerini en acgik sekilde dile getirdigi
paragraflardan birinde dinin daima goriinmezlik niteligi ve golgeli bir gii¢c anlayisiyla, sahip oldugu
giiclin insanlara zarar vermemesi, onlar1 lirkiitmemesi icin Uistii ortiilii bicimde gizemli bir yapida
sunuldugunu iddia eder. Goriinmezlik niteligi sayesinde din ayni zamanda her insanin zihninde en kolay
sekillenen bir olgudur. Zorlu isler higbir zaman hevesli bir dini inangla aydinlatilmamistir. Din
mutluluk, eglence ve hayal giiciinden ¢cok daha fazla aci ve talihsizlik yelpazesi sunar (Eliot, Silas Marner,

4-5).

Bu ifadeden de anlasilacag iizere yazarin dine kars: tutumu bariz bir sekilde ortaya konmaktadir. Dini
inanca konu olan varliklarin duyu organlarimizla algilanmamasi, dinin barmdirdig: giiciin sir perdesine
biiriinmesi ve insanlarin zihinlerinde herkes tarafindan kendi diinyasinda istendik sekli almasini
beraberinde getirdigi gibi, bunun insanlarin zihinlerini sekillendiren kisi ve otoritelerin elinde bir
istismar araci olarak kullanilmaya acik oldugunu da ima eder. Bu durum en ¢ok goriinmez olan Tanr1
konusunda ileri siiriilebilecek diisiinceler i¢in gegerlidir. Bununla birlikte, kdyliiniin batil inanch ve kaba
aklinin hevesli bir dini inancla hi¢ aydinlatilmadigini iddia etmektedir. Sonugta din rasyonel olarak
aciklanamayan bir olgu olarak romanda yer alir. Koyliilerin aradan gecen on bes sonra hala Marner
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hakkinda ayni goriiste olmalar1 (Eliot, Silas Marner, 7), onlarin cehaletlerinin nasil bir fikri sabit haline
geldigini gostermektedir.

Ebeveynleri gibi cocuklar da ayn1 zamanda 6n yargili ve batil inanchdirlar. Cocuklarin 6nyargilar: iki
diizeyde ortaya ¢ikmaktadir: Nesnelere ve insanlara karsi onyargi. Nesneler s6z konusu oldugunda
kdylin ¢ocuklari i¢in Silas'in dokuma tezgahinin kendisi ve sesi bir merak konusu olarak 'sorgulanabilir’
(Eliot, 1996, ss. s. 4). Ciinkii makine onlar i¢in heniiz ¢ok yenidir. Bu makine onlarin alisik oldugu sarap
makinelerinden oldukca farkli olup bundan dolay1 ona siiphe ile bakarlar. Cocuklarin ikinci 6n
yargilarinin konusu ise Silas Marner'a iligkindir. Silas'in eylemi onlara 'gizemli' goriinmekte ve
muhtemelen bunun seytani oldugunu diisiiniiyorlar. Cocuklarin Silas1 korkuyla karigik bir merak
duygusuyla algilamasi, 'yvabanci' y1 'alayci bir iistiinliikle' gormelerine yol acar. Adeta seytandan korkar
gibi Silas'tan g¢ekinirler. Dokumacinin “korkung bakiginin arkasinda, olan herhangi bir ¢cocuga kramp,
rasitizm veya agrili bir dert acabilecegi diislincesi yatmaktadir” (Eliot, Silas Marner, 3-4). Silas'ta seytani
bir giic oldugu kuruntusunu tasirlar, ancak bu zararlh ve mantiksiz fikirleri onlara asilayan
ebeveynlerdir. Cocuklarin birbirlerine Silas hakkinda séyledikleri aslinda ebeveynlerinden duyduklarin
taklit etmektir. Buradaki anlati, kdyliilerin bir sekilde Kutsal Kitap'la baglantili ve kaynagini oradan alan
bir seytan algisini ifade eder.

Silas Marner'in agiliginda, anlatici 6nyargi ve batil inang terimini kullanir, bunun gesitli tiirlerini gosterir
ve zararh etkilerini sunar. Ik boliime gore biraz daha uzun olan ikinci béliimiinde, yazar, Marner'n
Raveleo’ya goc etmeden 6nce, yasamin siirdiirdiigii sehrin dini yapisindan so6z eder:

"Raveloe’ye gelmeden onceki hayati, o glinlerde oldugu gibi, o giinlerde oldugu gibi, en fakirlerin
yasadig1 dar bir dini tarikatta yer alan bir esnafin hayatin1 andiran hareket, zihinsel aktivite ve yakin
arkadasliklarla doluydu. Burasi en fakir sirdan insanin konusma kabiliyeti ile hemen goz carptigi, en
azindan, sessiz bir segmen olarak kendi toplulugunun yonetiminde bir agirhga sahip oldugu bir yerdi"
(Eliot, Silas Marner, 7-8). Burada dar bir dini tarikat iklimi hakim oldugu halde Silash kendine
cekmistir, ancak kendisi entelektiiel degil ve digerlerinden daha iyi bir din anlayisina sahip degildir.
Marner, 6rnek yasami ve atesli inanci olan geng bir adam olduguna inaniliyordu; kilisedeki bir ayine geg
kalmis veya gelememis olsa dahi bu durum onun iizerine odaklanan ilgiyi azaltmaya yetmiyordu (Eliot,
Silas Marner, 8). Silas olmayabilir entelektiiel, ama samimi ve diiriisttii. "Daha az akilli bir insan pek
fazla diisiinmeden kendisine belletilen seylere pekala inanabilirdi; fakat Silas hem akli basinda hem de
diiriisttii, ancak birgok diiriist ve hiir insanin durumunda oldugu gibi kiiltiir onun, i¢inde tasidig1 bu
gizem duygusuna bir tanim getirememisti ve bu nedenle kendisini sorgulama ve bilgi yolunda dogru
sekilde ilerledi” (Eliot, Silas Marner, 8). Dine inanmanin akli melekeleri ve ahlaki normlar1 tam olarak
gelisimini tamamlamamig olan insanlara yakistirilan bir nitelik oldugundan dolay: Silas gibi zeki, diiriist
bir insanin dini inanclara sahip olmas bir istisna olarak goriiliir. Ancak o da inang¢larim korii koriine
savunmak yerine onlar1 bilimsel temellere bina etmeye calisir (Eliot, Silas Marner, s. 8). Silas Marner,
kilise gevresinde de, tipki koyliilerde oldugu gibi, siradis1 olumsuz bir izlenime sahiptir. Bunlara gore
Marner, Seytan'la iligkili bir kisidir. Gergekten de, belli bir giice sahipti, ama bu seytani bir tiirden bir
giictiir. Bu insanlardan biri olan Mr Macey'e gore Marner “Eger isterse daha fazla insami tedavi
edebilirdi”, ama "sadece onun zararindan korunmak i¢in olsa dahi konugsmaya degerdi” (Eliot, Silas
Marner, s. 7). Dahasi, koyliiler, 6zellikle daha zengin olanlar, ¢evredeki tek dokumaci oldugu icin ona
ihtiya¢ duyuyordu. Fakat onlarin da Marner hakkinda 6n yargilarinda bir farklilik s6z konusu degildir.
Dolayisiyla, Kilise cevresi gibi egitimli insanlardan, dar goriislii koyliilere ve sosyal iligkileri gelismis olan
zengin ve varlikli insanlara dek hepsinin ortak 6zellikleri din konusundaki tutumlarinin yon verdigi sig,
onyargili ve insan1 diisman goren bir anlayisa sahip olmalaridir. Dinin etkisindeki insanlarin bu tutumu,
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Eliot'in cikarsamasina gore, dinin dogasindaki yanhs anlayislarin bir tezahiiriidiir. Bir bagka acidan,
denilebilir ki, Eliot din konusundaki iddiasini kanitlamak i¢in buna uygun ornekleri ileri siirmektedir.

Silas Marner'in basindan gecen bir olay, onun yasaminda bir doniim noktas1 olarak yerini alir. Olay
arkadasi ve dindar olarak bildigi bir insan olan William Dane'nin Kilisenin parasini ¢alip su¢u Marner'in
iizerine yikmasidir. Teoloji bdylece insanligin tipki Eliot'un teolojik adami William Dane gibi,
romandaki Silas'a ihanet eder. William kilisenin parasini ¢aldiktan sonra ve Silas’a sucu ylikledikten
sonra dahi Marner, arkadasimin bdylesi bir davranig icinde olacagina inanmakta zorlanir. Bir an
diislindiikten sonra aniden zihninden bir aydinlanma belirir ve birden bire ne oldugunu anlar (Eliot,
Silas Marner, s. 11). Silas cebinde bicak olmadigini hatirlar ve William’in ihanetini fark eder ancak sessiz
kalmay1 ve kendini savunmamay yegler zira ikisinden bagka, olay1 géren bilen bagka bir kimse yoktur.
Ayrica kendisinin masum oldugundan son derece emin olmasina karsin Marner, yine de bir dindasinin
boyle bir katiiliik isleyecegine inanmaz ve inanmak istemez hem de onu suglamanin dini acidan bir
sakinca icerdigini diisiiniir. Bu arada Silas Marner, davasinda kiliseye fon saglamak amaciyla halkin
parasini ¢calmakla suglanir. Fakat masumdur. Ve koylin ve Kilisenin ileri gelenleri, onun kendisini temize
c¢ikarmasini beklerler. Suclama ve tartismalardan sonra Marner hala konusmamakta direnir ve
masumiyetini kanitlamak icin hicbir sey yapmaz. Silas Marner'in bu tutumu dinin sorgulayici olmayip
teslimiyetci oldugunu diisiindiiren Eliot'm anlayisini ima ettigini akla getirmektedir. Sadece soyle
mirildanir : “Higbir sey sdyleyemem. Tanr1 beni temize ¢ikaracaktir’(Eliot, Silas Marner, s. 11) Bu karar
sadece kasabanin sokaklarinda hiikiim siiren gizemli dini yagama asina olmayanlar igin siirpriz olur.
Silas, kardesleriyle biz diz ¢okerek hem ilahi bir miidahale ile kendisinin masumiyetinin dile getirilecegi
beklentisi icinde olur. Ancak onun i¢in artik higbir sey insanlara olan giiveninin sarsilmasindan daha
iizlintii verici degildir. (Eliot, Silas Marner, s. 12). “Silas Marner'in suglu oldugu agiklandiginda” (Eliot,
Silas Marner, s. 14), Marner sadece Lantern Yard iiyelerinin dini anlayislarini reddetmekle kalmaz, dinin
kendisini de hi¢bir ayinm yapmadan reddeder. Her ne kadar insanlarin yanhs yapabilecegini, dini
istismar edebilecegini diisiinmesi gerektigi akla gelse de, Tanr1'dan bekledigi ve derhal gerceklesmesini
bekledigi sekilde masum olduguna dair bir isaret daha dogrusu, onun istedigi tiirden bir mucize
gerceklesmedigi icin dine olan inancini kaybeder. Romanda bir¢ok kez Marner'in yakin mesafe goriis
sorunu bas gosterir. Bu durum Marner'in sezgisel anlamda, dini yetilerin onun dar goriislii olmasina
neden oldugu seklinde anlasilabilir. Marner, Tanri, insan ve din konusunda ayrim yapmamis ve bu
yiizden din oldugunu diislindiigii her seye inancim yitirmistir. Bu yiizden kaybedecek baska higbir seye
sahip olmadigindan ve William’in ihanetinden tamamen emin oldugundan cesurca séyle demeye karar
verdi: “En son bicagimi kullandigimi hatirladigimda, senin icin bir kayis kesmek i¢in ¢ikardigim
zamandi. Tekrar cebime koydugumu hatirlamiyorum. Parayi ¢aldin ve giinahi kapimin 6niine koyacak
kumpas kurdun. ” Béylece Tanri'nin adaletini de reddeder (Eliot, 2000, s.12) Burada Marner'in dini
anlayisinin da temelden yanlis oldugu ortaya cikmaktadir. Ciinkii masumiyetini kanitlamak igin
kendisini savunmamasi yanlis oldugu gibi adeta bir mucize beklentisi ile Tanri’dan kendisini temize
cikarmasini istemesi de yersiz olmustur. Ancak, eski dini geri almak isteyenlerin aksine, Eliot sekiiler
cagdan hosnut olan Eliot, tehlikelerinden habersizdi. Marner'in vizyonunun sinirlarini betimleyen
sekiiler yasam, inancini yitirdikten sonra da bir hapishane olabilir (185). Teoloji ¢ag1 en azindan bir
acidan agkin olasiliklara izin vermis olmasindan 6tiirii bir secenek oluvermigtir. Adam inanci
yitirdikten sonra diinyay1 dolasan, yani kaybettikleri cennet evini arayan insanin durumuna diigmiistiir.
Marner, sekiiler doniisiim ile iki zit duyguyu ayn1 anda yasar: Artik bir a¢idan inanctan ve dinden
soyutlanmig bir insan olarak icinde yasadig1 diinyada, agkin yurtsuzluk gibi bir durumu deneyimlerken
diger taraftan kendisini biitiiniiyle anayurdu olarak gordiigii ve sahiplendigi bir diinyaya ait hisseder.
Silas icin, sekiiler diinya artik herhangi bir amaci olmayan bir cag veya anlamsiz bir diinyadir. Inancim
yitirdiginde hayat umutsuz bir bilmeceye doniisiir. Artik Tanri'nin imgesinde yaratilmig, bir ilahin
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gozetiminde olmanin kaygisini tasiyan 6zel biri degil Gnemsiz biri olarak kendisini algilamaktadir. flahi
bir yasak yoksa, onun icin hi¢ bir yasa yoktur. Sekiiler evreninde kabul ettigi tek sey sans ve kendi
arzularidir. Bunlar onun sekiiler inancina doniisiir. Eliot, teoloji ve sekiilerizm arasinda bir takim
paralellikler kurar: Bunlardan her biri, digerinin sorumlulugunu ortadan kaldirma egiliminde olmasz,
birisini olaylarin son karar vericisi olarak kabul edilen bir Tanri'ya ve tiim insaniistii planlarinin yerini
aldig1 diisliniilen bir akla dayanma egiliminde olmasidir. Eliot'a gore, sekiiler bir bakis agisinin
epistemolojik bir temel olarak kabul edilmesi, ancak bir zamanlar din icerisinde yer alan idealleri
reddeden materyalizmin reddedilmesini gerektirir. Modern yasamin ihtiyaglarina cevap verebilmek i¢in
dinin doniistiiriilmesi gerekir.

Sonuc

Cagdas edebiyatin belirleyici niteliklerinden biri haline gelen hiimanizm ve sekiilerizm ile din arasindaki
iligkinin niteligi ve edebiyata yansimasi; pratik diizeyde edebi eserler ve 6zellikle romanlara konu olsa
da, kuramsal diizeyde bu alanda yapilan calismalar sinirhidir. Bu nedenle s6z konusu calismada hem
kuramsal diizeyde hem de uygulama diizeyinde hiimanizm, din ve edebiyatin arasindaki iligkiyi
edebiyati odak noktasina yerlestirmek suretiyle ele almaya calistik. Bat’'da Reform ve Ronesans
hareketleriyle ivme kazanan hiimanizm, en 6nemli niteligi olan sekiiler yapisini, Charles Darwin’in
Kitab1 Mukaddes’in yaratilisa iliskin dini agiklamalarini sarstig1 eseri Tiirlerin Kokeni'ni yayinlamasiyla
elde etti. Kitap, Hiristiyanligin en zorlu sinamalara maruz kaldig1 zaman dilimi olan gecen yiizyilda,
biitiin bilimlerin temellerini sarst1 ve hizla diger kiiltiirel ve sanatsal alanlarda etkili oldu. Hiimanizmin
ve sekiilerizmin parlak zaferi karsisinda toplumsal ve kiiltiirel hayattan soyutlanan din ancak bireysel
bir ilgi konusu olmakla yetindi. Dinden bosalan toplumsal hayattaki roliinii ise hiimanist sekiiler
karakterdeki edebiyat iistlenmis oldu. Bunun bariz sebepleri arasinda edebiyatin, bireysel ve toplumsal
diizlemde insan ve insana iligkin deneyimi en iyi dile getiren bir iletisim alani ve ayni zamanda araci
olmasidir. Kesin deger yargilari, ilahi otoriteye dayanan referanslar ile biitiinciil bir diinya ve ahlak
anlayigini ortaya koyan dinin aksine kugkucu ve sekiiler yapisi ile Tanr1 yerine insan1 konumlandiran
anlayisi ile hiimanizm, insani; kendi se¢imlerinin bir sonucu olan diinya ile 6zdes kilar. Dinin 6nciillerini
ise irrasyonalite olarak niteler ve reddeder. Ilahi ve toplumsal olanin yerini bireyselligin aldig1, 6zgiirliik
alaninin insanin 6niine yeni firsatlar ¢ikardigi hiimanizm bireyin; ilk ve Ortacaglar siiresince, Kilisenin
de kendisini hapseden ideolojik ve skolastik diisiincelerden kurtularak kendi akliyla Tanr1 da dahil, her
tlirlii arayisa cevap vermek igin yeteneklerini kullandigi bir zemini olusturmaktadir. Bir baska ifadeyle
hiimanizm, insanin her seyin oOlciisliniin insan kabul edildigi diisiincenin ifadesidir. Hiimanizmin
edebiyatla iligkisi, oncelikle edebiyatin gereksinim duydugu malzeme olan dil ile baslar. Edebiyatin
temel taglarini olusturan sozciikler, insana dair anlayisimizi ve diinya goriisiimiize miidahale ettikleri
gibi onlar sekillendirmede de vazgecilmez bir rol oynarlar. Dolayisiyla dilin kendisi, okuma edimiyle
birlikte hiimanizmin temel bilesenlerinden birini olusturur. Ayrica hiimanizmin katkida bulundugu
alanlarin baginda gelen ve edebiyatla siki bir iligkisi olan elestiri de bu baglamda unutulmamasi gereken
alanlardan biri olarak hiimanizme anlamini veren unsurlardan biridir. Bireysel inan¢ alanina gorece
mesafeli olan hiimanizm, kurumsal dinlere, ¢ikis noktasi Avrupa oldugundan 6tiirii, ozellikle bir
Hristiyanliga miidahale ederek modern bir ahlaki diizenin 6niinii act1. Insanlarin sosyal sorumluluguna
ve gorev bilincine duydugu inanctan oOtiirii hiimanizm, ilahi amacin insan iradesine bagh olarak
calismasinin ifadesi ve devami olarak anlagilabilir. hiimanizm ve sekiilerite, akil ve insan iradesine
dayanarak dine ve ilahi kaynakli otoritelere meydan okur. Diger taraftan Charles Taylor'a gore,
Hristiyanliktan tiireyen bu hiimanizm, Hristiyan destekgileri ve muhalifleri uyum iginde barindirmak
i¢in genis bir kapsama sahiptir. Hiimanizm inanc¢ta Tanri'min yerini insanla degisitirdigi gibi, kutsal
metinler olan dinin temellerini de sanat ve edebiyat ile degistirmistir. Sanat ve edebiyat artik bireysel
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deneyimlerden toplumsal olana dek her tiirlii kiiltiirel deneyimin formu ve igerigi haline gelmistir. Dinin
kutsal kitaplarinin 6nemli bir boliimiinii olusturan, insanin i¢sel ve diinyevi, uhrevi yolculugunda
kendisine kilavuzluk etme islevine sahip olan dini hikayeler, edebiyatin hikaye ve romanlarinda insanin
kigisel tecriibesine ve insanligin ortak birikimine doniisiir. Ancak dini hikayelerdeki verili cevaplar,
sekiiler ve hiimanist edebiyatta insan aklinin ve deneyiminin siizgecinden ciktiktan sonra ampirik bir
bilgiye doniisiir. Calismamizin konusunu pratik diizeyde, roman tiirlinde en iyi temsil ettigini
diislindiigiimiiz ornek eserlere yer verdik. Calismaya konu olan Middlemarch ve Silas Marner adli
eserlerin yazar1 olan George Eliot, gerek kisisel deneyimi gerekse yazar olarak edebiyat baglaminda
hiimanizm, din ve sekiilerizm konusunda yaptig1 calismalarla Bati1 edebiyatinda bu alanin 6nde gelen
simalarindan biri olmugtur. Eliot, dinin olmadig: bir diinyada sekiiler, hiimanist bir yasamin olanagimi
sorgulamis, eserlerinin temel konusu haline getirmistir. Kisisel olarak erken yaslarda Hristiyanlikla
yollarini ayiran Eliot, insanin ve yasamin ilahi 6gretilerden soyutlanmasi ile birlikte insanin karsi
karsiya kaldig1 durumu eserlerinde yansitmistir.
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