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Magaralar, gesitlilik gosteren 6zelliklerine gore onemli turistik mekanlar arasindadir. Bu
mekanlar, hem mitolojide hem de ikonografide, Tanri, Tanriga ve diger ilahi varliklar ile
birlikte kahramanlarin dogum ve 6lim olaylarinin yasandigi yerlerdir. Kutsalin tezahiir
edebildigi magaralar, Magara Sanat1 ve Magara Turizmi tamlamalarinin da gosterdigi gibi,
sanatin, turizmin, kiltiirlin ve inancin mekanlaridir. Diinyanin her yerinde oldugu gibi
Tiirkiye’de de turistik agidan ziyaret edilen ¢ok sayida magaralar vardir. Ancak konunun
smirlandirilmast geregi burada sadece Tiirkiye’den dini 6zellik tagiyan magaralar sozkonusu
edilmigtir. Bu magaralardan en 6nemlileri Petrus Magarasy/Kilisesi, Aya Tekla (Meryemlik)
Magarasi/Kilisesi, Ashab-1 Kehf Magarasi, Stimela (Meryem Ana) Manastirt ve Kapadokya
Magara Kiliseleri’dir. Bu baglamda makalemizde, amacina uygun bir bigimde ilk olarak
magara kavrami tanimlanmistir. Daha sonra magaralarin kiiltiirel ve dini 6zelliklerine atifta
bulunularak hem mitolojik hem de ikonografik acidan tahlili yapilmistir. Ardindan da ortak/
benzer hususlar ¢ergevesinde magaralarin tarihi, dini ve mimari yapisi genel hatlariyla kisaca
irdelenmistir. Calismanin sonug kisminda ise genel bir degerlendirme yapilmistir.

From Mythology to Iconografy Turkey’s Touristic Religious Spaces:
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According to their diversity, Caves are among the most important tourist
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attractions. They are center of birth place and death place of gods, goddesses and
heroes. These spaces are womb, tree trunks, shelter, hiding place and prisons.
Caves are places of art, tourism, culture and faith. However, here, due to the
limitation of this subject, caves with religious features have been mentioned. The
most important of these caves are Peter Cave/Church, St. Thecla (Meryemlik)
Cave/Church, Ashabe Kahf Cave, Sumela (Virgin Mary) Monastery and
Cappadocia Cave Churches. Here, the caves are analyzed both in mythological and
iconographical terms. Also, Common/similarities of caves are mentioned. In this
section, It is also emphasized that caves with similarities in mythology and
iconography is important in terms of religious tourism. Also, historical, religious
and architectural structure of these tourist sites are briefly discussed. In conclusion
of the study chapter, there is general evaluation about study.
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GIRIS

“Megara” (yeralti u¢urumu) kelime kokiinden gelen magara; bir insanin girebilecegi
genislige sahip, yeraltinda, dagda veya kayalik alanlarda bulunan dogal bosluk/ugurum
olarak tanimlanmaktadir.(Frazer, 1992, 48; Ersoy v.d., 2006; Yiicel, 2008; Karakurt, 2012;
Cetindag, 2016) Icine girilen/inilen yer olarak “in” kelimesi de magara ile ayn1 anlamda
kullanilmaktadir. Ayrica “Hurri, Kybele, Kubaba” kelimelerinin de hem magara hem

de oyuk veya ¢ukur anlaminda kullanildig: ifade edilmektedir.(Roux, 1994; Roller, 2004;
Diyarbakir Sur Rehber, 2012; Karakurt, 2012; Kiyar, 2012)

Dini anlamda, kutsalin tezahiir ettigi bir mekan olarak mitolojinin ve ikonografinin
vazgecilmezi olan magaralar, hem “Magara Turizmi” adiyla turizm sektoriiniin hem de
“Magara Sanati” adi altinda bir sanat bi¢iminin olugmasina vesile olmustur. Ancak
magara turizmi veya ekoturizm igerisinde degerlendirilebilen magaralar, kiiltiir ve inang
turizminin de vazgegilmez mekanlarindandir.(Cirlot 2001; Tugrul, 2010; Rindam, 2016)
Bu baslik altinda da magaralarin mitolojik ve ikonografik agindan 6énemi (birkag 6rnek
ile) degerlendirilmis, ortak-benzer yonleri ortaya konulmustur. Ayrica turistik mekan
olan magaralarin dini agidan 6nem arzedenlerden birkag tanesi Tiirkiye 6rnegi ile konu

edilmistir.
LITERATUR INCELEMESI
Mitolojik A¢idan Magaralar

Magaralar, mitolojik olarak, “dag” sembolizminin vazge¢ilmez unsuru kabul
edilmektedir. Ciinkii goriinen kisim olarak dag, “eril” prensip; sakli/gizli bi¢gim olan
magara ise “digil” prensip olma 6zelligiyle iki zit kutup seklinde tasavvur edilmektedir.

(Magara Sembolii, 2016)

Ziyaret ve adak yeri olan magaralar, gizemin ve yenilenmenin simgesi’, anne kucagi
algis1 gercevesinde insanoglunun yaratildigi, meydana geldigi mekan olarak da dikkat

(1313

cekmektedir. Mitolojiye gore bu husus su sekilde dile getirilmektedir: “ “...Sonra seller
bir daha akti, yukarida zikredildigi gibi magaradaki yariklara toprak dolduruldu.

Giines Siinbiile yildizinda idi. Binaenaleyh bu topragin pismesi zamani giinesin asagi

1 Magara, Taoistlerce evrenin enerjisinden faydalamlan yer olarak diisiiniilmektedir. (Bkz. Hu ve Allen,

2005:57).
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indigi devre tesadiif etti ve bundan dolayidwr ki bu topraktan yaratilan kisi disi oldu. Bu
disi kigiye “ay yiizlii” anlaminda “Ay-va” adi verildi. Ay Atam ile Ay-va evlendiler.
Bunlardan kirk ¢ocuk diinyaya geldi. Yarisi erkek, yarisi disi idi. Bunlar birbiriyle
evlendiler. Ana ve babalari éldiikten sonra ¢iktiklart magaraya gémiip agzimi altin kapi
ile kapadilar ve kapinin yanina c¢icekler koydular..”” Bu baglamda magara; yaratilisin
sembolii olmaktadir. Hatta bazi toplumlarda magaraya girmek deyimiyle “Diinya
Ana’min rahmine yeniden girmek®’ kastedilmistir/kastedilmektedir.(inan 1986, 21;
Roux, 1994; Heyden 2005; Radloff, 2008, 211-212; Magara Sembolii, 2016; Cetindag,
2016, 445)

Magaralar; evrenin sembolii, diinyanin merkezi/¢ekirdegi ve Tanr1 veya ilahi varliklar
ile iletisimin kuruldugu, yolculugun yapildigi mekanlardir. Bu mekéanlar ayrica oliimlii
Tanrilarin, Tanrigalarin ve ruhani varliklarin dogum yeridir.(Cirlot, 2001, 316; Heyden,
2005; Magara Sembolii, 2016) “Uranos ile Gaia’'dan dogma Rheia (Rhea) kardesi
Kronos’a es olur ve onunla iigtincii tanrt kusagi olan Olymposlart iiretir, Rheia ¢ocuk
dogurdukca Kronos onlari yutar. Rheia bu duruma c¢ok iiziiliir ve Zeus’u diinyaya
getirmeden once Uranos ile Gaia’'min yardimiyla Girit’in Lyktos magarasina saklanir,
orada dogurur... Zeus biiyiiyiince gizlendigi magaradan ¢ikarak... Ulu tanriga Demeter
-diye anlatiliyor- Zeus tan olma kizi Persefonla Girit'ten Sicilya'yva geldiginde, Kyane
kaynagi yaminda bir magara buldu. Kizi buraya gizledi ve kizin arabasina kosulmus
olan iki yilani bek¢i koydu. Persefon orda yiinden ag ormeye bagsladi, iistiinde evrenin
giizel bir resmi olan miithis bir elbise vardi. Bu sirada annesi, Demeter, kizin babasi
Zeus'un, kizin varligini 6grenmemesine c¢alistyordu. Tanrt kizina yilan bi¢iminde
vaklasti ve onu bir ogula Dionisos’a hamile birakti. Dionisos magarada dogup
beslendi...” seklindeki rivayetler de magaranin dogum yerine vurgu yapmaktadir.
Magaralar, Tanrilarin/Tanrigalarin dogum mekan: olmakla birlikte kahramanlarin

dogum yeri ve tireme alani olarak da dikkat ¢cekmektedir. Bunun en gilizel 6rnekleri,

2 Giiniimiizde baz1 toplumlarda, gocuklarin magaralardan geldigi inancinin meveut oldugu, hatta bazi

hayvanlar araciligiyla magaralarda, biiyiisel bir olay ile annelerinin karnina girdikleri ifade
edilmektedir. Bu diisiince ¢ercevesinde “Vatan topraginin ¢ocuklary” ifadesinin mecazi degil, gercek
anlamda kullanildigina dikkat ¢ekilmektedir. Meksikalilar’mn yedi magara mekani anlamina gelen
“Chicomoztoc” adi verilen yerden geldiklerine inanmalar1 da aymi diigiincenin farkli bir yansimasidir.
(Eliade, 2003, 246-255; Eliade, 2005, 300)
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Tireyis ve Yaratiis Destanlari’nda/Efsaneleri’'nde goriilebilmektedir.(Campbell,
1995,107; Roux, 1991; Erhat, 1996, 261; Karakurt, 2012)

Mitolojik anlamda, magaralar, “Tanri/Tanrica ve Atalar Kiiltii’niin vazgecilmez bir
0gesidir. Clinkli bu mekanlar, Tanrilarin/Tanrigalarin yasadigi, ata ruhlarmin bulundugu
mekan olarak kabul gérmiis ve magaralarda ata ruhlarina yeniden dogum i¢in kurbanlar
sunulmustur. Hatta ¢esitli toplumlarda da kayalik alanlar; magaralar seklinde oyularak
ruhlar i¢in kurban kesme alanlarina donistlriilmistiir. Ayrica Aegira’da da
(Yunanistan), rahibenin kehanette bulunmak i¢in magaraya girmeden once taze boga
kani igtigi ve baska bir toplumda da magaraya yilda iki defa kurban sunulmakla birlikte
insanlarin yiizlerini magaraya donerek ayakta bekledikleri seklindeki rivayetler de bu
hususu teyit etmektedir.(Frazer, 1991; Ogel, 1993; Heyden 2005; Chavannes, 2007;
Oguz ve Ersoy, 2007; Arslan, 2007; Akalin, 2009)

Magaralar; Tanrilarin gizemli sekilde yaristigt ve sonra goge yiikselmenin vuku
buldugu “Kutsal Yemek®” ayini gibi cesitli ayinlerin yapildig1 alanlar olarak da goze
carpmaktadir. Bu baglamda “Tanr: solugu toprakla kavusmustur, bir nur magaraya
kapatilmigtir” soziinde de vurgulandigi gibi magaralar, halk arasinda 6nemli bir
kutsiyete sahip olmus hatta tag kesilme motiflerinin de merkezini olugturmustur. Ayrica
Coban Tanrisi olan, fliit ile 6zdeslestirilerek tasvir edilen Pan’in evinin magara olmasi®
ve bu magaranin tapinma merkezi haline getirilmesi, Cin’de “Ma-gu” adli peri adinin
hem mabedlere hem de magaralara verilmesi ve Olimsiizligiin/askin kurtulusun
magaradan yilikselme neticesinde vuku bulmasi da magaralara atfedilen kutsiyetin bir
baska gostergesini ihtiva etmektedir.(Kafesoglu, 1984; Campbell, 1995; Burkert, 1999;
Ogel, 1999; Bonnefoy, 2000; Eberhard, 2000; Eliade, 2003; Beydilli, 2004; Demirci,
2005, 50; Boyana, 2005; Oguz ve Ersoy, 2007; Akalin, 2009; Graves, 2010; Kurt, 2010;
Roux, 2011; Arda, 2014)

8 Zerdiist’iin “benimle bir olmak igin ve benim de onunla olmam igin, bedenimi yemeyen ve kanimdan

icmeyen hi¢ kimse kurtulusu bilemez” sdzii ile benzerlik gdsteren Isa’nin havarilerine sdyledigi
“Bedenimden yiyen ve kammdan icen kimsenin sonsuz yasami olacaktir” sozii Hiristiyanlar ve
Hiristiyan olmayanlar arasinda tartigma kaynagi olmustur.(Akalin, 2009, 1, 13)

41992 yilinda yapilan Enez kazisinda da Pan’a atfedilmis ve onunla iliskili tasvirlerin oldugu bir magara
kesfedilmistir.(Boyana 2005, 170)
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Toprak/Yer Ana’nin agzi/rahmi, kadinin/annenin karni/rahmi ile 06zdeslestirilen
magaralar; yaratilis, dogum?®, (i¢i bos) agac kovugu, sigmak/barmak®, saklanma yeri’ ve
hapishane olarak hem Tanrilara/Tanrigalara hem de kahramanlara bir¢ok noktada ev
sahipligi yapmistir. Magaralar, hem yasamin, 6liimiin bir sembolii hem de gok/gokyiizii
ile yer/diinya arasindaki (kutsal) evliligin mekanidir. Zaten mitolojik anlamda, gdgiin
ata ve yerin ana olarak telakki edilmesi de bunun bir gostergesidir. Ayrica ¢ocugu
olamayan kadinlarin hamile kalabilmek i¢in magaralara gitmesi ve geceyi orada
gecirmesi, magaranin tavanindan damlayan veya herhangi bir yerinde bulunan sulari
icmesi, viicutlarma siirmesi de magaraya yiliklenen anlam, ona atfedilen kutsiyet ile
yakindan iligkilidir. Benzer sekilde siitii kesilen veya siitii olmayan emzikli kadinlarin,
Isparta Egirdir Bedre Koyii’nde bulunan bir magaranin tavanindaki Hiristiyanlarca
“Meryem Ana Memesi” olarak isimlendirilen memeye benzer iki tastan damlayan sudan
icerek siitlerinin gelecegine inanmasi1 da® magaralarin halk inamslarindaki yerini
gosteren baska bir ornektir.(Bkz. Hakimler, 6:2, Birinci Krallar, 18:4; Tanyu, 1973;
Gokalp, 1976; Sami, 1983; Inan,1986; Gokalp, 1991; Ogel, 1993; Uraz, 1994; Giinay ve
Glingor, 1998; Comert, 1999; Cirlot, 2001; Esin, 2001; Baykara, 2001; Estin ve
Laporte, 2002; Coruhlu, 2002; Campbell, 2003; Freely, 2004; Heyden, 2005; Butanayev

5 Mitra’min, bir magarada, bakireden dogmasi neticesinde Mitra i¢in dizayn edilen magara mabedlerin

“mithraeum” olarak isimlendirilmesi bu hususu teyit eden bir 6rnektir.(National Geographic Essential
Visual History of World Mythology, 2008; Kilde, 2008; Yilmaz, 2011)

Bu hususa en giizel 6rnek Inkalar’m mitlerinde rastlanmaktadir. inkalar’in mitlerine gore olay soyle
anlatilmaktadir: “Peru’nun yiikseklerinde, giinahsiz iki ¢oban kardes yasamistir. Lamalart garip bir
sekilde davranmaya baglayinca, onunla ilgilenmislerdir. Lama, yemeden, i¢meden kesilmis, geceleri
tiziintiilii bir sekilde yildizlara bakar olmustur. Kardegler, Lama’ya neler oldugunu sorduklarinda,
biiyiik bir sel felaketinin gelecegini ve biitiin diinyay yok edecegini égrenmislerdir. Iki kardes ve
aileleri, yiiksek daglarin tepelerindeki magaralarda emniyette olacaklarina karar vermis ve siiriilerini
de alarak, magaralara ¢ekilmiglerdir”(Seyidoglu, 2007, 28). Taberi de magaranin siginak ve barmak
olarak kullanilmasi yoniinde Hz. Adem ve Hz. Havva’nin yasamindan 6rnek vererek, Hz. Adem ile
Hz. Havva’nin Arafat’ta bulustugunu, tanistigini ve Hz. Adem’in Miizdelife’de Havva’ya yaklastigini
ve sonrasinda Hint’e dondiikleri ve burada geceleri ve giindiizleri i¢inde barinmak iizere bir magara
edindiklerini dile getirmektedir.(Taberi, 1991, I, 172. Ayrica bkz. Er6z, 1991, 55-162)

Haci Bektas Veli’nin, diigmanlarindan korunmak amaciyla ejder tarafindan bir magarada saklandig ve
onun emri ile ejderin gékyliziine ¢iktig1 anlatilmaktadir.(Boratav:2012) Magaralarin saklanma veya
gizlenme yerine 6rnek olarak benzer rivayet Kirgizlar’da da goriilebilmektedir. Kirgizlara ait rivayet
su sekildedir: “Mogol istilast devrinde ‘Sahsaar’ adli bir dagda Kirgizlar: idare eden yedi kahraman
kiz yasarmis. Giinlerden bir giin Mogollar aniden Abakan bolgesine saldirmis ve halki Sayan’dan
daha ileri bélgelere énlerinde siirmiisler. Mezkur yedi kahraman kiz da diismandan kacarak Askiz
bélgesindeki bir magaraya gizlenmisler. Bu yiizden kizlarin gizlendigi dag ‘¢iti his (vedi kiz)’ olarak
adlandirllmistir...” (Butanayev ve Butanayeva, 2007, 44)

Bu inanigin mitolojik yansimasi, Mogol Budizmi’nin 6nemli kisilerinden Lama Jiambel Jongdui ile
ilgili anlatimda da dikkat ¢ekmektedir.(Bkz. Ozbas, 2010, 59)
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-Butanayeva, 2007; Radloff, 2008; Caglar, 2008; Sancak, 2008; Graves, 2010; Boratav,
2012; Karakurt 2012; Parlak, 2012; Magara Sembolii, 2016)

Magaralar, hem dogum olaymin haber verildigi hem kahramanlarin ilahi hikmetlere
eristigi hem de tasavvufl anlamda benligin yok edildigi mekanlar olarak da on plana
¢ikmaktadir. Bunlara 6rnek olarak, Hiiseyin Gazi’nin (Battal Gazi’nin babasi), bir av
sirasinda takip ettigi geyigin pesinden bir magaraya girmesi ve bu magarada duydugu
bir sesle oglu Cafer’in (Battal Gazi) diinyaya gelecegini 6grenmesi ve Koroglu’nun,
kahramanlik déneminin sona erecegini anlayarak bir dagda veya magarada “Kirklara”
karigmas1 gosterilebilmektedir.(Karadavut ve Yesildal, 2007, 107; Boratav 2012, 98;
Magara Sembolii, 2016) Bu baglamda kahramanin biiyiidiigii/yetistigi mekan olarak
kabul edilen magaraya girmek de insan i¢in yeniden dogmayi ve hakikate ulagmay1
ifade etmektedir. “...[bn-i Sina magara ile bir olgunlasma yasar ve bu magarada
ogrendigi ilim sayesinde kendisini tamamlar. Ibn-i Sina’nin yolculugu, maddi dlemden
metafizik dleme yapilan bir yolculuktur ki; o, magaraya girer ve tinsel anlamda yeniden

dogar...” seklindeki rivayet de bu hususu teyit eder mahiyettedir.(Cetindag, 2016, 446)

Insanlarin ilk barmag olarak zikredilen magaralar, dogum olayimnda oldugu gibi 6liim ve
yeniden dirilme olaymnda da sézkonusu edilmektedir. Hatta magaraya gomiilmenin,
anne karnindaki bebegin pozisyonuna benzer sekilde bir tiir “anneye doniis” gibi
diisiiniildiigline vurgu yapilmasi da magaranin hem dogum hem de 6liim ile iligkisinin
en dikkat cekici 6rneklerindendir.(inan 1986; Roux, 1994) Giiney Afrika’nin “Eritre”
bolgesindeki “Tanri’min oliim zamam geldiginde kral ile esi Veniis bogulur. Cesetleri
bir dagdaki mezar-magaraya gotiiriiltir. Orada yeniden veya yeni goksel kiireler olarak
dirilirler.” seklindeki rivayet de magaralarm hem 6liim hem de yeniden/tekrar dirilme®
mekan1 olarak kabul goriilmesinin agik bir gostergesini olusturmaktadir.(Bkz.

Campbell, 1995, 169)

Bazi Tiirk boylarinca magaralar, hem “magara sahibesi*® olarak kabul edilen Umay

Ana gibi koruyucu ruhlar basta olmak iizere magara ruhu/iyesi olarak isimlendirilen

% Giritliler, Zeus’un bir magarada parlak bir 151k, kan ile her y1l dogduguna ve 6liip tekrar aym1 magaraya
gomiildiigiine inanmaktadir.(Graves, 2010)

10 Tiirklerin diger tabiat unsurlari gibi magaralara, koruyucu iye/ruh atfetmeleri ile birlikte Tanriga
Kybele’nin, “Magara Tanrigast” olarak da degerlendirilmesi ve Hz. Nuh’un gemisinin Cudi Dagi’na
inmesinin gostergesi olarak Cudi Dagi’ndaki magaralardaki yasam unsurlarinin 6n plana ¢ikartilmasi
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ruhlarin mekanidir hem de samanlarin egitim ve faaliyet alanini olusturmaktadir. Hatta
ruhlarin, Avustralya samanlarint magarada, Sibirya samanlarin1 agagta yetistirdiklerine
inanilmast ve Avustralya’da yasayan Arunta Kabilesi’nden birisinin saman olmak
istedigi zaman bir magaraya giderek orada uyumasi, ardindan da magaradan bir ruhun
cikip samanligin simgesi olarak bu kisinin dilinde mizrakla bir delik agmasi da bu

husustaki 6rneklerdendir.(Campbell, 1995; Comert, 1999; Davletov, 2007; Ergun, 2011)

Mitolojik anlamda dogum, dirilis ve 6liim olaylarinin merkezini olusturan magaralar,
tanrilar ile ruhlarin diinyaya c¢iktiklar1 gegitler ve yasadiklari mekanlar olarak faaliyet
gosterebilmektedir. Magaralar; “kurt ata/baba” ile “ejderha”nin yasadigi, atlarin
sahibini bekledigi, hatta cins atlarin yaratildigi mekanlar olmasi bakimindan da 6nem
arzetmektedir.(Genis bilgi i¢in bkz. Kafesoglu, 1984; Ogel, 1 993; Uraz, 1994; Baykara,
2001; Cirlot, 2001; Beydilli, 2004; Chavannes, 2007; National Geographic Essential
Visual History of World Mythology, 2008; Kaba, 2011; Geleneksel Tiirk Sanatinda ve
Edebiyatimizda Su, 2013)

Tiirkler’in diinyanin dort bir tarafina dagilmadan once yasadiklar1 mekan kabul edilen
magaralar; mitolojide hem olumlulugun hem de olumsuzlugun simgesidir. Bu ¢ergevede
magaralar; koruyucu ruhlar ile birlikte Erlik basta olmak iizere kotii ruhlarin ve
varliklarm, cadilarm, yilanlarin!, cinlerin!? veya devlerin mekam olarak da dikkat
cekmektedir. Hatta Evliya Celebi, bu hususta sdyle bir 6rnek vermektedir: “Zeyrekbasi
adli yerdeki Hz. Yahya®® adiyla yapilan kilisenin altinda biiyiik bir magara var idi. Her
sene zemherir aylart kisi geceleri olugunda o magaradan nice kara koncoloz adl
cadilar ¢ikip arabalar iizere doniip dolasirlardi. Seher vakti yakin olunca binip yine

biitiin koncolozlar o magaraya girip kaybolurlardi”.

da bu husustaki baska orneklerdir.(Cesitli drnekler igin bkz. Ogel, 1971; Williams, 1993; The
Encyclopedia of Jewish Life And Thought, 1996; Eliade-Couliano, 1997; Cémert, 1999; Roller, 2004;
Elwood ve Alles, 2007; Palabiyik, 2007; Yiicel, 2008; Kurt, 2010; Yilmaz, 2011; Erbas, 2013)

Baz1 toplumlarda, domuz etleri ve c¢orekler ile beslenen yilanlarin magaralarin koruyucusu oldugu
inanci dikkat ¢gekmektedir.(Bkz. Frazer, 1992)

Magarada bir gece kalan akil hastalarinin, kambur ve ciice olan, def calip, sarki sdyleyen cinler
tarafindan iyilestirdikleri dile getirilmektedir.(Sancak, 2008)

Yahya’nin cesedinin, Kudiis yakininda Beyt-i Sabastiyye koyiindeki kilisede, canliligint korudugu ve
basimin da (Yahya’nmin basinin kesilmesini anlatan ikona “Kesikbas Yahya Ikonast” adi ile bilinir)
Sam’daki Umeyye Camii’nin ortasindaki magarada altin sini iginde yer aldigi ifade edilmektedir.
(Comert, 1999; Celebi, 2006, 1/100; Y 6riikoglu, 2006)
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Mitolojik agidan magaralar, “yer alt: diinyasi”nin simgesi, kayalarin altindaki karanlik
yerler biciminde betimlenmektedir. Dolayisiyla magaralar; alt (yeralt1) ve {ist diinyay1
(yeryiizii) birbirine baglayan, yeraltina giden yollarin, bagka bir diinyanin/6te diinyanin
girisi/kapisi'4, 6te diinyanm baslangic1 ve bu diinyadan &6te diinyaya gegis vasitasi,
Oliilerin Oteki diinyaya yolculuklarinda ge¢mek zorunda olduklari karanliklar/
kotiiliikler'™® mekan: olarak kabul edilmektedir. Bu mekanlar, Tiirk masallarinda “kaya
kovuklarr” ile birlikte “diinyanin bacasi” adi altinda yer alti diinyasina giden kapilar
olarak degerlendirilmektedir. Hatta mitolojide kahramanlarin yeraltina magara
deliginden diistiikleri dikkat cekmektedir. Ayrica Malenazya’daki Malekula Adasi’nda,
“Oliiler Ulkesi”ne giden yolcunun magaraya girme hakkinin olmasi ve magarada
“Yasam Suyu” bulundugunu kesfetmesi; suyun kiyisinda yiikselen bir agaca tirmanmasi
ve oradan yeralti denizinin sularina dalmasi da benzer diisiincenin bir triinidiir.
Campbell, “Ilkel Mitoloji” adli eserinde benzer hususu su sekilde acikca ifade
etmektedir: “Magaralar hayvan biiyiisiiniin ve insan ritlerinin alamdw. Magaralar
veralti diinyasimin kendisiydi, yeralti Siiriilerinin iilkesi; yukaridaki diinyanin siiriileri
buradan yukarvya cikiyorlardi. Magaralar gecenin ozii ve iilkesidir, yildizlarin, gece
gogiintin tilkesi, yidizlarla es tutulan hayvanlarin giin agmadan kesilmesi gerekiyordu.
Hayvan Efendi ve samanizm, torensel gomiilmeyle oteki diinyaya yolculuk, erkeklerin
gecis ritleri, yeniden dogum ve maskeli dans bu parlak c¢agin esinlendigi

b

tapinmalardwr...”. Ancak yer yer cehennem ile de Ozdeslestirilebilen magaralar,
kahramanm bir hayvanin (genel olarak geyik veya ceylan) pesinden giderek bir
magaraya gelmesi noktasinda askin gerceklestigi mekanlar olarak da dikkat
degerlendirilmektedir.(Ogel, 1971; Ogel, 1993; Campbell, 1995, 78, 370; Mackenzie,
1996; Eliade-Couliano, 1997; Comert, 1999; Eberhard, 2000; Cirlot 2001; Eliade, 2001;

Sodzawiczny, 2003; Beydilli, 2004; Celebi, 2006, I, 134; Aydogan, 2006; Radloff,

14 Bat1 Asya efsanelerinde bir erkegin nisanlisini ilk kez gordiigii zifaf odasina “Magara Odasi” adi

verilmesinin temelinde de bu anlayigin yattigim soyleyebilmek miimkiindiir.(Eberhard, 2000)

Magara, karga ile de iligkilendirilerek karganin siyah olmasinin kdkeni mitolojik olarak magaradaki
yagsanan olay ile temellendirilmektedir. Bu olay (tasvip edilmemekle birlikte) kisaca soyle
anlatilmaktadir: “Hz. Muhammed miisriklerden ka¢mak iizere bir magaraya saklandiginda, onu ilk
fark eden, o zamanlar beyaz olan kargadir. Karga, Hz. Muhammed'’i ele vermek i¢in “Gar! Gar!”,
yani “Magara, Magara” diye bagwrir. Ancak kargayr anlamayan miisrikler, Hz. Muhammed ’in girdigi
magaraya bakmadan gecip giderler. Hz. Muhammed de magaradan ¢ikinca kargayr kara renge
doniistiirerek onu lanetler. O giinden sonra da karga iste bu “Gar! Gar!” seklindeki hain étiisiinii
tekrarlamak zorunda kalr...” (Ozbas, 2010, 62)
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2008; Celebi, 2008, 11/2, 160-162, 249; Kurt, 2010; Yildiz, 2010; Baldick, 2011; Kiigiik
2017:35)

Ikonografik Acidan Magaralar

Labirent seklinde tasvir edilen ve sozlii gelenegin merkezi kabul edilen magaralar®®;

Hiristiyan ikonografisinde, dogum?!’

, O0lim ve yeniden dirilme olaylarinda 6n plana
cikmaktadir. Magaralar, genelde, dogum olayimnin 6zelde, insanligin kurtulusu igin insan
olarak diinyaya gelen Isa’nin dogum olaymm vuku buldugu mekandir. Dolayisiyla bu
mekanlar, Tanr1’nin dogumunun gergeklestigi alanlardir. “Isa 'min Inkarnasyonu” olarak
da bilinen Isa’nin dogumunun®® gergeklestigi mekan ile ilgili olarak Evliya Celebi su
bilgileri vermektedir: “Bu Rebve Bogazi Dagi’na bitisik biiyiik bir dag vardir. Orada

benzersiz bir magara vardir. Biitiin Hiristiyanlar 0 magarayt ziyaret ederler. Biitiin Sam

halkimn dediklerine gore Hz. Meryem, Hz. Isa’yi bu magarada diinyaya getirmis

16 Magaralarin kullanim alam ile ilgili érnekleri artirmak miimkiindiir. Ancak burada sadece kullamm
alanlarina uygun olarak birkag 6rnek ile yetinilmistir.

" Dogum ikonalarinda, Isa’nin (besikte) sargilar (kundak) igerisinde tasvir edildigi gériilmektedir. Isa’nmn
besikte sargilar icerisinde gosterilmesi, onun insanligin giinahlari i¢in kendisini 6ldiirmesi ve besik de
mezar seklinde yorumlanabilmektedir. Burada ayrica, tiim evrenin isa’nin dogumuna katildig1 veya
onun bir parcast oldugu seklinde yorumlar da dikkat ¢cekmektedir. Cilinkii Hiristiyan anlayisina gore
evrenin yaraticisi insan (Meryem Ana) rahminde dogmaktadir.(Nes, 2009; The Nativity Icon, 2016;
Hallick, 2016)

Ikonografide, Mesih isa’nin dogumunun tiim diinyaya duyurulmasi, magaradan ¢ikan uzun yildiz ile
sembolize etmektedir. Melekler de, Isa’nin dogumunu neseli bir bicimde miijdelemektedir. Hatta bu
miijjdeden Yahudi halkinin temsilcisi olarak kabul edilen bes ¢coban da (Sator, Arope, Tenet/Tonet,
Opera, Rotas/Retas) nasiplenmektedir. Bununla birlikte Isa’nin, Kral Hirodes devrinde, Yahudiye’nin
Beytlehem Kenti’nde dogmasindan sonra bazi yildizbilimciler dogudan Kudiis’e Isa’y1r gérmeye
gelmis ve “Yahudiler’in Krali olarak dogan ¢ocuk nerede? Doguda O’nun yildizini gordiik ve O 'na
tapimmmaya geldik.” demiglerdir. Kral Hirodes, bu soézlerden rahatsizlik duymus ve biitin
bagkahinlerini, din bilginlerini toplayarak onlara Mesih’in nerede dogacagini sormustur. Ciinkii o,
Israil’i yonetecek kisinin o bolgeden cikacagim bilmektedir. Bunun iizerine Hirodes, yildizbilimcileri
cagrarak Isa’y1 bulduklarinda kendisine haber vermelerini istemistir. Yildizbilimciler, krali
dinledikten sonra doguda gormiis olduklar1 yildiz1 takip ederek Isa’min yerini bulmuslardir. Ciinkii
yildiz, Isa’min bulundugu yerin tam iizerinde bulunmaktadir. igeri girerek Meryem ile isa’y1 birlikte
gormiisler ve secde etmislerdir. Ayrica hediye olarak da “alfin, titsii ve miir” takdim etmislerdir.
Buradaki A/fin, Isa’min Kralligrmin, Tiitsii, O’nun Tanrih@min, ilahi 6zelliginin ve 6liileri yaglamak
i¢in kullamlan Miir ise Isa Mesih’in tiim insanlik i¢in 8liimiiniin simgesidir. Armaganlarin sunulmasi
ile ilgili bir bagska yorum da armaganlarn, gelecekte birgok kisinin Isa’ya, algakgoniilliiliikle
tapacaginin, onu kurtarici kabul edeceginin ve Kilise vasitasiyla Onunla biitiinleseceginin bir habercisi
oldugu seklindedir. Hediyelerin takdiminden sonra yildizbilimcilere riiyalarinda, Hirodes’in yanina
donmemeleri uyarist yapilir ve onlar da baska yoldan {ilkelerine donerler. Kral Hirodes de bu olaydan
dolay1 6fkelenerek iki yas tizeri tiim erkek gocuklarin dldiiriilmesini emreder. Elizabeth de Yahya’y1
bir aga¢ kovugunda saklar, ancak Hirodes, Yahya’nin aga¢ kovuguna saklandigimi &grenerek
Zekeriya’y1 dldiirtiir.(Tkona hakkinda genis bilgi igin bkz. Matta, 2. Bap; Harbottle, 2005; Nes, 2009;
Oz Ortodoksluk Doktrinleri ve Emanetleri, 2016; Isa Mesih, 2016; The Nativity lcon, 2016; Cuff,
2016; Byzantine Iconography, 2016; Kalinski v.d., 2016; Hallick, 2016; Kaya Kiliselerinde
Betimlenen Sahneler, 2016)

18

24



Gazi Universitesi Turizm Fakiiltesi Dergisi 2 (2017), 16-57

ola...”. Hatta Taberi, Cebrail’in Hz. Meryem’e goriindiigli ve miijdesini verdigi yerin de
bir magara oldugunu zikretmektedir. Bu olay, Taberi’de sOyle rivayet edilmektedir:
“Meryem ile Yusuf'®, icecek sulari tiikendigi vakit testilerini alarak tatli su bulunan
magaraya gelir ve kaplarmm doldurduktan sonra kiliseye (Yakup Kilisesi) donerlerdi.
Cebrail Meryem’in yanina en uzun ve sicak giinlerinden birinde gelmistir. Meryem, o
giin suyu tiikendikten sonra Yusuf’a: benimle su almaya gitmez misin? dedigi zaman,
Yusuf: benim bugiinliik yetecek kadar suyum var, yarina kadar idare ederim, diye cevap
verdi. Meryem benim suyum kalmadi, dedikten sonra, testisini alarak tek bagina
magaraya gitti. Magaraya girdigi zaman, Tanri tarafindan insan kiyafetine sokulan
Cebrail’e rasgeldi. Cebrail ona: Ey Meryem, Tanr: sana temiz bir ¢ocuk bagislamak
tizere beni gonderdi...”. (Luka, 2:1-20; Matta, 1:18-25; Taberi, 1991, Ill, 862-863;
Bonnefoy, 2000; Heyden, 2005; Celebi, 2006; 3/1, 118; Nativity Icon, 2016)

(Hz.) isa’nin dogumunun gerceklestigi magara, ikonografide, “éliiler diyart”, diinyanin
acimasizliginin, sertliginin bir isareti olarak siyah renklendirilmekte, ancak bu
karanligm Isa’nin dirilisi ile aydinlanacag: ifade edilmektedir. Apokrif (Kanonik/Sahih
olmayan) Inciller’de, dogumun bir magarada veya magara gibi bir yerde gergeklestigi
ifade edilmekle birlikte sozkonusu mekdnin “ahir/yemlik” oldugu da dile

getirilmektedir. Zaten magara, gegmiste oldugu gibi giiniimiizde de ahir/agil olarak

19 (Hz.) Yusuf, dogum ikonalarinda, magaramn girisinde (dis tarafta), yash bir adam goriiniimiinde

distinceli ve endiseli bi¢imde resmedilmektedir. Bu tasvir, Yusuf’un doguma yabanci kalmasimin bir
gdstergesi olarak degerlendirilmektedir. Hiristiyanlara gére Meryem, Isa’nin, Yusuf'tan olmamasina
ragmen mutlu ve neseli bir bigimde ona bakmaktadir. Ciinkii her ikisi de Mesih’in ailesi olarak ona
hizmet edeceginin bilincindedir. Ayrica dogum ikonasiin alt kdsesinde de (Hz.) Havva tarafindan
Isa’min yeniden dogusunun simgesi olarak yikanmasi resmedilmektedir. Bununla birlikte dogum
sahnesinde, Yusuf’un karsisinda yash bir adam da goriilebilmektedir. Bu adam, bakire dogumun
miimkiin olmadigin1 sdylemek suretiyle Yusuf'un kafasini karistirmak isteyen seytan olarak
betimlenmektedir. Bu ikona c¢ercevesinde Yusuf’un riiyasinda, Cebrail’i gordigi, kendisine
Meryem’in sugsuz oldugunu séyledigi de resmedilmektedir. Ciinkii Yusuf, Meryem’in nisanlis1 olarak
Meryem’in hamile kalmasindan dolay1 ondan siiphe duymaktadir. Riiyada Melek, dogacak ¢ocugun
adin1 “Isa” koymasini ister. Ayrica Yusuf’un baska bir riiyasinda da Cebrail’in, kendisine Meryem ile
[sa’y1 da yanina alarak Misir’a gitmeleri ve orada giivenli ortam saglanincaya kadar birkag yil
kalmalar1 da sozkonusu edilmektedir. Hirodes’in Olimiiniin ardindan melek, Misir’da, Yusuf’a
rilyasinda goriinerek ¢ocugun (fsa) canma kiymak isteyenlerin 6ldiigiinii ve ona Isa ile Meryem’i alip
[srail’e dénmesini sdyler. Bunun iizerine Yusuf, isa ile Meryem’i alip Israil’e dogru yonelir. Ancak
Yusuf, Yahudiye’de, Hirodes’in yerine oglu Arhelas’m kral oldugunu 6grenir ve gitmekten korkar.
Yusuf riiyasinda uyarilinca Celile bolgesine gider ve Nasira denen kente yerlesir. Bdylece
Hiristiyanlarca i¢in “O’na Naswrali denilecektir” sozii vuku bulur.(Matta 2. Bap; Harbottle, 2005; Nes,
2009; Oz Ortodoksluk Doktrinleri ve Emanetleri, 2016; The Nativity Icon, 2016; Cuff, 2016; Isa
Mesih, 2016; Byzantine Iconography, 2016; Kalinski v.d., 2016; Hallick, 2016; Kaya Kiliselerinde
Betimlenen Sahneler, 2016)
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kullanilabilmektedir. Dogumun ahirda gergeklestiginin simgesi olarak da esek, koyun
ve inek gibi bazi hayvan tasvirlerine yer verilmistir. Clinkii Nasira’da (Nezaret) yasayan
Meryem ile Yusuf’un niifus sayimi i¢in “Davud’un Sehri” olarak betimlenen Kudiis’e
gittikleri, ancak hanlarda kalacak yer olmadigi icin yemlige/ahira geldikleri ve
dolayisiyla bu yemligin magara ile 6zdeslestirildigi goriilmektedir. Ikonadaki bu durum,
“Okiiz sahibini, esek efendisinin yemligini bilir. Ama Israil halki bu kadarini bile
bilmiyor. Hallkim anlamiyor” (Isaya, 1:3) ifadelerinin bir tasviri olarak da
degerlendirilmektedir.(ikona hakkinda genis bilgi i¢cin bkz. Matta, 2. Bap; Luka 2. Bap;
Inan, 1986; Taberi, 1991, II; Ogel, 1993; Harbottle, 2005; Celebi, 2006, 11I/1; Nes,
2009; Boratav, 2012; Hallick, 2016; Kaya Kiliselerinde Betimlenen Sahneler, 2016;
Kalinski, 2016; Cuft, 2016; Oz Ortodoksluk Doktrinleri ve Emanetleri, 2016; isa Mesih,
2016; The Nativity Icon, 2016; Byzantine Iconography, 2016)

Mitolojide anne rahmi olarak degerlendirilen magara, ikonografide, daha Ozele
indirgenerek Hiristiyanlarca “Ikinci/Yeni Havva” ve “Teotokos (Tanri Anasi)” olarak
kabul edilen Meryem’in20 rahmi ile Ozdeslestirilebilmektedir.(Bkz. Nes, 2009, 43)
Ayrica dogum ikonasindaki aga¢? kovugu ile magaranin mantig1, hem ikonografide
hem de mitolojide aynilik/benzerlik gostermektedir. Cilinkii aga¢ kovugu ile magara,

hem anne karni/kucag1 veya rahmi dolayisiyla hem dogum yeri hem de siginak?? olarak

2 Dogum ikonasinda; Meryem, dogum yorgunlugunun bir yansimasi olarak yan yatmg, fakat onun
ikonadaki dneminin bir gostergesi olarak ortada durur bir sekilde tasvir edilmekte ve ii¢ y1ldiz ile onun
hem dogumdan 6nce hem dogum sirasinda hem de dogumdan sonra bakire oldugu simgelenmektedir.
(Nes, 2009; Byzantine Iconography, 2016)

Dogum ikonalarinda, “Jesse Agac1” olarak isimlendirilen bir agac gériilmekte ve bu agag, Isaya 11:1-
2’deki ifadeye gondermede bulunmaktadir: “Isay i kiitiigiinden yeni bir filiz ¢ikacak, Kékiinden bir
fidan meyve verecek. Tanri’'mn ruhu, bilgelik ve anlayis ruhu, Ogiit ve gii¢ ruhu, bilgi ve Tanrt
korkusu ruhu Onun iizerinde olacak”.(The Nativity Icon, 2016; Hallick, 2016)

Hz. Muhammed’in Kureysliler’den korunmak amaciyla girigine driimeegin ag ordiigii, giivercinlerin
yuva yaptigt Sevr Magarasi’na siginmast magaralarin siginak olarak kullanilmasina giizel bir drnektir.
Hatta benzer hikayeyi Taberi, Hz. Davud i¢in de su sekilde anlatmaktadir: “Talut onu takip etmek
tizere atim kosturdu, Davud, yetigir korkusuyla daha siiratli kosmaya basladi ve bir magaraya sigind.
Tanr oriimcege, magaranin agzinda kendisi i¢in bir yuva kurmaswmi ilham etti. Magaranin agzina
gelen Talut kurulan oriimcek agini ve yuvasini gériince: Davud buraya girmis olsaydi, oriimcegin
agmi bozmus olurdu, diye diisiinerek ¢ekilip gitti...”. Ayrica magaralarin, kesislerin de barmaklar
olarak kullanildig1 bilinmektedir.(1.Samuel, 22-24. Baplar; Taberi, 1991, Il, 680; Taberi, 1992, 1V,
205-206; Eliade ve Couliano, 1997; Tiryaki, 2007; Pekytirek, 2011) “Oguz oglu magarada yasarken
kistan ¢ok korkardr. Bu yiizden yilin ii¢ ayinda kisa hazirlik yapar diinyanin nimetlerini magaraya
toplardi. Bir yil uzun gegti. Oguz oglunun yiyecegi bitti. Caresiz kalan Oguz oglu Biiyiik Cile nin
otuzuncu giinii magaradan bayira ¢iti ki yiyecek bir seyler bulup getirsin. Ne kadar gezip dolasti ama
hi¢chir sey bulamadi. Sakali buz baglads, eli ayagi dondu. Pigsman olup magarasina dénerken, bir kurt
balasina rast geldi. Kurt ‘Oguz oglu bu karda boranda nereden gelirsin?’ dedi. Oguz Oglu basina
gelen olaylart anlatti. Bazi aylar kotiiledi bazi aylart degerli buldu. Kurt, “Oguz Oglu éniindeki yol
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degerlendirilmektedir.(Bkz. inan, 1986; Ogel, 1993; Cirlot 2001; Banarli 2001;
Harbottle, 2005; Nes, 2009; Boratav, 2012; Kalinski, 2016; Cuff, 2016) Hatta
Ermeniler’in de magara ile baglantili olarak “yeri, insanlarin ortaya ¢iktigi ana rahmi”
seklinde degerlendirdikleri dile getirilmektedir. Bu baglamda magaralarin, dogum
olaylarin yasandig1 mekan olmasi sebebiyle ziyaret mekani olarak kullanildig: dikkat
cekmektedir. Kayseri’nin Yahyali Ulupinar kdyiindeki iki katli magaranin ziyaretinin
temelinde, Hz. Isa’nin dogdugu yer diisiincesinin yatmasi bu hususu agikca teyit

etmektedir.(Glinay, 2003; Eliade, 2005, 289; Roux, 2011)

Magaralar, ikonografide, dogum mekani olmakla birlikte dini ritlieller ¢ergevesinde
ruhlar alemi ile irtibatin kuruldugu mekanlar ve mezarliklar olarak da dikkat
cekmektedir.(Tyree, 2016) Markos 15:46’daki “Yusuf keten bez satin aldi, cesedi
carmihtan indirip beze sardi, kayaya oyulmus bir mezara yatirarak mezarin girisine bir
tas yuvarladi.” ile Luka 8:27°deki “...Cinli ve uzun zamandan beri giysi giymeyen bu
adam evde degil, mezarlik magaralarda yasiyordu...” seklindeki ifadeler de
magaralarin bu fonksiyonunu agikca ifade etmektedir. Yer altinda galeriler ve gecitler
biciminde olusturulmus oSliileri koymak i¢in gizli girintileri olan mezar yapilar1 olarak
tanimlanan katakomplar da ayni diisiincenin bir tirliniidiir.(Tanyu, 1978; AnaBritannica
Ansiklopedisi, 1989, XIIlI, 63; Guiley 2001) Ancak katakomplar, mezar yapilari olmakla
birlikte tim hayat1 ihtiva eden bir yap1 olarak da telakki edilmektedir.

Ikonografide hem mezar anlayisini ihtiva eden hem de yeniden dirilme mekani olan
magara motifi, “Lazarusun® Dirilisi (Egersisto Lazaru)” ikonasinda agik¢a

goriilmektedir. Lazarus’un diriltilmesi olayinda®* girisinde bir tas olan mezarin magara

ayriminda seni bir siirti koyun, bir kucak siimbiil, bir ig, bir de el degirmeni bekler. Onlart alip
magaraya aparirsin, koyunu kesip etini yersin. Yiiniinden igde ip egirir, kendine elbise diker, derisini
eynine giyersin. Siinbiilii de el degirmeninde tartip/ogiitiip unundan ekmek pisirirsin. Boylelikle yaza
¢tkarsin. Ancak sana verdigim seyleri korumalisin. Siimbiilii ve koyunu kendin artirirsin. Kuzulari
elinin i¢inde biiyiitiirsiin. Stimbiiliin tohumlarini yere serpip onu anluin teri ile suvarirsin.
Dediklerimi yapmazsan yasamak senin i¢in ¢etin olacak...” seklindeki rivayette magaranin barinak ve
sigmak olarak kullanimina dair bagka bir 6rnegi ihtiva etmektedir.(Kalafat, 2016. Baska 6rnekler i¢in
bkz. Kaftancioglu, 1974)

Lazarus’un, dirilmesinden sonra Kibris’a gittigi, orada piskoposluk gérevinde bulundugu, Kibris’in
Larnaka kasabasina gomiildiigli, mezarmin lizerine kilise insa edildigi ve dldiikten sonra dordiincii
giinde goge yiikseldigi ifade edilmektedir. Ayrica Pavlus ile Barnaba’nin misyonerlik yolculugunda,
Lazarus ile kargilagtiklari da ifade edilmektedir.(The Rising of Lazarus, 2016)

Lazarus’un diriltilmesi, Barnaba Incili’nde sdyle konu edilmektedir: “/sa Nikodemus 'un evinde iki giin
kaldi ve iiciincii giin Beytanya’ya gitmek iizere ayrildi. Kasabaya yaklastiginda, Meryem’e (Mecdelli)
gelmekte oldugunu soylemeleri i¢in havarilerinden ikisini onden gonderdi. Kadin kosarak kasaba
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oldugu dile getirilmektedir. Yeniden dirilme noktasinda ilk meyve/6rnek olarak kabul
edilen Lazarus’un dirilisi ikonasinda, Isa, arkasindaki havariler ile birlikte
Beytanya’daki® siyah renkle tasvir edilmis magarada, Lazarus’un kiz kardesleri
Meryem ve Marta ile birlikte resmedilmektedir. Magaranin yakininda da Isa’nmn
mucizesini gérmek isteyen veya emin olmak isteyen, ona inanmayan Yahudiler de
vardir. Burada, Lazarus’un dort giinliik 6liim siireci, bazi kisilerin burnunu mendil veya
eli ile tutmasi seklinde sembolize edilmistir.(Yuhanna, 11:1-46; Cuff, 2006; Nes, 2009;
Raising of Lazarus, 2016; The Rising of Lazarus, 2016) Benzer husus mitolojide de
“..Ana ve babalar: oldiikten sonra ¢iktiklart magaraya gomiip agzim altin kapi ile
kapadilar ve kapuuin yanina c¢igekler koydular..” seklinde agikga belirtilmektedir.
(Radloff, 2008, 212)

disina ¢ikti ve Isa’yi bulunca aglayarak séyle dedi: ‘Rab, kardesimin 6lmeyecegini séylemistin, simdi
ise dort giindiir gomiilii bulunuyor. Allah icin, ben seni ¢agirmadan dnce gelmis olsaydin, o zaman
olmezdi!’. Buna karsilik Isa da ‘Kardesin 6lmiis degil, uyuyor. Bu bakimdan, ben onu uyandirmak icin
geliyorum.’ seklinde cevap verir. Meryem ise aglayarak ‘Rab, béyle bir uykudan o Hiikiim Giinii 'nde
Allah’in meleginin surunun sesiyle uyanacaktir.’ seklinde karsilik verir. Isa da ona ‘Meryem, bana
inan ki, o (o giinden) once kalkacak. Ciinkii Allah bana uyku iizerine gii¢ vermistir ve bak sana
diyorum ki, o olmiis degildir. Ciinkii yalnizca, Allah'in rahmetini bulmadan olenler oliidiir.” Bu
konusmalarin ardindan da Meryem, kiz kardesi Marta’ya Isa’mn gelisini bildirmek icin hemen geri
doner. Lazarus 'un oliimiinde, Kudiis ten gelmis bir hayli Yahudi ve pek ¢ok yazici ve Ferisi toplanmus
bulunuyorlardi. Kiz kardesinden Isa’nin gelmekte oldugunu duyan Marta aceleyle kalkti ve disari
kostu, bunun iizerine Yahudi, yazici ve Ferisiler'den olusan kalabalik onu teselli etmek i¢in pesinden
gittiler. Ciinkii kardesine aglamak icin kabre gittigini santyorlardi, Isa’nin Meryem ile konustugu yere
varinca Marta aglayarak soyle der: ‘Rab, Allah i¢in burada olmus olsaydin, ¢iinkii o zaman kardesim
olmezdi!’. Meryem o zaman aglamaya basladi; bunun iizerine Isa da gozyas: doktii ve i¢ ¢cekerek ‘Onu
nereye yatirdiniz?’ der. Meryem ile Marta da Isa’ya ‘Gel bak.’ Bu esnada Ferisiler kendi aralarinda
‘Simdi Nain'deki dulun oglunu dirilten bu adam, 6lmeyecegini soyledigi halde neden bu adami éliime
terketti?’ seklinde fisildanmakladirlar. Isa, herkesin aglamakta oldugu mezara geldiginde onlara
‘Aglamayin, ¢iinkii Lazarus uyuyor ve ben onu uyandirmaya geldim.’ der. Isa’min bu sézii iizerine
Ferisiler kendi aralarinda ‘Allah icin, sen béyle mi uyursun!’ dediklerinde Isa onlara ‘Benim saatim
heniiz gelmedi; geldigi zaman aymi sekilde uyuyacak ve siiratle uyandirilacagim.’ seklinde karsilik
verir. Ardindan da ‘Kabrin iizerinden tasi ¢ekin.’ der. Bunun iizerine Marta ise ‘Rab, o kokmustur.
Ciinkii éleli dort giin oluyor.” Dediginde Isa kendisine ‘Oyleyse ben niye geldim buraya Marta? Sen
benim onu uyandiracagima inanmiyor musun?’ seklinde cevap verir. Marta da ona ‘Senin, Allah'in bu
diinyaya gonderdigi bir mukaddesi oldugunu biliyorum.’ Bu soz iizerine Isa ellerini goge kaldirarak
soyle der: ‘Ibrahim’in Allah’, Ismail ve Ishak’'in Allah’1, babalarimizin Allah’t Rabb, bu kadinlarin
basina gelenlere merhamet et ve kutsal adina san ver.” \e herkes ‘Amin’ diye karsilik verince, Isa
yiiksek bir sesle ‘Lazarus, beri gel!’ der. Bunun iizerine, 6lmiis olan Lazarus kalkti ve Isa havarilerine
‘Onu ¢oziin.” der. Ciinkii babalarimizin (6liilerini) gomegeldikleri sekilde, o da yiiziiniin tizerindeki
peskirle birlikte kefene sarilmis bulunuyordu. Yahudilerden biiyiik bir kalabalik ve Ferisilerin bir
kismi Isa’ya iman ettiler. Ciinkii mucize biiyiiktii. Kiifiirlerinde kalanlar ise ayrildilar ve Kudiis'e gidip
Lazarus'un dirilisini ve pek ¢ok kisinin nasil Nasara oldugunu baskdhine reislerine anlattilar...”.
(Bkz. Barnabas Incili, 2016)

Araplar arasinda “El-Azariyya” adi ile bilinen Beytanya, Zeytin Dagi’nin giineydogusunda kalan bir
sehirdir.(The Rising of Lazarus, 2016)
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Turistik Dini (Ilahi) Mekéanlar Olarak “Magaralar”

Insanin kalbine esdegerde daglarin kalbi olarak tasavvur edilen magaralar; Turizm
Cografyasi, Kiiltliir Turizmi ve Magara Turizmi adi ile bilinen Turizm sektoriiniin
onemli turistik mekanlarindandir. Bu turistik mekéanlarin, genel olarak bir giristen,
kayaya oyulmus tek siitunlu bir gecit ile bagi olan bir ana mekandan ve bir odadan

olustugunu s6ylemek miimkiindiir.(Reynal, 1996; Magara Sembolii, 2016)

Yapisal Ozelligine gore cesitli siniflandirmaya tabi olan magaralar, cografi olusumu
itibariyle genellikle daglar ile birlikte zikredilen 6nemli turistik mekanlardir. Tarihten
giiniimiize ev, soguk hava depolari®® olarak kullanilabilen magaralar, peygamberlerin
veya din kurucularinin dogumundan 6liimiine kadar hayatin her alaninda hatta onlarin
vahiy siirecinde 6nemli rol oynadigi?’ veya inzivaya cekildikleri?® mekanlar olarak
biiyiik bir 6nemi haizdir. Hz. Musa’nin Tanr1 ile konusmasi ve tabletleri almasi; Hz.
flyas’in Tanri ile Tanri Dag’nda ve Baal’mn peygamberleri ile Karmel Dagi’nda

karsilagsmasi; Hz. Isa’nin Kalvari (Calvary) Dagi’nda carmiha gerilmesi, Yuhanna’nin

% Magaralarin soguk hava deposu olarak kullanilmas1 érneklerinden bir tanesini, Erzincan’in Kemah
ilcesindeki Ayranpinar (Marik) Kdyii’nde yer alan magaralar olusturmaktadir. Magaralarin igindeki
sularin, yaz aylarinda 6zellikle Temmuz ayinda ¢ok soguk ve kis giinlerinde de ¢ok sicak oldugu
rivayet edilmektedir. Bu nedenle halkin, yiyeceklerini soguk hava deposu olarak bu magaralarda
sakladiklar1 ifade edilmektedir. Magaralarin soguk hava depolart olarak kullanilmakla birlikte ev
olarak kullanildigi da bilinmektedir. Celebi, “Cenab-i Rabbi'l-Izzet bu Semud kavmine bir gik
giirtiltiisii, simsek ve yildirim azabim verip biitiin Semud kavminin o giiriiltiilii sesten édleri patladi,
oturduklart evleri yerle bir olup biitiin kayalara oyulmus magara evieri yikildi... Safet topraginda 100
haneli Teymani Koyii'diir. Bu mahallerde bir kayali derelerde Israilogullart sehirlerinden Hayyan
sehri adinda bir gehir var imis. Ancak biitiin hallki magaralarda otururlarmis ki, kat kat biiyiik
magaralardir... Bu kale kayalarimin altlar: bastanbasa magara magara sogukluk, oda ve gozler var ki
her birinin ig¢inde adam kaybolur. Hatta bazi evlerin bu magaralara iner yollari vardir ki nice
hanedan sahipleri magaralar i¢inde zahire ve bazi levazimatlarini korlar...” diyerek magaralarin ev
i¢in kullanimini1 6rneklendirmektedir.(Bkz. Celebi, 2006, 11I/1, 154; Celebi, 2006, V/2, 686; Celebi,
2008, 11/ 2, 450) Ayrica Hz. Suayb’in, Suayb antik kentinde “Suayb’in Makami” olarak da bilinen
magarayi, ev ve ibadethane olarak kullandig: dile getirilmektedir.(Grant, 2000; Sanlurfa’y1 Gezelim,
2014; Harran, 2016)

Celebi, “Hakir bu dagi dolagsmak igin ¢iktigimda nice yiiz magaralar iginde timmetin salihlerinden
abdallar, melamiler ve meczup olan kimseler vardw ki kirkar elliser senedir bicak ile bogazlanmis
canli kismindan bir sey yememislerdir. Ve haftada bir iftar edip giindiiz oruclu ve gece ibadet eder
kutsal kuvvet sahibi canlar vardw. Haftada bir hurma, ii¢ badem ve bir fincan siit icer hal sahibi
adamlar vardw. Gonderilen biitiin peygamberler, bu yiice dagi ziyaret etmeyince peygamber
olmamuglardr. Zira bu biiyiik daga Cenab-1 izzet yetmis kere cemal tecelli etmistir. Sabahleyin bu
daga bakildiginda, tanr: bilir, sanki nur ¢akar. Onun igin bu dagda biitiin peygamberlerin yalnizliga
cekildikleri nur dolu magaralart vardi” diyerek magaralarin, Peygamberler i¢in 6nemine dikkat
¢ekmigtir.(Bkz. Celebi, 2006, I11/1, 122-123)

Zen Okulu’nun Cin’deki kurucusu olarak bilinen Bodhidharma’nin dokuz yil boyunca bir magarada
meditasyon yaptigt ileri siiriilmektedir. Bu ornek cergevesinde magaralarin hemen hemen tim
dinlerde, onemli sahsiyetlerin hayatlarinda biiyiik bir 6nem tasidigi goriilmektedir.(Elwood-Alles,
2007; Bodhidharma, 2016)
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vahiylerini Patmos Dagi’ndaki magarada yazmasi, Hz. Muhammed’in Nur Dagi’ndaki
Hira Magarasi’nda vahiy almasi1 ve Sevr Magarasi’nda gizlenmesi gibi ¢esitli mucizeler
de daglarin ve magaralarin peygamberler veya onemli dini sahsiyetlerin hayatindaki
konumunu agik¢a ortaya koymaktadir.(Cikis, 25-31; Birinci Krallar, 18:18-26, 19:8-13,;
Schwartz, 2004; Arda, 2014; Erkol, 2015; Kii¢iik 2016; Comeford, 2016)

Magaralar, peygamberlerin veya ailelerinin 6liim mekanlart olarak da dikkat
cekmektedir. Hz. Adem’in “Gariil Kenz” adi verilen bir magarada o6ldiigiiniin ve
Kabil’in mezarinin Kirklar Dagi’nda bir magarada oldugunun zikredilmesi, Hz. Nuh’un
oglu Kenan’in gemiye binmeyip suda bogularak cesedinin Misir diyarinda Elvah’ta
kiytya vurdugunun ve mezarmin Kiptilerin ziyaret yeri olan bir magarada oldugunun
dile getirilmesi bu husustaki Orneklerdendir. Ayrica Hz. Siileyman’in oglu Melik
Racim’in Kudiis yakinlarinda Hz. Isa’nin dogum yeri olan Beytiillahm yaninda biiyiik
bir magaraya defnedildigi seklindeki rivayet de baska bir ornektir.(Taberi, 1991, I;
Celebi, 2006, I/1, 8; 1/2)

Magara motifi, Hz. Ibrahim’in hem dogumunda® hem de esi Sara’nin dliimiinde dikkat
cekmektedir. Ciinkii Hz. Ibrahim, Sara’y1, Hittiler/Hittiler’den satin aldig:1 Yahudilerce
Kudiis, Tiberya ve Safed ile birlikte kutsal dort sehrinden birisi olan ve diinyanin en
eski yerlesim yerlerinden kabul edilen Hebron’un Mamre yakininda Makpela
Tarlasi’'ndaki magaraya gommiistiir. Bu baglamda Hittiler’'in de magarayi, Hz.
[brahim’in mezarlik yeri olarak onayladiklari, bu magaranin cennet bahgesinin
baslangici oldugu ifade edilmektedir.(Yaratilig, 23:19, 25:9; Taberi, 1991, I; The
Encyclopedia of Jewish Life And Thought, 1996; Cig, 1997; Schwartz, 2004; Kiigiik,
2015; Sacred Sites in The Holy Land, 2016)

Yukarida da ifade edildigi gibi magaralar, tarihi siirecte peygamberler basta olmak {izere
din kurucularmmin veya oOnemli dini sahsiyetlerin dogum, o6lim ve yasamlarini
sirdirdiikleri mekan olmakla birlikte “Tanri’nin ozel fiilleri/eylemleri” olarak da
degerlendirilebilen vahiy gibi ilahi olaylarin tecelli ettigi dinl mekanlar olarak da dikkat

cekmektedir. Bu ¢ergevede hem mitolojik hem de ikonografik anlamda biiyiik bir

2 Sanlurfa’daki Mevlid-i Halil Cami avlusu igerisindeki magara, Hz. Ibrahim’in 15 ay, 3, 5 veya 7 yil
yasadig1 mekan olarak bilinmektedir.(Magara ve Hz. Ibrahim’in dogumu hakkindaki rivayetler igin
bkz. Kiigiik, 2015, 190-205; Kiigiik, 2016, 180-181)
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Ooneme sahip olan magaralar, mabedlere doniistiiriilerek dini/ilahi bir yap1 haline
getirilmis ve inan¢ turizminin en Onemli eserleri arasinda yeralmistir. Bdylece
magaralar, insanoglunun ilk mabed mekanlar1 olarak tarihteki yerini almistir.(Eliade-
Couliano, 1997; Eberhard, 2000; World Religions, 2004; Cirlot, 2006; Armstrong,
2006; Evans, 2009, 231-252) Campbell de, Iikel Mitoloji adli eserinde, “...Biitiin
katedraller, biitiin tapinaklar -yalniz toplanti yerleri degil, zihne Tanrimin biiyiisel
mekanmini da ileten yerlerdir- bu magaralardan tiiremistir. Verimli erkek ruhunun,...
yiirek ve zihnin diinyadan havalamip yildizlara ve daha otesine yiikseldigi Dogunun
biitiin biiyiisel tapinaklarimin ilk isaretlerini de burada buluyoruz. Bu magaralarda
topragin icine girmemize karsin, diis kanatlaryla onu terk ediyoruz...” seklindeki
ifadesi ile bu hususu agikca ifade etmistir.(Campbell, 1994, 393) Ayrica magaralarin
baz1 Hiristiyanlarca “dogamin yiiregindeki sapel” olarak degerlendirilmesi, “Girit’te
veya Mykene Yunanistani’nda yerel tapinaklar ya da kutsal sayilan magaralar disinda
tapinaklara rastlanmazd..” seklindeki ifadeler,magaralarin mabed olarak kullanildiginin
gostergelerindendir.(Campbell, 1994, 52; Graves, 2010, 122) Bununla birlikte Kurudag
Damlatas Magarasi’nin, Yunanlilar ve Romalilar zamaninda M.O. 400 yillarindan M.S.
400 yillarma kadar kiilt yeri olarak kullanildiginin ifade edilmesi de ayni diisiinceyi

destekleyen bagka kanitlardandir.(Atalay, 1983)

Diinyanin birgok yerinde oldugu gibi Tiirkiye’de de kayalara oyularak meydana
getirilmis, Tanrilara veya Tanrigalara adanan magaralar (Sumatar’daki/Sogmatar
“Pognon Magaras1”, “Sene/Senem Magaras1”, Pamukkale’de Pilutonyum (Plutoniom)
tizerine kurulmus olan “Apollon Tapmag:” gibi) mevcuttur.(Kiigiik, 2015) Hemen
hemen tiim toplumlarca mensup olundugu din cercevesinde mabed islevi goren
magaralar, sabrin sinandigi, cilelerin cekildigi mekan o6zelligine de sahiptir. Ciinkii
olagandis1 olaylarin vuku buldugu yerler olarak magaralarda ¢ile ¢ekme amaciyla
inzivaya cekilme, kutsal bir imge kabul edilmektedir. Bu baglamda tarihi siirecte
magaralarin, inziva yeri olarak kullanildigi da bilinmektedir. Sanlurfa’nin Eyylibiye
Mabhallesi’ndeki Hz. Eyiip’e atfedilmis “Eyiip Makam:” olarak bilinen mekan bu
husustaki orneklerden bir tanesidir. Rivayete gore Hz. Eyiip, ciizzam hastaligina
yakalanmis ve hastaligindan dolay1 karis1 Rahime ile Eylip Makami olarak bilinegelen
Sanlurfa’daki magarada (Cile Magarasi) kendisini ibadete vererek sozkonusu magarada
yasamis ve burada dlmiistiir.(Kiigiik, 2015; Kiicilik, 2016) Benzer hususu, Hz. Suayb’in
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hayatinda da goriilmektedir. Hz. Muhammed’in de peygamber olmadan Once
diisiincelere daldig1 ve dua ettigi mekan olarak Hira Magarasi’na gitmesi baska bir
ornektir. Ayrica Esseniler’in diinyanin sonunun ¢ok yaklastigi diistincesi ile Kumran
Magaralari’na gittikleri dile getirilmektedir. Giinlimiizde de Tiirkiye’nin birgok
magarasinin inziva amacli olarak kullanildigina dair ¢ok fazla 6rnek vardir.(Atiya,

2005; Yilmaz, 2011)

Magaralarin fonksiyonel 6zelligi ¢ercevesinde yukarida bahsi gegen 6zelliklere sahip
magaralar ile birlikte Algarve Magarasi/Portekiz, Tham Lod Magarasi/Tayland, Reed
Flute Magarasi/Cin, Mermer Magarasi/Brezilya gibi hem diinya cografyasinda
Damlatas Magarasi/Antalya, Dupnisa Magarasi/Kirklareli, Karain Magarasi/Antalya,
Gilindere Magarasi/Mersin gibi hem de Tirkiye cografyasinda yer alan tarihi ve cografi
acidan biiylik bir 6neme ve 6zellige sahip turistik magaralar da vardir. Ancak konunun
siirlandirilmasi zarureti sebebiyle burada sadece Tiirkiye’de olan ve dini anlamda
onem tastyan mevcut Orneklerden birkagi ayrintilara girmeden genel hatlariyla ele

alinmustir.
1. Petrus (Piyer) Magarasy/Kilisesi

“Tas, Kaya, Kaya Par¢asr” anlaminda Aramice Kefa, Yunanca Kefas (Cephas) seklinde
ifade edilen Petrus’un (Petros) asil adi, Simon (Simeon)’dur.(Aydin 2005; Ulutiirk,
2005; Polat 2008) Zaten Matta 16:18’de de Petrus adi ile kaya iliskisi kurularak su
sekilde dile getirilmektedir: “Ben de sana sunu sdyleyeyim, sen Petrus’sun Ve ben
kilisemi bu kayamin iizerine kuracagim...” Petrus (Pierre); balikgi, havarilerin ilki ve
prensi olan, Isa’min, Tanri’'min/Baba’nin oglu oldugunu ilk dile getiren ve onun
mezardan ¢ikisina ilk taniklik edenlerdendir. Petrus, Isa’nin Mesihligini ilk taniyan kisi
ve kilisenin kose taslarindan olup, Roma’nin ilk piskoposu, ilk Papa® olarak kabul

edilmektedir. O, ilk konugsmasini Barnaba/Barnabas ile birlikte Hatay’da yapmustir.

Petrus’tan adim alan Petrus/Pierre Kilisesi”®!, Tiirkiye’nin en giizel on Kkilisesi

icerisinde oldugu ileri siiriilen Antakya Ortodoks Kilisesi ile ayni sehirde olma

% Petrus’un, Roma Kilisesi’ni kurmadan énce yedi yil siire ile (M.S. 33-40) ilk din adamlig1 gérevini bu
kilisede yerine getirdigi ifade edilmektedir.(Atiya, 2005)

Petrus Kilisesi’nin, en 6nemli ortagag kilisesi oldugu ve bu kilisenin ilk olarak “Cassiyanus Kilisesi”
adi ile bilindigi rivayet edilmektedir. Daha sonra Petrus’tan dolay1 zamanla Petrus Kilisesi ismi ile
zikredilen yapinin, sekizgen degil, bazilikal bigimde oldugu ileri siiriilmektedir. Ayrica Ibn Butlan’mn
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ozelligine sahiptir. Bu Kilise; Hiristiyanligin en 6nemli ve ilk kiliseleri arasinda kabul
edilmis ve 1963 yilinda Papa VI. Paul tarafindan hac®®> mekan1 olarak onaylanmistir.
Isa’ya inananlarmn “Hiristiyan” adini ilk kez kullandi1g1 bu magarada/kilisede, geleneksel
olarak, her yil 29 Haziran’da, Katolik Kilisesi’'nin organizatorliiglinde dini toren
diizenlenmektedir.(Aydin 2005; Ulutiirk, 2005; Tiirkoglu, 2006; Polat, 2008; Budak,
2012; Kiigiik, 2015; Hatay St. Pierre Kilisesi, 2016)

Diinya Dogal ve Kiiltiirel Miras1 Gegici Listesi’nde yer alan ve giinlimiizde anit miize
olarak kullanilan kilise; Antakya-Reyhanli yolu iizerinde, Habib-i Neccar®® veya Hac
(Stauris) Dagi’ndadir. Suyun hidrolojik giicii, karstik alanlardaki erime, ¢dzlinme,
fiziksel ve kimyasal parcalanma gibi bircok sebepler neticesinde kiregtaglarindan
olugsmus dogal bir magara olan mekan; 1863, 1931-1932’li yillarda bazi eklemeler ve
diizenlemeler® ile gotik tarzli bir kiliseye déniistiiriilmiistiir. 1997 yilinda ise Turizm
Bakanligi’nca yapilan yenileme ve c¢evre diizenlemesi projesi ile kilisenin 6n bahgesi
genisletilerek ikinci bir giris olusturulmustur. Ancak magaranin i¢ kismina revaklarin
eklenmesi, diger onarimlarla yapinin siirmin disariya ¢ekilmesi ve magaranin agiz
kisminin duvarla kapatilmast ile yapmin dogalliginin kayboldugu da ifade edilmektedir.
(Polat, 2008; Ege, 2015; Kiigiik, 2015)

Kilisenin zeminindeki M.S. IV. veya V. Yiizyillara ait mozaik kalintilar1 ile birlikte

duvarlarinda da cesitli freskler bulunmaktadir. Kilisenin kuzeyinde bulunan kabartmalar

da kilisenin, kentin merkezinde oldugunu ve Imparator Kusyan’in sarayinin yerine insa edildigini dile

getirdigi bilgisi de verilmektedir.(Bkz. The Cave Church of St. Peter in Antioch, 2017)

Huristiyanlikta Isa’nin Dogumu; isa’nin Carmiha Gerilmesi ve Dirilisi hac ibadetinin temel unsurlar

arasinda yer almaktadir. Bu noktada Hiristiyan hacilar, kutsal kitaptan Isa’nin dogumu ile ilgili

boliimleri okumakta hatta 6zellikle dogu kiliselerine mensup hacilar, Yasli Cuma/Kutsal Cuma giinii
yanlarinda getirdikleri kefenleri, Yahya’min vaftizi hayali ile Urdiin Nehri’nde yikandiktan sonra
giymektedirler. Ayn1 giin 6gleden sonra “Son Aksam Yemegi” ve “Hag¢ Tasima” toreni yapilarak

Isa’nin 6liime mahkim edildigi yerden agir adimlarla cenaze tasima adetine uygun olarak 61diigii yere

gotiiriilerek gomiilmesi sembolik olarak yasatilmaktadir. Paskalya 6ncesinde ise “Kutsal Ates Ayini”

icra edilmektedir. Hiristiyan hacilar, bu islemlerin ardindan hac ibadetinin tamamlanmasinin bir
gOstergesi olarak sag bileklerinin i¢ kismina, “hac isareti” ile birlikte “hac ibadetini yaptikiari tarihi”

dovme yapmaktadir.(Genis bilgi i¢in bkz. Adam, 1989)

38 Habib bin Miisa, Habib bin Israil veya Habib bin Meri adu ile bilinen Habib Neccar, Hatay’da faaliyet
gosteren Petrus, Pavlus ve Yuhanna’ya (bu isimler, Sadik-Masduk; Sadik-Sadiik; Toman-Yunus,
Tomas-Pavlus, Yahya-Yunus, Yuman-Malus, Nazus-Marus seklinde degiskenlik gosterir) inanan
kisidir.(Habib Neccar hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Ates, 1996; Y1lmaz,1998)

3 Haghlar déneminde, kilisenin 6n cephesinin, Papa IX. Pius’un arzusu ve Fransa Kral I1I. Napolyon’un
da maddi destegi ile Kapugin rahipleri tarafindan 1863 yilinda restore edildigi dile getirilmektedir.
(Bkz. Kiigiik, 2015. Ayrica bkz. Hatay Rehberi, 2011)
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ile Magara’nin yakininda kayalara oyulmus® ve mitolojide “Cehennem Kayikgis1”
olarak isimlendirilen “Haron (Kharon) Kabartmasi” da dikkat ¢cekmektedir. Bag1 ortiilii
bir insan portresini tasvir eden bu kabartmanin; Imparator Antiochos zamaninda
Antakya’da bir¢ok insanin Oliimiine neden olan veba salgmimi konu edindigi
disiiniilmektedir. Mitolojiye gore “Kayik¢t Haron'un, oliilerin  ruhlarint  Stiyks
wrmagindan gegirip yer alti iilkesine gotiirmekle gorevili oldugu, oliilerden bazilarini
kayigina aldigi, bazilarimi da yalvarmalarina kulak asmadan kiyida biraktigina
inantlmaktadr. Haron’un kiyida biraktiklar: kigiler icin oldiikleri zaman kendilerine
dini toren yapilmadigi, bu insanlarin yer alti Tanrisi Hades’in yonetimine girmeden
once yiiz yil istirap ¢ektikleri ve boslukta dolastiklari” da rivayet edilmektedir.

Degisik boyutlarda ii¢ giris kapist bulunan kilisenin, onii¢ metre uzunlugunda,
dokuzbuguk metre genisliginde ve yedi metre yiiksekligindeki boliimiinden ana/ibadet
mekanima gegis yapilmaktadir. Kilisenin apsis kisminda, beyaz taslt bir sunak vardir.
Cevresinde bir takim mezarlar ve hamam bulunan bu sunagin oldugu alanda, i¢inde
beyaz mermerden yapilmis Petrus heykeli olan nis yer almaktadir. Nig’in sag tarafinda
kayalardan sizan, kutsal olduguna inanilan sularin toplandigi ve vaftiz térenlerinin
yapildig1r bir havuz vardir. Gegmis donemlerde bu suyun, kiliseyi ziyaret edenler
tarafindan sifa amaciyla icildigi ve hastalar i¢in gotiiriildiigii de dile getirilmektedir.
Nis’in solunda ise bir boliimden sonrasi kapatilmis ve ge¢miste kacgis i¢in kullanilmig
olan ¢ok kiigiik 6lgekli sarkitlarin ve dikitlerin oldugu tiinel mevcuttur. Ayrica kilisenin
On bahgesinin gegmiste mezarlik olarak kullanildigi rivayet edilmektedir. Giiniimiizde
kilise; Hiristiyanlarca ayin, nikah, vaftiz ve torenler i¢in kullanilabilmektedir.(Ulutiirk,

2005; Tiirkoglu, 2006; Lafferty, 2008; Polat, 2008; Budak, 2012; Ege, 2015; Kiiciik,
2015).

2. Aya Tekla (Meryemlik) Magarasy/Kilisesi

Konya’da dogan ve ilk rahibe okulunun kurucusu kabul edilen Tekla®, Huristiyanlar
tarafindan “ilk sehit kadin” olarak degerlendirilmektedir. Pavlus’un vaazlarindan
etkilenen ve Hiristiyanligi benimseyen Tekla, Pavlus’un izni ve onay1 gergevesinde

havariler ile esdegerde tutulmaktadir.(Budak, 2012; Kiigiik, 2015)

Pavlus, Anadolu’ya yaptig1 bir yolculuk sirasinda Konya’da, Onesiphorus’un evine

misafir olur. Burada, Onesiphorus’un kizi Tekla ve annesi ile tanisir. Tekla, zamanla

% Kayaya oyularak olusturulmus diinyadaki ilk manastir yapilarindan birinin, Karaman’m Yesildere

Taskale yolu itizerindeki “Manazan Magaralart” oldugu ileri siiriilmektedir. Bu magaranin,
Bizanslilar zamaninda yapildigi ve kumkale, at meydami ve 6lii meydanmi gibi farkli isimlerle
zikredilen birkag kattan olustugu, ¢ok sayida tiinel ve odas1 oldugu ve kaya mezarlarina ev sahipligi
yaptig1 ifade edilmektedir.(Bkz. Bing6l, 2007)
% Tekla adimin, “Tanrt 'nin galibiyeti/zaferi” anlamina gelen “Theokleia”dan geldigi ileri siiriilmektedir.
(Kiigiik, 2015)
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Pavlus’a kars1 ilgi duyar ve onun vaazlarini dinleyerek giiniinii gecirir. Ancak Tekla’nin
nisanlist Tamiris (Thamyris), bu durumdan rahatsiz olur ve Pavlus’u sikayet ederek
onun hapse atilmasini saglar. Tekla da atese atilir ancak mucizevi bir sekilde ¢ikan
firtina ile ateste yanmaktan kurtulur. Bu siliregte, Pavlus’tan haber alamayan Tekla,
Tamiris ile evlenmeyi reddederek Isparta’dan Silifke’ye uzanan bir yolculuk yapar.
Kendisini tamamen Tanr1’ya adayan Tekla, arenada vahsi hayvanlara atilma cezalari ile
kars1 karsiya kalir, ancak Hiristiyanlara gére o, mucizelerle bu hayvanlardan da higbir
zarar gérmeden Kurtulur. Boylece Hiristiyanlarca hayatinin mucizeler ile dolu olduguna
inanilan Tekla’nin, (tahmini olarak) doksan yillik yasami siiresince “rol model” olma
bakimindan kadinlar arasinda 6nemli bir konuma sahip oldugu ve Silitke’de veya
Hatay’da oldiigii rivayet edilmektedir. Pavlus’un 6grencisi olan Tekla’nin hatirasi,
giiniimiizde Konya’daki Aziz Pavlus Kilisesi’nin duvarindaki ikona ile yasatilmaktadir.

(Ehrman, 2006; Oztiirk, 2012; Budak, 2012; Kiiciik, 2015)

“Meryemlik” ad1 ile de bilinen Aya Tekla Magarasi; Hiristiyanlar, 6zellikle Katolikler
icin, bir hac merkezi olup, Mersin’in Silifke Tasucu yolundaki bir tepede yer
almaktadir. Bu magara; Hiristiyanlik donemine ait kutsal bir sit alan1 olarak kabul
edilmektedir. Bu alanda; c¢ok sayida kilise ile sarnig, hamam, mezarliklar ve sur
kalintilar1 bulunmaktadir. S6zkonusu kiliselerden biri, alanin dogu alt kisminda IV.
Yiizyila atfedilen ve 12 m. x 18 m. boyutlarinda olan “Yeralt: Kilisesi”dir. Giiniimiize
ulagabilen bu yapimun, Tekla Kilisesi’nin sigmnagi olarak kullanildigi ve ti¢ nefli bir
yapidan olustugu belirtilmektedir. Ayrica kilisenin zaman igerisinde yeniden
diizenlenerek destek amaciyla kolonlarin kuzey kismina bir duvar eklendigi ve bu
eklemeyle Yeraltt Kilisesi’nin kuzeyinde bir yan sapelin ortaya c¢ikarildigr dile
getirilmektedir. Apsisin kuzeyindeki boliimiin ise Tekla’nin yasadig1 yer olarak tahmin
edilmektedir. Zaten ¢ok sayida rivayetlerden®’ birine gore; “Tekla, Hiristiyanhg
vaymakla birlikte hastaliklar: iyilestirme giiciine de sahiptir. Ancak bu durum,
doktorlarin huzursuz olmasina sebep olur. Doktorlar, onun gii¢ kaynaginin bakireligi
oldugunu ve Artemis’ten yardim aldigini diisiiniirler. Tekla’'min gizemli giiciinii yok

etmeye ¢alisirlar. Onun magarada oldugunu 6grenen koétii diisiinceli kisiler ona zarar

3" Tertulliyan gibi baz1 ilk dénem Hiristiyan yazarlar, Tekla ile ilgili rivayetlerin masaldan &teye
gidemeyecegini ve kadinin kilisede higbir liderlik vasfi olamayacagmni ileri siirmektedir.(Bkz.
Ehrman, 2006,145)
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vermek isterler. Tekla da onlarin kétiliigiinden sakinmak icin dua eder ve duasinin
neticesinde magarada bir kaya yarigi acilwr. Tekla bu delikten/oyuktan igeri girip
kaybolur. Geriye ise elbisesinden bir parca kalwr. Boylece daha odncesinde
Hiristiyanlarin gizli ibadet mekant olan magara, Hiwristiyanligin serbest olmasi ile 1V.
Yiizyil 'da, kilise haline getirilmistir.” (Grant, 2000; Polat 2004; Ehrman, 2006; Budak,
2012; Oztiirk, 2012, 50-52; Kiigiik, 2015, 497)

Gliniimiizde Magara’nin st tarafinda da bugiin yalnizca apsisi goriilebilen ve V.
Yiizyila atfedilen (460-470) bir kilise kalintis1 vardir. Kilikya Kiliseleri (bazilikalar1)
icerisinde en biiyiigli oldugu iddia edilen bu kilisenin, Tekla veya Zenon adina mi inga
edildigi hususunda farkli goriisler ileri siiriilmektedir. S6zkonusu kKilisenin, ii¢ nefli ve
yeralt1 kilisesi ile gegitlerle baglantili olabilecegi de ifade edilmektedir. Hatta kilisenin
“81 metreye 43 metre” boyutlarinda 6l¢iildiigli ve bu dlgiisii ile 6nemli bir 6zellige sahip
olduguna vurgu yapilmaktadir. Grant ise Roma 'dan Bizans’a adli eserinde, bu Kilisenin,
¢ok biiyiik bir bazilikanin® mahzen mezarina benzedigini ve Imparator Zenon’un da bu
sekilde bulmus olma ihtimali {lizerinde durmaktadir. Grant bu bolgedeki kiliseler ile
Alahan’daki kiliseler arasinda biiyiikk benzerlikler olduguna da dikkat cekmektedir.
(Grant, 2000, 111, 190; Polat 2004, 8) Ayrica bu alanda, “Kuzey Kilise” ve “Kubbeli
Kilise” adli kiliselerin varhigindan da bahsedilmektedir.(Bu kiliseler hakkinda genis
bilgi i¢in bkz. Polat 2004, 8-9)

3. Ashab-1 Kehf Magarasi

Arapca “Kiihiif” kelimesinin ¢ogulu olan “Kehf”, kelime olarak “magara, siginak” ve
“sahib, sahb” kelimelerinin ¢ogulu olan Ashab ise “sahipler, koruyucular, dostlar,
sahabeler” anlamina gelmektedir. Ashab kavrami, dini terim olarak, Hz. Muhammed’i
(s.a.v.) goren ve sohbetlerinde bulunan kimseleri ifade etmektedir. Ancak Ashab-1 Kehf

kavrami ile “magara dostlari/arkadaslart” kastedilmektedir.(Kiigtik, 2015)

Kuran’da, Ashab-1 Kehf olayiyla ilgili olarak, bu olaya muhatap olanlarin igyiiz yil
uyutulduklarindan, ancak kendi aralarinda “Bir giin ya da bir giinden az” seklinde
konustuklarindan ve sayilart hakkinda kesin  bir bilginin  olmadigindan

bahsedilmektedir. Kuran’daki ayetlerde de s6zkonusu magaranin neresi oldugu

% Yapinim ii¢ nefli bazilika seklinde oldugu dile getirilmektedir.(Bkz. Belgin-Henry, 2003, 35. Ayrica
yap1 hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Belgin-Henry, 2003, 33-36)
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hususunda kesin bir bilgi yoktur. Ayrica Ayette kopegin iki ayagini uzatmis oldugu
ifade edilmekte ve bagka bir bilgi verilmemektedir.(Bkz. Kehf Suresi, 9-25) Ancak Kehf
Suresi’ndeki yer alan “Rakim” (kursun levha, kitap) kelimesinin; bir dag/tepe veya bir
yerlesim merkezi, Ashab-1 Kehf’in bulundugu sehrin adi, igerisinde magara bulunan bir
vadinin adi, magaranin agzini kapatan tagin ad1 veya Ashab-1 Kehf olayindaki kopegin

ad1 olabilecegi de iddia edilmektedir®.

Karacaoglan’in kayboldugu magara olarak da bilinen Ashab-1 Kehf ile ilgili efsaneler;
hem Hiristiyanlikta hem de Islimda kendisine yer bulmustur. Bu efsanelerden birisine
gore, “...Mitolojik tanrilara inanisin yavas yavas giictinii kaybettigi donemlerde tek
Tanri’ya inandiklart icin eziyet gormekten kacan (Yemlihd/Seliha, Mekselind, Mislind,
Mernug, Debernug, Sazenus, Kefestatayyus isimli gengler ve képekleri Kitmir/Katmir ile
birlikte) yedi geng, putperestlige donmeyi kabul etmediklerinden kralin huzuruna
ctkarilmiglardir. Kral da onlarin putperestlik dinine bagh kalmalarini aksi takdirde
kendilerini oldiirtecegini soyleyerek onlara ek siire tanimistir. Bu yedi geng¢, Kitmir
isimli kopegi de yanlarina alarak ‘Ashab-i Kehf Magarasi’ adi verilen magaraya
saklanmislardr. Bu magarada ii¢yiiz yil uykuda kalan genglerden uykudan ilk uyanan
yiyecek almak igin sehre inmistir. Ancak elindeki paradan siiphelenen kisi, magaraya
dondiigiinde, magarada yedi yavru kustan baska bir sey gérmemiglerdir...” Bu olay
tizerine magara “Yedi Uyurlar Magarasi” adi ile anmilmistir.(Kiiciik, 2015, 499-500;
Mersin, 2016. Ayrica bkz. Yildiz, 2007, 14-44; Yildiz, 2012, 266-276)

“Yedi Uyurlar Magarastr” olarak bilinen Ashab-1 Kehf Magarasi’nin Tiirkiye’de Izmir
Efes’te (Ayasuluk?®) Panayir Dagi’nda*!, Tarsus’ta ve Afsin’de oldugu ileri siiriilmekte
ve cesitli iddialar giindeme getirilmektedir. Bu iddialardan birisine gore, gilinesin
dogarken magaranin sagina meylettigi, batarken ise sol yanini kesip gittigidir. Buna

gére magaranin agzinin giineye (kibleye) doniik olmasi gerektigi ileri siiriilmektedir.

3% Bu iddialar i¢in bkz. Akpmar, 2002, 178-179; Akpinar, 2010, 1167-1168.

40 Ramsay, Ayasoluk kelimesinin Rumca “Agio Theologo” isminin “Ayo-Thologo” oldugunu ve zamanla
Ayosoluk veya Ayasoluk sekline doniistiigiinii ifade etmektedir. O ayrica Theologos isminin, ilk
olarak Tirkler tarafindan kullanildigim hatta eski bir Tiirk beyinin iistiinde Latince “Theologo” adinin
gectigi sikkelerin mevcut olduguna da dikkat ¢ekmektedir.(Ramsay, 1960, 117) Ayasuluk/Ayasoluk
adr ile ilgili diger bir iddia ise bu kavramin, Yuhanna’nin mezarinin {izerindeki topragin nefes alip
verme seklinde hareket etmesi ile iliskili olarak “kutsal soluk-nefes” anlaminda kullamildigi ve
Ayasuluk isminin dayanaginin Yuhanna oldugudur.(Bkz. Kiiciik, 2015, 487)

41 Roma Dénemi’nde “Pion” olarak isimlendirildigi ifade edilmektedir.(Ramsay, 1960, 117)
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Bununla birlikte Ashab-1 Kehf olayinm, (Hz.) Isa’nin 6liimiinden yaklasik 25-30 sene
sonra oldugu ve magaranin Filistin’e yakin olmasi, hatta Hz. Muhammed’in Bilal-i
Habesi’ye “Ileride sen Ashab-1 Kehfi ziyaret edeceksin” dedigi ve onun da Hz. Omer
doneminde Tarsus’a geldigi dolayisiyla en uygun yerin ise Tarsus olmasi gerektigine

vurgu yapilmaktadir.(Y1ldiz, 2007; Akpinar, 2010; Kiigiik, 2015)

Ahmet Eyicil ise “Afsin Ashab-1 Kehf” adli calismasinda, magaranin saklanma
bakimindan uygun olmasi, igerisinde su kaynaginin bulunmasi, dolayisiyla genglerin ve
kopegin su ihtiyacini giderebilmesi, giinesin teorisine (giinesin sag taraftan dogup sol
taraftan batmasi) ve Kehf Suresi’nin 17.-18. ayetlerinde bahsedilen sekle uymasi, giines
1sinlarinin sabah ve aksamiistii diismesi, sagina ve soluna meyletmesi i¢in magaranin
yoniinlin kuzey batida olmasi gerektigi goz onilinde tutuldugunda magaranin Afsin’de
olmasinin kuvvetli muhtemel oldugunu ileri siirmektedir. O, bati1 kaynaklarina gore adi
Arabissus (Efsus*?) olarak gecen Afsin sehrinin, Kapadokya vilayetinin siirlar
icerisinde olduguna, o donemde ticari ve askeri bakimdan ¢ok 6nemli olan “Kral
Yolu”nun Efes’ten baslayip Ankara, Afsin, Musul (Ninova)’dan, iran’mn Basra Kérfezi
yakinlarindaki Persapolis sehrine kadar uzandigina da dikkat ¢ekmektedir. Eyicil,
Dakyanus’un, Ashab-1 Kehf’te sozkonusu edilen genglere diisiinmeleri ve sdylediklerine
uymalari i¢in ek siire vererek Ninova sehrine birkag giin i¢inde gidip geldigi, dolayistyla
Ashab1 Kehf mekaninin Afsin degil Ankara veya Mersin civarinda olsaydi Dakyanus’un
birka¢ giinde Ninova’ya gidip gelmesinin miimkiin olamayacagini iddia etmektedir. O
ayrica Dakyanus’un oglu ile sevgilisinin Afsin’in kuzey batisinda bulunan
Gozpinari’nda yapilmis olan hamamda eglenirken hamamin ¢oktiigiinti ve Dakyanus’un
oglu ile sevgilisinin 6ldigini de delil gostererek ashabi kehf mekaninin Afsin’de

oldugu hususunda srarcidir.(Eyicil, 2005, 269-287)

Faruk Siimer de “Eshabii’l Kehf (Yedi Uyurlar)” adli eserinde, Evliya Celebi’nin
Seyahatnamesi’nde, Afsin’de gordiigii magaranin Ashab-1 Kehf’e ait olmasiin
miimkiin olamayacaginmi ifade ederek onun magarayr gérmedigini dile getirmektedir.
Stimer ayrica 6nemli tefsircilerin rivayetlerine yer vererek Ashab-1 Kehf Magarasi’nin

Afsin’de olma ihtimali tizerinde durmaktadir.(Stimer, 1989, 32-40)

42 Ancak Efsus kelimesinin bozulmus bigimi olarak Fis adinin gectigi Fis Ovasi’ndan dolay1 Ashab-1
Kehf’in yerinin Diyarbakir Lice’de olma ihtimalinin giicli oldugu da iddia edilmektedir(Bkz.
Haspolat, 2013)
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Biitiin bu iddialar ile birlikte M.S. 448 yilinda, Efes’in Panayir Dag: eteklerinde bulunan
cesetlerin ve 1926 yilinda Avusturya Arkeoloji Enstitiisii’niin bdlgede yaptig1 kazilar
sonucunda bulunan kalintilar neticesinde sdzkonusu magaranin, Efes’te oldugu iddia
edilmektedir. Buna delil olarak Hiristiyan literatiirde yer alan rivayete*® gére Imparator
Decius’un (Dakyanus) Efes’e gelerek putlara tapinmay1 ve Hiristiyanlarin onlara kurban
kesmelerini emretmesi, genclerin magaraya siginarak tigyiliz yil uykuya dalmalart ve
uykudan uyanan genclerden birinin bir seyler almak i¢in sehre indiginde burasinin Efes
olup olmadigin1 sormasini dayanak gdstermektedirler.(Kiigiik 2015) Ayrica Taberi de
Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi adli eserinde, Efes (Defsos) i¢cin Ashab-1 Kehf
yigitlerinin kdyii tabirini kullanmaktadir.(Bkz. Taberi, 1991, III)

Ashab-1 Kehf magarasinin Tarsus’ta, Afsin’de ve Efes’te oldugu iddialar ile birlikte
Diyarbakir’in Lice Ilgesi’nin Derkam Koyii’'ndeki ve Eskisehir’deki magaralarin da
Ashab-1 Kehf Magarasi’na benzerligi noktasinda buralarin da olma ihtimali tizerinde
durulmaktadir. Bu iddialar sadece Tiirkiye ile smirli kalmamakta, benzer iddialar,

hemen hemen her iilkenin kendi sinirlar1 igerisinde de giindemini korumaktadir®*,

Mersin’in Tarsus il¢esindeki Ashab-1 Kehf Magarasi; kayalar igerisine oyulmus, {i¢ ayri
bolmeden olugmaktadir. Magaraya, tepenin giiney bati1 yamacindaki on basamakli yapay
tiinel araciligiyla inilebilmektedir. Daha sonra dar bir salona ve oradan da merdivenler
ile esas magara salonuna gecilmektedir. Magaranin yaninda 1873 yilinda Sultan

Abdiilaziz tarafindan yaptirilan bir cami ile ii¢ serefeli minare vardir.(Kiigiik, 2015)

Kahramanmaras’in Afsin Ilcesi’nde bulunan Ashab-1 Kehf Magarasi ise Ashab-1 Kehf
Kiilliyesi Hatay Vakiflar Bolge Miidiirliigii’niin miilkiyetindedir. Tavan1 diiz ve yere
batmis sekilde olan magara, Afsin’deki Binboga Dagi eteklerinde bir yamacta yer
almaktadir. Magara kismi/kutsal magara ve 6niindeki ibadet yeri (kilise) olmak tizere iki
boliimden olusmakta ve magaraya giris, camiden saglanmaktadir. Burada, halk arasinda
“zemzem suyu” olarak da isimlendirilen tavandan damlayan sularin zeminde bulunan
cukurda birikmesi sonucu olusmus bir su kaynag1 yer almaktadir. Ibadet yeri olan kilise

ise Bizans Donemi’ne ait olup kemer ve tonozlan tugla ile duvarlar1 ise moloz tas ile

4 Sozkonusu rivayetler icin bkz. Taberi, 1991, 920-928; Ersdz, 1991, 465; Sertoglu, 2006, 129-132;
Yildirim, 2006, 116; Budak, 2012, 67-75.
4 Bu iilkelerdeki mekanlar hakkinda genis bilgi igin bkz. Sert, 2009, 111-119.
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insa edilmistir. Kuzeye acilan bir penceresi olan yapinin duvari {izerinde halkin “Vaftiz

Tagr” adini verdikleri mermer bir nis (mihrap) mevcuttur.

Izmir’in Selguk Ilgesi’nde Panayir Dagi’nin dogu yamacinda yer alan Ashab-1 Kehf
Magaras1 da besbinaltiyliz metrekarelik alandaki Kilise, Sapel ve Mozele gibi ¢esitli
yapilardan olusmaktadir. Bu mekan, 1.-IV. Yiizyilin sonlarina kadar Hiristiyanlar i¢in
onemli bir sehitlik, hatta hac yeri iken giiniimiizde bu énemini kaybettiginden “I/nan¢
Turlart” listesinde yer almamaktadir. Ancak XV. Yiizyila kadar mabet ve nekropol
alani olarak kullanildigini gésteren yazitlardan bahsedilmektedir.(Freely, 2004; Kiigiik,
2015)

Diyarbakir’in Lice Ilgesi’nde bulunan Ashab-1 Kehf Magarasi ise daha ¢ok sifa bulma
yeri olarak goriilmektedir.(Kiiciik, 2015. Ayrica bu magara hakkinda genis bilgi ve
iddialar i¢in bkz. Haspolat, 2013)

4. Siimela (Meryem Ana) Manastiri

2013 yilinda aktif olarak faaliyete gecen Siimela Manastir;, Trabzon’un Macka ilce
sinirlart igerisinde® ve 1987 yilinda milli park ilan edilen Altindere Vadisi Milli
Parki’nda bulunmaktadir. “Meryem Ana” adi ile de bilinen manastirin adinin manastirin
“kara/karanlik” anlamima gelen “Melas/Oros Mela” (Kara Dag) sozciigiinden geldigi
veya Meryem ikonasinin renginin siyah olmasindan kaynaklandigi ileri siiriilmektedir.
Ayrica Yunanca Siimela kelimesinin, Meryem ikonasiin bir sifati olabilecegine de
thtimal verilmektedir. Ciinkii XII. Yiizyil’da, Giircli resim sanatinda, Meryem
ikonlarinin, esrarengizligini arttirmak amaciyla resimlerde Meryem’in yiiziiniin, siyah
ile boyanarak “Siyah Madonna” adi ile yapildigi, boylece manastirin “Siimela” adinin
kaynag1 olarak da “siyah/kara” renginin olmasimmin mimkiin olabilecegi dile
getirilmektedir.(Zaman, 2005; Kii¢lik, 2015) Ayrica Diinya Dogal ve Kiiltiirel Mirasi
Gegici Listesi’nde yer alan Siimela Manastiri’nin, Tibet Manastirlarin1 andiran ve
Anadolu’da varligin1 devam ettiren tek 6rnek oldugu da ileri siiriilmektedir.(Bkz. Kdose,

2010, 39)

% Magka llgesi sinirlari igerisinde Ortodokslarin Teoloji/llahiyat Fakiiltesi olarak kullandigi kabul edilen
Kustul (Simsirli) Kéyli’nde giliniimiizde duvarlar1 kalmis Gregorius Peristera (Kustul-Hizir Ilyas)
Manastiri da tarihteki nemli mekanlardandir.(Kiigiik, 2015)
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Manastir, IV. Yiizyilda, Bizans Imparatoru 1. Teodosyus (Theodosius) zamaninda (375-
395) Atina’dan gelen Barnaba ve Sofronyos (Sophronios) isimli iki rahip tarafindan inga

edilmistir. Manastirin yapimu ile ilgili cok sayida rivayet*®

yer almaktadir. Buna gore;
Barnaba ile yegeninin, Luka tarafindan yapilan Meryem Ana ile Isa’nin tasvir edildigi
bir tabloyu da yanlarina alarak Trabzon’a geldigi ve buradaki goniillii is¢iler ile birlikte
sozkonusu magarayr iki odali manastir haline getirdikleri rivayet edilmektedir.
Gilintimiizdeki yetmisiki odali manastir, 1360 yilinda III. Aleksiyos (Aleksios)
zamaninda insa edilmistir. Manastirin dis kapisindaki kitabesinde de; III. Aleksiyos’un
manastirin kurucusu, dogu ve batinin hakim imparatoru oldugunun ve 1361 yilindaki bir
giines tutulmasini burada izlediginin yazili oldugu ifade edilmektedir. Siimela
Manastiri’na, Tirklerin 6zellikle Fatih Sultan Mehmed’in biiyiik ilgi gosterdigi, her

tiirli masrafini iistlendigi ve yeni fermanlar ile katki sagladigi bilinmektedir.(Kiictik,

2015)

Tarihte ¢ok sayida bakim ve onarim gdren manastir, 1972 yilinda 6ren yeri olarak
hizmete sunulmustur. Yapi, 1981 yilinda dogal sit alan1 olarak belirlenmis, 1987°de de
Altindere Vadisi’nin Milli Park alani ilan edilmesi ve 1997°de ise Trabzon Kiiltlir ve
Tabiat Varliklarin1t Koruma Kurulu’nca 1. derece dogal ve arkeolojik sit alani, ¢evresi de

II. derecede sit alan1 olarak koruma altina alinmistir.(Kiigiik, 2015)

Genel olarak besik tonoz ortii sistemine sahip Manastir, yap: itibariyle dort kat ve iki
boliimden olugmaktadir. Manastira giris, cok fazla basamaktan olusan dar bir merdiven
ile saglanmakta ve ana giris kapisinin yaninda odalar (muhafiz odalar1) yer almaktadir.
Ana giristen i¢ avluya ve Hiristiyan kutsal kitabinda bahsi gegen yaratilistan Isa’nin
goge yiikselisine kadar cesitli konulardaki freskler ile siislii kiliseye gecilmektedir.
Burada Tiirk mimari motifleri ile siislii bir ayazma ve sapeller de yer almaktadir. Ayrica
Trabzon’un ilk kiitiiphanesi kabul edilen kiitiiphane ile misafir odalar1 bulunmaktadir.
(Zaman, 2005; Kose, 2010;Kiictik, 2015) Hatta bir donem kiitiiphanenin i¢ duvarinda
Komnenoslar doneminden kalma “Sakin katilma sen de gézyaslarima. Nurunun 15181yla
parliyorsun;, Meryem, gafletimin karanligint dagitiyorsun” yazisinin oldugu da dile

getirilmektedir.(Kose, 2010, 42) Manastirin alt katinda ise mutfak, kesis odalari, kiler

4 Bu rivayetlere 6rnek olarak bkz. Eyice, 1966, 245; Zaman, 2005, 11.
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ve depolar da dikkat ¢ekmektedir.(Kiigiik, 2015. Yap1 ve yapi icerisindeki freskler
hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Kose, 2010, 39-328)

5. Kapadokya Kiliseleri ve Giimiisler Manastiri

Kapadokya, Hiristiyan Kutsal Kitabi’nda adi gegcen ve Pers dilinde, “Giizel Atlar
Ulkesi” veya “Kiiciik Sehir” anlaminda “Katpatuka” isminden Yunanca’ya gecen bir
kavramdir. Bu kavramin ayrica Kizilirmak’in kollarindan biri olan “Kappadoks”
kelimesinden geldigi de ileri siirlilmektedir. Dini ve cografi acidan diinyada tek 6rnek
sayilabilecek Kapadokya, hem inang ve kiiltiir turizminin hem de magara turizminin en
giizel orneklerindendir.(Elgilerin Isleri, 2:9; Petrusun Birinci Mektubu, 1:1; Karakaya,
2012; Kiigiik, 2015)

“Goreme, Giizelyurt, Ihlara, Soganlidere, Kocamustafa Pasa, Zelve, Giizel6z, Konakli,
Derinkuyu, Kaymakli, Uluagag¢ ve Erdemli” gibi birgok mekan1 biinyesinde barindiran
Kapadokya, tek nefli, iki nefli, ti¢ nefli, serbest hag¢ planli veya kare i¢inde hag¢ planlh
olmak {izere cesitli bigimlere sahip yiizlerce magara ve kaya kilisesine*’ ev sahipligi
yapmaktadir. Bu mekanlar icerisinde; Goreme, Ihlara, Soganlidere ve Zelve acgik hava
miizesi olarak faaliyet gostermektedir. Bunlardan Aksaray’daki Hasan Dagi
volkanindan piskiirtiilen lavlarin akarsu agindirmasi sonucunda olugsmus bir vadi olan

Ihlara Vadisi ile Nevsehir’e bagl Urgiip Ilcesi ve 1985 yilindan itibaren Diinya Miras

47 Bu kiliseler; Geyikli Kilise, Giizeloz Ha¢ Kilisesi, Giizeloz Mavurcan Kilisesi, Siimbiillii Kilise,
Agacalti Kilisesi (Daniel Pantanassa), Piirenli Seki Kilisesi, Konstantin ve Helena Kilisesi, Ala Kilise,
Bahattin Samaniig1 Kilisesi, Egritas Kilisesi, Direkli Kilise, Hagios Anargyros (Sivisli) Manastiri,
Aziz Basil Sapeli, Tatlarin Kilisesi, Aziz Jean (Kars1) Kilisesi, Kiliclar Kilisesi, Karanlik Kilise, Aziz
Theodore (Tagar) Kilisesi, Azize Katherine Sapeli, Kizil Kilise ve Kubbeli Kilise, Meryem Ana
Kilisesi, El Nazar Kilisesi, Sakli Kilise, Elmali Kilise, Teotokos Sapeli, Azize Barbara Sapeli, Kokar
Kilise’dir. Ayrica Goreme’deki en eski kaya kiliselerinden oldugu rivayet edilen, tek nefli Eski Kilise;
Yeni Kilise, Eski Kilisenin altindaki Kilise ve Yeni Kilisenin kuzeyindeki Sapel olmak iizere dort ayr1
mekandan olusan Tokali (Ta¢l) Kilise; bati duvarinda yilanlarin saldirisina ugramis dort giinahkar
kadnla ilgili fresklerden adini alan Yilanli Kilise; Aksaray’in Giizelyurt Ilgesi’ne bagl Belisirma
Koyii’nlin en yiiksek boyutlu kiliselerinden olarak kamuoyunda yer bulan Aziz Georgi (Kirkdamalt)
Kilisesi; Hiristiyan aziz Ostatiyos (Eusthatios) tasviri ile birlikte hayvan motifleri bezemeleri ile
Goreme’deki tek drnek olan Aziz Eusthatios Sapeli; adim Hz. Isa’nin goge yiikselis sahnesinin altinda
bulunan ayak izlerinden alan Carikli Kilise; Belisirma’da kayalar iizerinde bulunan ve “Saint
Ermolaos” adi ile de bilinen Karagedik Kilisesi; On cephesindeki kirmizi renkli freskleri ve demir
merdivenleri ile dikkati ¢eken Cavusin (Nicephorus Phocas) Kilisesi; igerisindeki i{iziim
salkimlarindan dolay1 “Uziimlii” adim alan ve ikonaklazm &ncesinin fresklerini ve dzellikle yoredeki
tek balik motifini barindirmasindan &tiirii ayri bir dnem tastyan Uziimlii Kilise gibi Kiliseler de onemli
kiliselerdendir. Bu kiliselerin yaninda Bizans Dénemi’nden kalma “Aya Maryeros Manastirr” ad ile
bilinen ve diinyanin ilk akil hastanesi olarak kullanildigi iddia edilen bir manastir da &nemli
yapilardandir.(Bu kiliseler i¢in bkz. Kiigiik, 2015; Kiliseler, 2016; Aksaray Kiliseleri, 2016, Miizeler
ve Orenyerleri, 2016; Cavusin Kilisesi, 2016)
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Listesi’'nde yer alan Milli Park olan Goreme ve Kapadokya, Hiristiyanligin ilk dénem
Kiliselerine ev sahipligi yapmasi bakimindan biiyiilk 6nem arzetmektedir. Hem
Thlara’daki hem de Urgiip’teki ve Géreme’deki kiliselerin en dnemli 6zelligini, Isa’nmn
Dogumu, Miijde, Ziyaret, Misir’a Kagis, Son Aksam Yemegi ve “Isa-Meryem-Yahya”
gibi ikonalar/tasvirler®® olusturmaktadir. Bu tasvirlerin ¢ogu, hem mimari agidan, hem
de Bizans resim sanat1 agisindan da biiylik 6nem tasimaktadir.(Karakaya, 2012; Kiiciik,

2015)

Kapadokya Bolgesi’ndeki yapilar igerisinde en Onemlisi, Nigde’nin Giimiisler
Beldesi’ndeki “Eski Giimiis Kilisesi” adiyla da bilinen “Giimiisler Manastiri”dir. Bu
manastirdan ik  kez, 1909 yilinda Belgikali Henri Grégoire’nin bahsettigi
belirtilmektedir. Bir kaya manastir kilisesi olan yapinin, tahminen VIII/X-XII. yiizyillar
arasinda yapildig: ifade edilmektedir. Biiylik bir kayanin i¢ine oyularak olusturulmus
olan yap1, Kapadokya bolgesindeki giliniimiize ulasabilen en biiyiilk manastirlardan biri
olarak degerlendirilmektedir. Ayrica Manastirin avlusunun sol tarafindaki yeralt: sehri

de dikkat ceken yapilardandir.

Manastirin en 6nemli 6zelligini, kilisedeki apsisin solunda yer alan nisteki “Giiliimseyen
Meryem Ve Bebek Isa” ikonasi olusturmaktadir. Bu baglamda manastir, “kucagindaki
Isa ile giiliimseyen Meryem Ana’nin yiiz ifadesi” ile Anadolu’daki hatta “diinyadaki tek
giiliimseyen Meryem” freski olarak tarihe gectigi iddia edilmektedir. Ayrica Bizans
sanatinin Anadolu’daki en iyi ve en giizel korunmus eserlerinden kabul edilen Manastir,
1972 yilinda sit alani ilan edilmesine ragmen turizmde arzu edilen ilgiyi gérememistir/

gorememektedir.

Tonozlu, yaklasik yedi metre uzunlugunda ve kayalara oyulmus iki odasi olan bir
gecitten manastira giris yapilmaktadir. Buradan, kare seklinde ve c¢evresi dik kaya
duvarlart ile ¢evrili agik bir avluya gecilmektedir. Kuzey yoniindeki duvarda, kayalara
oyulmus ve birbirine yuvarlak kemerler ile bagl spiral ve geometrik motifli dokuz
stitunu bulunan avlunun sol tarafinda havalandirma ve haberlesme sistemi dikkat
¢cekmektedir. Manastirda giinliilk yasamin siirdiirtildiigi diigtiniilen odalar ile birlikte
mezarlar ve depolar yer almaktadir. Kuzeydogu yoniindeki kemerlerin igerisinde ise

“Malta Ha¢” sembolii yeralmaktadir. Kuzeybatidaki kapidan da manastirin asil

4 Bu ikonalar/tasvirler hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Korat, 2005.
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kilisesine gecis yapilmaktadir.(Gough, 1965; Nigde, 2008; Ocal, 2013; Kiigiik 2015;
Eski Giimiigler Manastiri, 2017)

Manastirin en énemli yapisini olusturan Hag planli kilisenin ilk narteksi, toprak zeminli
olup; bu narteksin 6niinde de birka¢ biiyiik kiip mevcuttur. Buradan kapi boslugu ile
yuvarlak tonozla ortiilii, kemerlerle birbirine baglanmis duvarlari olan asil nartekse
gecilmektedir. Naos ise kayalara oyularak olusturulmus olup, burada dort kalin stitunun
tasidig1 iizerinde sembolik bir kubbe olan iist Ortii yer almaktadir. Kilisenin dogu
kisminda, yanlarinda kii¢iik birer apsisleri olan biiyiikk bir apsis vardir. Biiyiik apsiste,
Meryem ile kilisenin 6nde gelen kisilerine ait freskler goriilmektedir. Burada ayrica
melek (Cebrail ile Mikail) ikonalar1 ile birlikte Hiristiyan azizlerin ve Havarilerin
ikonalarindan da bahsedilmektedir. Kilisenin kuzey tarafinda ise mezarlarin bulundugu
i¢ i¢e iki oda bulunmaktadir.(Nigde, 2008; Kiiciik, 2015; Eski Giimiisler Manastiri,
2017. Ayrica kilise hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Gough, 1965, 255-263)

Yukarida bahsi gegen yapilar disinda diinyanin en eski tas oyma manastirlarindan
oldugu kabul edilen Aya Nikola Manastiri, Kizlar Manastiri®®, Alahan Manastir,
Oviindii/Vaslop Manastir, Yediler/Kellibaro Manast1™® gibi yapilar da magara
yapilarma 6rnektir. Bununla birlikte Mersin’in Mut ilgesi’nde, kizil rengi sebebiyle halk
arasinda “Al Oda” olarak da bilinen “Al/Ala Oda Kaya Kilisesi” ile “Alahan Manastirt”
arasindaki alan da, Bizans doneminden kalma kayaya oyulmus magara hiicre ve mezar
gibi yapilar da bu hususta 6nem arzeden diger Ornek yapilardandir.(Kiiciik, 2015)
Ayrica “Magara/Yeralti Kilisesi” olarak bilinen Mor Babi Kilisesi (Mardin) ile birlikte

49 Trabzon’da, Kizlar Manastiri ad1 ile bilinen iki yapi vardir. Bunlardan biri, “Tanri’mn korudugu”

anlamina gelen “Panagia Thaoskepastos” adi ile bilinen manastirdir. Manastirdan igeriye girildiginde
ilk olarak misafirhane ile karsilagilmaktadir. Avlunun giineyinde ise kayalara oyulmus ve 6niine duvar
Oriilmiis bir magara kilise vardir. Diger Manastir ise “Panagia Keramesta” adi ile bilinen manastirdir.
Bu manastir, Siimela Manastir1 veya 1923 yilinda son kez kullanildigr ifade edilen Vazelon
Manastir’’nin mimari yonden kii¢iik bir kopyasi olarak degerlendirilmesi bakimindan 6nem arzeden
yapilardandir. Ayrica Giimiishane’nin Kiirtiin Ilgesi, Yaylali Kdyii'nde de “Kizlar Manastir” ile
Kars’taki Kutsal Rahibeler veya Bakireler Manastir1 olarak da bilinen Kizlar Manastir1 da ayni isim ile
zikredilen 6nemli mekanlardandir.(Kiigiik, 2015; Trabzon Manastirlari, 2016)

Bu manastir; Mugla Milas’ta Bafa Golii’niin kuzeydogusunda, Latmos (Besparmaklar) Daglari’nin
eteklerindeki Kapikir1 Koyii’nde; iki kilise, bir sapel, kesis hiicreleri ve sarnigtan olusan bir yapidir.
Tahminen X. Yiizyil’da yapildig: ifade edilen manastirin; kayanin semsiye bigiminde oyulmasi ile
yapilmasi en 6nemli ayricaligidir. Ayrica bu bolgede, Hz. Isa’ya adanmis, kayalara oyulmus
“Pantokrator” olarak isimlendirilen bir kilise ile Bafa G6lii’niin kuzey-dogusunda “Stilyos Manastirr”
ve Manastirin kuzey tarafinda ise “Arap Avlusu” olarak da bilinen “Pavlus Kaya Kilisesi” yer
almaktadir.(Kiiciik, 2015)

50
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Urfa kral1 Abgar tarafindan dldiiriildiigiine inanilan Aday’in da yer aldig1 bes Hiristiyan
azizin gomiilii olduguna inanilan Diyarbakir’in Egil Kalesinin kale duvari tarafinda,
agz1 duvarla ortiilii bir magaranin i¢inde Ermeni veya Siiryani Kilisesi oldugu ifade

edilen bir kilise de dikkate deger onemli eserlerdendir.(Kogoglu, 2006; Karakas, 2012)
SONUC

Magaralar, bir¢ok oOzelligine gore simiflandirilmakta ve Onemli turistik mekanlar
arasinda yer almaktadir. Tarihte biitlin yonleri ile yasam alan1 olarak kullanilan
Mmagaralar, peygamberlerin veya din kurucularinin da hayatinda 6nemli rol oynadigi
mekanlardandir. Bununla birlikte mitolojik ac¢idan magaralar, evrenin sembolii ve
diinyanin merkezi kabul edilmis, tanri, tanriga, diger ruhani varliklarin ve kahramanlarin
dogum yeri olmustur. Magaralar, yaratilis, dogum, ana rahmi/karni, aga¢ kovugu,
siginak/barmak, saklanma yeri ve hapishane olarak da kahramanlara ev sahipligi
yapmistir. Mitolojik olarak hem iyi ruhlarin hem de kotii ruhlarin mekani olan
magaralar, 0liim yeri, mezarlik olarak da énemli rol oynamistir. Mitolojide magaralar,
alt ve iist diinyay1 birbirine baglayan, yeraltina giden yollarin ve bagka bir diinyanin/ 6te
diinyanin  girisi/kapisi, baglangici ve gecis mekani, Oliilerin 6teki diinyaya

yolculuklarinda gegmek zorunda olduklar1 mekan olarak da hizmet etmistir.

Ikonografik acidan da magaralar, mitolojideki magara motifi ile benzerlikler
gostermekle birlikte 6zellikle dogum ve oOlim olaylarinin merkezi olarak ©nem
tasimaktadir. Boylece kutsalin tezahiir ettigi bir mekan olarak mitolojinin ve
ikonografinin vazge¢ilmezi olan magaralar, hem turizm sektoriiniin “Magara Turizmi”
adinda turizm tiirliniin hem “magara sanati” adi altinda bir sanat bi¢iminin
olusturulmasina vesile olmus hem de Kkiiltlir ve inan¢ turizminin vazgecilmez

mekanlarindan olmustur.

Diinyanin her yerinde oldugu gibi Tiirkiye’de de dini 6nemi sebebiyle ziyaret edilen ¢ok
sayida magaralar vardir. Bunlarin en 6nemlileri arasinda Petrus Magarasi/Kilisesi, Aya
Tekla (Meryemlik) Magarasi/Kilisesi, Ashab-1 Kehf Magarasi, Stimela (Meryem Ana)
Manastir1 ve Kapadokya Magara Kiliseleri vardir. Bu kiliselerin bir¢ogu Diinya Dogal
ve Kiiltiirel Miras1 Gegici Listesi’nde yer almaktadir. Bu kiliselerden Petrus Kilisesi,
Hiristiyan adimin kullanildigr ilk kilisedir. Aya Tekla Kilisesi ise Hiristiyan azizeler

igerisinde ¢ok dnemli yer tutan ve Hiristiyanlar tarafindan “ilk sehit kadin” kabul edilen
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Tekla adina yapilan eski kiliselerdendir. Ashab-1 Kehf magarasi hemen hemen diinyanin
bir¢ok yerinde kendisine yer bulmus bir mekandir. Bu mekan, Tiirkiye’de bir donem
Hiristiyanlarin  hac mekam1 olarak ziyaretlerin merkezini olusturmustur. Siimela
Manastiri, Meryem Ana’ya atfedilmis olup, tarihi bir oneme ve mimari giizellige
sahiptir. Diinyadaki tek giilimseyen Meryem ikonasina sahip oldugu ileri siiriilen
Glimigler Manastirr’nin yer aldigi Kapadokya Kiliseleri ise “A¢ik Hava” miizeleri
olarak ¢ok sayida magara kiliselerine ev sahipligi yapmistir/yapmaktadir. Bu mekanlar,
kendisine 0zgii yap1 ve oOzellikleri ile inang turizmi agisindan biiyilikk bir O6nem

tagimaktadir.
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Extended Abstract
Caves are natural underground cavity which seen in rocky areas and human being can
enter caves. Caves are considered the heart of the mountains, a symbol of the universe
and the center of the world. According to many features, these places are classified.
These spaces are used as a living area in the historical process. Also they have played an
important role in the lives of the prophets or religious founders. Caves, are center of

birth place and death place of gods, goddesses and heroes.

Caves are even used as a houses, cold storage and cemetery. They played an important
role in the revelation of the prophets process. Also, in history, caves have hosted birth,
death and life of prophets or religious representatives. Caves is the symbol of the
universe and the center of the world. They are space birth of the god, goddess or mortal
existences. Thus the cave is a place where the sacred is manifested. Also caves are
indispensable places of cultural and religious tourism.

Caves are womb, tree trunks, shelter, hiding place and prisons. It has become
indispensable both cultural and religious tourism. There are many caves in the belief

visited tourism site in the world and Turkey. These are Peter/Pierre Cave/Church, St.
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Tekla (Meryemlik) Cave/Church, Ashab-1 Kehf Cave, Sumela (Virgin Mary) monastery
and Cappadocia Cave Churches.

Pierre Church is a tentative list of World Natural and Cultural Heritage. This cave
church is located on the the west foot of Hac (Staurin) Mountain in Antioch. Peter
church is place which used Word of Christian. Place. The building is one of
Christianity’s oldest churches. In this cave/church, Christians performs the ceremony on

June 29. The Church was used by the first Christians in Antioch.

Thekla/Tecla Church is located south of Silifke. Tecla was a saint of the early Christian
Church. She lived around Silifke or Antioch died there. This building was called as
Meryemlik (Virgin Mary). Tecla cave is a pilgrimage center for Christians, especially
Catholics. This cave is holy sites of the Christian era. There are remains of the church,

bath, many cisterns, cemeteries and city walls.

Ashabe, is companions, preservatives and friends. Kahf is cave and sanctuary. Cave is
sacred for Muslims and Christians. The Quran briefly describes seven sleepers. It is

alleged in Tarsus, in Afshin, Ephesus and Diyarbakir.

Sumela Monastery was activated in 2013. Sumela Monastery is a tentative list of World
Natural and Cultural Heritage. It is district of Magka. It was declared a national park in
1987. It is Altindere Valley National Park. It is also known by the name of the Virgin
Mary. The mystery of the monastery comes from the word black. Monastery is 17

meters high, 40 meters long, 14 meters wide and has got 72 rooms.

Cappadocia or Katpatuka is a historical region in Central Anatolia (Nevsehir, Kirsehir,
Aksaray, Nigde and Kayseri (not all). There are Urgiip, Goéreme, Ihlara Valley,
Giizelyurt, Uchisar, Avanos and Zelve. They are “Open Air Museum”. But Giimiisler
monastery is different. Because this monastery has got icon of “Smiling Mary and baby

Jesus”. Icon is unique in the world. At the conclusion of an over all assessment is made.
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