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TASAVVUFi DUSUNCEDE HZ. MUHAMMED ALGISI

Halil Ibrahim SIMSEK *

Ozet

Hz. Muhammed, s(filerin manevi hayatlarinda 6rnek olarak benimsedikleri mikemmel insan mode-
lidir. Safiler, nibuvvetin son buldugunu belirtmekle birlikte, Hz. Peygamber’in veldyetinin kamil
muminler tarafindan devam ettirildigini ifade etmektedirler. Hz. Peygamber’in 6rnekliginde Allah’in
razi olacagi kamil insan olma hedefine odaklanan sifiler sz konusu bu velayetin mirasini temsil
ettiklerini agiklamaktadirlar. Clinki sufiler hem ameli hem de ahlaki yonden en mikemmel mirsid
olarak kabul ettikleri Hz. Peygamber’in 6rnekligini devam ettirmenin kendi anlayisglarinin bir esasi
oldugunu belirtmektedirler. Stfilerin Hz. Peygamber’i model insan olarak gérmeleri sadece ameli ve
ahlaki yonlerden degil ayni zamanda onlarin gelistirdigi bazi metafizik yorumlarda da kendini gos-
termektedir. Mesela yaratilista model tip olarak kabul edilen “nlr-i muhammedi” ve “hakikat-i
muhammediyye” gibi kavramlari bu baglamda dederlendirmek mimkundar. Ancak bu makalede
daha gok Hz. Muhammed’in manevi agidan model olusu incelenmektedir.

Anahtar kelimeler: Peygamber, Hz. Muhammed, tasavvuf, algi, mirsid.
Abstract
The Perception of Prophet Muhammad in The Sufi Thought

The Prophet Muhammad has been taken by the Siifis as the best model for their spiritual life.
Though they profess that the prophethood came to an end, they hold that the sainthood of the
Prophet Muhammad has been continued by the perfect believers. Engaging themselves in the ideal
of becoming a perfect man pleased by God on the model of the Prophet Muhammad, the Sufis
present themselves as heirs to this sainthood. For they take as the basis of their teaching the
following and continuation of the Prophet Muhammad'’s model whom they view to be the best guide
in practical and ethical sense. Yet their view of the Prophet Muhammad as the best human model
embodies itself not only in their ethical and practical but also metaphsical teachings. For example,
one can mention such Safi concepts as “the Muhammadan Light (al-Ndr al-Muhammadi)” and “the
Muhammadan Truth (al-Hagigah al-Muhammadiyyah).” This paper, however, will focus on the
Prophet Muhammad as a spiritual model for the Sufis.

Keywords: Prophet, The Prophet Muhammad, sufism (tasawwuf), perception, spiritual guide.

Insan, yaratilist itibariyle maddi ve manevi veya diger bir deyisle dis (zdhir) ve
i¢ (bdtin) olarak iki yonlii bir yapiya sahiptir. Bunlardan ilki insanun bu aleme
gelisiyle birlikte yeme, icme vb. hayati 6zelliklerinin devam etmesini ve gelis-
mesini saglayan diinyevi unsurlardan olusan bedenle alakalidir. Ikincisi ise
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Allah’in bir liitfu olarak insana can veren, onun bedeni 6zelliklerini anlamli
kilan ve onu ilahi kelamda belirtilen yaratilis amacina uygun davranislara yo-
nelterek manevi tekdmiiliinii saglayan riihla alakalidir. Réih vasitasiyla bedene
can verilip onun anlamlandirilmasina isaretle Kur’an-1 Kerim’de séyle buyrul-
maktadir: “Onu bicimlendirip ona ruhumdan iifledigim zaman derhal ona sec-
deye kapanin!”! Bu dyette ifade edildigi gibi Allah tarafindan r{ihun bedene
iiflenmesiyle birlikte bu diinya hayatiyla tanisan insanin kendi fitratinda var
olan i¢-dis biitiinliigiinii muhafaza etmek i¢in manevi bir {insiyet meydana
getirmesi gerekir. S6z konusu bu durum onun Allah’la bagin ifade eden ve
onu canli tutan igsel (deruni, ruhsal) hayatiyla alakalidir. Kur’an-1 Kerim’de ifa-
de edilen insanin Allah’la ahidlesmesinden? beri onun sahip oldugu i¢ diinya-
sindaki gelisme ve farkindalik sayesinde bedeninin manevi acidan yaraticisiyla
irtibati siirekli hale getirilir. Dolayisiyla insanin yeryiiziindeki hayat seriiveni-
nin her asamasinda igsel (deriini) boyutun manevi kusaticiligi vardir. Stifilere
gore kisinin manevi tekamiilii dini hayattaki diger amellerin yani sira onlarin
kemal derecesinde ifa edilmesini saglayacak kalp tasfiyesi, nefis tezkiyesi, zikir
gibi i¢sel (bdtini) boyutlar ve bunlarin neticesinde olusacak manevi gelismelerle
miimkiindiir.

Allah, hem kelami olan vahyi insanlara iletmede vasita hem de bu vahiyle
bildirdigi nasslara gore onlarin manevi hayatlarini diizenlemede kendilerine
rehber veya diger bir tabirle model olmak {izere aralarindan peygamberleri
se¢mistir. Kur’an-1 Kerim’de bu konuyla alakal1 ifadelerin yer aldig1 pek ¢ok
ayet vardir. Bunlardan birkagi soyledir: “Nitekim kendi aranizdan size ayetle-
rimizi okuyan, sizi kotiilitkten arindiran, size kitabi, hikmeti ve bilmediklerinizi
ogreten bir peygamber gonderdik.”? “Ey Ademogullar! icinizden size benim
ayetlerimi anlatan peygamberler gelir de kim Allah’a kars1 gelmekten sakinir
ve halini diizeltirse artik onlara korku yoktur. Onlar tiziilecek de degillerdir.”*

Allah’in insanlara el¢i ve rehber olarak secip gosterdigi peygamberler sirf
O’'nun emirlere itaat eden ve insani vasiflarin pek coguna sahip kilinmayan

Hicr, 15/29; Sad, 38/72.

2 “Hani Rabbin (ezelde) Ademogullarlmn sulblerinden ziirriyetlerini almis, onlar1 kendilerine
kars1 sahit tutarak: Ben sizin Rabbiniz degil miyim? demisti. Onlar da: Evet, sahit olduk (ki
Rabbimizsin), demislerdi. Boyle yapmamiz kiyamet giinii: Biz bundan habersizdik, dememe-
niz i¢indir.” Araf, 7/172.

Bakara, 2/151.
Araf, 7/35.
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melekler degil, elbette yine kendileri gibi birer insandir.5 Ancak bu rehber sah-
siyetler kendileri de beser olmalarina karsin, siradan insanlar gibi olmayip Al-
lah tarafindan digerleri arasindan segilerek korunmus ve 6zel bir sekilde egiti-
lerek kemale erdirilmis, tistiin vasiflar haiz olan ve 6zel bilgiyle donatilan®
nebiler, restillerdir.” Peygamberler vahiyle belirlenen manevi vazifeleri sebebiy-
le kullarin Allah’a ulagsmasini veya diger bir deyisle Allah ile kullarin rabitasin
saglayan vasitalar konumundadirlar.s Insanlar ilahi kelamdan uzaklastiklarin-
da Allah'in verdigi niibiivvet goreviyle gelen peygamberler onlar1 uyararak
Allah’a yakin olmalarini saglamislardir. Mevlana Celaleddin Rimi (6.672/1273)
bu durumu agiklarken parcalarin (ciizler) belirme (taayyiin) agisindan Hakk’a
bitisik olamayacagini, ama onlarin hakikatleri itibariyle de O'ndan ayr diisii-
niilemeyecegini belirtir. Ona gore eger belirme (taayyiin) agisindan parcalarla
(ciizler) blittin (kiill) arasinda birlik olsaydi, o zaman peygamberlere gerek kal-
mazdi. Clinkii peygamberlerin gorevi ortaliga sagilarak ayriliga diismiis olan
pargalar1 biitiine birlestirmektir.® Mevlana'nin sozii edilen bu yaklasimina gore
insanlar, ancak dini hayatlarini vahye gore sekillendirmis, ask ve muhabbetin
birlestiricilik 6zelligi kendilerine ihsan edilmis 6gretici ve egitici rehberler olan
peygamberlere uyarak manevi (deriini) hayatlarini olgunlastirabilirler. Boyle
yaptiklari zaman insanlar kendilerini tanur, Allah’in onlara ihsan ettigi hakikati
kesfeder ve bunun neticesinde amaglanan gercek kurtulusa erebilirler.

insanhgm baslangicindan beri dinlerin teblig edicileri olarak gorevlendiri-
len biitiin peygamberler, salih miiminler olarak dncelikle kendi manevi hayat-
larin1 Allah’tan aldiklar1 vahye goére diizenlemislerdir. Bunun yan sira onlar,
peygamber olarak gonderildikleri veya muhatap kilindiklar: toplumu olustu-

5 Celaleddin Vatandas, “1nsanhg1n Model fhtiyaa ve Hz. Peygamber’in Ornekligi Uzerine”,
Cahiliye Toplumundan Giiniimiize Hz. Muhammed: Sempozyum Teblig ve Miizakereleri, Fecr Yayin-
lari, Ankara 2007, ss. 291-292.

6 “O, gaybr bilendir. Hi¢ kimseye gaybini bildirmez. Ancak sectigi restiller baska. Fakat O,
Resiliin 6ntinde ve arkasinda gozetleyici (melek)ler yiirtitiir ki restillerin, Rablerinin vahiyle-
rini teblig ettiklerini bilsin. Allah, onlarmn her halini kusatmus ve her seyi inceden inceye say1p
dokmiistiir.” Cin, 72/26-28.

7 Sefaettin Severcan’in iki boliim halinde yayimnlan makalesinde insanlarin sahip olduklar1
peygamber anlayislari farkli boyutlariyla degerlendirilmistir. Bk. Sefaettin Severcan, “Pey-
gamberlik Anlayislar1 ve Hz. Muhammed”, Bilimname, Kayseri, 2003, say1: 1 (2003/1), ss. 229-
250; say1: 3, 2003/3, ss. 161-182.

Safi Arpagus, Mevlind ve Islém, Vefa Yayinlar, Istanbul 2007, s. 319.

Mevlana Celaleddin Muhammed Riimi, Mesnevi, ev.: Derya Ors, Konya Biiyiiksehir Beledi-
yesi Yay., Konya 2007, c. 1, s. 206.
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ran fertlerin manevi agidan olgunlasmalari, kotiiliiklerden armip iyiliklere y6-
nelmelerine vesile olmalar1 ve kendi 6zlerindeki hakikati kesfetmelerini sagla-
mak i¢in gayret sarfetmislerdir. Peygamberlerin bu tiirden biitiin ¢abalar1 Al-
lah’in onlara vahiyle bildirdigi ilahi kelamda vurgulanan gorevleridir. Onlara
boyle gorevler verildigini belirten bir¢ok ayet vardir. Mesela bunlardan birinde
sOyle buyrulur: “Nitekim kendi aranizdan, size dyetlerimizi okuyan, sizi temiz-
leyen (tezkiye), size kitabi, hikmeti ve bilmediklerinizi 6greten bir peygamber
gonderdik.”10 Insanlarin kurtulusa ulasmak icin peygamberlere baglanmalari
ve ona itaat etmeleri gerekmektedir. Kur’an-1 Kerim’de peygamberlere uyma-
nin kazanimlarina isaretle soyle buyrulmaktadir: “... Tarafimdan size bir yol
gosterici (peygamber) gelir de kim ona uyarsa, onlar igin herhangi bir korku yok-
tur ve onlar tiziilmeyeceklerdir, dedik.”* Ay baglamda peygamberlerin (neb?
ve resilllerin) son halkasi olan Hz. Muhammed®/in yukarida s6z konusu edilen
ozelliklerine isaretle Kur’an-1 Kerim’de soyle buyrulmaktadir: “Onlar, yanla-
rindaki Tevrat'ta ve Incil’de yazili bulduklar1 Restil’e, o iimmi peygambere
uyan kimselerdir. O, onlara iyiligi emreder ve onlar kétiiliikten alikoyar. Onla-
ra iyi ve temiz seyleri helal, kotii ve pis seyleri haram kilar. Uzerlerindeki agir
ytikleri ve zincirleri kaldirir. Ona iman edenler, ona sayg1 gosterenler, ona yar-
dim edenler ve ona indirilen nura uyanlar var ya, iste onlar kurtulusa erenler-
dir.”12 Nakledilen ayetlerde de goriildiigii gibi peygamberlerin gorevlerinden
biri olan “iyiligi emretme ve kotiiliikten alikoyma (emr-i bi'l-ma’ruf ve nehy-i
ani’l-miinker)” Hz. Peygamber 6zelinde degerlendirilmekle birlikte, genel olarak
biitiin peygamberlerin manevi gorevlerinin bu eksende gelistigine isaret edil-
mektedir. Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok yerde gecmekle birlikte burada birkac:
zikredilen ayetler goz 6niinde bulunduruldugu zaman kisilerin manevi olgun-
luga erismeleri i¢in peygamberlere uymalar1 gerekmektedir.

Genelde biitiin peygamberlerin 6zelde ise Hz. Peygamber’in iimmetine
rehber olusu ve 0rnekligi, cesitli boyutlartyla bir¢ok ilim dali ve disiplini a¢i-
sindan ele alinip degerlendirilebilir. Bu baglamda elinizdeki makalenin kapsa-
mi1 tasavvufl diisiincede Hz. Peygamber algisi ile sinirlandirilmistir. Ancak me-
sele bazi agilardan peygamberlerin niibiivvet ve velayet yonleriyle alakali ol-
dugu i¢in bu konulara da kisaca deginmek gerekmektedir.

10 Bakara, 2/151.
11  Bakara, 2/38.
12 A’raf, 7/157.
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1. Peygamberlerin Ornekligi Baglaminda Niibiivvet ve Velayet

Stfilere gore peygamberler insanlara rehber olmak tizere Allah tarafindan segi-
len ve O'nun gorevlendirmesiyle iistiin 6zelliklere sahip olan sahsiyetlerdir.
Onlara gore vahye muhatap olan her peygamberin niibiivvet goreviyle birlikte
kendine has velayet yonii de vardir. Niibiivvet, genel anlamiyla simrlar vahiy-
le belirlenmis bir “emin elgilik” gorevini icermekle birlikte rehberlik ve insan-1
kamil vasfiyla 6rnekligi de kapsamaktadir. Allah, vahyi peygamberlere iletmek
ve onlara drneklik yapmak {izere biiyiik meleklerden Cebrail’i el¢i yaptig1'® gibi
peygamberlerini de insanlarla kendisi arasinda vasita kilmistir. Fakat peygam-
berler niibiivvet gorevleri sebebiyle manevi agidan arindirilmis ve kemale ulas-
tirllmiglardir.

Peygamberlerin velayetleri onlarin niibiivvet gorevlerinin yani sira kendi
i¢ diinyalar1 diyebilecegimiz der(ni (manevi, ruhsal, tasavoufi, irfani, mistik) ha-
yatlarini yansitmaktadir. Bu sebeple velayet agisindan peygamberler (nebiler)
birbirinden farkli 6zellikler ve derecelere sahip olabilir. Ciinkii Kur’an-1 Ke-
rim’de “Iste o elcilerden kimini kiminden istiin kildik...” 4 mealindeki ayet-i
kerimeyle peygamberlerin her birinin bazi manevi ve ferdi durumlarina gore
digerlerinden farkli yonlerinin olduguna isaret edilmektedir. Bu sebeple pey-
gamberlerin konumlari ve drneklikleri ele alinirken onlar1 sadece niibiivvet ve
risalet degil ayn1 zamanda bu gorevleriyle ayrilmaz bir biitiin olan velayet yon-
leriyle birlikte degerlendirmek gerekmektedir.

Tarihi stirecte basta makalemizin temel alami Tasavvuf olmak tizere Kelam,
Tefsir ve Fikih (Isldam Hukuku) sahalarinda goriisleri revag bulan bazi alimler
arasinda niibiivvet, risalet ve velayet konularini igeren pek ¢ok tartisma yapail-
mis olup bu baglamda bir¢ok eser yazilmistir.’> Mesela séz konusu bu tartisma-

13 Cebrail'in vahyi iletmede elgi olusunu agiklayan pek ¢ok ayet-i kerime vardir. Bunlardan
birinde Allah s6yle buyurur: “De ki: Ruhu’l-Kuds (Cebrail), inananlarin inanglarini saglam-
lastirmak, miisliimanlara dogru yolu gostermek ve onlara bir miijde olmak iizere Kur’an”1
Rabbinden hak olarak indirdi.” Nahl, 16/102.

14  Bakara, 2/253. Benzer bir ayette soyle buyrulmaktadir: “...Gergekten biz peygamberlerin ki-
mini kiminden {istiin kildik...” Isra, 17/55

15  Farklialanlarda eser veren Islam alimlerinin niibiivvet ve velayet meselelerini merkeze alarak
bir¢ok agidan degerlendirmeler yaptiklar bilinmektedir. Ozellikle ibn Arabi, konu hakkinda-
ki farkli yorumlartyla Miladi 13. (Hicri 7) ytizyildan sonra tartismalarin odag1 haline gelmis-
tir. Bu anlamda yapilan tartismalarin genis bir degerlendirmesi icin bk. Faruk Sancar, Niibiiv-
vet ve Veldyet Merkezli Kelam-Tasavvuf Tartismalart: Fahreddin er-Razi ve Ibnii'l-Arabi Ornegi, Sar-
kag Yayinlari, Ankara 2011.
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larin bir baghigim “peygamberlerdeki niibiivvet mi yoksa velayet mi daha iis-
tiindiir?” sorusu olusturmaktadir. Bu konudaki tartismalarin tasavvufi boyu-
tunun Otesinde mezhebi yaklasimlardan kaynaklanan farklilasmalar da s6z
konusudur. Ozellikle bazi Sia Alimlerinin mezhep anlayislar: geregi “velayet”
ve ona bagh olarak “imamet” konusunda digerlerinden (stinni alimlerden)
farkl: bir tutum sergiledikleri bilinmektedir.’® Ancak bu makalenin kapsami
geregi Sia’daki velayet konusuna sadece isaret etmekle yetinecegiz. Siinni top-
lumda hem stifiler hem de diger alimler tarafindan niibiivvet, risalet ve velaye-
tin kapsamlar1 hakkinda farkli baz1 degerlendirmeler yapilmistir. Meselenin
Kelam ve Fikih (Isldm Hukuku) gibi Islami ilimler agisindan konunun tartigilma-
st ve bu baglamda ortaya ¢ikan goriislerin degerlendirilmesi igin her bir ilim
dalinda miistakil arastirmalara ihtiyag¢ vardir. Her ne kadar niibiivvet ve
veldyet konusundaki derin tartigmalar elinizdeki makalenin kapsaminda ol-
mamakla birlikte, mutasavviflar tarafindan bu konuyla alakali olarak savunu-
lan birkag hususa kisaca deginmek gerekmektedir.

Mutasavviflardan bazisi peygamberlerin velayetleri ile niibtivvet gorevleri
arasinda mukayese yapmislardir. Bunlardan bir kismu peygamberlerdeki
veldyetin onlarin niibiivvet gorevlerinden daha um@m1 bir kapsama sahip ol-
dugunu ifade etmislerdir.'” Mesela sozii edilen bu yaklasimi benimseyen stifile-
rin dnciilerinden biri olan Muhyiddin Ibn Arabi (6.638/1240) veli, nebi ve restil
kelimelerinin terim anlamlar1 baglaminda karsilastirmali bir tahlil yapmakta-

Y/

dir.'® Ona gore “vell”, “nebi” ve “resiil”den daha kapsamli bir terimdir. Bunun

16  Bukonudaki tartismalara yonelik degerlendirmeler igin bk. Henry Corbin, “Siilikte Velayet
Kavram1”, ¢ev.: Sabri Hizmetli, Ankara U fluhiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara 1983, say1: XXVI,
ss. 717-726; Salih Cift, “Tasavvufta Velayet Kavrami: Hakim Tirmizi Omegi”, Bursa’da Diinden
Bugiine Tasavvuf Kiiltiirii-2, Bursa Kiiltiir Sanat ve Turizm Vakfi, Istanbul 2003, ss. 116-150;
Nuran Doner, Tasavouf Kiiltiiriinde Hz. Peygamber Tasavouru, Yayimlanmamis Doktora Tezi,
Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa 2007, ss. 60-74; Hulusi Aslan, “imamiyye
Siasinda Tmamet-Niibiivvet fliskisi”, Islim’da Peygamber Inanct Sempozyumu, edit.: Ibrahim
Cogkun, Ensar Nesriyat, Istanbul 2009, ss. 201-219.

17  Stfilerin niibiivvet ve velayet goriislerinin tespiti igin bk. Cagfer Karadas, “Tasavvufta Pey-

gamber Tasavvuru”, Islim’da Peygamber Inanct Sempozyumu, edit.: Ibrahim Cogkun, Ensar
Nesriyat, Istanbul 2009, ss. 235-250.

18  Ibn Arabi’den 6nce yasayan ve onun bazi goriiglerine kaynaklik eden Hakim Tirmizi
(6.320/932) de restil, nebi ve muhaddes seklinde Allah’la iletisimi olan {i¢ insan tipinden bah-
seder. Bunlardan resfiliin baginin risalet, nebinin niibiivvet ve muhaddesin ise velayetle ger-
ceklestigini belirtir. Burada restil Allah tarafindan verilmis bir seriata sahiptir, nebi insanlari
ona davet eden ve uyarandir. Muhaddes ise resfile gelen naslara (seriata) uyarak onu kalbi
kesfleriyle yorumlayip yasayarak insanlara érnek olandur. {1k ikisinin getirdgi haberi inkar
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yani sira o, “nebi”nin de “restil”den daha kapsamli olduguna dikkat ¢ekerek,
bu {i¢ kelimenin en dar anlamlisinin “res{il” oldugunu savunmaktadir. Ciinkii
her “restil” ayn1 zamanda “nebi” olmasina ragmen, her “nebi” restil degildir.
Bir “nebi”nin “restl” olarak anilmasi i¢in Allah’in ona tanzim edici nasslar1
vahyetmesi gerekir.’” Her “nebi” ayni zamanda “veli” olmasina karsin, pey-
gamberlerin diginda hicbir “veli” niibiivvete sahip degildir. Bir kisinin “nebi”
sayilabilmesi i¢in onun Allah tarafindan elgilik goreviyle secilmis olmasi la-
zimdir. Burada 6zelden genele dogru bir anlam acilimi s6z konusudur. Aksi
durumda ise anlam daralmasi gergeklesmektedir. Bunun tesinde Ibn Arabi’ye
gore “Veli”, Allah’in giizel isimlerinden (esmd-i hiisnd) biri olmas1 sebebiyle
diger ikisinden daha iistiindiir. Dolayisiyla Allah’in isminin tecellisi olarak
kendisine belli bir sinuir konulmayan “veldyet” kiyamete kadar varolacaktir.
Fakat hem risalet hem de niibiivvet gorevi restil ve nebilerin son halkasi olan
Hz. Peygamber’le tamamlanmistir. Hz. Peygamber’den sonra herhangi bir nebi
veya resiil gelmeyecegi sabittir. Ibn Arabi'nin Hz. Peygamber’den sonraki devir
i¢in kullandig1 “niibiivvet-i amme” kavramindan kastettigi ise velilerin velaye-
tinden baska bir sey degildir.20

bn Arabi’nin yukarida arzedilen goriislerine gore velayet, restil, nebi ve
velilerde bulunan ortak bir 6zellik oldugu aciktir. Niibiivvet ve risalet gorevle-
rinin peygamberlerin son halkas: Hz. Muhammed®le sonlandirildig1 konu-
sunda mutasavviflarla diger Islam alimleri arasinda goriis ayriligi s6z konusu
degildir. Ancak mutasavviflara gore Hz. Peygamber’in ayet-i kerimelerde ifade
edilen miijdeleme (febsir) ve uyarma (tenzir) gorevleri?! onun vefatiyla sona
ermemis olup bu vazifeler velayete ulasmis insan-1kamiller veya veliler vasita-
styla devam ettirilmektedir.

veya red kiifiirdiir. Ama tigiinciisiinii kabul etmemek sadece ondan mahrum birakir ve kiifrii
gerektirmez. Buradaki muhaddes ile kastedilenin veli oldugu agiktir. Ebi Abdullah Muham-
med b. Ali b. Hasan Hakim et-Tirmizi, Kitabu Hatmi’l-evliyd, tahk.: Osman Ismail Yahya,
Ma’hedii’l-Adabi’s-Sarkiyye, Beyrut 1965, ss. 352-353.

19  Nebi ve restil kelimelerinin kapsamlarina dair Kelam alimlerinin kanaatleri ile ibn Arabi'nin
goriisleri birgok agidan ortiismektedir. Kelamcilarin yaklasimlari igin bk. Salih Sabri Yavuz,
Islam Diisiincesinde Niibiivvet, insan Yayinlari, istanbul, ts., ss. 17-18.

20  ibn Arabi, Fusiisu'l-hikem, ss. 167-168.

Ibn Arabi'nin umum, niibiivvet-i hususi veya niibiivvet-i tesrii ve niibiivvet-i mutlaka gibi
kavramlar hakkindaki goriisleri ile bu konudaki degerlendirme icin bk. M. Mustafa Cakmak-
lioglu, “Ibnii’l-Arabi'nin Niibiivvet-Velayet Hakkindaki goriisleri ve Ibn Teymiyye'nin Bu
Husustaki Elestirileri”, Tasavouf, Ankara 2008, sayz: 21, ss. 224-234.

21 Bakara, 2/119.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012/1, c. 11, sayi: 21



36 | Dog. Dr. Halil ibrahim SIMSEK

Bazi meshur mutasavviflar acik veya ortiilii bir sekilde Ibn Arabi'nin go-
riislerini paylasmadiklarin belirtmislerdir. Mesela Osmanli doneminin meshur
mutasavviflarindan biri olan Haci Bayram-1 Veli'ye (6.833/1429) gore bir velinin
bin sene émrii olsa ve istedigi kadar maneviyatini gelistirecek amel yapsa bile
nebilerden birinin ayaginin seviyesindeki yere onun basinin varmast miimkiin
degildir.22 Naksbend] silsilede &nemli bir yeri olan ve kendinden sonraki stifile-
rin miiceddid olarak vasiflandirdigi Imadm Rabbani Ahmed Sirhindi’ye
(6.1034/1624) gore velilerin nebilik mertebesine erismesi imkansizdir. Ciinkii
niibiivvet makamina nispetle velayet, sonu olmayana nispetle sonlu olan gibi-
dir. Dolayisiyla Imam Rabbani, ancak bu konularda bilgisi az olan birinin
“velayet niibiivvetten daha tistiindiir” ya da bir bagkasinin “nebi’nin velayeti
onun niibiivvetinden daha tistiindiir” diyebilecegini belirterek bu tiir iddialar-
da bulunan insanlara Kur’an-1 Kerim’den su ayeti hatirlatir: “... Ag1zlarindan
ne biiyiik s6z ¢ikiyor...” (el-Kehf, 18/5)% Yukarida arzedilen goriislerinden anla-
sildig1 iizere Imam Rabbani agik bir sekilde isim vermese de mektubunu gon-
derdigi muhatabina sozii edilen goriislerini aktarmakla birlikte, daha dnce bu
elestirdigi goriisleri savunan Ibn Arabi ve onun gibi diisiinenleri yetersiz bilgi-
ye sahip olmakla su¢lamaktadir. Esasen tevhid ve varlik hakkindaki goriisleri
biitiiniiyle degerlendirildiginde Imam-1 Rabbani'nin muhataplarinda yetersiz
olarak niteledigi durum, tasavvufi seyirdeki manevi makam ve bunun netice-
sinde ortaya ¢ikan kesf itibariyledir. Yoksa burada kastedilen muhatabinin veya
elestirdigi kisinin zahiri bilgi diizeyi ve kapasitesi degildir.

Niibiivvet ve velayet meselesi hakkinda goriis belirten stfiler yukarida
ismi gecen zatlarla sinirli degildir. Ancak bizim 6zellikle Ibn Arabi ve imam-1
Rabbani'nin goriislerine yer vermemizin sebebi bu iki zatin belli iki goriisiin en
bilinenleri olmalaridir. Tarihi siirecte hem Ibn Arabi hem de Imam Rabbani’nin
yukarida kismen ifade ettigimiz goriislerinin 6nceki ve sonraki savunuculari
veya karsitlari fikirlerini acik¢a 6ne siirmiiglerdir. Taraflarin s6z konusu bag-
lamda yaptiklari fikir tartismalar1 bugiine kadar yazilan eserlerde énemli bir
yer olusturmaktadir. Her gecen giin yapilan yeni arastirmalar ve yayimlanan
eserler sayesinde bu konunun genis kapsam ve farkli boyutlariyla tahlil edil-
mesi miimkiin olacaktir.

“Niibiivvet” peygamberlerin onu elde etmek amaciyla 6zel gayretleri ol-

22 Ethem Cebecioglu, Hact Bayram Veli, Kiiltiir Bakanhg: Yay., Ankara 1991, s. 150.

23  Imam Rabbani Ahmed Sirhindi, Mektiibdt-1 Imdm-1 Rabbéni, (ofset baski), Isik Kitabevi, Istan-
bul 1977, c. 1, s. 437, (m.no: 260).
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madan Allah’in insanlar arasindan secerek onlara verdigi ilahi bir gérev olma-
sina ragmen velayetleri onlarin manevi amelleri, tecriibeleri ve ilahi sevgide
derinlesmeleri neticesinde Allah tarafindan onlara ihsan edilen bir liituftur.
Kur’an-1 Kerim’de bu duruma isaretle soyle buyrulmaktadir: “Onlar iman et-
mis ve takvaya ermiglerdir.”?* Ancak ayetlerde ifade edildigi iizere Allah katin-
da peygamberlerin velayet dereceleri birbirinden farklidir. Mesela bu duruma
isaretle ayette soyle buyrulmaktadir: “Iste o elcilerden kimini kiminden {istiin
kildik. Allah onlardan kimine konustu, kimini de derecelerle yiikseltti...” Fa-
kat burada kullarinin velayet derecelerindeki farklilig: ancak Allah’in bildigi
unutulmamalidir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de Hz. Musa ile geng arkadasinin
yolculuklar1 esnasinda karsilastiklari bir zattan bahsedilerek aralarinda cereyan
eden konusma soyle aktarilmaktadir: “(Orada) Kullarimizdan bir kul buldular
ki, biz ona katimizdan bir rahmet vermistik ve ona tarafimizdan bir ilim (ilm-i
lediin) 6gretmistik. M{isa ona: Sana 6gretilen bilgilerden bana dogruya iletici
bir bilgi 6gretmen icin sana tabi olayim mi1? dedi. Adam s6yle dedi: Dogrusu
sen benimle beraberlige asla sabredemezsin. Sana bildirilmeyen bir seye nasil
dayanabilirsin?”2¢ Bu dyetlerin metninde Hz. Musa'nin karsilastig1 kisinin kim
oldugu agik bir sekilde belli degildir. Ancak her ne kadar metinde isim belirtil-
mese de genellikle kaynaklarda bu kisinin Hz. Hizir oldugu kabul edilir. Ama
burada onun bir peygamber mi, yoksa veli bir zat m1 oldugu ac¢iklanmamustir.
Acik olan husus onun Hz. Musa’dan daha farkli bir bilgi ve 6zellikle sunulmus
oldugudur. Yukarida nakledilen dyetlerden de anlagildigi {izere peygamberler-
den birinin velayet derecesi digerinden farkli olabildigi gibi peygamberlere
gonderilen bazi insanlarin da onlardan farkli bir donanima sahip olduklar1 go-
riilmektedir. Sonug olarak bu tiir konular hakkindaki kesin hiikiim ve gercek
bilgi ancak Allah’a aittir.

Peygamberlerin her biri niibiivvet vazifesinin geregi olarak Allah’tan va-
hiyle aldig1 emirleri emin bir sekilde insanlara teblig ettigi gibi sahip oldugu
kendi manevi hayatiyla (veldyet) da timmetine en giizel sekilde 6rnek veya di-
ger bir degisle model olmustur. Ciinkii peygamberler Allah’in onlara ihsan
ettigi gorevlerinin geregi olarak insanlara 6rnek olarak segilmislerdir. Peygam-
berlerin insanlara manevi hayat agisindan 6rnek veya bir ¢esit model olmalari-
na isaretle Kur’an-1 Kerim’de soyle buyrulmaktadir: “Andolsun! Onlarda sizin,

24 Yunus, 10/63.
25 Bakara, 2/253
26  Kehf, 18/65-68.
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Allah’1 ve ahiret giiniinii arzu edenler i¢in giizel bir 6rnek vardir. Kim yiiz ¢evi-
rirse bilsin ki, Allah her bakimdan sinirsi1z zengindir, oviilmeye layiktir.”?” Bu
ayet-i kerimede isaret edilen drneklikten hareketle kisinin manevi olarak gelis-
mesini, bunun neticesi olarak da 6ziindeki hakikati kesfetmesini amaglayan
tasavvufi diisiince ve anlayis bigiminin genel anlamda insanligin ilk donemin-
den beri siiregelen nebevi gelenegin bir tezahiirii olarak goriildiigii sdylenebi-
lir.

Tasavvufi diisiinceyi yargilayici yaklagimi benimseyen bazi kisiler tarafin-
daniddia edildigi gibi stifiler niibiivvet-velayet mukayesesinde farkli diisiinen
belli bir ziimre disinda kendi seyh/miirsitlerini veya velileri peygamberlerden
herhangi biriyle ayni seviyede veya ondan daha iistiin gérmemektedirler.?
Bununla birlikte peygamberlerin velayetleri ile stifilerin velayetleri arasinda bir
bag kurulmaktadir. Stifilerin bazis1 velayet derecelerini peygamberlere nispetle
aciklamaktadirlar. Mesela bir makamda velayet Hz. Isa®’ya nispet edilirken
digerinde Hz. Musa® veya bir bagkasinda Hz. Ibrahim®’e nispet edilebilmek-
tedir. Niibiivvetin kemalleri velayet derecelerine aksetmektedir.?” Bu durum
tasavvufi egitimin degisik merhalelerinde ulasilan velayet dereceleriyle alaka-
Iidir. Burada siifilerin velayetinin niibiivvetle ayni merhalede degerlendirilmesi
s0z konusu degildir. Cilinkii niibtivvet silsilesi Hz. Peygamber’le son bulmus-
tur. Velayete ulasan kisilerin durumlarina gore dereceleri de degismektedir.
Velilerin velayetleri ayr1 bir sinifta ve kendi aralarinda, nebilerin velayetleri de
kendi aralarinda farklilik arzetmektedir. Mesela daha 6nceki peygamberlerin
velayetleri ile Hz. Peygamber’in velayeti veya Hz. Musa® ile Hz. Isa®nin ve
Hz. Ibrahim®’in velayetleri ayni derecede degildir.®

Baz stifiler, peygamberlerin her birinin teblig i¢in gonderildigi toplumdaki
rehberlik ve modellik konumu ile miirsid-i kamillerin irsat vazifelerini y{iriit-
tiikleri toplum i¢indeki durumlar: arasinda bir bag kurmuslardir. Tasavvufi
diisiinceyi 0greten, kendileri de bizzat yasayarak miiritlerine 6rnek olan ve
onlar1 bu dogrultuda egiten miirsid-i kamiller, Hz. Peygamber’in ashabi ara-
sinda gerceklestirdigi rehberligi manen temsil eden 6nder insanlardir. Onlar,
dini hayatlarini kendilerine 6nder ve rehber edindikleri Hz. Peygamber’in ya-

27  Miimtahine, 60/6.

28  Alib. Osman Ciillabi el-Hucviri, Kesfii'l-mahcub: Hakikat Bilgisi, haz.: Stileyman Uludag, Der-
gah Yayinlari, Istanbul 1982, s. 356.

29  Sirhindi, Mektibdt-1 imdm-1 Rabbéni, c. 1, s. 447, (m.no: 260).
30 Aymieser, c.1,s. 442, (m.no: 260).
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sadig1 gibi diizenlemeyi esas aldiklarini her zaman belirtmektedirler.?! Tasav-
vufi eserlerin bir¢ogunda belirtildigi gibi stifiler, nebevi kaynaga dayanmayan
veya ondan ¢iktig1 belli olmayan herhangi bir tarzi benimsemediklerini agikca
ifade etmektedirler.

Stfilerin kesin kabuliine gore peygamberlik (niibiivvet) gorevi Hz. Mu-
hammed® ile sona ermis olup ondan sonra gelen nesillerden ortaya ¢itkan hicbir
kamil miirsit veya vell sahsiyetin nebi ve restil konumunda veya makaminda
degerlendirilmesi s6z konusu degildir. Ik dénem stifilerinden olmakla beraber
bazi sathiyeleriyle meshur olan Bayezid-i Bistami (6.234/848 veya 261/875) pey-
gamberlerin halleri yoniinden diger insanlardan tistiinl{igiine isaretle soyle der:
“Siddiklarin (evliyd) son halleri peygamberlerin ilk halleridir, peygamberlerin
son hallerini ise kapsayacak bir sinir yoktur.”3? Ciinkii stfilere gore Hz. Pey-
gamber’in manevi hayatini yasayarak ve yasatarak devam ettirme amacina
hizmet eden veliler veya miirsid-i kamillerin Hz. Peygamber’e gelen vahiyleri
anlamak ve yorumlamaktan 6te onun ziddina veya uygulamasini degistirerek
farkli bir sekilde hiikiim koyma gibi gorevleri olamaz. Fakat stfiler, Kur’an-1
Kerim’in ayetlerinin maksadini kendi manevi yiikselis derecelerine gore elde
ettikleri kalbi kesifler ve ilhamlarla anlamaya galisirlar. Onlar Hz. Peygam-
ber’in pmarindan beslenirler. Yoksa onlar kendilerini veya veli miirsitleri vahiy
gelen peygamberlerin konumunda gérmezler. Diger bir deyisle stifi miirsitler
kendilerine yeni bir din geldigini iddia etmezler. Ancak onlar Islam’1 takvaya
ermis olarak yasayarak canli tutarlar ve hayatin insasinda Allah’mn liitfuyla onu
yeniden yorumlarlar.?® Dolayisiyla miirsid-i kamiller fertlerin manevi hayatla-
rinin diizelmesine vesile olan bir ¢esit yenileme (tecdid) veya ihya gorevi iistle-
nirler.

2. Yaratilign Ozii ve Ornegi Olarak Hz. Muhammed®

Vahdet-i viiclid goriisiinii benimseyen mutasavviflarin varlik mertebeleri tasni-
finde ikinci mertebe taayyiin-i evveldir. Bu asamada Mutlak Viictid kendi aha-
diyyetini vahidiyyete doniistiirerek belirmelere (taayyiinit) baslar. Mutlak Vii-

31  Aziziiddin Nesefi, Tasavvufta Insan Meselesi: [nsan-1 Kamil, gev.: Mehmet Kanar, Dergah Yay.,
Istanbul 1990, s. 14.

32 Ebu Bekr Muhammed el-Kelabazi, et-Taarruf li-mezhebi ehli’t-tasavouf, tahk.: Mahmud Emin
en-Nevavi, Kahire 1980, s. 85.

33 Himmet Konur, “Seriat ve Tasavvuf”, islﬁmiydt, Ankara 1998, c. 1, sayz1: 4, s. 119.
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cid’dan ilk taayytiin eden hakikat-1 muhammediyyedir.3* Mahmud Erol Kili¢ bunu
sOyle aciklamaktadir: “Mutlak Viictid agisindan bakilinca bu mertebe varolu-
sun baglangicidir ama mevcudat agisindan bakildiginda ise gergek yaratma
(halk) bu hakikat-1 muhammediyye mertebesinden sonra olacak ve biitiin
mahliikat ondan yaratilacaktir.”% Ibn Arabi Fusiisu'l-hikem’inde Hz. Peygam-
ber’e ferdiyeti atfederken soyle der: “Hz. Muhammed® yaratilisin ilki, yaratil-
miglarin 6zii ve mayasidir. Varlik aleminde beliren ilk goriintii hakikat-1 Mu-
hammediyyedir.”? Yukarida naklettigimiz ifadeler dogrultusunda diisiiniildii-
glinde Hz. Peygamber yaratilista bir model olarak vasiflandirilmistir. Dolay1-
styla Hz. Peygamber varliklarin 6zii, her kemalin basi, biitiin giizel 6zelliklerin
kaynagi olarak kabul edilen hakikat-1 Muhammediyye'yi yansitan ve manevi ha-
yat adina zikredilen biitiin 6zellikleri kendinde toplayan en miikemmel bir
simadir.?” Diger biitiin peygamberler Hz. Muhammed®'in kemali olan niir-i
Muhammediyye/hakikat-1 Muhammediyyenin birer yansimast ve isaretleridir.? 56z
konusu bu yaklagim Ibn Arabi'nin genel (umumi) ve 6zel (hususi) nebilik veya
risalet goriisiiyle birlikte degerlendirilmesi gerekmektedir. Aym sekilde Hz.
Muhammed®’e vahyedilen seriatin diger peygamberlerin seriatlar1 karsisindaki
durumu yildizlarin gilinese nisbeti gibidir. Giinesin aydinlig1 hiikiim stirdtigii
sirada yildizlarin bir hitkmii yoktur.%

Niir-i Muhammediyye kavraminin tasavvuf tarihinde ilk olarak Sehl b.
Abdullah et-Tiister1 (6.283/896) tarafindan 6ne siiriildiigii ifade edilmektedir.4

34  ibn Arabi, el-Fiitithatii'l-Mekkiyye, c. 1, s. 169; Mahmud Erol Kilig, Ton Arabi Diisiincesine Giris:
Seyh-i Ekber, Sufi Kitap, Istanbul 2011, s. 299.

35  Ayniyer.

36 Muhyiddin Muhammed Ibn Arabi, Fusiisu'l-hikem, tahk.: Ebu’l-Ala Afifi, 2.bs., Daru’l-Kitabi'l-
Arabi, Beyrut 1980, s. 214.

37  Abdullah Kartal, Abdulkerim Cili: Hayati, Eserleri, Tasavouf Felsefesi, Insan Yayinlari, Istanbul
2003, s. 206; Mehmet Demirci, Niir-i Muhammeds, Kitabevi, Istanbul 2008, s. 2, 4, 23.

38  Ibn Arabi, el-Fiitithatii 'I-Mekkiyye, c. 1, s. 186; Mustafa Kara, Dervisin Hayat: Siifinin Keldmu: Hal
Terciimeleri, Tarikatlar, Istilahlar, Dergah Yayinlar, Istanbul 2005, ss. 208-209; Ekrem Demirli,
“Stifilerin Diisiincesinde Hz. Peygamber: Ahlakin ideal Ornegi ve Varligin Gayesi Olarak
Peygamber”, http://www.sonpeygamber.info/stifilerin-dusuncesinde-hz-peygamber-ahlakin-
ideal-ornegi-ve-varligin-gayesi-olarak-peygamber, (erisim tarihi: 30.05.2011).

39  Ibn Arabi, el-Fiitihitii'l-Mekkiyye, c. 1, s. 198.

40  ibn Arabi, el-Fiitiihatii "I-Mekkiyye, c. 1, s. 169; Gerhard Béwering, “Zulme Ugrayan ve ilhadla
Suglanan Ilk Stifiler”, cev.: Abdurrezzak Tek, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Bur-
sa 2003, c. 12, sayz: 2, s. 377; Salih Cift, “{lk Dénem Tasavvuf Diistincesinde Nar Kavrami”,
Uludag Universitesi iluhiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004, c. 13, sayz: 1, ss. 140; Nuran Déner, “Tasav-
vuf Kiiltiiriinde Hakikat-1 Muhammediye ve N1 Muhammedi”,
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S0z niir-i muhammediyyeyi ilk kullanan zatin kim oldugu meselesine gelmisken
bu konu etrafinda cereyan eden tartismalardaki ayrintilarin atlanarak nasil
farkli yorumlarin yapildigina dikkat cekmek istiyorum. Ciinkii bu yorumlarin
neticesinde mesele tasavvufun kaynaginin disarida aranmasina kadar gotiiriil-
miigtiir. Baz1 miistestriklerin iddiasina gore niir-i muhammediyye goriisiiniin
ilk olarak Sia tarafindan kullanildigin, Tiisterl ve onunla ayn goriisii paylasan-
larin Karmatiler’den etkilendigi iddia edilmektedir.#! Dahas1 “Allah goklerin ve
yerin ntirudur...” (Nfr, 24/35) mealindeki ayeti Batini manada ilk tefsir edenin
Cafer es-Sadik oldugu ve Tiisteri’'nin ilgili ayete getirdigi yorumlarda ona yakin
bir tarzi benimseyen Hasan-1 Basri'ye uyup soyle sdyledigi nakledilmektedir:
“Buradaki nlir Kur’an'in niiru gibidir. Ayette gegen misbahin kandili marifet,
fitili farzlar, yag1 ihlas, niru da nir-1 ittisaldir.”#? Tiisteri, bu ayet-i kerimeyi
yorumlarken kendisi herhangi bir sahsa atif yapmadan “Muhammed’in nuru-
nun Ornegi” ifadesini kullanmaktadir.#* Sonra Hasan el-Basri'ye atif yaparak
yukarida nakledilen ifadelere yer vermektedir. Dolayisiyla iki hususa dikkat
etmek gerekir: Birincisi Tiister? bu goriistinii herhangi bir nakille izah etmeyip
dogrudan kendisi ifade etmistir. Tkincisi onun Hasan el-Basri’ye atif yaparak
naklettigi goriislerin Cafer es-Sadik’a ait oldugu goriisti stiphelidir. Ciinkii Ha-
san el-Basri (22-110/642-728) yaklasik 60 yasinda iken dogan ve o vefat ettiginde
hentiz 26 yasinda olan Cafer es-Sadik’tan (83-148/702-765) etkilenmis oldugu
iddiasi siipheyle karsilanmasi gerekir. Etkilesim meselesine dair degerlendir-
melerin 6nemli bir kism1 “ndr-i muhammedi” kavramindan hareketle tasavvufi
diisiincenin dis kaynakli oldugu veya $ia etkisiyle ortaya ¢iktigini 6ne siiren
bazi miistegrikler ve onlara itibar eden aragtirmacilara aittir. 56z konusu tiirden
goriise sahip olanlarin ifadelerini tetkik etmeden nakletmenin bazi olumsuz
tespitlere gotiirecegi asikardir

Tarihi stiregte iizerinde pek ¢ok tartismanin yapildigi bu konuyla alakali
mutasavviflarin lehinde ve aleyhinde pek ¢ok goriisler savunulmustur. S6zii
edilen goriisii benimseyen ve meselenin tarafi olan mutasavviflar hem stfiler
hem de zahir ulemasinin bazisi tarafindan siddetle elestirilmislerdir. Makalenin

http://www.sonpeygamber.info/ilk-ve-son-peygamber-hz-muhammed-sav, (erisim tarihi:
30.05.2011).

41  Salih Cift, “flk Dénem Tasavvuf Diistincesinde Ntir Kavram1”, Uludag Universitesi fluhiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2004, c. 13, sayz: 1, ss. 140.

42 Cift, “Ilk Dénem Tasavvuf Diistincesinde Ntr Kavrami”, s. 141.

43 Sehlb. Abdullah et-Tiisterd, Tefsiru’l-Kur'ani’l-azim, tahk.: Taha Abdurrauf Sa’d, Sa’d Hasan
Muhammed Ali, Daru’l-harem li’t-tiiras, Kahire 2004, s. 206.
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amaci1 ve kapsam alan goz 6niine alinarak s6z konusu agiklamalara veya bu
baglamda yapilan farkli tartismalara girilmeyecektir.

3. Tasavvufi Hayatin Rehberi Olarak Hz. Muhammed®

Stfilerin benimsedikleri diisiincelere, gelistirdikleri anlayis bigimlerine ve ya-
sadiklar1 manevi hayata 6rnek veya model olan Hz. Peygamber’in onlarin fikir
ve eylemlerindeki konumunu dogru bir sekilde tespit etmek, gelisen bu yapiy1
anlamak ve degerlendirmek agisindan oldukga 6nemlidir. Ayni zamanda orta-
ya konulan bu durum hem tasavvufi diislince ve anlayisa kaynak arayislari
hem de onun sahihliginin tespiti baglamlarinda agiklayici bir fikir zemini olus-
turacaktir.

Hz. Adem® ile baslayan bu manevi rehberlik geleneginin peygamberler
silsilesinin sonuncusu Hz. Muhammed® tarafindan siirdiiriildiigii bilinen bir
gercektir. Hz. Peygamber, manevi hayatinda diger peygamberler gibi vahiyle
belirlenen ve niibiivvetinin geregi olan gorevlerini yerine getirmekle birlikte,
manevi hayatinda diger peygamberlerden farkli kendine 6zgii bazi yaklasim ve
tecriibeleri de s6z konusudur. O, hem vahye hem de ona gore insa ettigi dini
tecriibesine dayanan kendi manevi hayati dogrultusunda ashabin egiterek
onlarin daha sonraki nesillerin 6rnek alacaklar1 kamil insanlar ve miirsitler ol-
malarini saglamistir. Hz. Peygamber ashabinin kendinden sonra irsada ehil,
kamil ve mitkemmil insanlar olduguna isaret etmek tizere bir hadisinde soyle
buyurmaktadir: “Ashabim yildizlar gibidir. Hangisine uyarsamiz sizi hidayete
gotiiriir.”# Hz. Peygamber’den nakledilen bu s6ziin hadis ilmi agisindan deger-
lendirilmesi konumuz disinda oldugu i¢in bu baglamdaki tartismalara girme-
den burada kastedilen mana iizerinde durmanin yararh olacagini diisiiniiyo-
rum. Bu hadiste isaret edilen sahabilerle kastedilen kisiler, elbette Hz. Peygam-
ber’i goriip onunla konusanlarin biitiinii degil onlarin icinde Hz. Peygamber’in
terbiyesinde yetisip kendilerini olgunlastirarak kamil miiminler olan ve onun
ornek hayatini sonraki nesle yansitan zatlardir. Ciinkii Hz. Peygamber done-
minde yasayan ve onunla goriisiip konusan veya baz1 eserlerde isimleri sa-
habiler arasinda zikredilen sahislardan bazisi birtakim hatali davramslar yap-
mis olabilir. Dolayisiyla yukarida zikredilen hadisteki “uyma” ve “hidayete

44  Ebu Abdullah Hakim et-Tirmizi, Nevddirii'l-usil fi ahddisi'r-resill, tahk.: Abdurrahman Umey-
re, Daru’l-Cil, Beyrut 1992, c. 3, s. 62; Ismail b. Muhammed el-Aclin, Kesfu’l-hafd ve muzilu’l-
ilbids ‘amma istehere mine’l-ehddis ‘ald elsineti'n-nds, 3. bs., Daru 1hyﬁi’t-Turési’l-Arabi, Beyrut
1352 H., c. 1, s. 132, h.no: 381.
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vesile olma” ifadeleri Hz. Peygamber’i goren ve sahabi olarak anilan biitiin
insanlar1 ya da boyle kabul edilmekle birlikte onlarin yapmais olabilecekleri
olumsuz davranis ve tutumlarini kapsamamaktadir. Netice olarak tasavvufl
kaynaklarin bazisinda gecen bu hadiste Hz. Peygamber’in 6rnekliginin sa-
habiler vasitasiyla siirdiiriilerek devam ettirildigine isaret edildigi goriilmekte-
dir.

Sufiler, her firsatta sahip olduklar: tasavvufi diisiince vasitasiyla Hz. Pey-
gamber’e uyup onun manevi hayatini 6rnek alarak kendilerini kamillestirmeyi
(manevi agidan olgunlastirmay1) amagladiklarini agik bir sekilde belirtmekte-
dirler. Kdmillesme (manevi olgunlagma) inang, diisiince, bilgi, amel ve ahlak gibi
bir¢ok agidan gergeklestirilmektedir. Dolayistyla tasavvufun 6ziinde Hz. Pey-
gamber ve onu 6rnek alan sahabileri tarafindan yasanan manevi hayatin sonra-
ki nesiller tarafindan kabullenilip yasanarak ve yasatilarak devam ettirilmesi
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Muhyiddin Ibn Arabi’ye gore Allah, kullari-
na yoOnelik sevgisiyle onlarin kendilerine gnderilen peygamberlere uymalarina
imkan saglar. Bu sebeple insanlarin Allah’in kendilerini sevmesine neden olan
glizel sifatlar1 veya iyi amelleri onlarin Hz. Peygamber’e uymalar1 sayesinde
gerceklesir.#> Bu baglamda pek ¢ok s{ifi tarikatin onciileri kendi yollarinin Hz.
Peygamber’in 6rnekliginde gelistirildigini belirtmektedirler. Mesela bunlardan
biri olan Murad-1 Buhari (6.1132/1720): “Bizim yolumuz (Naksbendilik) ekleme
ve ¢tkarma yapilmadan, sahabilerin asli sekliyle devam eden yoludur. Bu yol,
istihlak* yontemiyle ve ibadete devam etmekle gergeklesip, in"1kas¥ ve in-
sibag* ile miiritlere ge¢mistir.”+ Nakledilen bu ifadelere bakildiginda stifilerin

45  bn Arabi, el-Fiitihdtii’l-Mekkiyye, haz.: Mektebii't-Tahkik bi-Dar-1 Thyai’t-Tiirasi’l-islami, Daru
Ihyéi’t—Tﬁrasi’l—Arabi, Beyrut, ts., c. 2, s. 336.

46  Istihlak: “Yok etmek” anlamindaki bu kelime tasavvufi diisiincede siifinin {istadinin terbiye-
sindeyken 6lii gibi tam teslimiyette olmasina denir. Bu durumda istihlak, salikin Hakk’
miisahede ederken kendi “ben”liginden veya diger ifadeyle “ben”ligini gérmekten kurtulma-
sidir. Boylece kisi, kendi benligini devreden ¢ikarmakla, zatindan ve sifatlarindan fani olup
Allah’in zat ve sifatlarmin tecellileri ile baki olur. Muhammed Riistem Rasid, Diirrii’l-
miintehab min bahri’l-edeb fi tercemet-i silsileti’z-zeheb, Matba’a-i Amire, Istanbul 1274 (1857 M.),
s. 4.

47  In’ikés: “Yansima” anlamindaki bu kelime tasavvufi diisiincede kAmil miirsitte olan manevi
kemallerin ve feyizlerin, ona intisab eden miiridlerin batinina yansitilmasina denir. Bu ak-
setme hadisesi Allah’tan Cebrail’ le Hz. Peygamber’e, ondan sahabiler vasitasiyla tabilere, on-
lardan sahih silsile ile miirsid-i kamillere ve onlarin vesilesiyle de miiritlere dogru gergeklesir.
Muhammed Riistem, Durru’l-muntehab, s. 5.

48  Insibag: “Boyanma” anlamindaki bu kelime tasavvufi diisiincede miiridin miirsidinin manevi
kemalleri ve batini halleriyle hemhal olmasiyla batinini onunla aynilestirmesidir. Muhammed
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Hz. Peygamber doneminde yasanilan manevi hayat: kendi dnciilerinden aldik-
lar1 gibi yasayarak sonraki nesillere aktardiklar: anlasilmaktadir.

Tasavvufun kurumsallasma donemi dedigimiz tarikatlarin olusma ve ya-
yilma asamasindaki usta-¢irak iliskisine benzer sekilde gelisen miirsid ile miirit
arasindaki tecriibeye dayali egitim tarzini benimseyen stifilerin ifadesine gore
bu yolun yegane 6rnek ve rehberi Hz. Peygamber’dir. Ciinkii o, insan-1 kamil-
lerin en miikemmeli (olgunu) ve mitkemmilidir (olgunlastiricist).® Allah bu
gercege isaretle Kur’an-1 Kerim’de “Sen elbette yiice bir ahlak tizeresin.”>' bu-
yurmaktadir. Stiphesiz Hz. Peygamber stifilerin tam bir teslimiyetle baglandik-
lar1 biricik rehberdir. Onlar1 bu anlayisa sevkeden Kur’an-1 Kerim’deki agik
ifadelerdir. Daha 6nce naklettigimiz ayetteki (Miimtahine, 60/6) genellemeden
Ote 6zel olarak Hz. Peygamber’in 6rnekligine isaret eden bir ayet-i kerimede ise
sOyle buyrulmaktadir: “Andolsun, Allah’in Resfiliinde sizin, Allah’a ve ahiret
gliniine kavusmay1 uman, Allah’1 ¢ok zikreden kimseler icin giizel bir 6rnek
vardir.”? Zikredilen ayetlerde isaret edildigi gibi Allah peygamberlerini muha-
tap olduklar1 kendi iimmetlerine 6rnek ya da model insan olarak takdim et-
mektedir.

Stfiler amaglarini ifade ederken genellikle Hz. Peygamber’in uygulayarak
hayata gecirdigi dini hayati ve onun sahip oldugu manevi yonii kendilerine
hedef olarak belirlediklerinden bahsederler. Onlar, telkin ettikleri ve &grettikle-
ri din hayatin en mitkemmel sekliyle Hz. Peygamber’in 6rnekliginde gercek-
lestirildigini ve ondan 6grenerek yasayip kemale erenler vasitasiyla da kendile-
rine ulastigini belirtmektedirler. Bu agidan bakildig1 zaman stfilerin séz konu-
su yaklasimlarini bir ¢esit “6ze doniis” hareketi olarak gormek miimkiindiir.
Ciinkii onlar belli donemlerde Hz. Peygamber’le sonraki nesiller arasinda ma-
nevi hayat ve anlay1s agilarindan farkliliklar meydana geldigini belirtmektedir-
ler. Dolayisiyla stifiler, nebevi 6rneklige doniisii veya onu zinde tutmay1 vurgu-
lamalartyla Hz. Peygamber’le sonraki nesillerin arasinda meydana gelen fark,
ayrilik ve uzaklasmay1 ortadan kaldirmak isterler. Boylece onlar, aradaki bag:
saglamlastirarak Hz. Peygamber’e daha yakin olmay1 ve onun manevi 6rnekli-

Riistem, Durru’l-muntehab, s. 5.
49  Murad-1Buhari, Silsiletii’z-zeheb, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Tekkeler-Murad, no: 256, vr. 50a.
50  Abdulkerim el-Cili, el-Insinii’l-kamil fi marifeti’l-evihir ve'l-eviil, tahk.: Ebu Abdurrahman
Salah b. Muhammed, Daru’l-kiitiibi’'l-ilmiyye, (iki cilt birarada), Beyrut 1997, ss. 207-208.
51 Kalem, 68/4.
52 Ahzab, 33/21
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gini her zaman canli tutmay1 hedeflemektedirler. Stifilerin bazisi bu anlayisla-
rin1 bir adim daha ileriye tasiyarak Hz. Peygamber ile tasavvufi terbiyeyi veren
miirsid-i kamiller arasinda gesitli agilardan bag kurarlar. Onlara gore, miirsid-i
kamil ve mitkemmiller, Hz. Peygamber’in biraktig1 manevi mirasin veya diger
bir deyisle velayetin gercek varisleridir. Hatta baz stifiler tarafindan kendi top-
lumu arasindaki miirsid-i kamil ve miikemmil ile immeti i¢indeki bir peygam-
ber arasinda manevi rehberlik ve model insan olma agilarindan benzetme ya-
pilmistir.3® Ancak burada peygamberin niibiivvetiyle miirsitlerin velayetini
esdegerde gorme veya nebilerle velileri ayni seviyede tutma gibi bir durum sz
konusu degildir.

Stfiler, benimsedikleri anlayis, diisiince ve uygulamalarin yegane model
insan olarak takdim ettikleri Hz. Peygamber’den kendilerine kadar bagh bu-
lunduklar: miirsitler silsilesi vasitasiyla kesintisiz olarak ulastirildigini ifade
ederler. Boylece Hz. Peygamber’in yasadig1 manevi hayatin sonraki nesillere
aktarilmas1 ve onlar tarafindan benimsenmesi icin yukarida isaret ettigimiz
miirgit-miirit iliskisi ¢ercevesinde birebir egitim gerceklestirilip yasanarak ve
yasatilarak nesilden nesile siirdiiriilmektedir. Manevi hayat1 gelistirme meto-
dunun miirsitlerden silsileler vasitasiyla miiritlere aktarilma hadisesi “Biz, Al-
lah’in boyasiyla boyanmisizdir. Boyasi Allah’inkinden daha giizel olan kimdir?
Biz ona ibadet edenleriz (deyin).”* mealindeki ayet-i kerimeden de esinlenile-
rek bazi stifiler tarafindan “Hz. Peygamber’in sahip oldugu dini hayati yasama
ve yasatma” anlaminda kullandiklar1 “insibag” (boyanma) kelimesiyle ifade
edilir. Tabii olarak burada ayn stifilerin “kendindeki 6zellikleri yok edip reh-
berdeki 6zellikleri hakim duruma getirmek” anlaminda kullandiklar “istihlak”
(yok etme) kavramina da isaret etmek gerekir. Yani Hz. Peygamber Allah’tan
vahiyle aldigini etrafindaki sahabilerine nasil aktardi ise onlar da muhatap ol-

53  Imam Rabbani Ahmed Sirhindi, Mektiibit-1 [mém-1 Rabbéni, (ofset baski), Isik Kitabevi, Istan-
bul 1977, c. 1, s. 370 (mektup no: 224).
Stfilerin eserlerinde yer alan miirsid ve nebi arasindaki s6z konusu benzetme hadis olarak
rivayet edilen 4l 3 oK 4es8 & &eidl “Kavmi igindeki seyh timmeti igindeki peygamber gi-
bidir.” ifadelerine dayandirilmaktadir. Acluni, hadis olarak rivayet edilen bu s6ziin zay:f ol-
dugunu belirtmektedir (el-Acltni, Kesfu'l-hafd, c. 2, s. 17). Nakledilen bu s6ziin hadis teknikle-
ri agisindan degerlendirilmesi veya sahihlik durumu ve “seyh” kelimesiyle sozliik anlami1
olan “yagliadam” mi, yoksa tasavvufi terim olarak kullamilam “mtirsid-i kdmil” mi kastedil-
mektedir? S6zii edilen bu hususlar ayri bir tartisma konusudur. Ancak metinde isaret edildigi
gibi stifilerin maksad1 peygamberlerin 6greticilik, egiticilik, rehberlik ve velayetinin kendileri
tarafindan devam ettirildigini vurgulamaktir.

54  Bakara, 2/138.
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duklar1 tabilere ve bu zatlar da kendilerinden sonraki 6nder sahsiyetlere bizzat
Ogretmislerdir. Bu sekilde Allah’in emirleri dogrultusunda egitilerek sekillenen
ve gerceklesen Hz. Peygamber’in manevi hayati silsile halinde aktarilarak s6z
konusu nebevi renge boyanma hali gerceklesmektedir. Boylece her gecen do-
nemde bir 6nceki nesilden gorevi devralan yeni nesil tarafindan sozii edilen
siirece stiireklilik kazandirilarak bu 6rneklik devam ettirilip glintimiize kadar
taginmugtir.

Hedeflerini manevi agidan kamil (olgun) olmak ve bu amaca uygun insan-
lar yetistirmek seklinde belirleyen sfifiler, bu yola giren veya insan-1 kamil ol-
maya niyet edenlerin kamilligin zirvesi ve yegane rehberi olarak niteledikleri
Hz. Peygamber’i 6rnek almalari gerektigini ifade ederler. Ciinkii Islam, Hz.
Peygamber’in yasantisiyla onun iimmetine &gretilip benimsetilerek kemale
erdirilmistir. Kur’an-1 Kerim’de “Bugiin sizin i¢in dininizi olgunlastirdim, size
nimetimi tamamladim ve sizin igin din olarak Islam’a razi oldum.”% buyrula-
rak bu gercege isaret edilmistir. Hz. Peygamber, kendisine goniilden baglanan
sahabilerinin arasinda sahip oldugu diger gorevlerinin yar sira bir miirsid-i
kamil ve miikemmil olarak her zaman 6greticilik ve manevi egiticilik vazifesini
ylirlitmiistiir. O'nun bu 6rnekligine ve ogreticiligine isaretle ayet-i kerimede
sOyle buyrulur: “Odur ki, timmilere kendilerinden olan ve onlara Allah"in ayet-
lerini okuyan, onlar1 temizleyen (yticelten), onlara kitab1 ve hikmeti 6greten bir
elci gonderdi. Oysa onlar, dnceden agik bir sapiklik i¢cindeydiler.”% Bu ayet-i
kerimeye dikkatle bakildiginda Hz. Peygamber’in i¢inde bulundugu toplumu
egitme, onlara kitap ve hikmeti 6gretme ve onlarin kendisi gibi olmalarini sag-
lamak icin gorevlendirildigi agik bir sekilde vurgulanmaktadir. Ebu Nasr Serrac
et-Tusi'ye (6.378/988) gore zikredilen ayetteki “kitdb” dan maksat Kur’an-1 Ke-
rim ve “hikmet”ten kastedilen “isdbet” veya diger bir deyisle “uygulama”dir.
[sabetin acgilimi ise, Hz. Peygamber’in Siinnet’i yani filleri, ahlaki, halleri ve
hakikatleridir.5” Hakimler (hikmet ehli olanlar) olarak goriilen stifilerin hedefi
de Hz. Peygamber’e tam bir sekilde uyan (ittibd eden) ve ona her yoniiyle bag-
lanan hakiki immet veya diger bir deyisle huzura ermis ve imanlarinda mut-
main olmus miiminler olmaktir.

Sahabiler gerceklestirdikleri dint ameller ve tecriibe ettikleri manevi halle-

55 Maide, 5/3.
56 Cuma, 62/2.

57  Ebu Nasr es-Serrac et-Tusli, el-Luma, tahk.: Abdulhalim Mahmud, Taha Abdiilbaki Siirur,
Daru’l-Kiitiibi’l-Hadis, Misir 1960, s. 130.
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rinde karsilastiklar1 veya ¢ozemedikleri meseleleri bizzat Hz. Peygamber’e so-
rarak halletmislerdir. Clinkii Hz. Peygamber onlarin aralarinda olup onlarin
hem muallimi hem miirsidiydi. Sahabilerden sonra gelen nesil (tdbiler) onlarin
sahip oldugu bu sanstan uzak kaldilar. Fakat bu sonraki neslin 6rnek alacagi
kisiler isaretle ayette sdyle buyrulmaktadir: “Muhacirlerden ve Ensar’dan (Is-
lam’a girmekte) ilk 6ne gecenler ile onlara giizel bir sekilde uyanlar var ya Al-
lah onlardan razi olmus ve onlar da O'ndan razi olmuslardir...”% Hz. Peygam-
ber de — dnceki sayfalarda sozii edilen - hadis-i serifinde “Ashabim yildizlar
gibidir. Onlarin hangisine uyarsaniz hidayete erersiniz.”* buyurarak sonraki
nesillerin 6rnek alacag kisilere isaret etmistir. Ayet-i kerimede de belirtildigi
gibi bu zatlar dncii nesil olup bizzat Hz. Peygamber’in terbiye, egitim ve 6gre-
timinden gecen sahabilerdir. Onlar, tecriibe ettikleri manevi hayatlarryla muha-
tap olduklar1 yeni neslin rehberleridirler. Sahabiler, “tabiler” olarak nitelendiri-
len kendilerinden sonraki bu nesli, Hz. Peygamber’in kendilerini egittigi sekil-
de bizzat yasayarak ve yasatarak yetistirip onlara hal, hareket, ahlak ve tavirla-
riyla birer rehber ya da diger bir tabirle model oldular. Boylece manevi egitim
silsilesinin ilk iki halkas1 olusmustur.

Hz. Peygamber’in ashabini goremeyen veya onlarin yasadiklar: donemi
idrak edemeyen sonraki nesle gelince, onlar da kendi aralarindaki “tabitin”
neslinden kamil ve 6rnek sahsiyet olusturmus insanlara uyarak bu manevi mi-
rasin siirekliligini saglamaya calismislardir. Onlar, kendilerine 6rnek olan
mezkfir insanlardan aldiklar terbiyeyi ve egitimi daha 6ncekilerin yaptig1 gibi
kendi muhataplarina aynen aktarmislardir. Boylece her dénemde bu manevi
gorevi yliriiten veya kendilerine bdyle bir sorumluluk yiiklenen insanlar var
olmustur. Neticede dini hayatin manevi boyutunun farkli bolgelerde yasanarak
ve yasatilarak nesilden nesile aktarilip bugiine kadar tasindigini, bu anlamda
stifilerin de gondiilliiler olarak hizmet ettigini agik¢a ifade edebiliriz.

Stfiler, ilk donemden beri Hz. Peygamber’le kendileri arasinda varoldu-
gunu One siirdiikleri bagin kesintiye ugratilmamasina dikkat etmis ve bunu
saglamak i¢in gayret etmislerdir. Onlarin Hz. Peygamber'le iletisimi bazen riiya
gorme, bazen de uyanik olarak diisiinme ve hayal etme veya diger bir deyisle
murakabe seklinde gelismistir. Onlar bu tiir uygulamalariyla kendi yasantilari
ile Hz. Peygamber’in manevi hayatini anlayis ve ameli yonden iliskilendirme

58 Tevbe, 9/100.
59  Hakim et-Tirmizi, Nevidirii’l-usill fi ahddisi'r-resill, c. 3, s. 62; el-Acltni, Kesfu'l-hafd, c. 1,s.132,
h.no: 381.
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yolunu tercih etmislerdir. Stifilerin kendilerini manen Hz. Peygamber’e bagla-
yan ve ona uyduklarini ifade eden kavramlardan biri “silsile” dir. Silsile; zincir,
birbiriyle alakal: seylerin olusturdugu dizi, sira ve soy seceresi gibi anlamlarda
kullanulan bir kelimedir.® Tasavvufi bir terim olarak silsile ile kastedilen bir
seyhin icazet aldig1 miirsidinden Hz. Peygamber’e kadar ulasan iistatlarinin
belirtildigi isnad seceresidir.s! Miirsid-i kamiller kendi {istatlarindan aldiklar:
terbiyeyi ve bu siirecte yasadiklar: tecriibeleri miiritleriyle paylasmaktadirlar.
Bu sekilde silsile vasitasiyla tecriibe edilen terbiye gelenegi Hz. Peygamber’e
kadar uzandig icin dini ve manevi hayatin yasanip yasatilarak saglam bir se-
kilde sonraki nesile aktarilmasi saglanmaktadir.

Stfilerin Hz. Peygamber’le kendileri arasinda bag kurmalarini ifade eden
diger kavramlar “rabita-i restil” ve “fena fi'r-restil” diir. Tasavvufi terbiyede Hz.
Peygamber’in manevi yolunu yasayarak stirdiirdiigii ve onun 6rnekligini tem-
sil ettigi kabul edilen miirsid-i kamile veya seyhe “rabita”¢? yaptirilarak hentiiz
kemale ermemis olan miiridin halleri olgunlastirilip pekistirilir. Boylece “fena
fi’'s-seyh”, tecriibe eden miiridin kalbi vasitasiz bilgiye veya diger deyisle fey-
zin ana kaynaktan akigina hazir hale getirilir. Ozellikle stifilerin seyir ve siiluk-
ta ulasilan manevi makama gore degisik sayilarda vird olarak ifa ettikleri sa-
lavat-1 serifeler siradan bir uygulama degil onlarin kendilerini Hz. Peygam-
ber’le irtibatlandirmalarinin vasitasidir.®® S6z konusu uygulamayla Hz. Peyga-
ber’le irtibat1 saglanan miiride bu asamada “rabita-i restil” tavsiye edilip “fena
fi'r-restil” tecriibe ettirilir. Boylece manevi acidan belli bir seviyeye ulagsan mii-
rit miirsidinin insan-1 kamil olma vasfiyla 6rnekligini kendisine yansittig1 reh-
berle dogrudan muhatap kilinir. Bu tiir bir rabita uygulamasi genelde tasavvufi
terbiye siirecinde (seyr ve siiliik) orta seviyedeki stifilere (bu asamadaki sufilere
salik, havas veya mutavassit denilir) telkin edilir.* Stfiler s6zii edilen bu uygu-
lamayla Miisliimanlar i¢in yegane 6rnek olan Hz. Peygamber’in nasil bir insan
oldugunu, ne sekilde yasadigini ve onun manevi davramiglarini nasil gercekles-

60  Asim Efendi, Kamiis Tercemesi, (Tipki Basim), istanbul 1304 H, c. 3, s. 369

61  Necdet Tosun, “Silsile”, DIA, Istanbul 2007, c. 37, s. 206.

62  Réabita hakkinda bilgi icin bk. Necdet Tosun, “Rabita”, DIA, Istanbul 2007, c. 34, s. 378; Kadir
Taspinar, Tasavoufta Miirsid Rabitas:, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Rize U. (Recep
Tayyip Erdogan U.) Sosyal Bilimler Enstitiisii, Rize 2010.

63  Mahmud Erol Kilig, Tasavvufa Giris, Sufi Kitap, Istanbul 2012, s. 84.

64 Mehmed Nuri Semseddin, Miftidhu’'l-kuliib, haz.: ibrahim Nureddin, Esad Efendi Matbaasi,
Istanbul 1301 H., ss. 12-13; irfan Giindiiz, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Rabita”, Tasavouf, An-
kara 2007, sayz: 19, s. 34.
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tirdigini tasavvur ederler. Ancak onlar, sadece Hz. Peygamber’i diisiinmekle
kalmay1ip onun o6rnekliginde biitiin hal ve hareketlerinin kemal derecelerini
elde etmek icin gayret ederek onunla kendilerinin dini-manevi hayatlarin
aynilestirmege yonelirler.55 S6zii edilen bu duruma gore stifiler, kendilerinin
her tiirlii manevi hal ve amellerine Hz. Peygamber’in tesirini yansitarak ruhi
gelisimlerini tekamiil ettirmektedirler.

Hz. Peygamber’in dini hayatini yansitan Stinnet’i, tasavvufi diisiince ve
yasayista hayati bir oneme sahiptir. Ciinkii stifilere gore “Siinnet”, sadece Hz.
Peygamber’in giindelik hayati ve ibadetleri degil ayni zamanda onun der{(ini
yoniinii yansitan manevi amellerinin tamamini kapsamaktadir.% Yukarida be-
lirtildigi tizere Hz. Peygamber’in manevi ornekligi, mutasavviflar i¢in ulagil-
mast istenen ve sahip olunmasi gereken yegane amagtir. Her stifi manevi seyri-
ne baslarken en miikemmel sekli Hz. Peygamber’in sahsinda ve onun ferdi
hayatindaki siinnetinde temsil edilen “insan-1 kamil” olmay1 amaglar. Bu se-
beple tasavvufi diisiincede siirekli bir sekilde s6z konusu amaca veya diger bir
deyisle Stinnet’e uygun bir hayat insa etmege vurgu yapilir. Hatta bu tutum bir
adim daha ileriye gotiiriilerek bazi stifiler tarafindan Hz. Peygamber’in siinne-
tine uymayan veya ona 6nem vermeyen ve kendi yolunun sihhati i¢in onu 61-
ciit olarak degerlendirmeyen bir siifinin veya tasavvufi hareketin hakiki (sahih)
olmasindan bahsedilemeyecegi belirtilir.®”

Stfiler agisindan Hz. Peygamber’in Stinnet’i, sadece mutasavvif icin degil
ayni zamanda her Miisliiman ferdin yasayarak kendinde meleke haline getir-
mesi gereken manevi hayat ve ahlaktir. Cilinkii Hz. Peygamber’in esi Hz. Ai-
se’nin de belirttigi gibi onun ahlaki ve dini hayat1 Kur’an-1 Kerim’i yansitmak-
tadir.®® Dahas1 Hz. Aise’nin rivayet edilen sézlerinde Hz. Peygamber’in bunun
disinda bir ahlaki ve dini hayatinin diisiiniilmesine kars: bir hayret s6z konu-
sudur. Dolayisiyla Hz. Peygamber’e uyan ve itaat eden veya onunla aynilesen

65 Rifat Okudan, “Insani Bir insiyak Olarak Rabita”, Tasavouf, Ankara 2003, sayz: 10, s. 213.

66 Hz.Peygamber'in 6rnekligi konusu tasavvufi acidan degisik boyutlariyla ele alinip degerlen-
dirilebilir. S6zii edilen baglamda bazi ¢alismalar yapilmistir. Fakat elinizdeki bu makale mu-
tasavviflarin Hz. Peygamber algisinin tespiti ile stnirlandirilmistir. Bu sebeple elinizdeki ma-
kalede mutasavviflarin benimsedigi her sey ve onlarin yapip-ettikleri amellerin Hz. Peygam-
ber’in siinnetinden dayanaklari gibi konulara girilmemistir (H.I. Simgek).

67  Hucvird, Kesfu'l-Mahcub, ss. 334-335.

68 Hz. Aise’ye Hz. Peygamber’'in ahlakinin nasil oldugu soruldugunda o soyle dedi: “...Onun
ahlaki Kur’an’d1.” (Miislim, Misafirin, 139). Nakledilen bu ifadeye bakildiginda Hz. Aige tara-
findan Hz. Peygamber’in Kur’an merkezli hayatina vurgu yapildig: goriilmektedir.
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Allah’a itaat etmis olur.®® Bu asamada stfilerin rabita-i huzur veya murakabe
kelimeleri ile ifade ettikleri durum gerceklesir ve her an Allah’in huzurunda
olma farkindalig1 meydana gelir. Bdylece siifinin yapip-etmelerinde ihsan bo-
yutuna ulagmasi ve Allah’1 goriiyormus gibi hareket etmesi saglanmais olur.

4. Sonug

Geleneksel olarak siirdiirdiikleri dini ve tasavvufi hayatlarindaki uygulamalar
ve kendi tecriibelerini anlatmak i¢in yazdiklar: eserlerdeki ifadelerine bakildi-
ginda mutasavviflarin nebileri velayetleriyle birlikte degerlendirdikleri goriil-
mektedir. Stifilere gore biitiin peygamberler iimmetlerine hem niibiivvet hem
de velayetleriyle rehber olmuslardir. Son nebi ve restil olan Hz. Peygamber
hakikat-1 muhammediyyenin zuhuru ve kemalidir. O, stifiler i¢in “yegane or-
nek ve rehber” veya diger bir deyisle “model insan”dir. S6z konusu bu 6rnek
veya model olma meselesi sufiler tarafindan hem yasadiklari tasavvufi tecriibe-
ler hem de kendilerine has varlik, bilgi ve ahlak anlayislarini ortaya koyma ve
yorumlama baglaminda degerlendirilmistir.

Mutasavviflarin sahip olduklar: tasavvufi anlayis ve bu dogrultuda gergek-
lestirdikleri manevi egitimlerini gelistirmek igin girdikleri yolun sonunda
ulagsmak istedikleri amag¢ 6rnek aldiklari modelle aynilesmektir. S6z konusu
aynilesmeyi saglamak i¢in belirlenen amaca ulasarak insan-1 kamil olmus ken-
dilerine en yakin modeli 6rnek almakla ise baslarlar. Daha sonra manevi agidan
tekamdiil eden stifiler kemale erdikleri zaman kendileri Hz. Peygamber’in or-
nekligini yansitacak hale gelirler. Ulasilan mertebede s6z konusu iki taraf (6r-
nek alinan ve alan) arasinda vasitasiz bir iletisim gerceklesir ve boylece stifile-
rin “rabita-i restil” diye tanimladiklar1 kalbi bag kurulur. Hz. Peygamber’in
sahsinda mevcut olan insan-1 kamil 6rnekligini tecriibe ederek onunla kendi
aralarinda manevi bir bag kuran stfiler bu vesileyle onun velayetinin tesirini
alir ve kendilerinden sonraki nesillere tevariis ettirirler. Tasavvufi eserlerin
bazisinda Hz. Peygamber’den sonra velayet nurunun stfiler tarafindan nesil-
den nesile aktarilip bugiine kadar getirildigi ve bu uygulamanin ayn sekilde
kiyamete kadar devam ettirilecegi belirtilmektedir.

Mutasavviflar, Hz. Peygamber’le aynilesme anlayislariyla kendi “ben-
lik”lerinden kurtulup Allah’in ahlakiyla ahlaklanmaya ¢alisirlar. Ayni zamanda
bu durum, insanin manevi tekdmiiliiniin nasil gerceklesecegine dair tasavvufi

69  Alu Imran, 3/32, 132.
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tecriibeyi ortaya koymaktadir. Tasavvufi seyr ve siil{ikii esnasinda gesitli ma-
nevi tecriibeleri yasayan stfiler, i¢ alemlerindeki ilahi hakikati kesfederek
insan-1 kamil mertebesine ulasip Allah’in halifesi olduklarinin farkina varirlar.
Aslinda stfiler bu tecriibeleriyle hadis olarak kabul edip sik¢a atif yaptiklar
“kendini taniyan Rabbini tanimistir” climlesinde ifade edilen hakikate uygun
olarak kendilerini (nefislerini) tantyarak onlar1 yaratan Allah'in yiiceligini ve
hikmetini kesfetmis olurlar.

56z ve uygulamalarina bakildiginda mutasavviflar hakkinda sunu ifade
etmek miimkiindiir: Hz. Peygamber, mutasavviflarin benimsedigi tasavvufi
(manevi) hayatin 6znesidir. Dolayisiyla stfiler agisindan Hz. Peygamber’i 61-
nek ve rehber olarak kabul etmeyen veya ona uymayan bir tasavvufi hayat mu-
teber degildir. Bu sebeple tasavvufi diisiince ve hayattan Hz. Peygamber ve
onun Ornekligi cekilip ¢ikarildigi zaman artik orada tasavvuf adina savunula-
cak bir sey kalmaz.
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