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NECMEDDIN DAYE'NIN BAHRU’L-HAKAIK ADLI TEFSIRINDE
IBADETLERE DAIR BAZI iSARi YORUMLAR

Halil BALTACT "

Ozet

Bu makalede Necmeddin Daye’nin tasavvufi tefsiri Bahru’/-hakaik’te kaleme alinan ibadetlerin isari
yorumlari ele alinmistir. Calismanin girisinde isari tefsir gelenegine kisaca deginilmis, eserin muellifi
Necmeddin Daye ve Bahru’l-hakaik hakkinda genel hatlariyla bilgiler verilmistir. Son olarak
Daye’'nin tefsirinde dile getirdigi namaz, orug, hac ve zekat gibi ibadetlerin tasavvufi anlamlariyla
ilgili degerlendirmelerine 6rnekler verilmistir.

Anahtar kelimeler: Tasavvuf, tefsir, Necmeddin Daye, Bahru’l-hakaik, isari yorum, ibadet.
Abstract

Some Symbolic Interpretations About Worships in Najm al-Din Daya's Tafsir Entit-
led as Bahr al-Haqaiq

The article was written on a part of a book entitled Bahr al-Haqaiq which is the ishari tafsir (exege-
sis) of Najm al-Din Daya and the part is about the symbolic (ishart) interpretation of worships. At
the beginning of the article, some information was given about the customs of the ishari tafsir
(exegesis), and about the writer of the book and the book Bahr al-Hagaiqg. At the end some examp-
les about the evaluations which are related about the symbolic (ishari) meanings like salah, sawm,
haj and zekah were given.

Key words: Mysticism (Tasawwuf), tafsir (exegesis), symbolic (ishart) interpretation, Najm al-Din
Daya, Bahr al-Haqaiq, worship.

Giris

Biitiin Islami ilimler gibi tasavvuf da mesruiyetini Kur’an’dan alir. Kur’an-1
Kerim’i derinlemesine kavrama ve titizlikle uygulama gabasi ilk donemden
itibaren biitiin mutasavviflarin tizerinde ¢ok¢a durduklari konulardan olmus,
ozellikle hicri II. asirdan itibaren bir ziihd hareketi olmaktan gikip olgunlasma
donemine giren tasavvufi hayat tarzi, bu konuda birtakim yenilikleri de bera-
berinde getirmistir.

* Yrd. Dog. Dr., Erzincan U. {lahiyat Fakiiltesi
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Mutasavviflarin Kur’an’t yorumlama metodu daha ¢ok, -zahir anlami1 da
icine alacak sekilde- yasadiklar1 birtakim manevi tecriibeler sayesinde elde
ettikleri batin manalar, ilk bakista akla gelmeyen fakat tefekkiirle dyetin isare-
tinden kalbe dogan anlam ve isaretler barindiran bir tarz {izere gelisme goster-
mistir. Bu durum, tefsir gesitlerine “isari tefsir” ya da “tasavvufi tefsir” adi
verilen yeni bir tefsir geleneginin eklenmesi anlamina gelmekteydi.!

Tasavvufta ferdi tecriibeye dayanan ve baskalarinin muttali olmadigy, kal-
be dogan marifet ya da gizli bilgiler genellikle remiz ve isaretleri barindiran
kapali bir tislupla ifade edilmistir. Mutasavviflarin Kur’an ayetlerini ayni sekil-
de daha ¢ok isaret, sembol ve remizlerle tefsir etme tarzini da bu baglamda
degerlendirmek gerekir. Bu durum, isari ya da tasavvufi tefsirlerde gizli bilgiyi
ehil olmayandan saklamak ve bu suretle insanlar1 yanlis anlayislara sevk et-
mekten uzak tutmak amacina matuftur.?

Isari veya tasavvufi tefsir geleneginin, Kur’an-1 Kerim’in derinlemesine
anlasilmasina katki sagladig1 ve ayetlere getirdigi yeni yorumlarla tefsir ilmine
genis bir ifade imkan1 verdigi sdylenebilir. Zahiri tefsir metodunun zaman
icinde r(ihi tatmini saglamada yetersiz kalmasi, batina olan merak ve yonelis
isari tefsiri cazip hale getirmis, bu tefsire olan alakay1 artirmistir. Bununla bir-
likte bu tefsir i¢in birtakim tehlikeler de mevcuttu. Bu konuda 6zellikle ferdin i¢
aleminde vuku bulan manevi tecriibenin denetlenemez olmasi, ayetlerin bag-
lamindan koparilmasi neticesinde ortaya ¢ikan ve ¢ok defa Kur’an'in rthuna
uymayan birtakim uzak yorumlar, felsefi ve Sii-Batini tesir gibi tehlikeler dile
getirilmistir. Clinkii isari tefsir ad1 altinda, temiz Islam akaidi icin sakincali bir
kisim batini fikir, diisiince ve yorumlarin kendilerine kolayca yer bulmasi s6z
konusuydu. Islam alimleri bunu da tasavvufi tefsiri “isari” ve “nazari” olmak
iizere ikiye ayirmak ve isari tefsirin kabulii i¢in baz1 sartlar getirmek suretiyle
asma yoluna gittiler.

Buna gore isari tefsirde Kur’an, yalniz siiltik erbabina agilan ve zahir mana
ile bagdastirilmas: miimkiin olan birtakim gizli anlam ve isaretlerle tefsir edil-
mektedir. Oysa nazari tefsirde felsefl goriis ve nazari diisiincelere gore Kur’an
yorumlanmakta, bu tefsir metodunu benimseyen kimseler Allah kelamini ken-

1 M. Hiiseyin Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessiriin, Kahire 1962, c. 111, s. 18; Ismail Cerrahoglu, Tefsir
Tarihi, Ankara 1988, c. II, s. 9; Siileyman Ates, f§ﬁri Tefsir Okulu, Istanbul 1998, s. 19.
2 Siileyman Uludag, ”i§éri Tefsir”, DIA, Istanbul 2001, c. XXIIL s. 424; Ates, age, s. 19.
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di fikirleriyle uyusacak sekilde te’vil ve tefsir etmekteydiler.?

Nass1 koruma gayesiyle yola gikan Islam alimlerinin bazisi tasavvufi tefsir
gelenegini toptan reddederken bir kismu daha 1limli bir tutum sergileyerek isari
tefsiri kabul etmekle beraber, tasavvufi tefsirin kabulii hustisunda birtakim
esaslar belirlemislerdir.* Buna gore tasavvufi ya da batin tefsirin kabul edilmesi
i¢in; batin mananin zahir manaya aykir1 olmamasi, Kur’an'in baska bir yerinde
bu mananin dogruluguna bir delil bulunmasi, batin manaya ser'1 ve akli bir
mudrizin olmamasi, batin mananin tek mana oldugu ileri siiriilmemesi vb. gibi
sartlar tasimasi gereklidir.5 Esasinda batin manayi toptan inkar etmeme yolunu
segen ulemanin bdyle bir tutum takinmasinda Islam ve ibadetlere olan baglilik
ve yasam tarzlariyla mutasavviflara duyulan hiisn-i zannin etkisini de vurgu-
lamak gerekir.

[k dénemden itibAren Necmeddin Daye’ye kadar yapilan tasavvufi tefsir-
lerde zahir anlamin ihmal edilmedigi goriilmektedir. Zaten Necmeddin
Daye’nin tefsirini tanitirken bu yoniine temas edecegiz.

1. Necmeddin Daye Razi

Asil ad1 EbG Bekir Abdullah b. Muhammed b. Sahaver b. Entisirvan b. Ebi
Necib el-Esedi er-Razi’dir. 573/ 1177 yilinda bugiin Iran topraklari iginde bulu-
nan Rey’de dogmustur. Dogdugu yere nisbetle “Necmeddin Razi” olarak ta-
ninmakla beraber, daha ¢ok “siitanne, dad1” anlamindaki “Daye” lakabiya

meghur olmustur.® Kaynaklarda hayatinin ilk donemleriyle ilgili bilgiler yoktur.

Zehebi, age, s. 18; Cerrahoglu, age, c. I, s. 8-9; Ates, age, s. 19.

Tasavvulfi tefsirlere en sert tepkiyi tefsir alimi Ali b. Ahmed el-Vahidi gostermistir. Bunun
diginda tasavvufi tefsire soguk bakan alimler arasinda Ibnii’l-Cevzi, Ibnii’s-Salah, Zerkesi ve
Zehebi gibi isimler sayilabilir. Tasavvuf konusundaki ifadeleri, zellikle bnii’l-Arabi ve vah-
det-i viictid fikrine getirdigi elegtirileri ile bilinen Ibn Teymiyye de tasavvufi tefsirleri sakinca-
I1 bulmakla beraber daha bu konuda daha 1liml1 bir yol izlemektedir. Tasavvufi tefsire 1liml
bakmakla birlikte zorlama tevillere karsi ¢ikan Satibi, Sa’deddin Taftazani ve Celaleddin es-
Suyiti gibi dlimleri de thmh grupta saymak miimkiindiir. Bk. Uludag, agm, c. XXIII, s. 426;
Zehebi, age, c. 111, s. 34-35.

Zehebi, age, c. 111, s. 43; Cerrahoglu, age, c. II, s. 12; Ates, age, s. 21.

Necmeddin Daye, Mirsidii’l-ibid, haz.: M.Emin Riyahi, Tahran 1973, s. 545, a. mlf., Mermiizit-1
Esedi, haz.: Muhammed Riza Sefi’-i Kedkeni, Tahran 1974, s. 4, a. mlf., Mendritii’s-sdirin, thk.
Said Abdulfettah, Kahire 1999, s. 28; Tbn-i Bibi, el- Evamirii'l-aldiyye fi'l-umiiri‘l-aldiyye (Selcuk
Name), cev.: Miirsel Oztiirk, Ankara 1996, s. 253; CAmi Abdurrahman, Nefehitii'l-iins; Evliyd
Menkibeleri, geviri serh: Lamii Celebi, haz.: Stileyman Uludag, Mustafa Kara, Istanbul 1998, s.
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Bununla beraber sonraki dénemlerde biraktig1 eserlerden onun ¢cocuklugundan
itibaren iyi bir egitim siirecinden gectigi anlasilmaktadir.

Necmeddin Daye eserlerinde hayatinin bazi dénemleri hakkinda bilgiler
vermistir. Buna gore Daye’nin 599/1201-1202 yilinda Hac gorevini yerine ge-
tirmek i¢in Sam, Misir ve Hicaz’a dogru yaptig1 yolculuk sirasinda dénemin
biiyiik stifilerinden EbG Hafs Omer es-Siihreverdi (6.634/1234) ile karsilagmast
ve tasavvufla tanismasi hayatini derinden etkilemistir. Ciinkii ger¢ek anlamda
tasavvufi bir hayata girecegi Harizm ve Horasan bolgelerine gitmeye karar

vermesinde Sithreverdi’nin bu konudaki telkininin onemli rolii bulunmakta-
dir.”

Harizm ve Horasan bdlgesine yaptig1 bu yolculukta pek ¢ok alim ve seyhle
karsilagtigi anlasilan Necmeddin Daye sonunda Necmeddin Kiibra'nin
dergahinda miirid olmus;? Kiibra, gen¢ Necmeddin’in manevi terbiyesi ile ilgi-
lenmesi i¢in 6nemli halifelerinden Mecdiiddin Bagdadi (6.606/1209)"yi gorev-
lendirmistir.® Harizm’de kisa bir siire kaldiktan sonra Nisabur’da Seyh Mec-
diiddin Bagdadi’nin hankahina yerlesen Daye, burada tasavvuf yolunun asa-
malarini hizlica kat ederek bir miiddet sonra da dervis ve salikleri irsada me-
mur olmustur.’

Necmeddin Daye, 614/1217 yi1linda basta yaklasan Mogol tehlikesi olmak
tizere birtakim sebeplerden dolay1 bu bolgeden ayrilarak yeniden Rey’e don-
miistiir. Ancak burada da daha fazla kalamamus, bir tiirlii durdurulamayan
Mogol saldirilari, biiyiik yikim ve katliamlar nedeniyle heniiz tehlikeden uzak
bir beldeye, samimi ve dindar padisahlari, Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat halkiyla
gidilesi en uygun yere, 618/1221 yilinda Anadolu’ya gog etmistir.!! Anadolu’da
bulundugu sirada bir miiddet Kayseri’de kalmis, daha sonra Sivas’ta ikdmet

606; Alisir Nevai, Mecilisii'n-nefdis, haz.: Ali Asgar Hikmet, Tahran 1963, s. 320; Taki Bahar,
Sebk-i Sindsi, Tahran 1337, c. 111, s. 20; Edward Granwille Browne, A Litrary History of Persia,
Cambridge, 1956, c. 11, s. 495; Said Nefisi, Tirih-i Nazm u Nesr der Iran, c. 1, s. 140; Omer Riza
Kehhale, Mu‘cemu’l-miiellifin, Beyrut 1957, c. VI, s. 122.

7 Daye, age, vr. 5a.
Daye, Mirsddii’l-ibid, M. Emin Riyahi'nin Mukaddimesi, s. 19.
Cami, age, s. 606; Nevai, Mecilisii'n-nefdis, s. 320; Bahar, age, c. III, s. 20; A. ikbal Astiyani,
Tarih-i mufassal-1 Iran, Tahran 1351, c. I, s. 499; Nefisi, Tarih-i Nazm u Nesr der Iran, c. 1, s. 140.
10  Daye, Mirsddii’l-ibdd, Riyahi'nin Mukaddimesi s. 19.
11  Daye, Mirsidii’l-ibdd, s. 16-20.
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etmistir. Anadolu topraklarindaki ikdmeti esnasinda Evhadiiddin Kirmani'2,
Mevlana Celédleddin ve Sadreddin Konevi ile goriistiigii’® rivayet olunan
Daye’nin Anadolu’da da fazla durmadig, bir zaman sonra dnce Erzincan’a
oradan da degisik pek cok memleket dolastiktan sonra Bagdat’a yerlestigi go-
riilmektedir.™

Hayat1 genellikle seferde gecen Daye, 6nemli eserlerinden birisi olan tefsiri
Bahru’'l-hakaik’ini dmriiniin son yillarinda Bagdat'ta kaleme almigtir. Kaynaklar
Daye’'nin 654/1256 yilinda Bagdat’ta, Mogollarin Bagdat'1 diigiirmesinden iki y1l
once vefat ettigini kaydederler. Sintiziyye Mezarliginda Seri Sakati ile Ciineyd
Bagdadi gibi biiyiik Islam mutasavviflarimn kabirlerine yakin bir yere defne-
dildigi rivayet edilmektedir.'

Arapca tasavvulfi tefsiri Bahru'l-hakaik ve’l-medni adl1 tefsirinden bagka seyr
i siiltike dair Farsca Mirsidii’l-ibdd eseriyle meshur olmustur. Diger bir eseri de
tasavvufi konularin izah edildigi, hal ve makamlardan bahseden Mendritii’s-
sdirin ilalldh ve makamat-1 tdirin billdh’tir. Bunlardan bagka Ebu’l-Hasan Ha-
rakani’nin “SGfl mahlik degildir” soziinii izah eden Serhu kavli’s-Seyh Ebi’l-
Hasan el-Harakani adli Arapga risalesi ile Mermiizit-1 Esedi der Mezmiirit-1
Ddvudi, Risdle-i Akl u Isk, Risdletii’t-tuyiiv, Matali'u’l-imdn gibi Farsca eserleri
bulunmaktadr.

2. Bahru’l-hakaik ve’l-ma‘ani fi tefsiri’s-seb‘i’l-mesani

Katip Celebi, bu eseri Necmeddin Daye ismiyle miiellifimize atfederek ismini
Bahru’l-hakdik ve’l-ma’dni fi tefsiri’s-seb’i’l-mesini seklinde zikretmek stiretiyle

12 Bk.Mikail Bayram, Seyh Evhidiidin Himid el-Kirmdni ve Mendkib-nimesi, Konya, 2005, s. 142—
143. Ayrica bk. Mendkib-1 Evhadiiddin Hamid b. Ebi’l-Fahr Kirmdni, tahk. Bedilizzaman Fliruzan-
fer, Tahran 1969, s. 38-39.

13 Mevlana Cami'ye gore Seyh Necmeddin Daye, Anadolu’da bulundugu sirada Seyh Sad-
reddin Konevi ve Mevlana Celaleddin ile gériismiistiir. Cami, bu goriisme ile ilgili olarak su
ilging anekdotu da aktarmistir; “Denilir ki bu goriisme esnasinda aksam namazinin vakti gir-
di. Seyh’ten (Daye) namazi kildirmasini rica ettiler. Seyh namazi kildirdi ve her iki rekatta da
“ya eyyiihe’l-kafirin”u okudu. Namaz tamamlandiginda Mevlana Celaleddin Seyh Sad-
reddin’e donerek; zahir odur ki birincisini bizim, ikincisini de sizin i¢in okudu! diye latife
yapmustir.” Seyh ile ilgili hemen biitiin kaynaklarin naklettigi bu bilgi i¢in bk. Cami, Nefihit,
s. 606.

14  Daye, Bahru'l-hakdik, vr. 3b-4a; Ates, i§ﬁri Tefsir Okulu, s. 144-145.

15  Cami, age, s. 606; Riyahi, age, s. 31; Safedi, Kitdbu'l-vdfi, c. XVII, s. 579; Nefisi, age, c. 1, s. 141.
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kayit altina almigtir.'¢ Zikredildigi sekilde bu eser, miiellifin émriiniin son do-
nemlerinde Bagdat'ta kaleme alinmustir. {lmi muhitte Bahru'l-hakdik isminden
baska bazen Necmeddin Kiibra'ya da izafe edilerek, et-Te'vildtu'n-necmiyye,
Aynu’l-hayat ve et-Tefsiru’n-necmi adiyla da bilinmektedir.

Daye tefsirin mukaddimesinde eserin yazilis sebebini anlatirken bdyle bir
tefsire duyulan ihtiyagtan yola ciktigini dile getirmis, simdiye kadar Kur’an’in
ince manalarinin biitiiniinii ihtiva eden bir tefsirin yazilamadigindan yakinmis-
tir. Ona gore her ne kadar bu anlamda Siilemi daha 6nce Hakaik adl1 tefsir yaz-
migsa da bu eser her siirenin biitiin ayetlerini ihtiva etmediginden ve rasih
alimlerin kisa tefsirlerinden ibaret oldugundan dolay: ihtiyaci tam olarak karsi-
layamamaktadir. Kuseyri'nin bu konudaki kitab1 da 6zet oldugundan yetersiz-
dir. Gazzali'nin [hy#’sinda ise ince manalara bazen temas edilmistir. Bu sebeple
Kur’an’in inceliklerini aktarmasi bakimindan bu eserlerin hepsi gercekten de
yeterli degildir."”

Diger eserlerin yetersiz kalmasi hasebiyle Kur’an'in ince manalarin ortaya
kayabilecek bir eser yazmaya karar veren miiellif boyle bir giic ve salahiyete
sahip midir? Bu soruya evet cevabi verilebilir. Ciinkii o, seyhi Mecdiiddin Bag-
dadi (6.606/1209) tarafindan zorlu imtihanlardan sonra miiridlige kabul edilmis
ve manevi tekamiiliinii tamamlamistir. Bu manevi terbiye ve tekamiil netice-
sinde kendisine manevi hazine kapilari agilmis, bos sézden ve ¢ok soru sormak-
tan uzaklasmistir. Daye, Bagdadi'nin dergahinda Kur’an denizinin hakikatle-
rinden riziklanma suretiyle, baska hicbir insana nasip olmayan nimetlere eristi-
gini, biitiin bunlarin sonucunda bir tefsir kitab1 yazmaya karar verdigini sdyler.
Ona gore bu eser, Kur'an'm hem zahiri hem de batini vechesini tam olarak
ifade eden biitiin ilimlere sahip kalemden ¢ikmuistir.’®

Necmeddin Daye, tefsirinin artik énceki ve sonraki miielliflerin yazdikla-
rina miiracaata ihtiya¢ duyulmayacak bir sekilde tefsir, te’vil, seriat, tarikat ve
hakikat ilimlerine samil eser oldugunu sdylerken oldukga iddialidir. Fakat yine
de kendinden 6ncekilere de miiracaat ettigini 6zellikle Sa’lebi ve Vahidi gibi
alimlerin eserlerinden faydalandigini belirtir.’ Miiellif, Bahru'l-hakaik’ da zahiri
anlamdan sonra dile getirilen isar? manalarin sinirsiz olan ilahi kelamdan kal-

16  Katib Celebi, Kesfii'z-ziiniin, istanbul, 1941, c. I, s. 224.
17  Daye, Bahru’l-hakdik, vr. 4a-4b.

18  Daye, age, vr. 6b-8a.

19  Daye, age, vr. 10 ab.
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bine dogan manalar oldugunu sdylemektedir. Allah kelam: mahl{ik olmadigin-
dan tek harfine binlerce méana verilebilir.20 Ona gore boyle bir eser viiciida ge-
tirmek oldukga zordur, zaten bu eser de ancak kirk yilda Kur’an'in derinlikle-
rinden ¢ikarilanlar sayesinde yazilmigtir.?!

Necmeddin Daye’ye ait oldugu bizce kesin olan Bahru'l-hakaik tizerinde
birtakim tartismalar olmustur. Tartismalar daha ¢ok degisik isimlerle hocasi
Necmeddin Kiibra'ya (6.618/1221) nisbet edilmesinden dolay1 Daye’ye aidiye-
ti,? miiellifin eseri bitiremeden vefat etmis olmas1 sebebiyle yarim kalmas: ve
bagka miielliflerce tamamlanmasi gibi konularlailgilidir.?® Yapilan aragtirmalar,
Necmeddin Kiibra'nin boyle bir tefsiri olmadig: varsa bile zamanimiza ulasa-
madigin gostermektedir. Diger taraftan Necmeddin Daye bu tefsiri Necm Su-
resi'ne kadar kendisi yazmus, vefati {izerine eseri bir tekmileyle baska bir Kiib-
revi seyhi Alauddevle Simnani (6.736/1335) tamamlamigtir.*

Necmeddin Daye Bahru’l-hakdik’in yazilis amacini agiklarken; “Gayem bu
kitabin tefsir ve te’vilde tam seriat ve hakikat ilimlerini ihtiva eden, okuyam
oncekilerin ve sonrakilerin tasniflerine muhtag birakmayan bir eser olmasi-
dir.”% ifadelerini kullanir. Eser her ne kadar sonraki donemlerde sadece igari
yoniiyle ele alinip istinsah edilmisse de bu eserin rivayet ve dirayet yoniiyle de
oldukga kuvvetli ve zengin bir tefsir oldugu anlasilmaktadir.?¢

20 Daye, age, vr. 10b.

21 Daye, age, vr. 2b.

22 Bahru'l-hakaik ve’l-ma’‘ani, Aynii’l-hayat, Te'vildtii’'n-necmiyye ismiyle bk. Stileymaniye Ktp.
Damat Ibrahim Pasa, no: 153; Hact Mahmid Efendi, no: 31/1, 2; Murad Molla no: 130; H.
Hayri-H. Abdullah Pasa, no: 180.

23 Konuylailgili tartismalar hakkinda genis bilgi i¢in bk. Fritz Von Meier, “Satmbuler Handsch-
riften Dreirer Persischer Mystiker: “Ain al-Qudat al-Hamadani, Nagm ad-Din al-Kubra, Nagm
ad-Din ad-Daja”, Der Islam, Berlin, 1937, s. 10-15; Ates, f§ﬁri Tefsir Okulu, s. 140-142; Mehmet
Okuyan, Necmuddin Daye ve Tasavoufi Tefsiri, s. 90-111; a.mlf., “Necmuddin Daye ve Tasav-
vufi Tefsirl” Ondokuz Mayts Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Samsun 1996, say1: 8, s. 113~
118; Hamid Algar, “Bahru’l-hakaik ve’l-maani”, DIA, c. 1V, s. 515.

24  Daye, Bahru’l-hakaik (Simnaninin Tekmilesiyle birlikte), Halet Efendi, no: 18, vr. 564ab; Carul-
lah Efendi, no: 233 vr. 1a; Ates, age, s. 151; Okuyan, age, s. 104; Siileyman Mollaibrahimoglu,
Yazma Tefsir Literatiirii, Istanbul 2007, s. 218.

25 Daye, age, vr. 9b-10a; Mollaibrahimoglu, age, s. 211.

26  Daye’'nin bu eseri {izerine bir doktora calismasi yapan Mehmet Okuyan, miiellifin cogu isari
yorumuna katilmadigini fakat yine de seyhin rivayet tefsirine hakimiyetinin gercekten dvgii-
ye deger oldugunu zikretmektedir. Okuyan, Necmuddin Ddye ve Tasavvufi Tefsiri, s. 69.
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Bu eserdeki tefsir ustilii soyledir: Daye oncelikle tefsir edilecek ayetleri
yazmis ardindan ayetlerdeki kelime bilgisi ve gramer incelikleri iizerinde dura-
rak gerektiginde soylediklerini siirlerden delil getirerek desteklemistir. Tefsi-
rinde ayetlerin niiz{il sebebi ve niiz{l yerleri hakkinda bilgi vermis, bagka ayet
ve hadislerle meseleyi genisletmis, énceki kaynaklardan nakiller yapmais, za-
man zaman hadislerin ve ravilerin sthhat durumlariyla ilgili fikir beyan etmis-
tir. Tefsirinin; kiraat, i‘rab, tefsir, te’vil, ma’ani, fezail, fikhi hiikiim, kissa, igaret,
ayet, kelime ve harf sayilari, sebeb-i niiz{l, liigavi izahlar, miiskil lafizlarin
izahi gibi onlarca ayr1 konu iizerine bina edildigi ifade edilmektedir. 7Biitiin bu
zahire ait bilgilerden sonra isari manalar: dile getirmis, tefsirini yaptig biitiin
ayetlerde zahir mananin yaninda batin bir mananin da bulundugunu soyleye-
rek bu ikisinin birbirleriyle ¢elismedigini gostermeye gayret etmistir. Miiellif
isari tefsirinde oncekilerin sozlerini naklettikten sonra kendi kalbine dogan
ilhamlar1 ve kendi miisahedelerini kaleme almistir. Ona gore bu tefsir, diinyevi
ve uhrevi bilgilerin hepsinin kayitl oldugu, Kur’an’in ratb ve yabisinin (yas ve
kurusu) tamamen agiklandig: bir eserdir.

Eser sade bir dil ve basit bir anlatim tarziyla yazilmistir. Daye'nin isari
yorumlari da felsefl muhtevadan uzak, kolay anlasilir mahiyettedir. Genellikle
Kur’an’in afaktaki (dis alem) hakikatlerini enfiis (i¢ alem) hakikatleri; nefs, kalb,
ruh, sir, hafi gibi batini kuvvetlerle agiklamis, hakikati idrak etme noktasinda
insanlarin farkli mertebelerde bulundugundan hareketle tefsirinde farkli mer-
tebelerde bulunan insanlara hitap etmeye ¢alismis, bu nedenle avamin da ehas-
sii’l-havasin da 4zami derecede istifade edebilecegi bir eser meydana getirmeye
caligmigtir.2

3. Tefsirdeki ibadetlere Dair Baz1 isari Yorumlar

Istilahta daha ¢ok dinin zahir hiikiimleri, hukuk kaideleri, beden ve diinya ile
ilgili din? husus ve kurallar olarak tarif edilen serlat kavrami, tasavvufta zahir
ve batin ayirimina gidilerek tanimlanmistir. Buna gore; “dinin beden ve diin-
yayla ilgili zahiri ve ser’1 hitkiimlerine seriat veya fikih, kalb (ruh) ve ahiretle
ilgili batini ve sirri hiikiimlerine ise hakikat veya tasavvuf” ad1 verilir.?® Serfatin

27  Mollaibrahimoglu, age, s. 212; Okuyan, age, s. 130;
28  Ates, age, s. 150.
29 Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii, Marifet Yay., Istanbul 2005, s. 332.
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bu iki vecheli tanimini Necmeddin Daye’de de bulmak miimkiindiir. Ona gore
seriat, icinde IslAm’in zahiri ibadet ve muamelatla ilgili hiikiimleri yaninda,
batinl amel ve sartlar ile elde edilen tarikat ve hakikati de barindirir.3°

Tasavvufi tefsirin ortaya ¢itkmasina sebep olan amillerden birisi de sadece
zahiri tefsir ile ruhlarin tatmin olamamasiydi. Benzer bir durum fikih ilmi i¢in
de gegerlidir. Ciinkii Islami ilimlerin tedvin edildigi dénemde ortaya gikan
fikih ilmi, kendisine seriatin hiikiimlerini incelemeyi, ameli meseleleri ¢oziime
kavusturmay1 konu edinmis ve ilk donemlerde biiyiik bir alakaya mazhar ola-
rak bir zaman sonra dinin amaci seklinde goriilmeye baglanmisti. Fakat zaman-
la bu ilmin insanlardaki kalbi tatmini saglayamadig1 goriilmdiis, dinin zahiri
manalariyla birlikte tabii olarak batini manalarla ilgili arayislar ortaya cikmisti.
Bu da aslinda, “fikih ilminin yaninda tasavvuf ilminin dogusu”, baska bir
ifadeyle “zahiri serfatin yaninda batini serfatin dogusu” anlamina gelmektey-
di.3!

Mutasavviflara gore gercek fakihler, hakikat ilmiyle mesgul olan ve kalbi
amellerin ilmiyle ugrasan hakikat erbabi olan stifilerdir. Fakat bu, stfilerin
serlatin zahirl muamelatindan muaf olduklari anlamina gelmemektedir. Aksine
biitiin stifiler seriatin ve dinin zahiri sartlarini yerine getirmenin zar{ireti {ize-
rinde ittifak etmisler, ibadetler hususunda titizlik gostermislerdi. Onlarin amact
seriat1 sadece zahire gore degil, batini manalarla birlikte ifade etmek, ibadetler
hususunda titizlik gosterirken, dinin rtthuna da niifiz edebilmekti.

Necmeddin Daye seriat1 zahiri ve batini seriat olmak {izere ikiye ayirir.
Zahiri seriat bedenle ilgili olup Islam’in bes sartinin yerine getirilmesiyle ikame
edilirken, batini veya sirri seriat1 kalb, ruh ve sirla beraber degerlendirmek
gerekir. Serlatin zahiri yonii insanin bedeni organlar ve zahiri hisleri, tarikatise
daha ¢ok batini his ve kuvveleriyle ilgilidir. Batini veya sirri seriat da ancak
tarikatin sart ve edeblerini yerine getirmekle elde edilebilen hakikat vasitasiyla
yerine getirilebilir.?2

Necmeddin Daye eserlerinde seriatin zahiri ibadetlerini yer yer hakikatle
yani batini ve sirri seriatle aciklama yoluna gitmistir. Miiellifin asagida bazi
Orneklerini verecegimiz namaz, orug, zekat ve sadaka, hac gibi ibadetlere dair

30 Daye, Mirsidii’l-ibid, s. 162.
31 Ebu’l-A‘la Afifi, Tasavouf Islam’da Manevi Hayat, ¢ev.: Ekrem Demirli, Abdullah Kartal, Istan-
bul 1996, s. 99.

32  Daye, Mirsidii’l-ibdd, s. 162.
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yorumlar1 mutasavviflarin ibadetlerden aslinda ne anladiklarini ortaya koyma-
s1 bakimindan 6nemlidir.

3.1. Namaz

Daye, tefsirinde seriatin esaslari i¢cinde en ¢ok namaz iizerinde durur. Ciinkii
namaz gerek sekliyle gerekse manasiyla miilk ve melek{it aleminin biitiin vasif-
larin1 kendisinde bulunduran bir ibadettir. Namazda, insanin bu miilk alemine
ait olmadig1 ve kendi 6z vatanina geri donecegi ile ilgili dnemli isaretler bu-
lunmaktadir.

Namaz sekil ve miinacat olmak iizere iki kisma ayrilir. Namazin ikamesi
diye adlandirilan sekil tarafini kiyam, riik{, siicid, tekbir ve tesehhiid olustu-
rur. Yani namazi ikame etmek; namazin vaktine riayet edip, kiyam, riikd, sii-
c(id, kutid gibi zahiri ve batini sartlarini tam olarak yerine getirmek demektir.
Ancak namazin bir de idamesi vardir ki bu murakabeye sarilmak, Rabbin na-
maz igin tevdi ettigi liituf esintilerini taleb igin cem’i himmet ve teksif i¢inde
Hakk’a yonelmekle yerine getirilebilir.3

Namazin stiri ve sirri seklinden bahsedilirse zahiri ve stiri sekli, organlarin
kullugunu gerceklestirmesi baska bir deyisle Allah’'in namaz kilanin bedenini
kulluktan bagka bir seyde kullanmaktan alikoymasidir. Namazin sirr1 ise yone-
lis ve talebdir.3*

Necmeddin Daye’ye gore namazin sartlari, riikiinleri, siinnetleri ve
adabinda Hakk’a yonelisin hakikatine isaret eden sirlar bulunmaktadir. Buna
gore:

“Abdest” insan1 namaza hazirlayan taharetle birlikte, nefsin giinah kirle-
rinden, kalbin seytani ve hayvani sifatlarla diinya sevgisinin kir ve karanligin-
dan temizlenmesine isaret eder. “Istikbal-i kible”de yakinlik ve miinacat tale-

33 Bahru'l-hakaik veya Te'vildt-1 Necmiyye Ismail Hakki Bursevi'nin Rithu'l-beydn adli tasavvufi
tefsirinin ana kaynaklarindandir. Bu eserdeki isari yorumlarin ¢ok énemli kismi Daye’nin tef-
sirinden alinmugtir. Biz de ibadetlerin igari tarafini ele alirken kolaylik saglamasi agisindan yer
yer Rithu’l-beydn’in yetkin bir heyet tarafindan Tiirkceye kazandirilan terciimesinden fayda-
landik. Buna ilaveten eserin yazma niishalarindaki yerlerini de dipnotlarda vermeyi ihmal
etmedik. Bk. Bursevi, Rithu'l-beyin, cev.: Heyet, I-XIV, Istanbul: 2005-2010, c. , s. 155; Daye,
Bahru'l-hakaik, vr. 64ab.

34  Daye, Bahru'l-hakaik, Hasan Hiisnii Pasa, no: 37, vr. 64b; Mirsddii’l-ibid, s. 167-168; Bursevi,
age, c. I, s. 156.
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biyle Rubiibiyet makamina yonelis vardir. Bu, Hakk’1 taleb etmenin disindaki
her tiirlii yonelisten yiiz cevirmeye isarettir. “Ellerin kaldirilmas1” himmet eli-
nin diinya ve ahiretten el cekmesine isaret eder. Tekbir getirmek Hakk' yii-
celtmektir. O'nu kulun kalbinde talep, sevgi, azamet ve izzet olarak her seyden
daha biiyiik gormektir. Niyetin tekbire bitisik olmas1 Hakk’1 taleb hususunda
niyetteki samimiyetinin, Allah’t tekbire ve O'nu tazime bitisik olmasi gerektigi-
ne isarettir. Aslinda Allah’tan, ondan bagka bir sey istememek gerekir. O'ndan
bagkasina talib olarak tekbir alan kimse, Allah’1 degil goziinde matliibu olan
seyi tazim etmis olur. Nasil ki zahiren tekbir almayanin namazi caiz degilse,
aym sekilde gonliiyle baskalarina yonelenin namazi da hakikat itibariyla caiz
olmaz.%

“Elleri baglamak ve sag elin sol el iizerinde gobegin iistiine konmas1”, kul
ve kolenin sahibinin huziirunda kullugunu ifadesine ve kalbi masiva sevgisin-
den korumaya isarettir. Namazda Fatiha okumanin vacib olusu ve Fatiha'siz
namazin cadiz olmaysisi, kisinin gercek kulluk arayisina isarettir. Ciinkii Fati-
ha’da alemlerin Rabb’ina hamd, siikiir, hidayet talebi ve rubfibiyyeti itiraf icin
cem’i himmet vardir.3

Daye’ye gore; “kiyam, riik(i ve sticiid” kulun ruhlar alemine ve daha 6nce
geldigi gayb merkezindeki yerine doniisiine isarettir. Insamin yagsadig1 bu alem-
le ilgisi 6nce nebati, sonra hayvani, sonra da insani unsurlarla olur. Kiyam
insani unsurlara, ritki hayvani unsurlara, secde ise nebati unsurlara isaret eder.
Bu nedenle Allah Kur’an’da: “Necm (yildizlar) ve agaglar (bitkiler) secde etmekte-
dir.” (Rahman, 55/6) buyurmaktadir.?”

Namazda secdeden sonraki tesehhiid, enaniyet (benlik) perdesinden kur-
tulusa ve Rabbani cezbelerle Hakk’in cemalini miisahedeye, vuslata isarettir.
“et-Tahiyyat” ile kul, kavusma 6zlemi ve sena armagani ile meliklerin huztiruna
¢ikan kullarin stiretlerini murakabe eder. Saga sola selam vermekle iki diinyays;
sag tarafta cennet nimetlerine ¢agiran davetgiyi, sol tarafta da sehvet ve lezzet
cagiran davetciyi selamlamaya isarettir. O durumda kul miinacat ve dualara
icabet makamindadir. Hakk’in ikrdm denizine miistagraktir. Hakk’tan gelen
cezbe bagiyla mukayyettir. Zahir ehli selamla namazdan ¢ikmis olur. Hakikat

35 Daye, Bahru'l-hakaik, vr. 64b, Mirsidii’l-ibdd, s. 168; Bursevi, age, c. I, s. 156.
36  Daye, Bahru'l-hakaik, vr. 64b-65a; Bursevi, age, c. 1, s. 156.
37  Daye, Mirsadii’l-ibdd, s. 167; Bahru’l-hakaik, Hasan Hiisnii Pasa, no: 37, vr. 65a.
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ehli ise ikame-i salattan ¢ikar, idame-i salata girer. 38

Necmeddin Daye yine namazdaki “tesehhiid” ile o Alemde Hazret-i Izzetin
civarinda bulunmaya, Hakk’in cemalini miisahedeye ve vuslata isaret etmekte-
dir. Buna gore; “secde” ile bu aleme nebatlik makamindan gecerek geldigimizi
ve biitiin nebatatin secde halinde bulunduguna, “riiki” ile nebatlik makamin-
dan hayvanlik mertebesine yiikselmeye isaret edilmektedir. Ciinkii hayvanlar
ayaklarini biikiip riiki seklinde dururlar. “Kiyam”1n insana verdigi haber onun
hayvaniyet mertebesinden insaniyet mertebesine yiikseldigidir. Biitiin insanla-
rin ayakta durmasi buna isarettir.®

Daye, namaz hareketlerindeki sirlarin insan nefsinde bulunan koétii huylari
giderdigini, onu unsurlarin baglarindan kurtararak Hakk’a ulastirdigini ifade
eder. O'na gore; kiyam, insani vasiflarin perdelerinden en biiytigii olan ve ken-
disinde ates 6zelligi bulunan kibirden kurtulmaya isaret eder. Riik(i, hayvani
vasiflarin en biiyiigii olan ve kendisinde havanin 6zelligi bulunan sehvet per-
desinden kurtulmaktir. Secde, 6zelligi su olan nebati huylarin perdelerinden
kurtulmaya vesile olur. Tesehhiid ise toprak 6zelligi sebebiyle kendisinde do-
nuklugun bulundugu cansiz varliklardaki perdelerden kurtulmayi saglar. Boy-
lece kisi, biitiin insani sifatlarin kendisinden neget ettigi bu dort sifatin perde ve
derekelerinden kurtularak alemlerin Rabb1'nin civarina ve kurbiyetine yiiksel-
mis olur, boylece siihid gerceklesir ve huzur makamina varilir. 4

3.2. Orug

Orug tutmak cismaniyetten kurtularak melekiit alemine varmak i¢in 6nemli bir
ibadet, Allah’a kavusma ve miisahede igin biiyiik bir firsattir. Orug ayni za-
manda: “Orug benim igindir, onun karsiligini ben veririm” 41 hitabiyla Allah'in
kendine izafe ettigi, baska hi¢ kimsenin bilemedigi bir sir, i¢ine riya karismayan
bir ibadettir.42

38  Bursevi, age, c. I, s. 162-163.

39  Daye, Mirsddii’l-ibdd, s. 167; Bahru’l-hakaik, Halet Efendi, no: 18, vr. 153 ab; Bursevi, age, c. I, s.
157-158.

40 Daye, Mirsddii’l-ibdd, s. 168; Bahru'l-hakaik, Halet Efendi, no: 18, vr. 153b; Bursevi, age, c. IV, s.
481-482.

41  Buhdri, Savm, 2; Miislim, Styam, 160-162; Tirmizi, Styam, 54; Nesdi, Styam, 41-42; Ton Mice,
Styam, 1; Muvattd, Styam, 68; Miisned, 1, 446, 11, 232, 111, 540.

42 Daye, Mirsidii’l-ibad, s. 169.
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“Ey tmin edenler! Orug size farz kilindi.” (Bakara, 2/ 183) ayetinde oruca dair
onemli isaret ve sirlar bulunur. Orucun zahiri tarafiyla birlikte bir de batini
vardir. Herkes tarafindan bilinen zahir orucun batini vechesini kalb, ruh ve
sirrin orucu olusturur. Daye, “kalbin orucunu akli temayiillerden, rithun oru-
cunu rthani miilahazalardan, sirrin orucunu ise Allah’tan baska seyleri
miisdhede etmekten” uzak durmak olarak agiklar. Bu sebeple sadece orucu
bozacak seylerden uzak duran kimse i¢in orucun nihayeti, aksam iftar vakti
iken, kendisini agyardan sakinan kimsenin orucunun nihayeti Hakk’r miisahe-
de etmektir. Bu konuda Hz. Muhammed(s)'in: “Hilili g6riince orug tutun ve yine
hilali goriince oruca son verin”* hadisini yorumlayan Daye’ye gore, hakikat
erbabinca hadisteki “hu” zamiri Hakk’a aittir. Buna gore hadisi: “Allah’1 gormek
icin orug¢ tutun ve O'nu goriince iftar edin” seklinde anlamak da miimkiindiir.
Boylece kulun, Hakk’t gérmek icin zahiren ve batinen orug tutmasi ve Hakk’:
goriince de iftar etmesi gerekir.*

Insanda bulunan zahir-batin her bir uzvun kendine gére orucu vardir.
Mesela “yalandan, giybetten ve kotii sozden uzak durmak dilin orucu, haram
ve slipheli seylere bakmaktan ve bakarken gaflet icinde olmaktan sakinmak
goziin orucu, yasaklanmis ve bos seyleri dinlemeyi terk etmek kulagin orucu-
dur. Nefsin orucu temenni, hirs ve sehvetlerden vazge¢mek, kalbin orucu diin-
ya ve onun zinetlerine olan sevgiyi iginden atmak, rithun orucu ahiret nimetle-
rine ve lezzetlerine karsi olan bagliligimi koparmak, sirrin orucu ise Allah’tan
baska varlik taniyip gormeye veda etmektir.”+

“Sizden oncekilere yazildig1 gibi” (Bakara, 2/ 183) ayetinde soyle bir isaret
vardir: “ Insan viicidunun nefsani ve rithani pargalari, birlestirilip terkip haline
getirilmeden 6nce, biitiin arzu ve meyillere kars1 oruglu idiler. Fakat ruh beden-
le birlesince, bedenin pargalar, rithun kuvvetiyle bir kisim hayvani ve rithani
hazlar duymaya basladilar. Buna karsilik duyu organlar: vasitasiyla bazi rithani
ve hayvani arzular1 tatmine yoneldi. Bu sebeple daha 6nce cismani ve rthani
ciizler tizerine farz kilinan orug, daha sonra terkipler tizerine farz kilindi. Umu-
lur ki boylece, bu terkiplerin arzu ve siteklerinden sakinir, gii¢ ve kabiliyetiniz
oldugu halde bunlar1 islemekten uzak durur ve neticede onlarin, Allah’in cen-

43 Buhidri, Savm, 2; Miislim, Styam, 18.
44  Daye, Bahru'l-hakaik, Hasan Huisnii Pasa, no: 37, vr. 222a; Bursevi, age, c. II, s. 191-192.
45  Daye, Bahru'l-hakaik, vr. 222a; Bursevi, age, c. II, s. 191-192.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2011/2, c. 10, sayi: 20



206 | Yrd. Dog. Dr. Halil BALTACI

netlik kullarini suladigy tertemiz igeceklerle iftar etmelerini saglarsinmz.”*t
Ayette gecen “sayli birkag giin” ifadesinde de orug tutulmas: gereken giinlerin
sinirlandirilmasi ve birkag giine indirilmesinde suna isaret edilmistir: “Sizin
sayili giinlerde tutacaginiz orucun zahmet ve mesakkati fazla uzun stirmeye-
cek, son bulacaktir. Fakat tuttugunuz orucun sevap ve faydalarinin bir sonu
yoktur. Siz, diger sayisiz glinlerde bu faydalardan istifade edeceksiniz. O halde
orug emrini duymak sizi korkutmasin.”#’

Sonug olarak orug, insanin hayvani sifatlarin perdelerinden kurtulmast i¢in
onemli bir vesiledir. Yemek hayvanlarin, aglik meleklerin ve yemekten miinez-
zeh olmast hasebiyle Allah Teala'nin 6zelligidir. Orugla insan hayvani sifatlari
terk ederek Hak Teala’nin ahlaki ve sifatiyla bezenir. Allah orucu kendisine has
kilmakla, hakikatte gidadan sadece hazretinin miinezzeh oldugunu bildirmis,
geri kalan biitiin varliklarin gidaya muhtag oldugunu ifade etmistir. Her ne
kadar melekler yemek yemezlerse de onlarin gidasi da tesbih ve takdisdir. Bu
nedenle her ibadetin karsiliginda cennet vadedilmisken, orucun karsiligi Allah
ve O'nun ahlakiyla bezenip, onun sifatiyla vasiflanmak olmustur.*s

3.3. Hac

Daye i¢in hac ibadeti Mekke ve gevresini ziyaret etmek icin yapilan bir yolculuk
olmaktan gok, Hazret-i {zzette yani Allah’in huzfiruna varmak ve ona miiracaat
etmektir.®® “Insanlar arasinda Hacc: ildn et!” (Hac, 22/27) ayeti haccin Hakk’a

46  Bursevi, age, c. II, 5. 192.

47  Bursevi, age, c. II, s. 193.

48  Daye, Mirsddii’l-ibdd, s. 169.

49  Daye'nin haccin hakikati ile ilgili su ifadeleri de oldukga giizel ve etkileyicidir:” Ey insaniyet
sehrinde karar tutmus kimse! Ey hayvani tabiat sarayinda mukim olmus bicare! Ey bizim
visalimiz Kéabe’sinden mahriim kalmig! Daha ne zamana kadar bu hayvaniyet menzilinde
makam tutacak ve o yerilmis seytan sifatlar1 ve hayvan baglariyla mahpus kalacaksin? Daha
ne zamana kadar diismanlariniza el vereceksiniz? Diinyamn muzahrefatina olan bagliligimz
dolayisiyla seytan1 gururlandiracaksiniz. Mertce ayaga kalk, biitiin bu el ve ayak baglarini
¢6z ve kurtul! Esin, cocuklarin, kendin ve hanumanina veda et! Dogru bir tevecciih ile: “ Yii-
ziimii gokleri ve yeriyoktan yaratan Allah’a cevirdim.” yoluna ayak koy, tertemiz bir niyetle: “Ben
Rabbime gidiyorum O bana dogru yolu gosterecek.” hakikatine gel. Tabiatina hos gelen menzil ve
merhalelerden ayagini uzaklastir. Nefs-i emmarenin damarini kes! Goniil harem bolgesine
ulastiginda inabet suyuyla gustil yap! Beseriyet elbiselerinden soyun ve kulluk ihramini bag-
la. Asikane “lebbeyk” de! Marifet Arafat'ina var ve indyet cebel-i Rahme'sine cik. Ayagiu ha-
ramda bizim kurbumuz harimine koy, ondan sonra meg’aril-haramda kulluk siarin yerine
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ulagma konusundaki miijdelerinden biridir. Buna gore “avamin hacci Kabe'ye
yonelmek, onu ziyaret etmekten ibaretken, havassin haccinda “Ben Rabbime
gidiyorum O bana dogru yolu gosterecek.” diyen Allah dostu Ibrahim(s)'in hacct
gibi Kabe'nin Rabbina yonelmek ve O’'nu miisdhede etmek esastir.”3

“Insanlar arasinda Hacc: ildn et!”: yani nefis ve sifatlari, beden ve organlari
gibi unutanlar arasinda, kalbin sifatlar1 ile vasiflanmalar1 ve makamlarina gir-
meleri icin onu ziyaret etmelerini seslen, ilan et “ki, gerek yaya olarak” bunlar
nefis ve sifatlaridir. “gerekse nice uzak yoldan gelen” buradaki “feccin amik/uzak
yol”; diinyanin en asagisidir. Ciinkii beden diinyadandir. Azalarla birlikte co-
gunlukla diinya menfaatlerini elde etmede kullanilir. Onun kalbin maslahatlar1
igin kullanilmasi, uzak yoldan gelmesi/getirilmesidir. “Yorqun argin develer iize-
rinde”; bunlar beden ve azalaridir. Yani bunlar ser‘l ve bedeni amellerle kalbe
yonelirler. Onlar binitli gibidirler. Ciinkii bedeni ameller, goniildeki niyetler-
den ve azalarin hareketlerinden olusur. Nefsin amelleri ise tekildir. Cilinkii on-
lar sadece kalbin niyetleridir. “Kendilerine did birtakim yararlar: yakinen girmele-
ri”; yani gelip hazir olmalar1 ve kalbde sakli bulunan faydalardan istifade etme-
leri i¢in demektir.

“Allah’mn kendilerine rizik olarak verdigi kurbanlik hayvanlar iizerine belli giin-
lerde Allah’in isimlerini anmalar1 (kurban kesmeleri igin) sana (Kdbe) gelsinler. Artik
ondan hem kendiniz yiyin, hem de yoksula, fakire yedirin”(Hac, 22/27-28) ayeti suna
isaret etmektedir: Bu liituf ve makamlardan faydalanin, onlarin faydalari ile
muhtag olan talibi; hizmet, hidayet ve irsad ile Allah’a yoneleni yedirin. “Son-
ra” talibler “kirlerini gidersinler”; bu irade ve sadakatle talebin sartlarindan
onlara vacib olan seylerdendir. “Adaklarimi1” Allah’a tevecciih, taleb ve irddede
sadakat hususunda O'na verdikleri ahitleri “yerine getirsinler ve o Eski Ev’i
(Kabe'yi) tavaf etsinler.” Kalb ve sirlarini Allah’'in etrafinda dolastirsinlar.
Masivanin etrafinda dolastirmasinlar. Allah “el-Atik” ile “el-Kadim”i murad

getir. O makamda arzular Mind’sina gel ve behimi sifath nefsi kurban et. Ondan sonra ytizii-
nii bizim visalimiz Kabe’sine ¢evir! Yetistiginde tavaf et, kendini goriip tavaf etme, sonra o
“Hacerii'l-Esved” ki senin gonliindiir ve Yeminullahtir onda ahdimizi tizele. Oradan hullet
ve rthaniyet makami olan Makam-1 Ibrahim’e gel, orada iki rekat tahiyyatii'l-makam namazi
kil, yani kullugu cennet ve cehennemden dolay1 degil, sermest olmus asiklar gibi agkdan do-
lay1 yap. Sonra visalimiz Kébe’sinin kapisina gel, kendini kapimizda asilmis halka gibi gor,
kendinden ge¢mis perde korkusu olmaksizin emn i visalimize eriserek “oraya giren emniyette
olur.” sirrini oku! Daye, age, s. 170-171.

50 Daye, Bahru'l-hakaik, Hasan Hiisnii Pasa, no: 37, vr. 251b; Bursevi, age, c. II, s. 248.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2011/2, c. 10, sayi: 20



208 | Yrd. Dog. Dr. Halil BALTACI

etmistir ki o Allah’in sifatlarindandir.!

Necmeddin Daye Kébe, hac ibadeti, haccin biitiin erkan ve menasikinde,
Allah’a giden yol olarak ifade edilen seyr u siiltikiin sart, edeb ve erkdnina dair
isaretler bulundugunu séyler. Buna gore haccin riikiinlerinden biri ihramdar.
“Ihram, sekilden, zevahirden ¢ikmak; alisagelmisi terk etmek; diinyadan ve
diinyalik her seyden kendini tecrid etmek, kotii huylardan arinmaktir. Biitiin
bunlar, ubtidiyet ihramini giymenin Allah’a yonelisin saglamligi ile kaim oldu-
guna isarettir.

Haccin bir diger riiknii, arefe giinii vakfe yapmaktir. Vakfe, marifet
Arafat'inda durmaya, Cebel-i Rahme’nin eteginde durmak dailticada sadakata
ve ahde vefaya isarettir. Riikiinlerden biri de tavaftir. Tavaf ise, rub{ibiyet
Kabe’si etrafinda yedi defa donerek yedi beseri zaaftan kurtulmaya isarettir.

Bir diger riikiin olan sa'y; sifatlarin Saféd’s1 ile zatin Merve’si arasinda y1i-
riimeye isarettir. Haccin riikiinlerinden bir digeri olan tirasta, ubtidiyet izleri-
nin ilahi nur usturasiyla tiras edilmesine isaret vardir.”5

Daye haccin riikiinlerinde, diger ibadetlerde bulunmayan talep ve maksat-
larin oldugunu soyler. Miiellif hac ibadetinde gayenin sadece Allah olmasi
sebebiyle, maksadi kurtulusa ermek, yiiksek dereceler kazanmak, Allah’a yak-
lagmak, cesitli makam ve kerametler olan 6teki ibadetlerden daha {istiin oldugu
goriisiindedir.

3.5. Zekat

Daye, orug hakkindaki ifadelerinin benzerlerini zekat ibadeti i¢in de kullanir.
Ona gore zekat, nefsi hayvani sifatlardan tezkiye ederek temizlemek ve
Hakk’in sifatiyla vasiflanmak anlama gelir. Ciinkii biriktirip baskasina verme-
mek hayvanlik 6zelligidir. Eger insan da bu sekilde toplamakla kalip elindeki-
leri dagitmayacak ve paylasmayacak olursa hayvani bir sifat tasimis olur.
Behimi ve hayvani sifatlardan temizlenmenin yolu biriktirdigini dagitarak pay-
lasmaktan gecer. Allah bu sebeple: “Onlarin mallarindan sadaka al, bununla (onla-
r1) giinahlardan temizlersin, onlari aritip yiiceltirsin.”(Tevbe, 9/103) buyurmustur.
Hak Teala'nin sifatiyla sifatlanan insanin dagitmas: gereklidir, ¢linkii O'nun

51 Bursevi, age, c. XIIL, s. 71-72.
52  Daye, Bahru'l-hakaik, Halet Efendi, no: 18, vr. 105b-106a; Bursevi, age, c. III, s. 215-216.
53  Daye, Bahru’'l-hakaik, vr. 105b-106a; Bursevi, age, c. 111, s. 216.
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sifat1 sadece bagis ve atadir.>
5. Sonug¢

Mutasavviflar Islam ilimlerine zahiri his ve akildan baska kalp, rtih, sir, hafi
gibi batini kuvveleri kullanarak yaklagsma yoluna gitmislerdir. Bu da diger ilim-
lerde ve 6zellikle ayet ve hadislerin isari olarak yorumlanmasinda kendisini
gdstermistir. Onemli bir Kiibrevi seyhi olan Necmeddin Daye de Bahru'l-hakaik
adli tefsirinde Kur’an ayetlerine zahir yaninda batin olarak yaklasarak ayr1 bir
derinlik kazandirmistir. Daye, seriatin sartlarini yerine getirmek i¢in yapilan
ibadetlerde zahiri hikmetler yaninda pek ¢ok remiz ve isaretler bulundugunu
ifade etmistir. Bu isaret ve remizlerin tamamini serh edebilmek imkansizdir.
Miiellife gore, seyr u siiltikiin tamamlanarak Allah’a ulasmanin ancak serfatin
zahiri ve batini sartlarini yerine getirmekle, emir ve nehiylere uymak ve Rabbi-
ne ibadet etmekle miimkiin olabilir.
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