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SEYYID BURHANEDDIN MUHAKKIK-I TIRMiZi*

Franklin D. LEWIS
Ceviren: Osman Nuri KUCUK"*

“Her seyden kagip uzaklasmak kolaydir, ancak insanin kendi nefsinden
kag¢masi ne kadar zor bir istir. Gam ve kederlerinizin asil kaynagy, sizin kendi
nefsinizdir. Bu yilizden fenaya erisip, nefsin ve sehvetin tesirinden kurtulma-
digmiz siirece kederlerinizden kurtulamazsiniz. Olmeden 6nce iradi mevt ile
6l ve isteksizlik mezarina kendi nefsini gom ki saadeti elde edesin.”?

Eflaki? ve Sipehsalar, Burhaneddin’in meshur isminin Hiiseyin oldugunu bil-
dirmektedir. Ancak Burhaneddin’in kendi eseri Madrif den® anlasildig1 kadariy-
la Burhdneddin kendinden “kamil insan” veya “hakikat bilgisini elde edip
tahkike erisen kisi” anlamlarina gelen Muhakkik lakabiyla s6z eder. Ayrica bu
lakap, onun genelde bilinip tanindig1 unvanidir. “Dinin burhan ve delili” an-
lamina gelen Burhaneddin ismi ise on bir ve on iigiincii yiizy1l Iran'inda ulema
veya zahidler i¢in kullanilan yaygin bir unvandi. Keza Eflaki ve Sipehsalar, her
iki menakibname miiellifi, ondan insanlarin kalplerindeki gizli seyleri bilme
yetenegine sahip veli anlamina gelen “seyyid-i sirdin (sirlar bilen veli)” unvaniy-
la da bahsederler. Mevlana ise onun ismini Burhan-1 Muhakkik Tirmizi olarak
anmaktadir. Bahdeddin Veled isminin Bahau’d-Din el-Veled seklinde kullanil-
masina benzer sekilde Seyyid Burhanedin’in ismi de daha sonraki eserlerde

* Cevirisi sunulan bu ¢alisma, Lewis’in Rumi Past and Present, East and West adl1 kitabinin 96-
108 sayfalar1 arasindaki Seyyid Burhaneddin ile ilgili boliimiidiir. S6z konusu kitabin tarafi-
mizdan yapilan bir tanitimina iliskin ayrica bkz. Franklin D. LEWIS, Rumi Past and Present,
East and West The Life, Teachings and Poetry of Jaldl al-Din Rumi, Oneworld Publications, New
York 2001, 686 s.", haz.: Osman Nuri Kii¢iik, Tasavvuf, Ankara 2004, say1: 12, ss. 332-336.
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1 Seyyid Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi, Madrif, Mecmiia-y1 Meva'iz u Kelimédt-1 Seyyid
Burhaneddin, tash.: Bediuzzaman Fiiruzanfer, Vezaret-i Ferheng, Tahran 1961, ss. 69-70.
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lam-1 ta’rif kazanir ve su sekilde karsimiza cikar: Burhane’d-Din el-Hiiseyn et-
Tirmizi. Tirmiz sehrinin ismi, daha eski kaynaklarda “z” harfi ile telaffuz edi-
lirken sonrakilerde genelde “d” harfi ile Tirmid seklinde yazilidir.

Burhineddin’in Eserleri

Burhaneddin Muhakkik’in 6gretileri muhtemelen Bahaeddin’inkiler gibi, belki
Mevlana da dahil kendi miiridleri tarafindan tutulan notlar halindeydi ve bir
kitap olarak yayimlanmamisti. Bu notlar derlenip bir araya getirilmis ve
Burhédneddin’in onayini almak i¢in ona sunulmus olsa bile Burhdaneddin’in
bunlar1 etraflica nesredip yaymmladigina dair bir isaret mevcut degildir.
Mevlana, Sultan Veled, Sipehsalar veya Eflaki'nin eserlerinde Burhaneddin
tarafindan “yayimlanmais” bir kitaptan soz edilmez. Eflaki, 6zii itibariyle Maa-
rif te de bulunabilecek anekdotlar aktarmakta veya Burhaneddin’e ait baz1 6g-
retilerden s6z etmektedir. Ancak Eflaki’nin bu alintilari, Burhaneddin’in gii-
niimiize kadar ulasan eseri Madrif in el yazmalarindan ziyade Mevlevi miiridler
arasmnda dolagan sifahi gelenekten beslenir goriinmektedir. Heniiz yeterince
incelenmemis olmasina ragmen Burhaneddin’in fikirleri, Bedilizzaman
Fliruzanfer tarafindan ona aidiyeti tamamen kesinlesmemis iki stirenin* tefsiri
ile birlikte bir kitap halinde yayimlanmistir.5

Fiiruzanfer, 6nce (Istanbul Selim Aga Kiitiiphanesi 567 numarada kayutl1)
bir yazmada eserin kismi bir niishasina rastladi. Yazma, Bahaeddin Veled’in
Maarif i, Mevlana'nin Mecalis-i Seb’a’s1 ve Fihi Ma Fil'i, Sultan Veled'in Madrif’i,
Burhéaneddin’in Makalit'1 (302-15 varaklar arasi) ve Sems-i Tebrizi'nin Makaldt'i
dahil Mevlevi tarikatinin kurucularinin eserlerinin bir antolojisini igeriyordu.
Bu koleksiyon ne fazlaca biliniyordu ne de yaygindi ancak anlasilan ileri gelen
miiridlerin ¢alismasi i¢in hazirlanmisti. Bu yazmanin igerdigi kadariyla
Burhan’in Madrif metni acikca eksik oldugundan Fiiruzanfer, bagka niishalar
aramaya basladi ve ¢cok gecmeden Miicteba Minovi Konya’daki Mevlana miize-
sinde bir niisha buldu. 10 Subat 1288 (Hicri 687) tarihinde Ergun b. Aydemir b.
Abdullah el-Mevlevi adli bir Mevlevi miirid tarafindan tamamlanan bu niisha-

4 Bunlar Muhammed ve Fetih stireleridir. Cevirenin notu.

5 Seyyid Burhaneddin Muhakkik, Madrif, Mecmud-y: Meva'1z ve Kelimit-1 Seyyid Burhane’d-Din
Muhakkik-1 Tirmizi, be-hamrih-1 tefsir-i Siire-yi Muhammed ve’l- Feth, edit.: Bedi'tizzaman
Fiiruzanfer Tahran: Intisarat1 Idare-i Kiillii Nigares-i Vezaret-i Ferheng (1340/1961),
XXVI+234 s.
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ya, Burhaneddin’in 6liimiinden sadece yarim asir sonrasinn tarihi distiliir.
Kapagindaki yazi, Seyyid Burhaneddin’i Bayezid-1 Bistami ve Ciineyd-i
Bagdadinin manevi varisi, biitiin evliyann 6zii gibi tazim ifadeleri ile tanimla-
yan su baslig1 tasimaktadir: “Efendimizin Maarif’i ... Seyh Burhdneddin el-
Muhakkik”

Dervis Cezbi Mevlevi tarafindan 1597 Subatinda (Hicri 1005 Receb) istin-
sah edilen ve su an F.N. Uzluk kiitiiphanesinde bulunan 256 varaklik bagka bir
el yazmasi Baha Veled’e ait Madrif in iki versiyonunu, Bahdeddin Veled’e atfe-
dilen iki kisa incelemeyi ve Burhaneddin’in 13 varaklik Madrif ini icermektedir.
Maalesef Fiiruzanfer yayimladigi Burhan’in Madrif ine bunu ekleyecek zaman
bulamamustir. Burhaneddin’in Madrif ini igeren ve 1353 (H. 754) tarihli diger bir
el yazmasi (Konya’da 145 numarada kayitli) daha mevcuttur ve Fiiruzanfer, bu
son iki niishay1 kullanarak Burhaneddin’in Madrif ini yeniden yayimlamak is-
tedigini belirtmigti.

Filiruzanfer'in Burhaneddin’e ait Madrif baskisi, ayrica iki surenin, Mu-
hammed ve Fetih surelerinin tefsirini de igermektedir. Bunlar Siilemi'nin (6.
1021) Arapca tefsiri Hakdiku't-Tefsir'i temel alirlar. Belgesel kanutinin eksikligine
ragmen Filiruzanfer, telif iislubundan miiellifin Burhaneddin Muhakkik oldu-
gunu hisseder.

Burhaneddin’in Madrif indeki konular, Mevlana'ya miirsidlik yaptig1 do-
neme rastlamaktadir: Bahaeddin Veled'in oliimiinden yaklasik bir yil sonra
takriben 1232’de Anadolu’ya varisindan, 1241’de kendi 6liimiine kadar olan
donem. Bu, Burhaneddin’in kendini Bahaeddin Veled”’in bir miiridi olarak
gordiigii fikrinin dogrulugunu kanitlamaktadir:

Peygamberleri ve evliyay1 miihiirlii bir levha i¢inde gérdiim; onlardan her
birini taniyordum. Onde Hz. Muhammed (sav) olmak iizere bir¢ok evliya bu-
lunmaktaydi. O velilerin higbiri efendimiz Bahdeddin’in makamina sahip
degildi; bu bir miibalaga degildir.®
Keza ikisini birbirinden ayirmak igin Burhan'in Bahdeddin’den Mevlini-iy:
Bozorg (daha yashh Mevlana) diye s6z etmesi, Burhdneddin hayattayken
Celaleddin Rumi’ye Mevlana (Efendimiz) dendigini kanitlamaktadir. Ayrica
bu, Bahaeddin’in yakin miiridleriyle ozel ilgi kurmaya 6zen gosteren bir
miirsid oldugunu da gostermektedir:

6 Seyyid Burhaneddin, Madrif, s. 21.
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Mevlana-y1 Bozorg (Allah ondan razi olsun) dedi ki: Biitiin Kur’an’1 tedkik
ettim. Ondaki her bir ayeti ve kissay1 inceledim ve sonug olarak Kur’an’da
soyle dendigini anladim: Masiva ile olan bagini kes, baskalarindan elde ede-
cegin seyleri onlarin yardimi olmaksizin Ben’den kazanabilirsin ve Ben’den
kazanacagin seyi ise bagka hi¢ kimseden elde edemezsin. Sen Bana itaat et,
Bana daha yakin olmaya calig!”

Maarif'te Burhan, Mevlana’ya acgikca hitap ederek (dolayisiyla sohbette hazir
bulunmus olsa gerektir) babasinin makamina erismesi i¢in ona dua eder:

Yiice Allah seni babanin mertebesine yiikseltsin. Zira hi¢ kimsenin derecesi
ondan iistiin degildir. Babanin derecesi bu kadar ytice olmasaydi, Allah seni
onun derecesinden de iistiin kilsin, diye dua ederdim. Fakat en son derece
onun ulastig1 derecedir. Ondan yiiksek derece de yoktur.?

Mevlana, Burhaneddin’in ince noktalar giizelce tetkik edebilme yeteneginden
bahseder. Bu yetenek, mutasavviflarin kitaplarini, onlarin sirlarmi ve sohbetle-
rini miizakere etmis olmasinin bir sonucudur.? Fiiruzanfer, daha meshur diger
mutasavviflarin eserlerinde bulduklarimizdan Burhan'in genelde daha isabetli
agiklanmis, daha kolay anlasilan deliller ileri siirdiigii diistincesine katilir.0

Burhaneddin’in Ogretileri

Diinya cehennemin tavanidir. Ciinkii cehennemin etrafinda onu siisleyip hos
gosteren cigekler, parlakliklar, nefse hos gelen seyler vardir. Simdi sen onlar:
goriiyorsun da cehennemin igindeki yiiz binlerce azab1 gérmiiyorsun. Eger
bir kimse sana “Sonunda bu tavan ¢okecektir” ve “(Oliim esnasinda) bacak
bacaga dolasir”!! derse ne cevap vereceksin? Diinya damindaki laleler ve ¢i-
geklerle sakin oyalanma!’?

Eger bir kul, bir¢ok bastan ¢ikaric1 ve giinaha tesvik edici seyle kapli olan ce-
hennem yoluna kars1 direng gosterirse, Allah onu kendisine yakin yiice bir ma-
kama yliceltir, ebedi inayet giysisini ona giydirir ve onun zahirini ve batinin
biitiin riya gesitlerinden arindirir. Bundan sonra “onun i¢cinde masivaya duyu-

7 Ayni eser, ss. 67-8.

8 Ayni eser, 24.

9 Mevlana, Kitib u Fihi M Fih, haz.: Bedilizzaman Fiiruzanfer, Caphane-i Meclis, Tahran 1330,
s. 111.

10  Seyyid Burhaneddin, age, Mukaddime.

11 Kiyamet, 75/29.

12 Seyyid Burhaneddin, Madrif, s. 48.
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lan sevgiye hi¢ yer kalmaz... onu yasatan, masukun zikri olacaktir.”1?

O halde bu, Burhan’in nefsin 6ldiiriilmesindeki israrinin nedenini agikla-
maktadir:

Nefse muhalif olan ne varsa bizi Cenab-1 Hakk’a yakinlastirir ve nefsin onay-
ladig1 her sey bizi O'ndan biraz daha uzak diisiiriir.

Nefsani sehvetine muhalif hareket edersen, Allah u Teéla seninle baristadir;
nefisle barig yaparsan, Allah’la savagtasindir.

Kendisinden 6nceki stifiler gibi Burhan da sunu 6gretmistir. “Fani beden oliir
ancak ruh bakidir ve 6lmez,” ¢iinkii:

Akl ve inancin var oldugu bir diinyada

Cismin 6liimii, camn dogumudur.'>

Bunedenle 6grencisi Mevlana gibi Burhan da “6lmeden 6nce iradi mevtile 61”
diye 1srar etmektedir:

Ibadetin 6zii, nefsin erimesidir, geri kalanin tamami ibadetin kabugudur.
Bu varlik diizleminden (iradi mevt ile)!¢ 6liip yok olmadik¢a O'nun varligiyla
var olamazsin.

Olmeden 6nce 61 ve nefsini muratsizlik mezarina gom ki saadeti bulasin.!”

Kibir, a¢gozliiliik, 6fke, haset, insan dogasinda mevcut olan tiim bu vasiflar
bizim manevi terakkimizi engeller. Burhan, stfiler arasinda meghur bir hadis
olan “Diinya bir lagedir ve onu arzulayanlar kdpeklerdir” hadisine atifta bulu-
narak hasedi nefis kopeginin bir vasfi olarak zikreder.' Bu nedenle manevi
egilimlerimizi riyazat yoluyla keskinlestirmemiz gerekir, aynen kamaisg bir ka-
lemi Rahman ve Rahim olan Allah’in -kudret- parmaklarina layik hale gelsin ve
Allah’in so6zlerini yazabilsin diye 6nce kesip budamamiz gibi."”

Burhan, diger tarikatlarda basarisiz olmus bir talibin bile sadece oruca dii-
zenli devam etmekle hayatta bir seye eriseceginin teminatin verebilecegi iddia-
styla orug tutmanin nefis ile en iyi miicahede yolu oldugunu vurgulamaktadir.

13 Aymieser,s. 19.

14 Aymieser, s. 50, 54.

15 Aymieser, 17.

16  Cevirenin notu.

17 Aymieser,s. 19,57, 69.
18 Aymieser,s.31.

19 Aymieser,s. 34.
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Diger biitiin ziiht temrinleri, orugla karsilastirildiginda, 6nemsiz kalirlar.?

Cismani varligimiz bize Allah’ tefekkiir ve zikir igin bir vasita olarak ve-
rildiginden Burhan, kisinin bedenini a¢ kalarak dldiiremeyecegini 6gretmesi-
ne?! karsin, yine de ona gore nefs ile miicahede icin yapilan riyazat bizi daha
dindar yapar:

Iman nurunun kandili, miiminin beden sircasindadir. Arifin bedeni, nefs ile
miicahededen bir sir¢a gibi olur, iman nuru ondan parlamaya baslar... Bir
nur ki insan bedeninin igine yerlestirilmistir ve bu nur ancak miicahede ile
ortaya ¢ikar. Kabuk ne kadar kalin olursa, 6z o kadar zayif ve gizli olur. Ka-
buk, miicahede ile daha da zayiflatilip inceltilirse, icteki mana nuru o kadar
kuvvetlenir. Nitekim cevizin kabugu ne kadar incelirse, ici o kadar dolar, ba-
dem de bdyledir, fistik ta boyle. Kabuk ne kadar kalin olursa, i¢ o kadar zayif
olur.?

Aslinda yiyecek ve icecekten uzak durmak, Ramazan ayinin giindiiz saat-
leri siiresince biitiin Miisliimanlarca, stifilerce de buna ilaveten diger birgok
zamanda yerine getirilen bir ameliye iken Burhan orug tutmay1 daha genis bir
anlamda diinyevi seylerden kopmak seklinde anlar (ondan 6nce Gazzali'nin
yaptigi gibi). Hatta Burhan, yeme igme ve cinsel iliski orucunun 6tesinde viicu-
dun herhangi bir uzvuyla haram iglemekten perhiz etmek seklindeki “6zel oru-
ca” yiikselmeleri ve Allah’in disindaki her seyden vazge¢meyi ihtiva eden “ha-
vassin orucunu” gergeklestirme gayreti icinde olmalari i¢in miiminleri tesvik
eder.?

Gergekten, insanin diinyadaki durumunun bir metaforu olarak orug tut-
mak, yemek ve hazmetmek tasviri siklikla karsimiza ¢ikar.* Bu meyanda
Burhan, agizdan ofkeyle ¢ikan sozleri firindan yeni ¢ikmis ve agzi yakacag:
muhakkak olan sicak ekmegi yemege benzetir. Bu nedenle konugmadan 6nce
sakinlesmeliyiz, Burhan Hz. Ali’"den bir anekdotla bunu 6rneklendirir; Hakikat
kilic1 Ali, yiiziine tiikiiriip 6fkesini tahrik eden bir kafirin saldirisina ugrar. Bu-
na ragmen Ali saldirtya karsilik vermez ve neden bdyle davrandiginin sebebi
Miisliimanlarca kendisine sorulunca Ali 6fkesinin ihlasini kirlettigi agiklamasi-
n1yapar: sayet vurmus olsaydi artik Hakikat kilic1 degil nefsin kilic1 olmus ola-

20  Aymieser, s. 20.

21 Aymieser,s. 11.

22 Aymnieser, ss. 14-15.

23 Aynieser, s. 20.

24 Ornek olarak bk. Aymni eser, ss. 13-14, 18, 23, vb.
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cakt1.?> Mevlana bu 6ykiiyii hocas1 Burhan’dan 6grenmis ve daha sonra Mesne-
vi’de ayrintili bir sekilde islemistir.26

Burhan, ¢ogu bakimdan Bahdeddin Veled’e benzer bicimde ziithd egilimli,
bilgili, bir o kadar da tecriibeli bir vaiz ve ahlaki yonden egitici yontemlerinde
Mevlana’ya biiyiik bir esin kaynag bir sahsiyet olarak goriiniir. Bununla bera-
ber Burhan’in hedefleri, nefs ile miicahede vasitasiyla sadece zithde dayali bir
dindarlik husule getirmekle sinirli degildi; ayni zamanda o, nefse boyun eg-
dirmenin sadece bir 6n kosul oldugu masuk ile vahdet halini elde etmek sek-
linde irfani bir gayeyi de paylasmaktaydi. Insan hakikatin hasretini cekmelidir;
suyu 0zlemle arayan bir balik gibi ve sadece bir irmak yahut dere i¢in de degil
bilakis okyanus icin ki bu sayede o balik bir balina olabilsin.?”

Burhan bu ifade ile seyh veya velinin 6zellikle Bahdeddin Veled’in bir mii-
zakeresi arasinda baglant kurar ve yalnizca stifi velilerin Islam'in hakiki mana-
s etraflica kavradiklarimi iddia eder. Kur'an’dan bir alint1 ile iddiasina
istishadda bulunur “Onlar Allah’mn kalplerine iman yazdig: kimselerdir.”2 Co-
gunlukla Siiler tarafindan aktarilan meshur bir hadiste, Hz. Muhammed® 6m-
riiniin sonuna dogru arkasinda iki onemli sey biraktigini sdyler. Kur’an ve ehl-i
beyt. Bu hadise atifta bulundugu bir yerde, Burhan miirsid veya veliyi mecazi
Kur’an ve Peygamberin ehl-i beyti olarak tanimlar:

Allah’in kitab1 seyhin derunundadir... o Kitap, onda gizlenmis olan manadir
ve aile seyhin bedenidir. Kitab: okumaya ehliyet ve liyakatin olmadigindan
aile sana o kitabin sirrin1 séyleyecektir.?

Bunun gibi, kisi, bedenleri 6len ancak goniilleri ebediyen yasayan ve bizim
hakikati temaga rasathanemiz olan evliyaullah: takip etmelidir.** Bu Allah dost-
larinin himmeti sayesinde, sehevi nefsimizi fani vasiflarindan tasfiye ederek
egitebilir ve Gazzali ve diger stifi diisiiniirlerce nefs-i mutmainne diye ayrilan
ruhun 6liimsiiz ve asil dogasini, yani gercek ruhu besleyebiliriz. Veli, kokleri
Allah’a uzanan ve dallar1 insanoglunu koruyan ulu bir inang agact mesabesin-

25  Aymieser, ss. 2-3.

26  Mevlana, Mesnevi-i Ma'nevi I-VI, haz.: R. A. Nicholson, inti@érét-l Behzad, Tahran 1375, c. I, b.
3721 vd.

27  Seyyid Burhaneddin, Madrif, s. 21.

28  Miicadele, 58/22.

29 Madrif, s. 22.

30 Aymieser,s.24.

31 Aymy.
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dedir;® miirit diinyanin yakic giinesinden korunmak i¢in seyhin golgesini
aramalidir.?

Meshur stifi Hallac-1 Manstr gibi veliler, bagkalarinin agzinda kiifiir say1-
lan bir ma’rifetullahtan bahsederler:3

Firavun, Allah’in laneti tizerine olsun, “Ben sizin Rabbinizim” dedi. “Ben”
ifadesini kullanmasi onu Allah’in lanetine ugratti. Hallac-1 Manstir “Ene’l-
Hak” dedi ve onun “Ben” sozciigii Allah’in bir rahmetiydi.

Mevlana daha sonra Mesnevi’de Burhan tarafindan isaret edilen bu paradoksa,
Firavun ile Hallac-1 Mans(ir’'un iddias1 arasindaki muazzam farka atifta bulun-
maktadir:

“Ene’[“Hak" sozii, Mansur'un agzinda nur oldu.
“Ben Allahvm” sézii, Firavun'un agzinda yalan oldu.?

Mevlana, Fihi Ma Fil'in 52. faslinda® insani benligin ilahi varlikta fani ol-
mas1 durumunda siije ve obje ikiliginin ortadan kalkacaginin izahini yapar. Bu
durumda olan faninin “Ene’l-Hak” sozii, onun ileri derecedeki tevazuunu gos-
terir. Zira kul (ene) ile Hakk'1 tefrik edip kendinden harici bir “sen” olarak s6z
etmek kiginin kendi varhi§inda dolayisiyla ikilikte 1srar1 anlamina gelir.%

Miirsid yahut seyh, Burhan tarafindan tek bir siyah kili olmaksizin tama-
miyla bembeyaz saglara sahip kisi diye tanimlanir,® Mevlana'nin Mesnev? de
isledigi fiziksel bir niteliktir bu. Burhan’in, miiridin seyhiyle iliskisinin mahiye-
tine dair 6gretilerinin, Mevlana'nin daha sonra Sems ile iliskisini sekillendir-
medeki etkisi barizdir. Burhan, seyhin miiride olan ihtimaminin artmasi i¢in
miiridin yalnizca seyhine bakmasi gerektigini soyler,® ¢iinkii seyh bir ayna
gibidir ve sen ona baktigin miiddetce sana bakar.* Burhan goriiniiste seyh ile
siradan bir seyhi degil bilakis miiridin her zaman liituf olarak kabul ettigi ma-

32  Aymieser,s.22,25.

33  Aynieser,s. 41.

34 Aymieser, s. 26.

35  Mevlana, Mesnevi, c. II, b. 305.

36 Mevlana, Fihi Md Fih, s. 193

37  Zira fani olmus bir velinin kendi mevhum benligi ortadan kalktigindan gercekte Hakk’'in
viicudundan bagka bir varlik yoktur. Buna ragmen velinin kendi varlig1 ile Hakk1ispat edip
“Ene’l-Hak” demesi, bir tevazu gostergesi kabul edilmektedir. Cev. notu.

38  Seyyid Burhaneddin, Madrif, s. 35.

39  Aynieser, s. 36.

40  Aynieser,s. 47.
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nevi kutbu kast eder.*!

Yukarida belirtildigi gibi Burhaneddin, Bahdeddin'in gordiigii en kamil
veli oldugunu ifade eder. Bununla beraber Burhan kendisine de bayag: ileri bir
makam atfeder; Hak (Uluhiyet ve sifatlarin 6tesindeki ilahi 6z igin kullanilan
stfi terimi) ile ayn1 kokten tiireyen kendi lakabi Muhakkik kelimeleri arasindaki
ince bir sozciik oyununda Burhan soyle der: “Hak ile hakikate ulasan
(Muhakkik) arasinda bir sag teli kadar bile ayrim kalmamistir.”42 Seyhleri veya
Allah dostlarmi (Kur’an’daki meshur niir ayetine atifla)* doguya da batrya da
mensup olmayan dolunaya benzetir ve kendisinin nurun kaynag: oldugunu
sOyler,# gonlii ilahl ma'rifet nuruyla aydimlanmigtir.

Dini arastirma, ilerlemenin anahtari olabilir fakat kisi kitabi bilgiyle boyle
bir makama erisemez, ¢linkii distan gelen bilgi gegicidir ve Allah’a yaklasmakta
sadece bir arag islevi goriir. Burhan su izahi1 yapar: “Bilgi tekamiiliinde bir hig
haline geldim; Bilinene ulasmis olduktan sonra bilgi benim ne isime yarar?
...Allah"1 zikir, O hari¢ her seyi unutmakla kemale erer.* Bir hadisi yineleyerek
yanlislikla veya aptalliklarindan Kur’an’1 boyle tefsir eden ¢ogu kisiyi uyarir.#”
Cogu kisi “Unuttugun zaman Rabbini an”* ayetini, Allah'in zihnimizde olma-
dig1 anlarda kisi O’'nu hatirlamalidir mealinde yorumlar. Burhan’a gore irfan
sahipleri (ehl-i ma’ani) der ki: asigin sevgilisini unutmasi imkansiz oldugundan
bu ayetin esas manasy; asigin Allah disinda her seyi unuttugu bir duruma erise-
cegi anlamindadir. Ancak o zaman “Unuttugun zaman Rabbini hatirla” ayeti
hepsinin 6tesinde O'na atfedilir.*

Ayrica Burhan, bu Allah dostlarinin kilavuzlugunda yapilan manevi seyrin
bizi icteki bir kesif yolculuguna, ruhun ilahi cevherinden nefsin degersiz seyle-
rini ayiklamaya gotiirmesi gerektigini soyler:

Biz insanlarda iki nefs vardir, birisi gece gibi karanlik bir nefs, digeri ise gii-

nes gibi aydinlik. Eger perhiz ve cilalamakla bu nefsin isteklerini azaltirsan,
nefis zayiflar; bu takdirde o ylice ruh meydana ¢ikar ve gecenin yerine giin-

41  Aymieser, s. 36.
42 Aynieser, s. 28.
43 Nr, 24/35.

44 Madrif, s. 28.

45  Aymieser, s. 30.
46  Aymieser, s. 26.
47  Aymieser, ss. 48-9.
48 Kehf, 18/24.

49 Madrif, s. 26.
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diiz alir.®
O halde nefsi bilmek ve nefsin farkinda olmak, biitiin anlayiglarin temelidir:

flim, ma'rifet ilmidir. Hicbir sey bilmeyip de kendi nefsini bilir anlarsan o
zaman alim ve arif olursun ve sayet kendini bilmezsen senin biitiin o bilgile-
rinin ne faydast olur ki?5!

Elbette bu fikir, daha onceki stifilerin eserlerinde ve hatta daha da 6ncesinde
Yunan hikmet geleneginde, Delfi’deki Apollon tapinaginin iizerine kazinmis
“kendini bil” (gnothi seautdén) deyisinde bilgeligin 6ziinii saklar sekilde gorii-
liir. Burhan, insan ruhunun ilahi aslin1 Mevlana’nin Mesnev?’sinden bir pasajt
hatirlatan ifadelerle daha 6nce soyle agiklar.

Senin incin yine sen kendin ol. O senin oldu mu artik senden bagkasinin ol-
maz. Inci, padisahin hazinesinde olur da ayni zamanda padisahin kendisi de
inci olursa inci 0 zaman inci olur...

Sen, sen; ve ben, ben? Bu asla olamaz!

Sen, ben; ve ben, sen —Iste bu vuslattir!5?

Insan seyr il siilfikta ilerledi mi kemale erisir ve makam olarak melekleri bile
asarak uluhiyet mertebesiyle birlesir (be hazret-i uluhiyet payvandad) (Bur 11).
Yine de siilikumuz burada sona ermez, ¢linkii bu makama varilmig olsa bile
hala “siiliik yolunun sonu yoktur” zira stifiler iki tiirlii siiliiktan s6z ederler:
seyr ilallah, seyr fillah. Burhan'in bize soyledigi gibi:*
Hani denir ki seyr i siiltikta merhaleler vardir, vuslat sehrine ulastiginda o
sehirde ilerlemenin sonu bucag: yoktur.

... vuslat yolunun nihayeti yoktur, gaye ve varis Allah’adir, ayette buyruldu-
gu gibi, “Ve sonunda senin Rabbi'ne varilacaktir.”5*

Seyr ilallah ve seyr fillah seklinde iki seyr hakkindaki bu sayani dikkat 6greti,
Burhan'in miiridleri {izerinde 6zel bir etki yaratmis ve sonradan Mevlana'nin
menakib yazarlarinca iktibas edilmistir.

Allahile vuslat haline erisen kisi, Musa gibi Allah’1 gérmeyi talep etmemeli

(Bur 40), bilakis sabirla beklemeli ve Allah’in onun igin ne takdir edecegine
dikkat etmelidir. Burhaneddin diger pek ¢ok durumda oldugu gibi Senai’den

50  Aymieser, s. 56.

51  Aymieser,s. 18.

52 Aymieser, s. 10.

53  Aymieser,s. 11, 14.
54  Necm, 53/42.
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alint1 yapar: “Allah’in disinda ne goriirsen o bir puttur, onu pargala” (Bur 63).
Son sayfalarda Burhan okurlarina 6giit verir:

Kur’an okumakla mesgul ol ve Yiice Allah’in sézlerini dilinden diisiirme ve
iimidini kaybetme... Her iki cthandan da vazgecersen gercek 6zgiirliigii tadar
ve neyin hakikat oldugunu goriirsiin.5

Mevlana’nin Siirinde Burhaneddin’in Etkisi

Mevlana, Mesnevi okurundan Burhaneddin 6rnegini izlemesini ve nurla biitiin-
lesmesini ister.? Gercekten Mevlana, Mesnevi’de yer verdigi ve cogunu iktibas
yahut telmih yoluyla Burhaneddin’den alintiladig1 hikaye ve siirlerin segiminde
bir hayli Burhan’in 6rnekligini izlemistir. Daha sonra Mevlana'nin Mesnevi’de
tizerinde durdugu Kur’an ayetlerinin ¢ogu, “g6z sasmadi” (ma zaga’l-basar)”
ayeti gibi, Burhaneddin’e gore de 6zel 6neme sahiptir.

Burhaneddin siire Bahdeddin’den ¢ok daha fazla diiskiindii ve genellikle
bir siir istishadiyla goriislerini 6zetler yahut noktalardi. Asagida 6rnek olarak,
daha sonra Mevlana'nin yazdiklarina bir hayli benzeyen bir beyti Burhan'in
yazdigin veya iktibas ettigini goriiyoruz:

Her sey hem yoRtur hem de var
Her sey hem sarapirr hem de mest

Menakibndme yazarlar1 Burhan'm Mevlana’ya Senai'nin siirini ve hatta baz
Arapga beyitler 6grettigini soylerler® ve Burhan'in Madrifi bu gercege yeterli
kanit tegkil eder. Sohbetlerinden alinan asagidaki anekdotta belirttigi gibi
Mevlana agik¢a Burhan’in Senai’ye diigkiinlii§iine ehemmiyet vermistir:

Dediler ki Seyyid Burhaneddin pek giizel konusuyor ama sdz arasinda
Senai'nin siirlerini ¢ok tekrarliyor. Seyyid cevaben sdyle dedi: Onlarin soyle-
digi suna benzer: Giines iyidir ama 1s1k veriyor bu ayibi var! Senai nin siirini
misal getirmek, o s6zii belirginlestirip ortaya ¢ikarmaktir. Zira her seyi giines

gosterir ve her sey giinesin 1s1ginda goriiniir. Kisi giines 1s181yla gorebilir.®

55 Madrif, ss. 72-3.

56  Mevlana, Mesnevi, c. I, b. 1319.

57  Necm, 53/17.

58  Seyyid Burhaneddin, Madrif, s. 17.

59  Eflaki, Mendkibu'l-Arifin, c. 1, ss. 272-3.
60 Mevlana, Fihi M Fih, s. 207.
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Senai’den alman ve tekrarlanan iktibaslara ilaveten, Burhaneddin’in Madrif ine
serpistirilmis sekilde Hakani (Bur 6), Attar (10), Nizami (53), Buharali
Sa’deddin Kafi (18) ve Asiru’ddin Ahsikati (46)’ den alinmis misralara da rast-
lamaktayiz. Ayni zamanda Ciineyd (Bur 12), Hallac (26) ve Hasan-1 Basri (70)
gibi klasik donem sfifi biiyiiklerine de atiflar bulunmaktadir.

Burhaneddin ve Stifi Gelenek

fun 0zel izahlarina yonlendirir. Bir yerde “mdiritlerin adabi1”ndan sz eder,®
Ebu’'n-Necib Abdulkahir Siithreverdi'nin (1096-1167) tasavvuf adabina dair el
kitab1 mahiyetindeki Adabu’l-miiridini cagristiran (kesin olarak onu kastettigi
anlamina gelmese de) bir deyistir bu. Bununla birlikte Burhan sfifilerden bah-
sederken umumiyetle “sfi” (Bur 63'teki kullanum1 disinda) veya “tasavvut”
terimlerini kullanmaz. Bunun yerine “anlayis sahipleri” (ehl-i ma’ani) veya
“arifler” (arifan) ya da dervis (Allah’a muhtag fakir anlaminda) sézctiklerini kul-
lanir. Yine de “ashab-1suffe” terimine telmihte bulunarak tasavvuf klasiklerine
asinaligini gosterir; zira stfilerin kaynagi ve “stift” sozciigiiniin etimolojisi Me-
dine’de mescidi nebevinin 6niindeki tastan sofada ikamet eden zahid sahabele-
re uzanir.

Burhaneddin’in Madrif inin sonlarina dogru pek ¢ok Arapca iktibasa veya
stfi gelenege dair telmihlere ve Kuseyri Risalesi gibi tasavvuf klasiklerinde bu-
lunan ifadelere de rastlariz. Yine de Burhaneddin, Bahideddin ve kendisinin
eristigi yiice manevi mertebeyi tanimlamanin disinda tarikatin sistemli izahla-
rina veya tarikat seceresine tamamen kayitsiz goriiniir. Rabia ve Hallaci gipta
edilecek degerli Ornekler olarak gormeyi reddeder.®? Biitiin bunlan
Burhaneddin’in herhangi bagka bir tarikatla veya Bahdeddin’in yaninda bagka
bir seyhle siki miinasebeti olmadiginin muhtemel bir isareti olarak alabiliriz.

Aym sekilde Burhaneddin, acikca bir din alimleri smifi iginde hareket et-
mesine ragmen ne fikihla ilgili akil yiiriitme kurallarina ne hadis elestirisine ne
de ulemanin oviindiigii diger bilgi tiirlerine 6zel bir saygi duyar. Burhan
Fahreddin Razi'nin on iki ilim dalinin bilgisine sahip oldugunu kabul eder fa-

61  Seyyid Burhaneddin, Madrif, s. 55.
62  Aymi eser, s. 60.
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kat onlar1 unutmadig i¢in onu siddetle elestirir.® Bu, kisinin diinyevi akil vasi-
tasiyla elde edilen on iki ilmin Stesine gegmesi gerektigi anlamina gelir, ¢linkii
diinyevi akil ne Kur’an’a ne Allah’a ne de Allah’in nuruna uygun bir vasita
degildir. Gergek bilgi Allah’1 bilmeyi ihtiva eder ve bundan mahrum olan kisi
hakikatten perdelenmis olarak kalakalir ve asla bir arif olamaz. Gergek arifin
ruhu ilahi sirdan ilham alir ve ilahi ilmin kaynagi haline gelir. Verilen herhangi
bir hadisin ravi zincirine kiymet bigen isnat ilmiyle istihza eden Burhan soyle
der: “’Kalbim Rabbimden rivayet etti’ ne giizel bir okuldur.” ¢ (Baslangicta
Bayezid Bistami’den gelmis olmasi muhtemel) bu 6zdeyis®> Ebu’l-Ferec b. el-
Cevzi'nin dini ilim ve alimleri elestirdigi Telbis-i [blis’de stfilere atfedilmistir.

Burhan anlagilir bir {islupta yazar ve Bahdeddin gibi, bize on ikinci asir ilk
dénem Iran dini nesrinin mitkemmel bir 6rnegini sunar. Filoloji ve edebi fayda-
st yaninda, Burhaneddin’in Madrif'i teolojik nedenler ve Mevlana'nin diisiince-
lerinin arka plan1 bakimindan da ayn1 derecede 6nemlidir. Terciime edilmis,
tefsir edilmis veya hikayenin tamamina mahirane bir sekilde dahil edilmis bol
miktardaki Kur’an ve hadisten yaptig1 iktibaslardan anlagilan Burhan'in Arap-
¢a’daki hiineri agiktir. Bu gergek, onun uzman olmayan bir kitleye belki de
Arapgay1 rahatca kullanamayan alim olmayanlara konusup onlar i¢in yazdigimnm
gosterebilir. Mevlana da daha sonra eserlerinde tam bu tiirden dinleyicilere
hitap edecektir.

Menkibevi Burhaneddin

Mevlana Fihi Md Fil'in 4. sohbetinde Burhaneddin’den bir kez iktibasta bulu-
nur, dolayisiyla Burhan’in el yazmalarindan biri elinde olsa gerektir. Eflaki,®
Sultan Veled’den iktibasla (o da bunu Ibtidd-ndme’sinde soyler), seyr i siiliikun
mahiyetine iliskin Burhaneddin’e atfen bir yorum kaydeder:

Yolun sonu var ama menzilin sonu yoktur, ¢iinkii bu yolda seyr iki tiirliidiir:
Biri seyr ilallah; digeri seyr fillahtir. Seyr ilallah’in sonu vardir. Clinkii bu yolcu-
luk varliktan ve degersiz diinyadan vazge¢mektir, kendi kendinden kurtul-
maktir. Biitiin bunlarin sonu ve sinir1 vardir. Ancak Hakk’a ulaginca bundan

63  Aymieser,s.11.

64  Aymieser,s.70.

65 Isaret edilen ifade “Haddeseni kalbi an rabbi” seklindeki ibaredir (Ceviren).
66  Mevlana, Fihi Md Fih, ss. 16-17.

67  Eflaki, Mendkibu'l-Arifin, c. 1, s. 70.
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sonraki seyr, Allah'in ilim ve ma’rifeti i¢cinde olur ve onun da sonu yoktur.®

Kelimesi kelimesine bu ifade Burhaneddin'in Madrif inde yer almamasina rag-
men, daha 6nce gordiigiimiiz gibi bir pasajin® 6zetinin izahindan ibarettir. Ke-
za Eflaki”® ve Sipehsalar’a gore” II. Gryaseddin Keyhiisrev’in (saltanat1 1237-46)
bir veziri olan Semseddin Muhammed Isfahani (1249’da idam edildi) ve
Keyhtisrev’in haleflerinden biri olan II. izzeddin Keykavus (saltanat1 1246-60,
Kizilirmak'in dogusu) Burhaneddin’in derslerine katilmislar ve bazen de soy-
lediklerine dair sorular sormusglardir. Bunu dogrulayan ifadeler Madrif te de
bulunabilir.”? Sipehsalar ve Eflaki'nin veya onlarin kaynaklarindan en az biri-
nin Burhaneddin’in yazilarina erisip kullanmis oldugu sonucunu ¢ikarabiliriz.

Yine de mendkibname yazarlarinin Burhan hakkinda soyledikleri her seye
glivenemeyiz. Her seyden dnce oldukc¢a 6nemli bazi sorular hakkindaki anla-
timlar1 birbirinden esash farkliliklar gosterir. Ornegin Sultan Veled'e gore”
babasinin 6liimiinden hemen sonra Mevlana babasinin hocalik isini iistlenmis-
tir. Alim ve dervislik cihetiyle Bahaeddin’e denk olan Mevlana'nin fikhi goriis-
leri veya fetvalar: tiim dogu ve batida aranir hale gelmistir.

Burhan'm, bu arada, Bahaeddin’in izini kaybettigi var sayilir. Fakat seyhi-
nin Anadolu’da oldugunu duyunca, ona katilmak i¢in oraya gelir, vardiginda
Bahaeddin’in bir yil 6nce oldiigiinii 6grenir.”* Bahaeddin’den “seyh” veya
“efendi” diye s6z eden Burhdneddin, Seyh’in yogurdun i¢indeki yag gibi onla-
rin arasinda oldugunu bildirir.”> Gergekte Burhan, kendisinin $Seyh oldugunu
iddia etmekte ve insanlar1 kendisini kabule davet etmekteydi. Tiim sehir
Burhan’da Bahaeddin Veled’den yayilan nurun aynisin gériince bu daveti ka-
bul ettiler.

Mevlana'ya babasimnin mirasindan yalnizca bir yon —sfiret veya diinyevi

bilgi- tevariis etmisti oysa Burhan manay1 —onun manevi yoniinii- miras almig-
t1. Burhan, Bahaeddin’in, kesbi bilginin yan1 sira tecriibeye dayali tasavvufi

68  Sultan Veled, Ibtida-nime, cev.: A. Golpinarli, Konya, 1976, s. 237 (b. 7550 vd.).

69  Seyyid Burhaneddin, Madrif, ss. 11-14.

70  Eflaki, Mendkibu'l-Arifin, c. 1, s. 60, 63-4, vb.

71  Sipehsalar, Feridiin b. Ahmed, Mevlind ve Etrafindakiler er-Risile, ¢ev.: Tahsin Yazici, Istanbul
1977, Terciiman 1001 Temel Eser, s. 120.

72 Seyyid Burhaneddin, Madrif, s. 38.

73 Sultan Veled, ibtida-néme, ss. 193-7 (b. 4255 vd.)

74 Aynieser, s. 194.

75  Aynieser, s. 195.
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hallere ve vehbe dayali ma’rifet bilgisine de sahip oldugunu agiklar. Sultan
Veled’e gore,”s Burhan Mevlana’ya soyle der:

Babamin mirasin tiimiiyle elde et
ve giines misali tiim ciham aydinlat

Bu tasavvufi haller 6grenilebilecek seyler degildi; hak edilmeleri gerekliydi.
Burhan kendisinin bu hallere Bahdeddin’in irsadinda erigtigini belirtiyordu;
Mevlana da Burhan’in kilavuzlugunda onlara erigebilirdi.

Mevlana, Burhaneddin’in sadik bir miiridi oldu ve Burhan 6liinceye kadar
onun maiyetinde dokuz yil kaldi, buna ilaveten Mevlana bir bes yil daha
riyazat ve miicahedeye devam etti. Tiim bunlardan sonra, Mevlana seyhlik
mertebesine eristi ve bir melek gibi melekiit alemine yticeldi (Sultan Veled,
Mevlana ile Sems’in karsilasmalarindan dnce tiim bunlarin gerceklestigini be-
lirtmesine ragmen, bu bizi, yine de Mevlana'nin Sems ile karsilasmasindan iki
yil sonraya 1246 tarihine gotiiriir). Mevlana, tasavvuf yolunun gayesine erismis
olanlarin ve hatta dnceki asirlarin manevi kutuplarinin Stesinde asrin manevi
kutbu olmustur, hepsi de Mevlana'nin ihsanlariyla liitfa nail olmuslardir.

Mevlana’'nin olaganiistii gligleri simdi binlerce miiridi hatta biiyiik miiftii-
leri cezp etmekteydi — kadilar, fikhi goriigleri veya fetvalar igin arar bulurlardi-
ve diger mevki sahipleri onu bir Peygamber varisi kabul ediyordu. Mevlana,
Peygamberin yiirek yakan, insan ruhuna hayat veren nasihatlerini kiirsiiden bir
kez daha aktariyordu.” Burhaneddin 6ldiigiinde on bes yasinda olan Sultan
Veled konuyu iste boyle anlatir.

Sipehsalar'in Anlatimi

Ote yandan Sipehsalar,’s Bahadeddin’in Burhaneddin’i Mevlana’ya miirsid veya
lala olarak sectigini sdyleyerek (be-atibeki-ye hazret-i Huddvendigar-1 mi mensub)
daha makul bir anlatima yer verir. Bahdeddin'in 6liim haberi Burhan’a ulasinca
tam bir y1l keder i¢cinde mustarip olur. Bir gece Burhan riiyasinda manevi so-
rumlulugunu yerine getirmediginden 6tiirii onu azarlayan Bahdeddin’i goriir;
bunun {izerine Burhan hemen Konya’ya gitmek {izere yola ¢ikar.

76  Aymi yer.
77  Aynieser,s. 197.
78  Sipehsalar, Risdle, ss. 119-22.
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Mevlana resmi tahsilini tamamladiktan sonra Burhdn ona s6yle der:

“Ey canim ve goziimiin nuru, ilimleri elde etmede zahmetler ¢ektin ve segkin
biri haline geldin, fakat bil ki, bu ilimlerin 6tesinde bagka bir ilim vardir ki bu
ilimler onun yalmizca kabugudur. Baban o ilmin anahtarini bana emanet et-
migtir ve simdi senin onu elde etmen istenilmektedir.”

Bundan sonra Mevlana Hiidavandigar siiltik yolunu ve seyhlerin adabini iz-
leyerek deruni ilimleri (ulm-1 yakini) elde etmeye tesvik etti.”

Dokuz yil boyunca Burhan, Bahaeddin vasitasiyla idrak ettigi hakikatleri ona
ogretti; sonunda Mevlana esi benzeri goriilmemis bir mertebeye erisinceye ka-
dar babasmin Madrif ini ona bin kez okuttu.’* Mevlana kemale erigip veldyeti
elde ettikten sonra bir keresinde Burhan Kayseri'ye gitmek tizere ondan izin
istemis, ancak Seyyid'in yanindan ayrilmasini istemeyen Mevlana bunu red-
detmisti. Buna ragmen Burhan yola ¢ikmis, fakat merkebiyle yaptig1 bir kaza
sonucu geri donmek zorunda kalmisti. O zaman Burhan, Mevlana nin biiyiik-
ligii karsisinda sehrin ikisine kiigiik geldigini sdyleyerek gidis nedenini agik-
lamusti. Sipehsalar’a gore Mevlana bunun {izerine gitmesine sonunda izin ver-
di.s

O zaman Kayseri'yi yoneten Semseddin Sahib-i Isfehaninin
Burhéneddin’in bir miiridi oldugu kabul edilir.s2 Bir diger rivayet Burhaneddin
ile halifenin verdigi bir gorevle Selguklulara gelen Sihabuddin Omer
Siihreverdi arasinda Semseddin Sahib tarafindan tertip edilen bir goriismeden
bahseder. Bu iki zat bir araya gelmis ancak aralarinda derin bir telepatik ileti-
sim kurarak konusmamislardi;®* Anlasilan o ki normal konusma, zihin okuyan
hiinerli stifilerin edep anlayisina pek uymuyordu!). Siyasi bakimdan Kayseri,
Konya'dan daha fazla olmasa da onun kadar 6nemli bir sehirdi ¢linkii
Alaaddin Kayseri'de epey yasamis ve Kubadiye sarayini orada inga ettirmisti.
Burhan’in Kayseri'ye ¢ekilmesiyle Bahaeddin’in 6gretileri Anadolu’da Selguk-
lularin en 6nemli iki kentinde yaygimlasmist.

79  Aymieser,s.119.

80  Aymieser, ss. 119-20.

81  Aymieser,ss. 121-2.

82  Aymieser, s. 120; Eflaki, Mendkibu'l—Ariﬁn, c. 1, s.60.

83  Sipehsalar, Risdle, ss. 120-21; Eflaki, Menﬁkibu’l—Arifin, c.1,s.72.
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Eflaki’nin Anlatimi

Ancak Eflaki, Burhaneddin'in Mevlana’yla yeniden bir araya gelmesinin {i¢iin-
cii bir versiyonunu anlatir.8 Bahaeddin, Belh’ten ayrilinca Burhan, gizli gercek-
leri (zihin-okuma, zamayir-i derun), manevi ve maddi alemin goriinmeyen ger-
geklerini (vuku bulacaklar: ilhamla dnceden bilme, mugayyebdt-1 sufli ve ulvt)
ortaya ¢ikardigindan dolay: “Sirlarin Efendisi” (Seyyid-i sirddn) diye tanindig:
Tirmiz ve Buhara’ya gitmisti. Bir giin belli bir saatte bir konugmanin ortasinda
Burhan ytiksek sesle haykirmis ve saygideger Seyhinin fani bedeninden soyu-
nup Obiir dleme gog edisinin yasini tutmaya baslamisti. Cenaze namazi kilin-
masini ve yas merasiminin yerine getirilmesini emretti; sehrin biitiin 6nde ge-
lenleri kirk giin boyunca yas tuttular. Hazir bulunanlar o tarihi kaydettiler ve
Burhan Anadolu’ya vardig1 zaman o vaktin tam olarak Bahaeddin’in 6ldiigii
zamana denk geldigi anlagildi.

Kirk giin yas tutulduktan sonra, Burhan gidip yalniz kalan ve kendisini
bekleyen Celaleddin Muhammed’i (Mevlana), bulmaya ve onunla ilgilenmeye
karar verdi.

Burhén, Anadolu’ya gitmeye ve “Seyhimin bana emanet ettigi vazifeyi
Mevlana’ya tevdi etmeye”8 kendini miikellef hissediyordu. Bu rivayet, sayet
bir miktar gerceklige sahipse Burhan'in Bahaeddin tarafindan onun 6gretilerini
Tirmiz’de yaymak amaciyla halife olarak gorevlendirildigini ifade eder. Bunun-
la birlikte Burhan seyhinin 6ldiigiinii 6grenince Tirmiz’'deki hilafet gérevini
birakmaya (tabi ki bu durum oranin ileri gelenlerinde biiyiik {iziintii meydana
getirir) ve gen¢ Mevlana’y1 melekut alemine irsada karar verir. Seyyid Burhan
bir gece bir rilya goriir, rityada Bahdeddin ona goriiniir ve Mevlana’y1 aramast-
ni1srarla ondan ister. Bahdeddin'in ruhaniyeti sitemle ona; “Boyle atabeklik ve
lalalik olur mu!” der.® Simdi Burhan Mevlana’nin, babasinin 6greti ve uygula-
malarindan gegebilecek yetenekte oldugundan emin olmasi gerekiyordu.

Baha Veled’in 6liimiinden bir yil sonra Burhan Konya’ya vardi, orada
Sincari camiinde kaldi ve o zaman Larende’de (su anki Karaman) ikamet eden
Mevlana’ya mektupla haber géndererek, 1srarla babasinin kabrinin bulundugu
yere donmesini istedi. Cok sevinen Mevlana, mektubu 6piip gozlerine siirdii ve

84  Eflaki, Mendkibu'l-Arifin, c. 1, ss. 56-8.
85  Aymieser,s.57.
86  Aynieser,s.71.
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su siiri okudu:

Devlet ajacimn dalimin senin gibi bir giil yetistirebilmesi igin
binlerce yilin gegmesi gereRir. Her Kiran devrinde

ve her cajda savas giiniinde senin gibi bir insan

bulunamaz ve senin gibisi diinyaya gelemez.’

Mevlana’nin dontisiinden sonra, Burhan zahiri ilimlerin her birinden sor-
dugu sorularla onu imtihan etti; Mevlana her birine ayrintili cevaplar verdi.
Burhan Mevlana’'nin ayaklarinin altin1 6ptii ve Mevlana’'nin diinyevi ve dini
bilgide (ilm-i dini ve yakini) babasimn ytizlerce fersah gectigini itiraf etti, fakat
Bahaeddin’in tahsille elde edilen bilgi (ilm-i kil) yaninda lediinni bilgiye de
(ilm-i hal) sahip oldugunu ona soyledi. Bu, nebi ve velilere Allah tarafindan
verilen ve Burhan’m “muhterem, Seyhim” (Bahaeddin)’den tevariis ettigi aym
ilahi deruni bilgiydi ve simdi onu Mevlana’ya tevdi etmek istiyordu. Mevlana,
Burhan’in sdyledigi her seye itaat etti, Burhan’i medresesine gotiiriip dokuz yil
ona hizmet etti.s

Eflaki’deki rivayet® dogruysa, Mevlana, babasinin mevkiine hemen gec-
memis uzun bir siire kalmak i¢in Larende’ye gitmistir. Bahaeddin’in yerine
Konya’da ders veren biri varsa bile Eflaki bize bir isim vermez. Bununla birlikte
Sultan Veled bize, Konya'ya vardiktan sonra, Burhaneddin’in merhum
Bahaeddin’in miirit ¢evresince seyh olarak kabul edildigini soyler (Eflaki ise
bunu bizim gikarimimiza birakir). Geleneksel olarak manevi idrak, insan 6m-
rliniin orta yaslariyla, 6zellikle de kirkl yaslarla ilintilendirildiginden Mevlana,
Konya'nin 6nde gelenleriyle, ihtiyarlarina vaaz vermek icin oldukga geng go-
riilmiis olabilir. Tecriibeli ve daha yasl bir miirit olarak Burhan, Bahdeddin’in
manevi rehberliginin fiill uygulamasinda deneyim sahibidir.

87  Aymieser,s.57.
88  Aynieser, s. 58.
89  Aynieser, s.57.
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