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FELSEFi KAVRAMLARIN OLUSMASINDA FARABI'NIN ROLU

Hasan Ayik *

Abstract
The Role of al-Farab to Establishment Philosophical Concept

In this article is evaluated the philosophical thought that translated from Grek Culture to
Islamic Culture by translations, its establisment in language of Arabic and its philosophical
language in the model of al-Farab.
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Giris

Kuskusuz, biitiin ilimler dil igerisinde yuvalanmakta ve kendilerine ait bilgileri
dilin kelimeleri ile ortaya koymaktadirlar. Ancak dil ile ilimler arasindaki en
onemli sorun, dilin ayn1 zamanda ¢ok anlamli olmasi, bilimlerin ise tek anlamli
(nesnel) bir temele ihtiya¢ duymasidir. Bu anlamda dogal dillerin anlam ve s6z-
dizimi kurallar1 biisbiitiin belirli ve tek-anlam1 olmaktan uzaktir. Bu nedenle
dili bilgi iletisimi i¢in kullandi1gimizda s6z konusu bilgiyi oldugu gibi baskala-
rina iletemiyoruz. Bu durumun en 6nemli nedenleri, dildeki ¢ok-anlamlilik ve
buna bagh olarak ortaya ¢ikan belirsizliktir. Belirsizlik, zihinde olusturulan
biligsel kavramlarin kendi niteliklerine uygun bir bigimde dile getirilmesine
engel olurken, ¢cok anlamlilik ise dile gelen bu terimin bagkalari tarafindan yan-
lis anlasilmasina yol agmaktadir. Dolayisiyla dildeki bir ifadenin yanhs anla-
silmamasi igin her seyden once bu tiirlii dilsel sakincalarin giderilmesi gerek-
mektedir. Bundan dolayi, basta felsefe olmak {izere tiim bilimler diisiinceyi
dilin sakincalarindan kurtarmaya ¢alismis ve bu baglamda bir¢ok ilim, kendi
ozel terimlerini olusturmustur. Ornegin matematik sayilari ve sembolleri fizik,
kimya gibi deneysel bilimler ise {izerinde arastirma yaptiklari nesneler i¢gin Fe,
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Ag gibi semboller tiiretmisgtir.

Felsefe, kavramlar dikkatle birbirinden ayirmak, kelimelerin delalet ettigi
anlamlari zihnin kanunlarina gore tasnif etmek, bir anlama bir kelime (isaret),
bir kelimeye bir anlam karsilik gelecek sekilde davranmak, boylece kelimeler-
deki ¢ok anlamlilig1 ortadan kaldirarak tek-nesnel anlami saglamak ve bu se-
kilde zorunlu-dogru-yakin bilgiye ulasmaktir.! Ancak felsefenin ulagmak iste-
digi bu tiir bir bilgi, icerisinde ¢ok anlamlilig1 barindiran ve bunu “mecaz”,
(metaphore), “tesbih”, “istiare”, (allegori) “misal”, “temsil”, (symbole) “mitos”
gibi edebi sanatlarla ifade eden bir dille formiile edilmek durumundadir. Bu
nedenle dilin zorunlu-dogru-yakin olan bilgiyi formiile edebilmesi icin kav-
ramlarmin dikkatle birbirinden ayrilmasi, bir kelimenin bir anlama delalet ede-
cek sekilde anlamin tasnif dilmesi gerekmektedir.

Farabi'ye gore, bizi zorunlu-dogru-kesin bilgiye ulastiran metot, burhan
metodudur. Felsefenin kendisine bir bagka toplumdan nakledildigi Arapganin
anlam diinyas ise baglangictan beri hitabet metodunu kullandig1,? kavramlar
dikkatle birbirinden ayrismadig;, bir kelimenin bir anlama delalet edecek sekil-
de anlamin tasnifi yapilmadig; i¢in heniiz yakin-dogru-kesin bilgiyi formdile
edebilecek kivamda degildir.

Dilin anlam diinyasinda yapilacak boyle bir diizenleme ise 6ncelikle man-
tik ilminin gorevidir. Bu baglamda mantik ilminin tasavvurat boliimii, zorunlu-
dogru-yakin bilgiyi ifade eden yakini 6nermeleri olusturmak igin {i¢ asamal bir
islem gerektirmektedir. Bunlardan birincisi, anlamlar1 dikkatle bir birinden
ayirmak, ikincisi bir anlama bir kelime, bir kelimeye bir anlam gelecek sekilde
bir anlam diizenlemesi yapmak, sonuncusu ise agik-secik tanimlara ulasmakta-
dir. Bu ti¢ islemden birincisi, tasavvuratin kavram boliimiidiir ki, bu bélim
anlamlarin zihinde, mantik ilminin koydugu kurallara gore tasnifini ele almak-
tadir. Ikincisi, delaletii’l-elfaz boliimiidiir ki, bu bliim kelimelerin delalet cer-
cevelerini belirlemektedir. Uclinciisii ise, tanim boliimiidiir ki, bu boliim tam
0zsel tanima ulasmanin yolunu gostermektedir. Bu nedenle her hangi bir dilin
agik-secik tanimlari ifade edebilmesi igin kelimelerinin mantik ilminin kanunla-
rina gdre diizenlenmesi gerekmektedir. Ornegin Yunancanin kelimeleri mantik
ilmine gore tasnif edilmigken,® Farabi'nin yagadig1 dénemde, Arapga igin bu
durum heniiz s6z konusu degildir. Bundan dolay1 basta Farabi olmak iizere
biitiin mantikgilar, ortaya koyduklar: eserlerinde bunu yapmaya ¢alismiglardr.

1 Miibahat Tiirker Kiiyel, “Farabi’ye Bir Hazirlik Olmak Uzere islam Oncesi Tiirklerde Felsefe”
Kutadgubilig, Istanbul, Mart 2003, sayz: 3, s. 13.

2 Farabi, Kitabu'l-huruf, tahk.: Muhsin Mehdji, Daru’l Masrik, Beyrut 1990, s. 159-161.

3 Farabi, Kitabu'l-elfaz el-miista’mele fi'l mantik, Daru’l Masrik, Beyrut 1986, s. 42.
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Kavram ve Kavramlastirma

Kavram, bir seyin veya bir nesnenin zihindeki ve zihne ait tasarimi olup, soyut-
lama yolu ile elde edilen bir ide, bir fikirdir.* Bunun dildeki ifadesine ise terim
denilmektedir. Bubaglamda terim bir dilsel-fonetik simgedir. O kavrama isaret
eder ancak kavramin kendisi degildir. Kavram zihinsel bir etkinlikle meydana
getirilen, kurulan bir seydir. Bu niteligi ile kavram, edilgin duyusal bir izlenim
olan, uzam-zaman igerisinde algilanan ve tekil nesnenin bizdeki izleniminden
dogan imgeden ayrilmaktadir. Bu anlamda tekil bir seyin imgesi ile kavrami da
birbirinden ayrilmaktadir.®> Farabi'ye gore kavram, varliklarin suretlerinin
maddesinden ayrilarak (soyutlanarak) aklin suretine biirtinmesidir.® Bu anlam-
da varlikla diisiince arasinda miisterek olan sey varliklarin suretleri olan kav-
ramlardir.” Hem varlikta hem de diisiincede kendini gosteren ve iki tarafin
temasini saglayan kavramlar, ayni zamanda dil ile de iligkilidir. Ciinkii bunla-
rin bir dille formiile edilmesi gerekmektedir. Bunun igin dildeki kelimelerin
delalet ettigi anlamlar1 zihnin kanunlarina gore tasnif etmek, bir anlama bir
kelime (isaret) bir kelimeye bir anlam karsilik gelecek sekilde davranmak, boy-
lece kelimelerdeki ¢ok anlamlilig1 ortadan kaldirarak tek-nesnel anlami sagla-
mak gerekmektedir.® Zira agizdan ¢ikan seslerin dyle halleri vardir ki, o haller-
de alindiklar1 zaman aldanmaya, yanlishiklara, karisikliklara ve bozukluklara
delalet ederler. Oyle halleri de vardir ki, o hallerde alindiklar1 zaman anlami
gayet iyi bir sekilde ifade ederler.’ Biitiin diisiince yapilarinin kendilerini énce-
likle belli kavramlar {izerine bina ettigi diisiincesinden hareketle diyebiliriz ki,
kavramlagtirma biitiin diisiince yapilarinin niteligini belirleyecek olan en temel
unsurdur.

Farabi'ye gore, temelde iki tiirlii kavram vardir. Bunlar, saf akilsal ve iradi
akilsal kavramlardir. Birinci tiir kavramlarin varliklart zihnin disindadir ve
bunlar tabiatin kendi iirlinleridir. Bu nedenle bunlarin nitelikleri (arazlari)
tabiatdan dolay1 bulunurlar. Bu nitelikler say1 bakimindan bir olarak kalir ve
degismez veya bir farklilik gostermezler. Buna karsilik ikinci tiir kavramlar,
irade ile ruhun disinda varhiga getirilmeleri miimkiin oldugu igin onlarla birlik-

Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, Pardigma, Istanbul 1999, s. 499.

Dogan Ozlem, Mantik, inkilap Yayinlari, Istanbul 1999, s. 66.

Farabi, Meani’l-akl, Stileymaniye Kiitiiphanesi, [zmirli ismail Hakki Boliimii, no: 3668, s. 49.

Miibahat Tiirker-Kiiyel, Aristoteles ve Farabi'nin Varlik ve Diisiince Ogretileri, DTCEF.Yaynlari,

Ankara 1989, 5.129.

8 Kiiyel, “Farabi’ye Bir Hazirlik Olmak Uzere islam Oncesi Tiirklerde Felsefe” Kutadgubilig,
s.13.

9 Kiiyel, Aristoteles ve Farabi'nin Varlik ve Diisiince Ogretileri, Ankara 1989, s. 106.
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te bulunan nitelikler de iradenin tiriinleridir ve degisebilirler.!? Bu nedenle on-
larin degismez sabit kanunlarla kavranmalar1 zordur. Bazilar i¢in bir takim
kanunlar tesis edilebilir ancak bunlar degisken kanunlar, degisebilir tanimlar-
dir.!! S6z konusu iradi akilsallar, zorunlu-dogru-yakin bilgiyi hedefleyen teorik
bilimler igin uygun kavramlar degildir. Ciinkii bunlar, dilde ¢ok anlamliliga
neden olmaktadir. Ornegin, bu kavramlari klasik mantigin temel yontemi olan
tiimdengelimsel kiyasta orta terim olarak kullanmak miimkiin degildir. Clinkii
bunlarin orta terim gibi, icerisinde varligin objektif iligkilerini ve 6zii barindir-
masi zordur. Bu nedenle teorik bilimler, dildeki kelimeleri kendi temellerine
yerlestirirken onlar1 dildeki kullanimindan ve dilde tasidiklari ¢cok anlamlilik-
tan kurtarmaya calismak durumundadirlar. Bu anlamda herhangi bir bilim,
kavramlarimi birbirinden dikkatle ayirmaz anlamlari, bir kelime bir anlama
delalet edecek sekilde tasnif etmezse kendisini ¢cok anlamliktan kurtaramaz.

Kavramlarin ¢ok anlamlili1 sirasiyla, bunlari ifade eden terimleri daha
sonra bu terimlerin olusturdugu tanimlar1 ve 6nermeleri cok anlamli hale geti-
rerek, bu temelde ytiriitiilen zihni faaliyetin tiimiinii zanni sonuglara stiriikle-
yecektir. Farabi’ye gore, Arap dilinin anlam diinyasinda ortaya ¢ikan fikih ve
kelam gibi ilimler, teorik (nazari) seyleri tahayyiil ve ikna ile 6gretiyorlar ve
goriislerini de bu yolla diizeltiyorlardi.’? Bu baglamda kelimelerin kavramsal
cercevesini de tahayyiil giicli (imaginative faculty) ile olusturuyorlardi. Mu-
hayyile dedigimiz yeti ise, nesnelerin ortak niteliklerini degil onlarm hayalde
temsil edilen resimlerinin duygular {izerindeki izlenimlerini iglemektedir. Bu
yeti, algilanan seyler {izerinde etkin bir rol oynadiginda, algilanan nesnelerin
sekil ya da bicimi duyu organlarmin algiladigindan daha farkli bir bigimde
ortaya ¢ikabilmektedir. Bu burumda tuhaf ve acayip seyler tasavvur edilebil-
mekte ve bunlar birbirine baglanarak lafzi terkipler olusturulabilmektedir. Or-
negin muhayyiledeki bir agag, konusan bir yilan ya da yedi bagh ejderha ola-
bilmekte, hali imgesi ile u¢gma niteligi bir araya getirilerek “ugan hali” imgesi
kurulabilmektedir. Bu sekilde olusan anlamalarin delalet ettigi kelimelerden
olusan onermeler, genel+zorunlut+dogru+kesin bilgiyi degil de kesin olmayan
zanni bilgiyi ifade ettigi icin kesin sonuglar vermemektedir.

Bu sekilde olusturulan kavramlar, miicerret fikrin kanunlarma gore olustu-
rulmadigindan dolay1 bunlarm i¢lem ve kaplamlar1 belirlenmemis, delalet etti-
gi fertlerin tasnifi yapilmamis, 6zsel olan nitelikleri ilineksel olandan ayrilma-

10  Farabi, Kitabu tahsilii’s saade, tahk.: Cafer Ali Yasin, Daru’l Endiiliis, Beyrut, 1983, s. XXY.
Ayrica bk.: Farabi, Mutlulugun Kazamlmasi, Cev. Ahmet Arslan. Vadi Yay. Ankara, 1999, s. 67.

11  Farabi, Tahsilii’s saade, s. 68.

12 Farabi, Tahsilii’s saade, s. 132.
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mustir. Bu nedenle boyle bir kavram hig ilgili olmadig1 bir ferde de delalet ede-
bilecegi gibi birbirine tamamen zit olan fertlere de yiiklem olabilecektir. Bu
nedenle bu anlamlar “mecaz”, (metaphore), “tesbih”, “istiare”, (allegori) “mi-
sal”, “temsil”, (symbole) “mitos” gibi edebi sanatlar1 ifade eden dilin kelimele-
rinin delalet ettigi anlamlar olup ilimlerde kullanilmamaktadir. Bu baglamda
Arapcada sayisiz derecede mecaz ifade eden kelime oldugu gibi, bir kelimenin
iki zit anlama delalet ettigi de sdylenebilmektedir.’® Farabi, Arapcanin anlam
diinyasini olusturan kelimelerin bu sekilde, yani hitabet metodunun 6ngordii-
gl sekilde olusturuldugunu belirterek onlar1 dikkatle birbirinden ayirip, bir
kavram bir kelimeye bir kelime bir kavram delalet edecek sekilde tasnif etmek
ve boylece zorunlu-kesin-dogru bilgiye ulasmak istemektedir.

Insanligin ortak mirast olan ilim ve bu ilmin zihni temelini olusturan bur-
han, tarihi nobeti geregi Keldanilerden ¢ikarak eski Misir’a, eski Yunan’a, Siir-
yanilere, oradan da Arapgay1 kullananlara ge¢mis ve tarihsel siireg igerisinde
hi¢ ara vermeden varliginu siirdiirmiistiir.'* Bu ortak mirasin bir toplumdan
diger topluma gecis siireci ise geviri ile baglamakta, anlama ve 6ziimseme asa-
malari ile devam etmekte ve geldigi kiiltiirlin rengine biirtinerek, 6zgiin ilmi
gelenegin olugmasi asamast ile son bulmaktadir. Ornegin, s6z konusu ilim mi-
rasinin eski Yunan’dan Arapgay: kullanan Islam Diisiincesine gecisi, “Beytiil
Hikme” denilen ve biiyiik oranda terciime faaliyeti yapan bir kurum ile olmus-
ken, Arapga ile formiile edilmis burhanin Avrupa’ya gegisi, Ispanya’daki
“Toledo Okulu” denilen kurum aracilig1 ile olmustur. Modern dénemdeki bi-
limin Osmanliya gegisi ise “Encilimeni Danis” gibi kurumlar aracilig1 ile olmus-
tur. Bu evreyi anlama ve 6ziimseme asamasi izlemis, bu siireg etkileyen kiiltii-
riin etkilenen kiiltiiriin rengine biirtinmesi ile tamamlanmistir. Biitiin bu siirec-
lerin anahtari ise kavramlastirmadar.

Terciime asamasinda etkileyen kiiltiiriin terimlerinin etkilenen kiiltiirdeki
karsiliklar1 bazen el yordamiyla bulunmus, bazen terimler oldugu gibi alinmus-
tir. Anlam ve 6ziimseme asamasinda bu ¢aba yeterli olmamis, séz konusu te-
rimlerin kavramsal boyutu ile anlasihip 6ziimsenmesi ve anlamin etkilenen kiil-
tiirtin kelimelerinden almarak etkileyen kiiltiiriin kelime kaliplarina dokiilmesi
gerekli olmustur. Ozgiin ilmi gelenegin olusmasi asamasinda ise etkileyen kiil-
tiire ait anlamlar, etkilenen zihinlerde yeniden iiretilerek dille formiile edilmis-
tir. Biitiin bu asamalar her zaman tam anlamiyla bir kavramlagtirmay: gerekli
kilmistir.

13 Bakinuz: Ibn-i Sekik, Sicistani, Esmai, el-Ezdad, Daru’l Masrik, Beyrut, 1986.
14  Kiiyel, “Farabi’ye Bir Hazirlik Olmak Uzere fslam Oncesi Tiirklerde Felsefe” Kutadgubilig, s.
34.
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Ceviri Yada Felsefenin Nakli

Cevirj, etkileyen (kaynak) kiiltiiriin dilindeki gostergeler ile bunlarin anlamsal-
bigimsel biitiinlerinin etkilenen kiiltiiriin dilindeki gostergesel anlamsal-
bicimsel biitiinlere doniistiiriilmesi islemidir.!> Yunan felsefesinin Islam kiiltii-
riine aktarilmasi esnasinda ise genel hatlari ile iki tiirlii ceviriden sz edilebilir:
Bunlardan birincisi, “harfi harfine ¢eviri”, ikincisi “anlam g¢evirisi”dir. Harfi
harfine geviride esas alinan sey, gevirisi yapilacak kelimelerin dilde bulunabile-
cek ilk karsiligidir. Bu anlamda miitercimler, gevirisini yapacaklari kelimelerin
karsiliklarimi ilk once halkin konustugu dilin kelimelerinden se¢mek duru-
mundadirlar. Ancak halk diline ait olan kelimeler, bilimsel terimleri, hele hele
felsefe ve mantik terimlerinin yiikiinii tastyamazlar. Ciinkii onlarin heniiz dela-
let cerceveleri belirlenmemis, anlam sinirlari gizilmemistir. Ornegin Islam Dii-
stincesine mantik kiilliyatin1 aktaran ilk miitercimler, ne bir mantik¢i ne de bir
felsefecidirler. Bu baglamda bunlarin yaptig1 ilk terciimelere harfi harfine geviri
diyebiliriz.

Anlam cevirisi ise daha sonra “serh” ve “telif” asamasi olarak, iki katego-
ride degerlendirilerek serh, ibare ve lafizlarin g6z ard: edilmesiyle beraber miistakil
manalarla iliskide bulunma giicii olarak degerlendirilmekte, anlam terctimesi ise,
gercekte yeni bir telif olarak isimlendirilmektedir.!® Bu anlamda serh, anlam tarih-
ten bagimsiz bir sekilde ortaya koymak ve yeniden canlandirmaktir. Serhe 6rnek ola-
rak Farabi’nin, el-ibane an Garaz1 Aristotales fi Kitabi Mabade’t-Tabia adli ese-
rini, telife drnek olarak ise yine onun, Tahsil es-Saade,'” Kitabu'l-Elfaz ve
Kitabu'l-Huruf gibi eserleri verebiliriz. Islam felsefesi gelenegini olusturan filo-
zoflarin Yunan felsefesini anlamaya ve Islam diisiincesinin rengine biiriindiir-
meye calisirken yaptiklari ¢eviri faaliyetlerini genelde {ige ayirabiliriz: Bunlar,
“Ozet ceviri” (telhisi terciime), “aciklamali ¢eviri” (serhi terciime), ve
“yorumsamaci geviri” (tefsiri terciime) dir. Birincisine 6rnek, Farabinin Aris-
to’nun Organon serisi {izerine yazdig1 &zet gevirilerdir. Ikincisine drnek olarak
ise yine onun, Ibn-i Sina’nin bile Aristo metafizigini anlamasini saglayan, Fi
Agrazi’'l-Hakim fi Kiilli Makaletin mine’l-Kitab el-Mevsum bi’l-Huruf adl1 eser
olabilir.'® Ugiincii tip geviriler igin yukarida, Farabi'nin telif eserlerine drnek

15  Berke Vardar, “Dilbilim Agsindan Ceviri”, Tiirk Dili, Ceviri Sorunlari Ozel Sayis1, Temmuz
1978, say1: 322, s. 67.

16  Hasan Hanefi, Islami Arastirmalar, cev.: Ibrahim Aydin, Ali Durusoy, Insan Yaynlari, Istan-
bul, 1994, s. 19.

17 Hanefi, age, s. 20.

18 Alpaslan Agikgeng, M. Hayri Kirbagoglu, “ es-Seyh er-Reis’in (ibn-i Sina) Hayat1”, Ibn-i Sina,
Risaleler icinde, Kitabiyat, Ankara, 2004, s. 14.
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olarak verdigimiz eserleri verebiliriz. Bunlardan birincisi ¢eviri déneminin ta-
mamlanmasini, ikincisi anlama ve 6ziimseme agsamasinin tamamlanmasini,
ticlinciisi ise 6zgiin ilmi gelenegin olusmasi asamasini baslatmistir.

Farabi'nin, Yunan felsefesi {izerine yaptig1 serhlerin gogu mantik {izerine-
dir. O, Aristo’'nun mantik kiilliyat1 olan Organon serisinin tiimiinii Arapgaya
terciime ederek serh etmis, bunu yaparken sadece Aristo mantigini agiklamakla
kalmamus, ayni1 zamanda bu mantigin kavramlarinin Arapgadaki karsiliklarinm
dabulmaya ¢alismistir. Ayrica Kitabu'l-Elfaz ve Kitabu'l-Huruf gibi telif eserle-
rinde, Aristo diislincesinin tasiyicisi olan kavramlarin Arapga terimlerle nasil
ifade edilebilecegini ortaya koymaya ¢alismistir. Farabinin yaptigi bu calisma-
lar, burhan ilmini ¢eviri asamasindan daha 6teye, anlama ve 6ziimseme asama-
sina tasimistir. Bunun icin o, 6nce Arapganin dil durumunu tahlil ederek bu
dilin anlam diinyasinin yapici 6gesi olan hitabet metodu ile Yunan dilinin an-
lam diinyasinin yapici 6gesi olan burhan metodunu karsilastirmistir. Daha son-
ra, Arapga kelimelerin kavramsal boyutunu tahlil ederek onlarin delalet gerce-
velerini mantik ilmine gore ortaya koymus, Yunanca mantik terimlerinin Arap-
cadaki karsiliklarini bularak, Arapca kelimelerin ve edatlarin mantik ilmine
gore siniflamasini yapmustir.

Denilebilir ki Farabi, Yunan Felsefesinin anlam diinyasina mantik kapisin-
dan girmistir. Clinkii mantik ilmi, saf teorik ilim olarak sadece akli diisiinceyi
ihtiva etmekte!® ve sadece anlami ele almaktadir. Mantik¢1 Ebu Bisr Matta'nin
da dedigi gibi, kelimeler toplumlara gore degisirken, anlamlar biitiin milletler-
de ortaktir.?’ Bu ortak payda bize kelimelerin kabugunu kirip anlamin diinya-
sina girebilme firsat1 vermektedir. Bu anlamda Farabi, metinlerle degil anlama-
larla ilgilenmektedir. Yani o bir metin garihi degil anlam aktaricisidir.?!

Farabi’nin Yunan Felsefesini ve onun temelini olusturan burhan ilmini
¢eviri asamasindan anlama ve 6zlimseme asamasina tasirken izledigi yontemi
su sekilde kategorize edebiliriz:

1. Etkileyen kiiltiirden nakledilen anlamin, dilden bagimsiz hale getiril-
mesi yani anlamin asli ortami olan Yunan dilinin anlam diinyasindan
ayrilmasi ve dilden bagimsiz bir sekilde degerlendirilmesi.

2. Anlamin herkes i¢in (umuma) yorumlanmasi ve akilda salt nazariye
haline gelmesi, yani anlamin akilda diizenlenmesi.

3. Bu anlamin, etkilenen kiiltiiriin diliyle ifade edilmesi ya da bu dille

19  Hanefi, islami Aragtirmalar, s. 73.
20  Tevhidi, el-Imta ve’l muanese, Mektebetii’l Asriyye, Beyrut, 1953, c I, s. 114-115.
21  Hanefi, Islami Aragtirmalar, s. 75.
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formiile edilmesi.??

Farabi, anlama ve 6ziimseme asamasinin gerektirdigi ilk adimi, Aristo’ya
ait eserleri serh ederek atmistir. Ancak o, Aristo’nun eserlerini serh ederken,
yontemi geregi, onun diisiincelerini Yunan dilinden bagimsiz bir sekilde dii-
stinmiistiir. Clinkii ona gore, zihinde tertip edilen seyler lafizlar degil diisiinii-
len (makul) anlamlardir. Halkin bildigi ise diisiiniilen anlamlar degil kelime-
lerdir (lafizlardir). Aristo'nun Burhan adli kitabinda séz konusu olan dis ko-
nusma (her hangi bir dilin kalibina girmis anlamlar) degil i¢ konusmadir (dil-
den bagimsiz anlamdir). Aristo’nun diisiiniilen anlamlarin (makulatin) yerine
onlara delalet eden lafizlar1 kullanmasi, 6grenen zihni kuvvetlendirmek ve bu
lafizlardan diisiiniilen anlamlara gegisi saglamak igindir.?® Bu sekilde Farabi’de
lafizlardan diisiiniilen anlamlara ge¢gmeye ¢calismistir. Ancak Yunan Felsefesi-
nin i¢inde konumlanacag: dil olan Arapcanin dil durumunda, asil unsur akli
diisiince (makul mana) degil dilin kelimeleridir. Bu nedenle s6z konusu dil
durumunu savunanlar i¢in de aslolan zihinde tertip edilen diisiince degil dil-
deki kelimelerdir.2* Farabi, bu dil durumunu ele alarak, s6z konusu dilin keli-
melerini, bu kelimeleri olusturan metodu bu metodun dayandig: zihniyet yap-
sint degerlendirmis ve buradan felsefi anlamlara kap1 aralamaya ¢alismustir.
Ornegin o, Kitabu'l-Elfaz’da, Arapga dilbiliminin kullandig1 kelimelerin mantik
dilinde nasil kullanilabileceklerini, dilbilimde kullanilan kelimeler tizerindeki
islevi ile mantik ilminin kelimelerin anlam boyutu iizerindeki islevini karsilas-
tirarak, dilbilimin terimlerinden mantik ilmine ge¢cmeye calisir.

Farabi ikinci adimda, “Yunan dilinin anlam diinyasindan aldig; felsefi an-
lamlar1 Arapganin dil kaliplarina dékmek”? istemektedir. Ancak bunun igin
Arapcanin anlam diinyasimin tahlili ve Yunan dilinde oldugu gibi, bu dilde de
anlami dilden bagimsiz hale getirmek gerekmektedir. Farabi’nin burada yap-
mak istedigi sey, dildeki kelimelere mantik ilminin yontemi ile bakmaktir Bu
yontem ise kelimeleri iki tiirlii degerlendirmektedir:

1. Onlarin yanlis bir delalet ¢esidine sahip olmamalari i¢in hangi halde
bulunmalar1 gerektigini belirlemek ki, eger bu yapilmazsa kelimeler
yanlisliklara neden olabilir.

2. Kelimelerin makamlarini yani mantiki konumlarini belirlemek.?

22 Hanefi, Islami Aragtirmalar, s. 89.

23 Farabi, Kitabu'l elfaz el-miista’mele fi'l mantik, Daru’l Masrik, Beyrut, 1986, s. 101,102.

24 Tevhidi, el-Imta ve’l Muanese, s. 114-115.

25  Hasan Ayik, Farabi'de Dil-Mantik Iliskisi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, (Ba-
silmamig Doktora Tezi) Erzurum, 2002, s. 48.

26  Kiiyel, Aristoteles ve Farabi'nin Varlik ve Diisiince Ogretileri, s. 106.
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Bunlarin birincisi gosteren-gosterilen (dal-medlul) iligkisini belirlemek,
ikincisi ise onlarin zihindeki nesnel diizenlerini ya da mantiktaki karsiliklarim
bularak felsefi anlamlara aktarmaktir. Farabi’ye gore Arapga dilbilim kurallarin
koyan dilbilimciler ya da kendi degimleriyle, Arap¢anin dil mantigini ortaya
koyanlar, halkin kullandig1 kelimeleri aynen kullandiklari igin kelimelerim
anlam igeriklerini ilim ehlinin anlayis1 dogrultusunda degil de halkin bakis
agisina gore belirlemislerdir. Bunlarin ¢ogunlugu halkin kullandig lafizlarin
aynen ilimlerde de kullanilmasi konusunda ittifak etmislerdir. Biz, bu lafizlarin
delaletlerinin tanumlanmasini istedigimizde buradaki amacimiz bu lafizlara
delalet eden anlamlarin sadece mantikgilara gore tanimlanmasidir. Bu agidan
bakildiginda bizim mantikgilarin o kelimeleri kullanmalar1 disinda s6z konusu
kelimelerin anlamlarina ihtiyacimiz yoktur. Biz bu kelimelere halkin kullandig:
anlamlar acisindan bakar da ilim ehlinin baktig1 agidan bakmazsak bu durum
marangoz sanatinin durumu gibi olur. Ornegin marangozlar marangozluk sa-
natinin gerektirdigi kelimelerle bir birlerine hitap ederler. Bunun gibi ciftciler
de ciftcilik sanatinin gerektirdigi kelimelerle hitap ederler. Bunun gibi bizim
sanatimiz olan mantik sanatinin kullandig1 kelimeler de mantikgilarin bildigi
kelimelerdir. Bu nedenle bizim kelimeleri halkin kullandig1 anlamlardan farkl
bir sekilde kullanmamiz yadirganmamalidir.?” Farabi'nin bu endigesinin nede-
ni, Arapga kelimelerdeki gosteren-gosterilen (dal-medlul) iliskisini mantik il-
minin kanunlari ¢ergevesinde ve burhani metotla degil de halkin anlayisi cer-
cevesinde, tahayyuli bir sekilde ve hitabet metodu ile olusmus olmasidir. Bu
nedenle dildeki kelimeler nesnel anlamda tek anlaml kelimeler degil ¢ok an-
lamli kelimelerdir. Bu kelimelere bu halleri ile felsefi anlamlar yiiklenirse bu
kelimeler hem eski anlamlarini hem de felsefi anlamalarini ¢agristiracak sekilde
kullanilacaktir. Farabi'ye gore bu, kaginilmasi gereken ¢ok kétii bir durum-
dur.?®

Farabi'nin tiglincii adimda yaptig1 sey ise Yunan dilinden bagimsiz bir
halde diisiiniilen anlamlari, Arapga ile formdiile etmektir. Bu durumu izah et-
mek i¢in sOyle bir 6rnek verir: Daha 6nce kendilerinde mille (din) olmayan bir
toplumda din sonradan ortaya ¢ikarsa onlar dini daha 6nce bilmediklerinden
dolay1 dine ait terimleri de olmaz. Din koyucusu dinle ilgili terimler olustur-
mak istediginde ya daha 6nce onlarin bilmedigi terimleri icat eder ya da kendi-
lerinde bulunan benzer kelimeleri dine nakleder. Bunun gibi bir toplumda fel-
sefe de sonradan ortaya ¢ikmis ise kendilerinde daha 6nce olmayan felsefi ke-

27  Farabi, Kitabu'l elfaz el-miista’mele fi’l mantik, s. 43,44.
28  Farabi, Kitabu'lhuruf, s. 152.
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limelerle konusmak isterler. Bu durumda birinci 6rnekte oldugu gibi iki yoldan
birini segerler. Ya kendilerinde bulunan benzer kelimeleri felsefeye naklederler,
ya da yeni kelimeler icat ederler.?’ Bu sekilde Farabi, felsefi anlamlarin olustu-
rulmasinda iki yontem Snermektedir:

1. Eger bir toplumda felsefe baska bir toplumdan gelmisse kendisine fel-
sefe nakledilen toplum felsefi anlamlar1 ifade eden kelimelere
teemmiili bir bakisla bakmasi gerekir ki, felsefenin nakledildigi toplu-
mun kullandig1 felsefi kelimelerin kendisine felsefe nakledilen toplu-
mun kullandig: kelimelerden hangisi ile ortak oldugu bilinsin. Bu bi-
lindiginde kendisine felsefe nakledilen toplumun dilinde genel anlam-
da kullanilan isimler alinir ve felsefi anlamlarma aktarilir.*? Ornegin
Farabi, Yunancadaki “oun” ile Arapcadaki “inne” edatin1 benzerlikleri
agisindan karsilastirarak “inne” edatinin Arapgadaki anlamina Yunan-
ca “oun” kelimesinin anlamin katar.3!

2. Kendisine felsefe nakledilen toplumun felsefi anlamlar: ifade edecek
yeni kelimeler icat etmesi ya da kendisinden felsefe nakledilen toplu-
mun kullandig; felsefi kelimeleri, kendi dillerinin ses uyumuna gore
degistirerek aynen kullanmalaridir. Farabi'ye gore bu durum cidden
garip olur. Ona gore bu giin Araplarda mevcut olan felsefe Yunanhlar-
dan nakledildiginden dolayi felsefi terimleri Arapcalastirma (ibarenin
tamamen Arapga olmasi konusunda) asirtya kaganlar vardir. Bu du-
rumda olanlar, Yunanca iki kelimenin anlamini bir tek Arapga kelime
ile ifade etmektedirler. Ornegin, Yunanca “ustukas” ve “heyula” keli-
melerini Arapga “unsur” kelimesi ile ifade etmektedirler. Bazen heyu-
lay1 kullaniyorlar bazen de heyulanin yerine unsuru kullaniyorlar.
Ustukas kelimesine gelince bu kelime madde ve heyula diye isimlendi-
rilemez.3

Farabi'ye gore, felsefi anlamlar ister bir kelimeye delalet etmeyen ve sadece

diisiiniilen (makul) manalar olsun isterse bir kelimeye delalet eden anlamlar
olsun herhangi bir toplumun ittifak ettigi lafza delalet eder sekilde kullanila-
caktir. Ancak bu noktada kaginilmasi gereken sey, 6gretim esnasinda kullanilan
lafzin nakledildigi genel anlamlara benzememesidir. Eger bundan kagimlmazsa
kelimenin genel anlamu ile felsefi anlami birbirine karisir ve bu karisik duru-
mun, o kelimenin tam (tavatui) delaleti oldugu vehmedilir. Bu nedenle bazi

29  Farabi, age, s. 152.

30 Farabi, age, s. 159-170.

31 Farabi, age, s. 61.

32 Farabi, Kitabu'l huruf, s. 159.
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kimseler buna benzer kelimeleri kullanmak yerine kendi dillerine ait harflerden
ve kendi kelime sekillerine benzer sekilde, daha 6nce hi¢ kullanilmamig olan
kelimeler icat etmek istemektedir. Bu yonteme 6gretim esnasinda anlamay1
kolaylagtirmak igin ihtiyag varsa da bu konuda galattan kaginilmasi gerekir.*?

Farabi'nin felsefi anlamlarin isimlendirilmesinde tercih ettigi yontem birin-
ci yontemdir. Bu yontemde felsefi terimler olusturulurken iki toplumda da or-
tak olan anlamlar dikkate alinirken diger yontemlerde, sadece bir toplumdaki
anlamlar dikkate alinmaktadir.3* Ancak o, ayni1 zamanda bu yontemin uygu-
lanmasinda ortaya gikabilecek iki dnemli sakincaya da dikkat cekmektedir.
Bunlardan birincisi, felsefi anlama nakledilen kelimenin halkin kullandig; dil-
deki ortak anlami ile yeni kazanmis oldugu felsefi anlaminin karismas: ve iki
anlamin birbirinden ayirt edilememesidir ki, bu durum karisikliga (galata) ne-
den olur. Ikincisi ise felsefi anlamlar1 tahayyiili yéntemle olusturmalaridir.®®
Ancak bu durumda burhani metoda dayanmasi gereken felsefe hitabet metodu
dayanacak ve zanni felsefeye doniisecektir.3

Yukarida da belirttigimiz gibi, temel islevi insanlar arast iletisimi saglamak
olan dil, dogal olarak i¢cinde ¢ok anlamlilig1 barindirmaktadir. Eger boyle olma-
saydiinsanlar arasindaki iletisim sikintiya girerdi. Bu dildeki bu durum, temel-
lerini nesnel-tek anlamli terimler {izerine kurmak zorunda olan ilimler i¢in so-
run olmaktadir. Bu nedenle ilimler, terimlerini olustururken ya yeni kelimeler
iiretmek durumundalar, ya halkin kullandi kelimeleri alarak onlar: ilmi an-
lamlara aktarmak durumundalar. Arapga kelimeleri felsefi anlamlara aktarmak
ve boylece bu dilin anlam diinyasi igerisinde bir felsefi dili olusturmak isteyen
Farabi 6nce bu dilin anlam diinyasim tahlil edecektir. Farabi'nin birinci yontem
tizere yaptig1 kavramlastirma su sekildedir.

1. Arapganin Anlam Diinyasinin Tahlili

Farabi'ye gore dil, belli evrelerden gegerek olgunlasmaktadir. Bu anlamda dil
igerisinde olusan ilk metot, hitabet metodudur. Bundan sonra cedeli metot,
daha sonra sofistik metotlar olusmakta ve nihayet dil, burhani metoda ulasarak
olgunlagmaktadir.” Ona gore Arapga, bagtan beri hitabet metodunu kullan-
maktadir ve hentiz burhani metoda kavusamamuistir. Hitabet metodunu kulla-
nanlar ise teorik meseleleri hayal ve ikna yolu ile yapmakta ve goriislerini bu

33  Farabi, age, s. 159,160.

34  Farabi, ege, s. 159.

35  Farabi, age, s. 158.

36  Farabi, age, s. 153.

37  Farabi, Kitabii’l hiuruf, s. 150-152.
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yolla diizeltmektedirler. Bu durumda onlarin énermeleri, dogrulugu halk tara-
findan kabul edilmis olan meshur énermeler olmaktadir.3® Halk nazarinda ma-
kul anlamlarin tiimii hitabidir. Bu nedenle onlarin 6nermeleri, lafizlar1 ve s6zle-
ri de (ctimleleri de) hitabidir. Hitabet metodu igerisinde ¢ikan anlamlardan biri
de siirsel anlamlardir. Halk bu anlamlari tasnif etmek ve diizenlemek igin siir
sanatini ortaya gikarir.® Siir ve hitabetle meggul olan halk, ge¢mis ve gelecekle
ilgili islerini bu sanatlarla olusturur ve bdylece hitabet ve siir rivayeti ile haber-
leri ezberleme sanati olusur. Bu sanatlarla ugrasanlar o toplumun en fasih ko-
nusanlari, bilginleri ve diisiiniirleri olur. Ayni zamanda bunlar, dil konusunda
kendilerine bagvurulan kimseler olurlar.* Toplum igin ezber zor gelince bun-
dan sonra yazi sanati ortaya ¢ikar.*! Yazi sanatindan sonra yavas, yavas dilbi-
lim ortaya ¢ikar. Dilbilimciler dilde ortaya ¢ikan yanhs kullanimi (Iahn) onle-
mek i¢in dillerini, Arapgcayi en saf sekli ile kullanan, bedevilerden almaya cali-
sirlar.*? Araplarin bir kismi sehirlerde bir kismu i¢ kesimlerde (berari) oturmak-
tadir. Onlar dillerinin fasih olmasi i¢in dili sehirlerde oturanlardan degil de i¢
kesimlerde oturan bedevilerden 6grenirler. Bedevilerden alinan garip ve mes-
hur kelimeler yazilir. Sonra hitabet ve siirle ilgili miirekkep lafizlar (ciimleler)
alinir. Sonra dilin kurallar1 olusturulur.*® Dilin kurallarmi olusturan dilbilimci-
ler, kendji ilimlerini hitabet ve siirin terimlerine dayandirmaktadirlar. Hitabet
ve siir de halkin kullandig1 yontem oldugundan dolay: dilbilimcilerin yontemi
ile halkin yéntemi aynidir.* Hitabet metodunu kullananlar arasinda zamanla
anlasmazliklar ¢ikar. Herkes goriisiinii kendi 6znel durumuna gore (nefsi i¢in)
diizelttiinden dolay: aralarinda hitap ¢ogalir. Tartismalarda, herkes kendi
goriisiinii diizeltmek icin yine kendi nefsine bagvurur. Bu nedenle halk, kendi
yontemlerini kuvvetlendirecek baska metotlar aramaya baslar ve bunun igin
aragtirmalar yapar. Bundan sonra cedel metodu dogar. Bu durumda halk hita-
bet metodunu terk ederek, cedel metodunu kullanmaya baglar. Daha sonra
cedel metoduna benzeyen sofistik metot ortaya ¢ikar. Birbirine karismasi muh-
temel olan bu iki metot zamanla birbirinden ayrilir. Cedel metodu kesin bilgiyi
elde etmeye yetmeyince, bu bilgiyi verebilecek olan yakini metot arastirilir. Bu
metot, belli bir miiddet kullanilinca, Aristo’nun giinlerinde oldugu gibi yerlesir

38  Farabi, age, s. 132-134.

39  Farabi, age, s. 142.

40  Farabi, age, s. 143.

41  Farabi, age, s. 144.

42 Farabi, Kitabu'l huruf, s. 147.
43 Farabi, age, s. 147-148.

44  Farabi, age, s. 148.

Gazi Universitesi Corum ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2005/1-2, cilt: 1V, sayi: 7-8




Felsefi Kavramlarin Olusmasinda Farabi’nin Rolii | 89

ve bu metotla teorik isler kemale erer. Yakini metodun ortaya cikip yerlesme-
siyle birlikte, biitiin metotlar bir birinden ayrilir ve teorik felsefe tamamlanr.#®

Farabi'ye gore, Arap dilinin anlam diinyasinda ortaya ¢ikan fikih ve kelam
teorik (nazari) seyleri tahayyiil ve ikna ile 6gretiyorlar ve goriislerini de bu yol-
la diizeltiyorlard1.*® Bu baglamda kelimelerin kavramsal gergevesini de tahay-
yil giicli ile olusturuyorlardi. Muhayyile dedigimiz yeti, nesnelerin ortak nite-
liklerini degil onlarin hayalde temsil edilen resimlerinin duygular tizerindeki
izlenimlerini islemektedir. Bu yeti, algilanan seyler tizerinde etkin bir rol oyna-
diginda, algilanan nesnenin sekil ya da bi¢cimi duyu organlarinin algiladigindan
daha farkli bir bicimde ortaya gikabilmektedir. Yukarida da belirttigimiz gibi,
bu durumda tuhaf ve acayip seyler tasavvur edilebilmekte ve bunlar birbirine
baglanabilmektedir. Ornegin, bir aga¢ konusan bir y1lan ya da yedi basli ejder-
ha olabilmekte, hali imgesi ile u¢gma niteligi bir araya getirilerek “ucan hal”
imgesi kurulabilmektedir. Bu sekilde olusan anlamalarin delalet ettigi kelime-
lerden olusan 6nermeler yakin-dogru-kesin bilgiyi degil de zanm ifade ettigi
i¢in kesin sonuglar vermemektedir.

Halbuki “miicerret fikrin kanunlarina gore olusturulan” kavramlar, 6zsel
nitelikleri ile ilineksel nitelikleri birbirinden ayrilmis, iglem ve kaplamu belir-
lenmis, delalet ettigi nesnelerin rasyonel tasnifi yapilmis kavramlardir. S6z ko-
nusu kavramlar, ya disaridaki bir¢ok tekil nesneyi kaplamina alan tiimel kav-
ramdir ya da sadece tekil nesneyi kaplamina alan tekil kavramlardir. Tiimel
kavram mantik ilmine gore, iki anlama delalet eder. Bunlardan birincisi kavra-
min delalet ettigi fertler, digeri bu fertlerin ortak nitelikleridir. T{imel kavramin
sadece zihindeki fertleri dikkate alinirsa buna mahiyet, disaridaki fertleri dik-
kate alinirsa hakikat denilir. Her hakikat kendi fertlerine yiiklem olur. Fertlerde
kendi somut nitelikleri ile birbirinden ayrilir. Iste bu sekilde ayrilarak somutla-
san hakikate hiiviyet denilir. Ornegin insan hakikati biitiin fertlerini kaplamia
aldig1 halde beyazlik ve esmerlik ilineksel nesneleri ile beraber diisiiniildiigiin-
den bunlara hiiviyet denilir. Kavramlarin fertlerine ait bu ortak nitelikler, disa-
ridaki fertlerin hakikatini olusturup, onlar1 diger hakikatlerden ayirryorsa bun-
lara 6zsel nitelik denilir. Ayirmiyorsa ilineksel nitelik denilir. Ornegin birkag
insan gorildiigtinde bunlar, ortak nitelikleri ile birbirlerinden ayrilabildikle-
rinden zihin bunlarin suretlerini (tekil resimlerini) birlestiremez. Fakat 6rnegin
onlarin konusma, yazma, nefes alma ve iradi hareket etme gibi ortak nitelikle-
rini alir ve bunlarin tiimiine yiiklem yapabilir. Bu sekilde zihin, s6z konusu

45  Farabi, age, s. 100-102.
46  Farabi, age, s. 132.
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ortak nitelikleri ait olduklar1 sahislardan soyutlar. Bu ortak nitelikler degerlen-
dirilerek, nefes alma gibi niteligin insandan bagka hayvanlarda da bulundu-
gundan ve yazma gibi niteligin de biitiin insanlar1 kapsamadigindan, bunlarin
insanu digerlerinden ayirmadig anlagilir. Fakat konusma niteliginin insani di-
ger hayvanlardan, iradi hareketin de onu cisimler ve bitkilerden ayirdig: anlasi-
lir. Iste bu ayirici nitelikler insanin 6zsel nitelikleri digerleri ilineksel nitelikleri
olur. Bunun disinda zihin tekil suretlerde ekleme ve ayirma yaparak digaridaki
nesnelerin hi¢ birine uygun olmayan bazi suretler olusturur ki, bunlara vehim
ve hayal denilir.’ Bu sekilde olugturulan anlamlar, Farabi'nin igaret ettigi ta-
hayyiil yolu ile olusturulan anlamlar olup bu anlamlar, miicerret fikrin kanun-
larina gore olusturulmadigindan dolay1 bunlarin iglem ve kaplamlari belirlen-
memis, delalet ettigi fertlerin tasnifi yapilmamais, 6zsel olan ilineksel olandan
ayrilmamistir. Bu nedenle byle bir anlam hi¢ ilgili olmadig1 bir ferde de delalet
edebilecegi gibi birbirine tamamen zit olan fertler de yiiklem olabilecektir. Bu
nedenle bu anlamlar “mecaz”, (metaphore), “tesbih”, “istiare”, (allegori) “mi-
sal”, “temsil”, (symbole) “mitos” gibi edebi sanatlar1 ifade eden dilin kelimele-
rinin delalet ettigi anlamlar olup ilimlerde kullanilmamaktadir. Bu baglamda
Arapcada say1siz derecede mecaz ifade eden kelime oldugu gibi bir kelimenin
iki zit anlama delalet ettigi de sdylenebilmektedir.*® Farabi, Arapganin anlam
diinyasini olusturan kelimelerin bu sekilde, yani hitabet ve siir sanatinin 6n-
gordiigii sekilde olusturuldugunu belirterek onlar1 dikkatle birbirinden ay1rip,
bir kavram bir kelimeye bir kelime bir kavram delalet edecek sekilde tasnif
etmek istemektedir. Bunun igin o, varlig: yiiklenebilen en genel yiiklemler olan
kategorilerden baslamaktadir.

2. Felsefi Anlamlarin Arapc¢aya Nakli

Farabi, felsefi anlamlar1 Arapgamin anlam diinyasma naklederken &ncelikle
ilimlerin ve felsefenin anlamlarin: tagiyabilecek terimleri aramaktadir. Bunun
i¢in Arapga igerisinde 6nermeyi olusturan unsurlar1 olusturmaya ¢alismaktadir.
Ona gore Arapcada, Farscadaki “hest” ve Yunancadaki “oustia” gibi, konu ile
yliklem arasindaki varlik bagini ifade edecek bir dilsel eleman yoktur. Bunlarin
yerine bir kisim insanlar “hiive” zamirini, bir kismi ise “mevcut” kelimesini
kullanmaktadirlar. Hiive zamiri Arapgada “o yapiyor”, “o yapt1” climlelerinde
oldugu gibi kinaye anlaminda bazen diger dillerdeki varlik bagini ifade eden

edatlarin yerine kullanilmaktadir. Ancak “hiive” zamiri cidden kinaye olarak

47 Ali Sedat, Mizanu'l Ukul fi'l Mantik ve’l Usul, Karabet Matbaasi, istanbul, 1303, s. 24-26.
48  Bakiniz: Esmai, Sicistani, ibn-i Sekik, el-Ezdad, Daru’l Masrik, Beyrut, 1986.
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kullanilmaktan uzaktir. Bu nedenle “hiive” zamiri Yunancadaki “oustia” ve
Farscadaki “hest” yerine kullanilmakta ve bundan “hiiviyye” mastar1 yapil-
maktadir. Hiive zamiri, Arapgada, insandan tiiretilmis “insaniyye”, reciilden
tiiretilmis “reciiliyye” gibi, sekli mastar olan, cekimi olmayan ve ilk misal olan
isimler gibidir. Varlik bag1 olarak kullanilan “mevcut” kelimesine gelince, bu
kelime tliremis ve g¢ekimi olan kelimedir. Bu kelimeyi bazi kimseler hem
“hiiviyye” yerine hem de varlik bag1 olarak kullaniyorlar. Halbuki Arapcada
tiiretilmis olan tiim kelimelerin yapisi tahayyiil yolu ile olusturulmustur. Bu
nedenle tiiretilmis olan “mevcut” kelimesi de tahayyiil yolu ile olugturulan
kelimelerdendir.*’ Halbuki “mevcut” kelimesi dzlerin (I. cevherlerin) ad1 ola-
maz. Ciinkii o bes tiimeldeki cinslerden bir cins olan yiiksek cinsin adidir ki o
Oze (I. cevher) delalet etmez. Bu kelime ytiksek cins olarak, goz isminin birgok
seye delalet ettigi gibi, altindaki biitiin tiirlerine delalet etmektedir. S6z konusu
kelime, bu yapistyla gok anlamli (miigterekii’l lafiz) bir kelime durumundadir.®
Halbuki varlik bildiren fiilin zamana delalet etmeden varliga delalet etme isini
gormesi gerekmektedir.>!

Farabi, klasik mantikta ve onun igerigini olusturan felsefede hayati 5nem
tasiyan cevher (6z-t6z) teriminin Arapcadaki karsiligini s6yle bulmaktadir: Ona
gore, halk bir seye uylasimsal olarak verdigi 6nemden dolay1 cevher demekte-
dir. Ornegin yakut, mercan ve benzeri degerli taglar tabii durumundan, varhk-
lar arasindaki mertebesinden veya varliklarinin kemalinden dolay1 degil, bun-
lara atfedilen uzlagimsal degerlerden dolay1 cevher olarak isimlendirilmektedir.
Insanlar bu seylerin nefse hos gelen yonlerinden yararlanirlar. Ayrica cevher
kelimesi, “Zeyd’in cevheri iyi olandir” ciimlesinde oldugu gibi, bir kimsenin
ana baba ve ge¢mis cinsinin iyi olduguna delalet etmektedir. Bununla, Zeyd’in
ana baba ve kabilesinin faziletli oldugu vurgulanir. Bir bagska durumda ise cev-
her kelimesi, fitratin giizelligine delalet etmektedir ki, insan ahlaki ve ameli
seyleri s6z konusu fitratina uygun olarak ortaya koymaktadir. Eger insanin
ortaya koydugu isler iyi olursa onun fitratinin da giizel oldugu soylenir.
Farabi'ye gore, aciktir ki, insana iglerini yaptiran fitratin insandaki konumu,
keskinligin kiligtaki konumu gibidir. Bu suret olarak isimlendirilmektedir. Her
seyin fiili, maddesi ile karsilikli destek icerisinde, suretine gore ortaya ¢ikmak-
tadir. Aciktir ki, bir seyin kamil mahiyeti, maddesi ile karsilikl1 destek igerisin-
de olan maddesindeki sureti iledir. Durum bdyle olunca insanlarin cevher de-

49  Farabi, Kitabu'l huruf, s.112,113.
50  Farabi, age, s. 114-116.
51  Kiiyel, Aristoteles ve Farabi'nin Varlik ve Diisiince Ogretileri, s. 116.
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dikleri fitrat, insanin mahiyeti ve suretidir.>?

Farabi'ye gore, halkin cevher i¢in kullandig1 bu anlamlar iki grupta topla-
nabilir: Birincisi krymetli taglar i¢in kullanilanlar, ikincisi bir seyin mahiyetini,
mahiyetinin ve 6ziiniin kivamini olusturan sey icin kullanilanlardir. Felsefede
ise 6z iki anlamda kullanilir. Bunlardan birincisi, aslen bir konu i¢inde olmayan
tekil nesneler (miisariin ileyh) i¢in kullanilirken ikincisi bu 6zii tanitan, cins ve
tiir cinsinden olan biitiin yiiklemler ve bu 6ziin tiirlerinden bir tiirii tanitan
yani onun mahiyeti ve kivami olan sey icin kullamilir. Bu anlamlar
akledildiginde, bizzat bir seyin 6ziiniin kivamini olusturan seyler akledilmis
olur. Bu anlamda felsefeciler, bir seyin 6ziiniin kivamini olusturan seylerin bir
birine eklenmesiyle olusan “tanim” (had) i¢in de 6z demektedirler. Bu nedenle
felsefeciler derler ki 6z, bir seyin 6ziintin kivamina delalet eder ve onu tanitir.
Burada onlarin 6zle kastettikleri sey, bir birine eklendiginde 6zii verendir. Bu
anlamdaki 6z, mutlak degil mukayyet 6zdiir. Aslen bir konuda olmayan 6z ise
mutlak 6zdiir. Bu 6z kategorisi, kivamini olugturan mahiyetten miistagnidir.>
Oz kategorisini bu sekilde tanimlayarak Arapganin anlam diinyasina aktaran
ve onu ontolojik anlamda toz (I.cevher), epistemolojik anlamda 6z (ikincil cev-
her) olarak belirlemektedir. Bunun yaninda o, Kitabu’l-Elfaz’da Arap¢adaki
edatlar siniflandirarak onlart mantik ilminde kullanilacak sekilde tanimlamak-
tadir. Bu baglamda Farabi, oncelikle isim ve fiili mantik ilmine gore tanimla-
maktadir. Daha sonra zamirleri tanimlayarak onlardan inniyet ve hiiviyet te-
rimlerini olusturmaktadir. Ayrica Arapcadaki soru edatlarindan timmdiihatiil
istitham denilen ve felsefi anlamda varlig1 soran dort soruyu ve 6z kategorisi-
nin digindaki dokuz kategoriyi tiiretmektedir.>*

Bir bagka 6rnekte Farabi, Arapc¢adaki “inne ve enne” edatini felsefi anlam-
larina soyle nakletmektedir: Ona gore, bunlardan biri, bitistigi seyin varliginn
sabit-giiclii-saglam oldugunu gosterir. Ornegin “inne” harfi Allah lafzinin ba-
sina gelir ve “muhakkak Allah birdir”, “muhakkak alem sonludur” denilir. Bu
nedenle bir seyin varliginin 6zii onun “inniyyesi” olarak isimlendirilir. Bu se-
kilde bir seyin cevheri de onun inniyyesi olarak isimlendirilir. Bu anlamda bir
seyin cevheri demekle inniyyesi demek arasinda bir fark yoktur. Fakat s6z ko-
nusu harfin bu sekildeki kullanim1 halk nazarinda yaygin degildir. Halbuki
ilim ehli bu harfi cok kullanmaktadir.?® Farabi halk nazarinda ilim ehlinin kul-
landig1 gibi kullanilmayan bu harfi felsefi anlamina aktarmak i¢in, s6z konusu

52 Farabi, Kitabu'l huruf, s.97-100.

53  Farabi, age, s. 100,101.

54  Farabi, Kitabu'l huruf, s. 61-68.

55  Farabi, Kitabu'l elfaz el-miista’mele fi’l mantik, s. 41-55.
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harfi, Yunancadaki “oun” ile “on” harfi ile karsilastirmaktadir. Ona gore,
“inne” harfinin anlamy, ilimde bir seyin varliginin sabit, devamli, kamil ve sag-
lam olduguna delalet etmektedir. Arapcadaki “Inne” ve “enne” harflerinin ko-
numu, Yunancadaki “on” ve “oun” harflerinin konumu gibidir. Oun harfi bitis-
tigi seyin varliginin kamil, sabit ve devamli oldugunu gostermesi bakiminda on
harfine gore daha giigliidiir. Bu nedenle Allah’in varlif1 s6z konusu olunca
onlar (Yunanllar) oun harfini kullantyorlar, digerleri i¢in on harfini kullantyor-
lar. Bu nedenle filozoflar kamil varlig, bir seyin inniyyesi diye isimlendiriyor-
lar. Bu da bizzat mahiyettir. Bu anlamda filozoflar “bir seyin inniyyesi nedir?”
diye sorduklarinda, bununla o seyin kamil varligim yani mahiyetini sormakta-
dirlar. Ancak bu harfler Arapgada sadece haber igin kullanilmaktadir.>® Farabi,
Arapgada sadece haber ciimlesinin basina gelen ve haberi kuvvetlendiren bu
harfi, halkin kullandig1 anlamdan alarak felsefi anlamina aktarmaktadir.

Farabi ayru sekilde, dilbilimcilerin bazen kelime bazen isim olarak kabul
edip harf smifina koymadiklari, “leyse” ve “la” gibi olumsuzluk bildiren edat-
lar1, mantik ilminin 6ngordiigii sekilde harf sinifina sokarak degerlendirmekte-
dir. Ayrica zamani soran “meta” harfini, mekani soran “eyne” harfini, bir seyin
niceligini soran “kem” harfini mantik ilminin 6ngordiigii sekilde degerlendire-
rek, s6z konusu harfleri yaygin kullanimindan alarak mantik ilmindeki, zaman,
mekan ve kemiyet kategorilerini ifade edecek sekilde tertip etmektedir.>”

Farabi, yaptig1 anlam tahlili ile Arapcanin anlam diinyasir felsefi anlamla-
ra agmis, anlam nakli ile felsefi anlamlarla Arapgayz telif etmistir. Bu islemler-
den birincisi bir gesit zihniyet tahlili ikincisi zihniyet tesisidir. Yapilan bu tahlil
ve tesis sayesinde Islam Diisiincesi igerisinde felsefi bir gelenegin temelleri
atilmugstir.

Sonug

Sistemli ve tutarh bir diisiinceler iizerine kurulmus akilc1 bir yap: olan felsefe,
bu yapismni bir anlam bir kelimeye, bir kelime bir anlama kars: gelecek sekilde
olusturulmus kavramlara borcludur. Boyle bir yapi, temelde anlamin akli ilke-
lerine gore diizenlenmesini ve bu sekilde dilde formiile edilmesini gerektirmek-
tedir. Boyle bir diizenleme ise amaci, kanunlarryla anlami olusturan zihni hata-
dan korumak olan mantik ilminin isidir. Anlami, kendi uzlasimsal yapisi igeri-
sinde diizenleyen dil ise felsefenin ihtiya¢ duydugu kavramlardan yoksundur.
Bu nedenle mantik, kendi ilkelerini, anlamin tasnifinden onun bir dille formiile

56  Farabi, Kitabu'l huruf, s. 61.
57  Farabi, Kitabu'l elfaz el-miista’mele fi’l mantik, s. 46,47.
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edilmesine kadar, diisiincenin biitiin kadrolarina vererek basta felsefe olmak
tizere tiim teorik bilimlerin alt yapisini olusturmaktadir.

Farabi'nin misyonu, Arapg¢anin anlam diinyasi igerisinde baska bir kiiltiir-
den nakledilen felsefi diisiince icin rasyonel bir zemin olusturmaktir. Bunun
i¢in o, mantik aletiyle Arap¢anin anlam diinyasina miidahale etmis ve diisiin-
cenin tiim kadrolarmi aklin ilkelerine uygun olarak diizenlemistir. Adma kav-
ramlastirma dedigimiz bu diizenleme, dilin temel unsurlari olan isim, fiil ve
edatlarin mantik ilmine gore tasnifinden ibarettir. Bu anlamda Farabi’nin yap-
t1g1is, Arapganin uzlagimsal yapisina rasyonel-akli bir miidahaledir. Bu miida-
hale ile dili rasyonel olarak yeniden kurmakta ve felsefi diisiinceyi formiile
edebilecek kivama getirilmektedir.

Ozet

Bu makalede, Yunan Kiiltiiriinden Islam Kiiltiiriine terciimeler yolu ile nakledilen felsefi dii-
stincenin Arapga igerisinde konumlanmas: ve bu dil igerisinde bir felsefe dilinin olusturulma-
s1 meselesi, Farabi 6rneginde ele alinmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Dil, Mantik, Kavram, Nesnel Anlam, Cok Anlamlilik.
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