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Pek ¢ok gagdas yazar kendine 6zgii bir Islami bilim olup olmadigim inceleye
gelmistir. Bununla, Islam’da dogal olarak varolan bir bilim kastedilmektedir.
Butt (1991), Anees (1985) ve Serdar (1984)'mn biitiin gabalari Islami degerler
sistemiyle bezenmis etkin bir Islami bilim tanimini formiile etmeye yoOnelikti.
Bu Oyle bir degerler sistemidir ki, Ser’i olanu (Shari’ah) ve onunla tamamen
uyum iginde olami ifade ediyordu. Bilim, bundan dolays, sosyal sorumluluk
gostermeli ve Islam medeniyetinin ideallerinin gerceklesmesine yardimci
olmaliydi. Bu muhtemelen Islam hukuku (al-fikh) uygulamalari ve gerektiginde
de analojik metodun (giyas) kullanimiyla gerceklestirilebilirdi. Bu yaklagimin
etkinligi su Kur’an ayetleriyle giivence altina alinmistir:

“Biz kitapta hicbir seyi eksik birakmadik.” (En’am, 6/38)!

“Sana kitabi her sey icin bir aciklama olarak indirdik.” (Nahl, 16/89)

Bunun tersine Islami bilim fikrini dikkate almayan baska ¢agdas yazarlar
vardir. Hoodbhoy, Islami bilimin varligiyla ilgili tanimlamalarda mutabakat
olmadigini savunur. (Hoodbhoy, 1991, ss. 77 ve devami). Bu baglamda soyle
yazar: “Hayrr, fiziksel diinyaya ait Islami bir bilim olamaz ve Islami bilim
olusturma ¢abalar1 bosunadir.” Hoodbhoy diinyanin herhangi bir yerinde
[slami bilim &rneginin bulunmadigim ifade eder. Ustelik “buna dair
sOylenenler ve teolojik prensipler bir bilim kurgulanmasina yeterli degildir” ve
bu nedenle olsa gerek “Islami bilim” terimini kullananlar bunun anlami
hakkinda uzlagsamamiglardir. Hoodbhoy'un yargisina dolayl destek Fizik
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alaninda 1979’da Nobel Odiilii kazanan Abdus Salam’dan gelmistir. O
biliminin sadece evrensel bir bilme tarzi oldugunu ve bir kisinin bilimi {slami
olarak nitelendirerek ayristiramayacagir belirtir. (krs. Jawsan 1987, s. 335-337).

Bu iki karsit diisiince okulu arasindaki fikir ayrilig1 belli bir Sl¢iide,
bilimin sadece akademik bir disiplin olmasiyla degil, ayni zamanda sosyal bir
fenomen olmasiyla agiklanabilir. Bir yandan bilim bireylerin veya gruplarin
entelektiiel arayiglaridir, diger yandan da o toplumun iginde var olur ve
bundan dolay1 toplumu etkiler ve toplumdan etkilenir. Onemli bir etki olarak
bilim, ya onu ilerleten ya da onu zorlayan sosyal politikalar nedeniyle olusur.
O sosyal ve ekonomik sistemin diginda anlaml bir sekilde var olamaz ve bu
ylizden o belirli bir toplum iginde varolan herhangi bir degerler sistemini
kullanmaktan kaginamaz.

Toplum bireylerin aklini birbirine baglar ve bu yiizden fiziksel alem
hakkinda bir yorum iiretir. Boyle bir bilgi, toplumu yansitir, boylelikle
medeniyetin diinya goriisiinii etkiler. Ustelik bu bilgi, teknolojik uygulamasi
aracihigiyla, bireyin varhgm ve toplumdaki yasam kalitesini de etkiler. Bu
etkilesimlerin karmasiklig1 ve cesitliligi 1s1$1nda, degisik yazarlarin, farkh
baglamlara odaklanmalari1 sonucu birbirleriyle celisen kanaatlere ulasmis gibi
goriinmeleri sagirtici degildir. Bu galisma ilk olarak, Islami bilim yerine
Miisliiman bilim adami ifadesini tanimlama ve karakterize etmeye giriserek
sozii edilen zorluktan kaginmaya calistyor. Itikatlarimi desteklemese de, egitim
sistemleri icinde ¢alisabilmek i¢in bilimi bir disiplin olarak secen Miisliimanlar
i¢in, boyle bir tanimlamanin 6zel bir 6nemi vardir. Ikinci olarak, bilimsel
teorinin yap1 olusturucu tabiati vurgulanmistir. Bu 6n-kabullere dayali baglam
imanla geliskili olmaktan ¢ok tamamiyla Islami’dir ve son derece derindedir.

Rol Modeller: Uygulamali Bilimle Ugrasan Miisliimanlara Onerilen
Perspektifler

Arapca’daki Bilim kelimesi, Latince “scire” (bilmek-Ing.:to know) kelimesine
karsilik gelen, “alime” fiilinden tiiretilmis bir isim olan “ilm” kelimesidir. Tabiat
bilimlerinin gesitli biranslarinin hepsi “ulum” olarak isimlendirilir. Tabiat
bilimcisi tabiat alimi olarak (dlim at-tabil) adlandirilir. (Wehr 1974, s.637).
Alim’in rolii bilinebilir alemin (‘dlem) tabiatinin (tabi’ah) bilgisini elde etmektir.
Dar anlamda, giintimiizdeki normal bir bilim adaminin, sadece bilimde
uzmanlasmasi gerekli olmay1p fakat ayni zamanda bilimin belli bir alaninda da
uzmanlagmasi gerektiginden dolay1, Ibn Heysem (354-430/965-1039) gibi klasik
Miisliiman bir bilim adaminin modern dénemdeki bir tabiat alimi (“dlim tabi’i)
olarak diisiiniilmesi hatali olabilir. Ibn Heysem daha uygun bir sekilde bir
hakim olarak tasvir edilebilir ki, hakim demek, hikmeti (hikmah) arastiran

Gazi Universitesi Corum flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004/1



Islami Bilim Kavrami ve Miisliiman Bir Bilim Adamumn Diisiince Modelleri 175

kisinin adidir. Hikmet bilgiye biitiinctil, disiplinler aras1 ve ¢ok-disiplinli bir
yaklasimi icermektedir. Amag, daima en 6nemli ve mutlak olarak giivenilir
kaynagi referans gostererek -yani vahyedilmis Kutsal Kur’an metnini-, hem
objektif hem de siibjektif sekilde, bilginin gesitli miimkiin branslar1 yoluyla
kavranabilen dogruyu arastirmaktir.

Nasr, Misliiman bilim adamlarinin en meghurlarindan birisi olarak
kabul edilen Ebu Rayhan el-Bir(ini'nin (362-442/973-1051) tutumunu ifade
etmeye calisir. (Nasr, 1964, 5.173). O, Birtini'de kutsal ve profan ilim arasinda
ayrim gibi bir seyin olmadigini ifade eder. O'nda varligin her incelemesi acikga
dinsel tecriibe ve anlamanin alanindaydi, zira bdyle herhangi bir ¢alisma
“gorliniir diinya ile goriinmez olanin isaretleri (ayit) ve yaratmasiyla” ilgilidir.
Zihni diizeydeki yorumu igeren bdyle bir ¢alisma baglaminda Bir(ini hem
olgusal dogrular, hem de hipotezler hususunda kendi yanilabilirligini kabul
etmeye hazirdi ve bundan dolay1 “sayet ifadeleri dogru degilse Tanri’dan af
diliyordu.” (adi gegen eserde s.174). Biz Bir(ini'yi, insanlar tarafindan
kurgulanan gecici dogruyu, yalnizca Yaraticiya ait mutlak dogrunun yerine
ikame etmekten kaginmay1 ifade eden miitevazilik erdeminden taniyoruz.

Bir(ini genis ilgilere sahipti ve bilme ve anlamanin biitiin formlarina
agikt1 dyle ki bu, kadim Fars ve Hint gibi Islam medeniyetinin sinirlarinin
Otesinde olanlar1 da kapsiyordu. Nasr (1964 ve 1987) bu iki degerli ¢calismasina
Bir(inii¢in 6zel boliimler dahil eder. Ayrica Bir(ini'nin yasaminin detaylarim ve
onun bazi ¢alismalariyla ilgili terctimelerini ve pek ¢ok cagdas akademisyenin
fikirlerini de ieren anisina yapilmis iki genis kitap vardir. (Iran Society 1951 ve
Said 1979). Said, Bir(ini'yi sahsiyetindeki bir¢ok miikemmellikleriyle tasvir
eder: teolog, tarihgi, cografyaci, fizik¢i, astronom, matematikgi ve sair. (Said,
1978, 5.129 ve s.21). “Hepsinden 6nemlisi o acikliga, evrensel bir zihne ve
kaynag1 ne olursa olsun Hakikatin Kaynagindan derinligine igme arzusuna
sahipti.”

Bir(ini'nin perspektifi bize kadim ve modern diinyanin bir ¢esit mozaigi
olarak goriiniir. Bu O'nun, Ibn Heysem gibi, bilgi hakkinda geleneksel dediiktif
yaklagima dayandig1 kadar empirik arastirmayr kabul etmesinden dolay1
boyledir. Bu onun ¢alismalarinin bazi yonleriyle agiklanabilir. O yeryiiziinii bir
kiire olarak tasvir etti ve kesin gozlemlerin kullanimi ve trigonometrik
hesaplamalar vasitasiyla yeryiiziiniin yarigapini ve daire ¢evresini giivenilebilir
dogrulukla hesaplayabiliyordu. O yine Yerin/Giinesin, Ayin ve bes giivenilir
gezegenin devirlerini de biiyiik bir dogrulukla hesaplayabiliyordu. Yerel
jeolojiyi dogrudan gozlemlemenin sonucu olarak o, kaya ve toprak
olusumlarinin ¢ok genis zaman periyodlar:t zarfinda olustugu sonucunu
cikartti. Topraktaki deniz kabuklari incelemelerinin sonucunda Arap ¢ollerinin
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bir zamanlar deniz oldugunu ileri siirdii. Hindistan’da iken Ganj ovasinin bir
zamanlar denizle kapli oldugu ve onu, uzun bir siire iginde tizerine gelen
akintilarin aliivyonlu tortuyla doldurdugu sonucunu ¢ikarda.

Bu gibi gozlemler ve sonuglar siiphesiz modern bir empirik bilim
adaminin endiiktif diisiinceleriyle kolayca uyusur. Bir(ini, evrenle ilgili
geleneksel yer merkezli modeli kabul etmekle birlikte sabit yildizlarin
goriiniisteki donmelerinin, semavi kiirenin doénmesinden daha ¢ok,
yeryiiziiniin dénmesinden dolay: olabilecegini ciddi anlamda diisiindii. O
gokytiziiniin degil de yeryiiziiniin donmesi temelinde calismak {izere
diizenlenmis bir usturlap ile yiiz yiize gelmesinin neticesinde bu ydndeki
diistincelerini agikladi. (krs. Nasr, 1964, s. 135). Birtni astrolojiyi kabul eder,
fakat simyay1 reddeder gibi goriiniir. Buna ragmen o, kutsal amaglar icin
astrolojinin kullanimina karsidir. Bir(ini'ye gore, astroloji kainatin birligini,
ozellikle de biiyiik evren ve kiigiik evren arasindaki iliskiyi ifade eden, cagdas
ve en uygun teorik sistemi temsil etmektedir. O bu konunun oldukga detayli ve
kapsamli bilgisine sahip goriintir. (krs. Nasr, 1964, ss. 163-165 ve Namus, 1979,
s. 552). Bir(ini'nin diisiinceleri, her birini esit derecede gecerli kabul ettigi iki
tamamlayic1 yolda ilerliyor goriintir:

a) O, maddi evrenin sayisiz gesitliligi ve onun fiziksel detaylariyla
ilgilenir.

b) Yine O, evren hakkinda onun diizenini, akliligini ve nihai birligini
vurgulamak i¢in, matematiksel sistem i¢inde kalarak, bir kavranabilirlik i¢inde,
sistematik bilgiyle ilgilenir.

Obunu elde etmeyi, kainatin geleneksel ve cagdas modellerinin elestirel
kullanimiyla basarir. O'nun diinya goriisii biitliniiyle dinseldir. Nashabi,
Bir(ini’nin bilimin ana amacinin dine hizmet etmek kanaatinde oldugunu ifade
ederek; onun hareket nedenin de Yaraticinin isleri hakkinda daha fazla bilgi
edinmek ve ayn1 zamanda saglik ve teknoloji yoluyla insanlara faydal olmak
oldugu kanisina ulagir. (Nashabi, 1979, s. 395). Bir(in1 6zellikle Kuran’daki su
ayetten ilham aliyordu:

"Ve goklerin ve yerin yaratihisi hakkinda derin derin diisiiniirler (ve soyle
derler). Rabbimiz! Sen bunu bosuna yaratmadin.” (Alu Imran, 3/191)

Bu iki klasik Miisliiman bilim adami hakkindaki bizim
tanimlamalarimizdan bilgi ve diisiincelere ve buna ek olarak bugiin bati
biliminin 6zelligini olusturan ve farkli alanlarla ilgili bilim dallarinin ve ig
kritigin ytliksek derecelerine, 6zel deneysel metoda oldukga agik olan bir tiir
bilimsel bilgiyi saptama imkaninin oldugu agikca goriiliir. (krs. Butt 1991, s.
84).
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Ortagagin erken donemleri boyunca Miisliiman olmayan, benzer
inanglara sahip benzer bireylerin bulunabilecegi iddia edilebilir. Bununla
birlikte dogrudan Islam inancinin dziiyle baglantilhi Miisliiman bir bilim
adaminin perspektifine dair her yoniiyle essiz bir sey vardir: Bu tevhit
doktrinin kabuliidiir. Manzoor, tevhidi “Islam dininin egsiz profilini ve 6zgiin
yapisini veren en istiin derecedeki (par excellence) metafiziksel ve teolojik
doktrin” olarak tasvir eder. (Manzoor, 1984, s.155). Tevhit'in sozliik anlami,
Tanr1'nin birligi veya O'nu “birlemek”tir, diger bir ifadeyle, kavramsal veya
manevi birleme siireci. Tevhit, Mutahhari tarafindan “kainatin ondan geldik
(innd lillah) ve ona donecegiz (innd ileyhi raciun) (Bakara, 2/156) esasina sahip
olmas1” anlaminda tanimlanir. (Mutahhari, 1985, s.74). Bu Islami bilimin temel
aksiyomudur. O bilimin, “ebediyetle karakterize edilen, sarsilmaz bir temele
sahip olan” (s.69) tevhit {izerine kurulu oldugunu ileri siirer. Tevhit kainatin
“tek kutuplu ve tek eksenli” oldugu anlamina gelir. (s.74) Bundan dolay1 her
sey bir noktaya kadar, akla dogru ilerler ki o da Yaraticidir.

Az ¢ok bilingsizce ve gérmezden gelerek dahi olsa, Bat1 bilimindeki
yorumlarda tevhit doktrinin bazi yonlerinin izlerinin varligim kaydetmek
oldukga ilgingtir. Pool, Bat1 biliminin kainatin akli, anlasilir, diizenli ve
tekbigimli oldugu varsayimina dayandigi sonucuna ulagir. (Pool, 1990). Bu ana
Ozelliklerin hicbirisi simdiye kadar agiklanmis veya karsilasilmis degildir. O,
bu kabul edilmis “inanglar” olmaksizin bilimsel siirecin miimkiin
olamayacagimn ileri siirer. Varliktaki birligin kaniti hakkinda bir pargacik
fizikgisi olan Capra, su ilging hususu ifade eder: “modern fizik kainatin temel
birligini ortaya ¢ikarmistir. Bizim maddeyi anlamamizdaki gibi tabiat, bize
ayrilmis (izole edilmis) bina bloklarini gostermez, daha ¢ok tiimiiyle
birlestirilmis cesitli parcalar arasindaki iliskilerin karmasik bir agini gosterir.”
(Capra, 1983, 5.217). Davies ve Gribin de karmasik kuantum fizigi deneylerinin
sonug¢larindan s6z ederken bize sunu ifade ederler: “biz Evreni etkilesim
icindeki parcalarin genis bir ag1 olarak diisiiniiriiz ve her baglant1 katilan
pargcalar: tek bir kuantum sistemine baglar. Bir anlamda biitiin Evren tek bir
kuantum sistemi olarak goriilebilir.” (Davies-Gribin, 1992, s.217). Aslinda
modern teorik fizigin yonelimi, 6zelliklede temel giicler bakimindan daha
biiytik bir birlige dogrudur ki bu Abdus Selam’in oldukga basarili oldugu bir
sahadir.

Tevhit, oziinde, yaratilisin birliginden c¢ikarilan Tanri'min birliginin
olumlu tasdikidir. Tevhid'in kargiti Tanr’'min “ortaklar1” oldugu varsayimina
dayanan sirk (“ortak kosma”) giinahidir. Kdken olarak sirk cok Tanricilikla es
anlamliyds, fakat bilimsel baglamda o, bilim adaminin yaratilmis bir nesneye
Tanr1’dan bagimsiz bir mevcudiyet atfetmesi anlamina gelir. Bundan dolay1
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sirk, kainatin bir kisminin veya tiimiiniin kendi Yaraticisina biitiiniiyle bagh
olmamastyla ilgili bir ifadeyi veya iddiayi tasvir eder. Dogru olandan ziyade
dogru olmayamn sdylemenin ¢ogu kez daha kolay oldugu ilging bir gercektir.
Hi¢ kuskusuz sirk tehlikesinin farkinda olma, tevhidin bilimsel teoride
korunmasini saglayan giiclii bir arag olacaktir. Islami perspektiften, Kur’an’in
ifadelerini takip ederek bilim tarafindan incelenen her olguyu, tevhidin
korundugu ve sirkin 6nlendigi diinya goriisiiyle biitiinlestirmek miimkiindiir.

Bilimsel Bilginin Yap1 Olusturucu Tabiat:

Miisliiman bilim adamlari, genellikle cogu Batili bilim adamlari tarafindan
iddia edilen tarafsizlik iddiasimi agikc¢a reddederler. Bati biliminin aksine,
Islami bilimin Kuran’da vahyedilmis hakikatlere acgik¢a taraf oldugu beyan
edilir ve o, Islam’in temel tabiatindan gikan kriterler vasitastyla yénlendirilir.
Bu yiizden Butt (1991, 5.42) sdyle yazar: “Islami diinya goriisii, iginde bilimsel
fikirlerin, diisiincelerin ve teorilerin tasarlandigy, gelistirildigi, detaylandirildig:
entelektiiel bir dizey (matrix) saglar.” Miisliman bilim adamlar1 agikca
teolojiktirler, bu ylizden bir jeolog olan Manzoor, soyle yazar: “Tabiat, Vahiy
Kitab1 gibidir, isaretlerle doludur (dydt). Bu isaretleri bilmek ve sifresini ¢cozmek
Kutsal ibadetleri olusturur (‘ibddah). Aslinda, Miisliiman ilahiyatgilar, Tanr
dikkate alinmadiginda tabiatin bir anlama sahip olmadigini iddia ederler: flahi
gaye olmaksizin o agtk¢a varolmamis olur.” (Manzoor, 1984, s.161). Bu bakis
agis1 Aydinlanma oncesi Bati’daki bakis agisina benzemektedir ve bu,
kesinlikle, Isaac Newton'un kesfettigi hareket kanunlar: ile ilgili yaptig
yorumlarla aynidir. Newton, hareket kanunlarinin Tanri'nin 6zgiir iradesiyle
yonetiminin bir ifadesi olduguna inaniyordu.

Bilimsel bilgi, diger bilgiler gibi, zaten anlama sahip olan bir dil iginde
olusturulan insan zihninin bir kurgusudur. Boylece “gozlem ifadeleri daima
bazi teorilerin dili iginde olusturulur ve onlarin kullandig: teorik ve kavramsal
cerceve kadar kesin olabilir.” (Chalmers 1982, s.29). Bu, tarafsiz
tiimevarimciligin (indiiktivizm) pratikte imkansiz oldugu anlamina gelir, zira
bir baslangi¢ noktasi olarak verilerin yorumu, daima 6nkosullu diisiinceleri
gerektirir. Ustelik bir arastirmanin basinda gozlemlenen seylerin gercek secimi
siiphe uyandiracak sekilde keyfidir, ¢linkii ayni zamanda teori, anlayist
belirlemektedir. Miisliiman bilim adamlar taraf olduklarini ve referanslarini
acikca ilan ederler.

Yirminci ytizyilin basindan beri Batili bilim adamlarmin, gergekligin
goriiniiste “dis diinyada” oldugu goriisiinii, nesnel diinyay1 gézlemlemenin
gercekten miimkiin oldugu iddiasii sorgulamalar ilging bir olgudur. Bu
sorgulamaniz, ancak modern kuantum fiziginin bir sonucuyla anlasilir hale
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gelir. Bir kimse arastirma yapilan herhangi bir sistemde, gozlemciyi, nesneyi ve
gozlem siirecini ayirt edebilir. Gergekte ise, bu ti¢ unsur ayristirilabilir degildir.
Simdi sadece gozlem siirecinin gozlemciden etkilenmesi degil, fakat aym
zamanda daha tuhaf bir sekilde olsa da, nesnenin de gozlemciden etkilendigi
agiktir. Kuantum deneyleri gozlemlenenlerin aslinda nesne hakkinda sorulan
sorulara bagimli oldugunu gostermektedir. Diger bir deyisle, gozlemci,
nesnenin (Ornegin, bir foton) sahip oldugu ozellikleri, 6zel bir yolla
gostermesine neden olur. Bu bizi, kainati bizzat kendisi olarak (per se)
gozlemlemenin nihai olarak imkansiz oldugu sonucuna gotiiriir. Kisinin
yapabilecegi biitiin sey sadece onunla etkilesimde bulunmaktir. Davies, Niels
Bohr’'un diisiincelerine istinaden sdyle yazar: “Atomun bularuk ve belirsiz
diinyasi yalnizca bir gozlem yapildiginda dikkate konu olur. Gozlemin
yoklugunda atom hayalettir. O sadece sen ona baktiginda maddelesmektedir
ve neye bakacagina yalnizca sen karar verebilirsin. O sadece sen arastirmak
istedigin seyi kararlastirdiginda ve ona baktiginda maddelesmektedir.”
(Davies, 1984, 5.103). Kimsenin “izleyemedigi” daima ayn olan, birinin “elde
edip yakalayabilecegi” tarzda ve gozlemlemezken siirekli ayri olan bir tiir
“kat1” maddeden yapilmis bir evrene sahip olmayisimiz Miisliimanlar igin
problemli bir durum olmamalidir.

Nesnel diinyanin goriiniisteki gecekligi kainatin (Halg) kendisine ait
degildir, daha ¢ok Yaraticis1 (Halig) olan Gergeklige veya Hakka (al-haqq) aittir.
Tecriibl bilimlerden elde edilen bu ilging gercek, gozlemlenen nesneden
bagimsiz gergekligi veren sirkin yanlishgini dogrular. Arastirmanin bu
diizeyinde bilim ve mistisizm arasinda birlesme vardir. Bilim adaminin
calismay: {imit ettigi gercek nesne Yaraticinin Kendisine yakindir. Kuantum
deneyleri vasitasiyla, nesnelerin gercekligi hakkinda soru soruldugunda, bir¢ok
soru gercekligin karsisina ortii (hicab) ceker ve o aslinda herhangi bir kimsenin
elde edecegi cevaplar1 simrlandirir. Boylece gercek nesne bilimsel
arastirmalarla erisilemez olarak kalir, ¢linkii o sadece Yaratici'ya aittir ve asla
deneyle kavranilamaz.

Sonug

Islami bilimi bigimsel olarak tanimlamak problematiktir ve onun tabiati
ve varlig1 hakkinda tartismalarda anlasmazlik vardir. Bununla birlikte, Islam’in
entelektiiel cabasini karakterize eden bir bilme yolu olarak bilim ile dogrunun
aragtirmasina sevk etme arasindaki uygunluk konusunda bir siiphe yoktur. Bu
hem yaratilis1 anlama araci olarak, hem de teknoloji ve tip ile ilgili bir bilgi
kaynagi olarak bilimin, Islam’da dogal bir sekilde zuhur ettigi Orta Cagda
Islam’in genislemesinden bellidir.
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Bilim 6grenen Miisliimanlar, bat1 toplumunda dahi, giinliik islerini ve
inanglarini zorlukla karsilasmadan biitiinlestirebiliyorlar. Hem klasik Islam’da,
hem de modern diinyada, 6zellikle de kuantum fizigi alaninda miikemmel rol
modelleri vardir. Kuantum fiziginin en son kesifleri, Yaratici'nin bilincinde
olmay1 arttirmakta ve ruhani gelisimle uyum igerisindedir.

Miisliiman bilim adamlarinin éncelikli aksiyomu Islam’in bizatihi 6zii
olan tevhit ogretisidir. Kuantum deneyleri, mabhliikatin goriiniiste
birbirlerinden bagimsiz goriinmesinin aslinda gozlemleyen ve gozlemlenen
arasindaki etkilesimden kaynaklandigini dogrulamaktadir. Ama gergek varlik
Yaratici'nin gercekliginde kavranilamaz bir sekilde mevcuttur.
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