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OZET

Bu ¢alismada Gazzdli’nin siyasal diisiincesinde adil yénetim ve erdemli toplum konusu
analiz edilmektedir. Gazzali adil yénetim ve erdemli toplum sorununu ele alirken iki farkli
yaklasim sergiler. Birinci yaklasimda ydnetici kritik rol oynar ve kisa vadeli ¢6ziimdiir.
ikincisinde ise erdemli bireylere ve ser’i hukuka dayanan daha kapsamli ve teorik mahiyette
uzun vadeli bir ¢éziim sunulur. ilk yaklasimda yénetici merkezi konumdadir: Yéneticiyi,
ybnetimin ve toplumun sahip olacagi karakter agisindan tayin edici faktor olarak
degerlendirir. Bu iliski, tek yénlii neden-sonug iliskisi olarak formiile edilmistir. GazzGl’'nin
ikinci yaklasiminda gelistirdigi teori, Bati siyasal disiince tarihinin dedisik dénemlerinde
baskin olan ve erdemli birey temelinde adil bir yénetim ve erdemli toplum tasarlayan
teorilere benzer. Belirli bir ideal toplum vizyonunu esas alarak, toplumsal ve siyasal hayati
bu vizyon rehberliginde kurgulayan bu teorilerde; erdemli yurttas, hem yéneticileri hem de
yonetilenleri baglayan bir hukuk ve ézgiin bir kurumsal diizenleme temel unsurlardir. Bu
calismada Gazzdli’nin siyasal diisiincesinde adil ve erdemli toplumun gergeklestirilebilmesi
icin uzun vadeli ve kalici ¢éziimiin ikinci yaklasiminda gelistirdigi teori oldugu ileri

cliviilmolitodir

ARTICLE INFO

Article History:
Received: 17 October 2019
Accepted: 27 November 2019

Keywords:
Ghazali,

Just rule,
Virtuous society,
Leadership

© 2019PESA All rights reserved

ABSTRACT

This study analyzes the problem of the just rule and the virtuous society in Ghazdli’s
political thought. Ghazdli takes two approaches for addressing this problem. The first
approach gives a critical role to the ruler and proposes a leader-centered short-term
solution. The second approach provides a more comprehensive and theoretical long-term
solution based on virtuous individuals and the Shari’a Law. In the first approach, Ghazdli
sees the ruler as the determining factor in terms of the character of the rule and society.
This relationship is formulated as a one-way cause-effect relationship. The theory
developed by Ghazdli in his second approach is similar to theories which dominated
different periods of the Western political thought and designed a just rule and a virtuous
society on the basis of virtuous individuals. In these theories that construct social and
political life under the guidance of an ideal society, the essential elements are the virtuous
citizenry, a sytem of law binding both the rulers and the ruled, and a genuine institutional
arrangement. This study asserted that the long-term and permanent solution to the
realization of a just and virtuous society in Ghazdli’s political thought is the theory he
developed in his second approach.
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GIRIS

Eb( Hamid el-Gazzalt (6. 505/1111) adil yénetim ve erdemli toplum sorununu ele alirken iki farkh
yaklasim sergiler. Birinci yaklasimda yénetici kritik rol oynar ve kisa vadeli ¢éziimdiir. ikincisinde ise
erdemli bireylere ve ser’i hukuka dayanan daha kapsamli ve teorik mahiyette uzun vadeli bir ¢6zim
sunulur.

ilk yaklasimda yonetici merkezi konumdadir: Yoneticiyi, ydnetimin ve toplumun sahip olacagi karakter
acisindan tayin edici faktor olarak degerlendirir. Hem yodnetimin adil olup olmamasi hem de
toplumun erdemli olup olmamasi yoneticinin karakteri ile dogrudan iliskilidir. Bu iliski, tek yonli
neden-sonug iliskisi olarak formile edilmistir: Yonetici erdemli ise zorunlu olarak adil olacaktir. Adil
yonetici ise Ozel olarak devlet gorevlilerini ve genel olarak toplumu adil ve erdemli olmaya
yoneltecektir. Tersi de gecerlidir. Yonetici erdemli degilse kaginilmaz olarak zulme siriklenecektir.
Devlet gorevlileri yoneticiyi taklit ederek zulme siriklenirken toplum da ahlaki ¢okiise maruz
kalacaktir.

Yoneticinin her iki mesele agisindan da tayin edici role sahip oldugu varsayimi indirgemeci ve ylizeysel
bir yaklasim olarak elestirilebilir. Hicbir toplumsal olgu ve siire¢ tek bir nedenle acgiklanamaz.
Herhangi bir toplumsal olgu ve siirecin agiklanmasinda belirli bir neden, diger nedenlere gore daha
tayin edici olabilir fakat timdiyle tek bir nedenle adil yonetim ve erdemli toplum gibi oldukga
kapsamli ve cok boyutlu siyasal/toplumsal meselelerin agiklanmasi uygun gozitkmez.

Gazzal'nin ikinci yaklasiminda gelistirdigi teori, Bati siyasal diislince tarihinin degisik donemlerinde
baskin olan ve erdemli birey temelinde adil ydonetim ve erdemli toplum tasarlayan teorilere benzer.
Belirli bir ideal toplum vizyonunu esas alarak, 6zel olarak siyasal ve genel olarak toplumsal hayati bu
vizyon rehberliginde kurgulayan bu teorilerde; erdemli yurttas, hem yoneticileri hem de yonetilenleri
baglayan bir hukuk ve 6zgiin bir kurumsal diizenleme temel unsurlardir. Bu teorilerde, insan hayati
icin zaruri olan toplumsal dizen ve istikrarin 6tesinde ideal bir toplum tasarimi vardir ve bu ideal
toplum hayata gecirilmek istenir. ilk olarak, ideal toplumun dogru bilgisi; felsefe, vahiy ya da
gelenekten elde edilir. Bu ideal toplumun 6ngérdigi erdemleri bireylerin benimsemesi ve pratige
aktarmasi ile erdemli toplum meydana gelir. Ayni erdemlerle donanmis olan yoneticiler toplumu adil
bicimde yonetir. ister yoneten olsun isterse yénetilen her birey ydnetimin adil ve toplumun erdemli
olmasina hem katkida bulunur hem de sapmalari ortadan kaldirmak icin aktif bicimde hareket eder.
Bireyler benimsedikleri ve hayata gecirdikleri ideal toplumun ayni zamanda hem insacisi hem de
koruyucusudurlar. Dolayisiyla bireyler kamusal alanda aktiftir. Bu ¢ercevede sekillenen birey, kisisel
ve bencil gikarlarini ve kaygilarini asmis bir varlktir. Diger taraftan erdemli toplum ve bu toplumun
kurumsal yapilanmasi erdemli bireyin gelisecegi ortami teskil eder. Her ikisi de birbirini besleyen
dinamik bir slrectir. Bu nedenle, adil yoénetim ve erdemli toplum bireysel oldugu kadar toplumsal
boyutlara da sahiptir. Bu misyonun gerceklesmesine engel teskil edecek tim tutum, disiince ve
davranis hem ahlaki hem de siyasi agidan yanlistir ve engellenmesi gerekir. Bati siyasal diisiincesinde
antik donemde Klasik Yurttaslk, Ortagag’da Hiristiyan ve gliniimiizde Komuniteryen siyaset teorileri
ideal bir toplum vizyonunu erdemli yurttaslar, herkesi baglayan hukuk ve belirli bir kurumsal
diizenleme temelinde tasarlayan teorilerdir (Kymlicka, 2006: 291-449; Black, 1997: 647-656; Bell,
1993).

Bu calismada, Gazzali'nin yoneticiyi merkeze koyan birinci yaklasiminin indirgemeci olmakla birlikte
islam tarihinden cesitli 6rneklerle kismen desteklenebilecegi ve bu nedenle de bu modelin ¢ok da
isabetsiz olmadigl ve bir diizeye kadar kabul edilebilir oldugu ileri siriilmektedir. Daha sonra,
Gazzal'nin hem adil yonetim hem de erdemli toplum konusunu sadece yOneticinin rolline
indirgemedigi ve cok daha kapsamli bir teoriyle ¢c6zmeye calistigi gdsterilecektir. Bir tir liderlik teorisi
olarak ilk yaklasim, adil yonetim ve erdemli toplum sorununa sunulan baslangic diizeyinde, kismi ve
kisa vadeli ¢c6zimdir. Bu nedenle Gazzali nihai ¢6zimi daha ziyade erdemli ve kamusal alanda aktif
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bireylerden olusacak ideal toplumun gelismesine bagh gorir. Yoneticinin merkezi rolii kisa vadeli
¢O6zlime odaklanir ve realist yaklasimin sonucudur. Uzun vadeli ¢6ziim ise erdemli bireylerin aktif
kamusal eylemlerine baghdir ve idealist yaklasiminin sonucudur.

Takip eden bolimlerde Klasik Cumhuriyetgilik, Hiristiyanlik, Liberalizm ve Komuniteryenizm erdem-
siyaset iligkisi acisindan kisaca degerlendirilerek Gazzal’nin siyasal disilincesinin igerisine
yerlestirilecegi genel bir teorik cerceve olusturulacaktir. Daha sonra Gazzal’nin siyasal disincesi
analiz edilerek adil yonetim ve erdemli toplum vizyonunun esas itibariyle, her ne kadar ilk bakista
merkezi bir konuma sahip olsa da liderlik (izerine degil, erdemli ve kamusal alanda aktif inananlar
toplulugu ve Ser’? hukuk lizerine temellendirdigi ortaya konulacaktir.

1.BATI SiYASAL DUSUNCESINDE ERDEM-SIYASET iLiSKiSi

Erdem ve siyaset iliskisi Batl siyaset felsefesinin kadim konularindandir. Antik Yunan’da Sokrates,
Platon ve Aristo erdem anlayislari farkli olsa da insana 6zgl erdem temelli bir iyi hayat vizyonu
oldugu gériisiinde birlesirler. Temel varsayim sudur: insan, dogasi geregi hayvanlardan Ustiin bir
varliktir ve hayvanlarda olmayan bir potansiyele sahiptir. insanin hayvanlarla ortak olan yénleri, fiziki
ve biyolojik ihtiyaclarla sinirhdir ve insana 6zgli potansiyelin gerceklestirilmesi sonucu insani hayat
mimkin olur. insan, eger hayatini hayvanlarla ortak olan biyolojik ve fiziki ihtiyaglarinin
giderilmesiyle sinirlar ve bu potansiyelini gerceklestirmezse hayvani diizeyde yasamis olur. Dolayisiyla
insan hayati hayvanlarla ortak olan ihtiyaglarin giderilmesi ve glvenligin saglanmasindan ibaret bir
hayat olmamalidir. insan, dogasinda ickin olan potansiyelini iyi hayat vizyonu cercevesinde
gerceklestirerek erdemli bir hayat yasamalidir (Platon, 2019: 129, 140-141; Berkowitz, 1999; Pocock,
1981: 355; Decosimo, 2018: 921 ).

Daha ziyade Aristo ile 6zdeslestirilen Klasik Cumhuriyetcilik, kamusal hayati insana 6zgi faaliyet alani
olarak degerlendirir ve belirli bir ideal hayat anlayisinin gerceklestirilmesinin araci olarak gériir. ideal
hayatin elde edilebilmesi bireylerin erdemli olmasina ve siyasal sistem ve kurumsal diizenlemelerin
de bu ideal hayat vizyonunu mimkin kilacak sekilde kurulmasina baglidir. Bu nedenle ideal toplum
vizyonunu gerceklestirecek hem kurumsal sartlara hem de ahlaki sartlara vurgu yapilir. Klasik
Cumbhuriyetgilik teorisinin temel unsurlari; yurttaslarin, insana 6zgi potansiyele sahip varliklar olma
acgisindan moral esitligi, kamusal hayata aktif katilimi mimkin kilacak siyasal kurumsal diizenlemeler
ve mikemmeliyetci devlet anlayisi, kamu yararinin kisisel menfaate 6nceligi, yurttaslari kamusal
alandan uzaklastirip bireysel cikarlarina sirikleyerek yurttaslik erdemlerini zayiflatacagl gerekcesiyle
liks ve satafatli yasantiya karsi diismanhktir (Gauss, 2003: 64; Zagorin, 2003: 704; Robertson, 1983:
451-482; Mansfield, 2014; 17, 19).

Bireylerin moral esitligi, sadece insan olmalari hasebiyle en temel dizeyde esit olmalari demektir.
icglidiisel olarak yasayan hayvanlardan farkl olarak, akil, irade ve tercih gibi dzelliklerle ve erdemli bir
hayat yasayabilme potansiyeli ile yaratiimis olmalari nedeniyle moral acidan esittirler. Bu potansiyelin
gerceklestirilmesi ile daha sonra farklilasirlar. Kimisi erdemli bir hayat yasayarak potansiyelini
gerceklestirirken kimisi de arzu ve isteklerinin pesinde slriklenerek hayvani diizeyde bir hayata
baglanir. Bireyin hayvani dogasindan kaynaklanan ve erdemleri edinmesinin dnlindeki engeller olan
arzu ve isteklerini gerceklestirmeye calismasi ideal toplum anlayisinin kerih gérdiigla tutumlardir.
Klasik Cumhuriyetgilik ticaret, liiks ve satafatl yasami da bireyi bencil ve gikarci glidilerinin pesinde
slrikleyen mesgaleler olarak gorir. Dolayisiyla bunlar erdemli bir hayatin 6niindeki engellerdir. Bu
nedenle bireysel arzu ve istekleri bastiracak sekilde kamusal alana katiim yurttaslarin ahlaki
egitimlerinin gerceklesmesi ve yurttaslik erdemlerini edinmeleri igin vazgecilmez sarttir (Arslan, 2019:
368-369, 394).

Klasik Cumbhuriyetgilik bireyin 6zglrligliniin, ideal hayat vizyonunu gergeklestirmeye yonelik
eylemlere katilma ve zarar verecek eylemlerden uzak durma ile gerceklesecegini diistiniir. ideal hayat
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vizyonunu benimseme ve yasama, bireyin 6zglrlesmesini miimkiin kilar. Klasik Cumhuriyetci teoride
Ozgurlik, bireyin yasal sinirlar icerisinde kisisel tercihleri dogrultusunda uygun gordigi hayati
yasamasli degil, toplumun ortak iyi anlayisina uygun yasamasidir. Ortak iyi anlayisina katilmak yerine
bireysel ¢ikar ve arzularini tercih eden kisi, bu anlayisa goére, hayvani yonlerinin esiri olmus ve
OzglrlGglinl vyitirmistir. Bu nedenle 6zglrlik, etik bir muhtevaya sahiptir ve bireyin, kisisel c¢ikar
pesinde kosmak, bencillik, kamusal islere duyarsizlik gibi iyi hayat vizyonunun ahlaki zaaf olarak
degerlendirdigi davranis ve tutumlardan kaginarak bu ideale katilmasini gerektirir (Arslan, 2019: 326;
Zagorin, 2003: 704; Decosimo, 2018: 921, 926, 928).

Ortagag Hiristiyan dinyasinda erdemlerin muhtevasi dinilesmek suretiyle erdem-siyaset iligkisi
devam eder. Klasik Cumhuriyetci teoride oldugu gibi Hiristiyan siyasal diisiincesinde de bir ortak
degerler manzumesine dayal ideal bir hayat anlayisi vardir ve bireylerin bu ideal hayat anlayisi
dogrultusunda yasamasi beklenir. Mantik her ikisinde de aynidir fakat bireylerin edinmesi gereken
erdemler ve ideal hayat anlayisi Klasik Cumhuriyetgi siyasal diisiincede felsefe kaynakli iken Hiristiyan
siyasal duslincesinde vahiy kaynaklidir. Tevazu, sevgi, affetme, merhamet gibi edinilmesi gereken
erdemler ve aggozlilik, 6fke, dinyevilesme gibi nefsin arzu ve isteklerinden sakinmak Hiristiyan iyi
hayat anlayisinin muhtevasini teskil eder. Din kaynakh erdemleri benimseyen ve uygulayan inananlar
toplulugu, erdemli toplumu meydana getirir. Hiristiyan siyasal diisiincesinde, Klasik Cumhuriyetcilikte
vatandaslarin katihmini ve iktidarin denetimi diizenleyen tirden kurumsal yapilar “biyik oranda
mevcut” degildir (Decosimo, 2015: 271). Daha ziyade Klasik Cumhuriyetgiligin tipik siyasal hayata
katiminin yerini, Hiristiyan siyasal distincesinde etik toplumsal hayata katilim alir. Toplum, inananlar
toplulugudur ve dini emirlerin ve erdemlerin her alanda uygulanmasi dini/etik kamusal alani
olusturur (Black, 1997: 648). Siyasal hayata katihm Klasik Cumhuriyetgilikte hangi fonksiyonu icra
ediyorsa Hiristiyan siyasal distncesinde ayni fonksiyon dinin hayatin her alaninda yasanmasi ile
gerceklesir. Erdemli hayatin 6dili hem diinyada i¢c huzura sahip olmak hem de ahirette kurtulusa
ermektir (Rosenthal, 1962: 13-15, 17; Kilcullen ve Robinson, 2019).

Siyaset-erdem iliskisinde tarihi kirllma modern donemde klasik liberalizmin kurucularindan Hobbes'la
giindeme gelir. Hobbes, belirli bir erdem anlayisina dayal ideal toplum vizyonunu reddederek,
siyaseti esas itibariyle toplumsal diizen ve istikrar konusu ile sinirlar (Hobbes, 1985; Rosenblum,
1993: 6). Hobbes siyaset-erdem iliskisini, Klasik Cumhuriyetgi ve Ortagag Hiristiyan siyasal teorilerinin
anladigindan cok farkli bir bicimde ele alir ve mimkiin oldugunca gerceklestirilmesi gereken bir amag
olmak bir yana, tam tersine istikrarsizlik kaynagi olarak degerlendirir. Hobbes, belirli bir ideal hayat
vizyonu temelinde toplumun kurulmasini ve isletilmesini gerektirdigi icin ister dini ister ideolojik ya
da felsefi olsun, bizzat ortak iyi hayat anlayisini tim bireylere dayatan siyasetin kendisini tehlikeli
bulur. Hobbes’a gére Avrupa’da mezhep ve ideoloji kaynakli i¢ savaslarin temelinde farkh ideal hayat
anlayislarinin ihtilafi vardir. Her bir mezhep ya da ideolojik grup kendi ideal toplum gorisini tiim
topluma empoze etmek istedigi icin i¢ savaslar ¢ikmistir. Bu nedenle Hobbes toplumsal diizen ve
istikrari saglayabilmek icin erdem kavramini ve ortak iyi hayat anlayisini siyasal diisiincenin disina atar
(Kiling, 2009).

Liberalizm deger cogulculugu ilkesinden hareketle devletin, ister dini ister ideolojik herhangi bir
erdem anlayisina ya da iyi toplum vizyonuna gore kurulup isletilmesinin artik mimkiin olamayacagi
kanaatine ulasir. Devlet, farkl degerlere ve hayat tarzlarina sahip bireylerin baris, diizen ve istikrar
icerisinde yasayacaklari kurumsal cerceveyi tesis edip stirdliirme ylukimlulGgu ile sinirlandiriimistir. Bu
nedenle klasik liberalizmde devlet, vatandaslarin “karakter ve moral egitimi”ni gorevleri arasinda
gérmez (Walker, 1998: 146). Klasik liberalizm farkli erdem anlayislari ve iyi hayat géruslerine karsi
tarafsiz devlet anlayisini tesvik etmistir. Klasik Cumhuriyetgi ve Hiristiyan siyasal dislincesinde ise
devlet, ortak iyiyi, ideal toplumu ve erdemli bireyi insa edip, koruyup kollamakla yikimli
“mikemmeliyetci devlettir” (Kymlicka, 2007: 467).
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Liberalizm, Klasik Cumhuriyetcilik teorisinin kamusal alana katilima vurgusunun aksine 6zgurliGgi
"yasalarin sessizligi" ilkesine geregince "negatif 6zglirlik" olarak tanimlamistir. Birey, yasal sinirlar
icerisinde kalmak sartiyla, kisisel tercihleri dogrultusunda istedigi hayati yasayabilir (Zagorin, 2003:
705; Decosimo, 2018: 922). Bireyin topluma karsi mesuliyeti yasalara uymaktir, toplumun gelenegine
ya da bir ortak ideal hayat anlayisina katilmak degil. Klasik liberalizm, erdem-siyaset iliskisini
reddederek kamusal alani bireyin hayatinin merkezi alani olmaktan gcikarmistir. Boylece Klasik
Cumbhuriyetci ve Hiristiyan siyasal dislincesinde bireyin erdemli olmasina engel teskil ettigi
dustinllen bireysel gikar kaynakli (nefsani) davranis ve tutumlar bireyin hayatinin merkezi degerleri
haline gelmistir. Toplum, ortak iyinin elde edilecegi bir alan degil, bireylerin kisisel tercihlerini ve
cikarlarini gerceklestirmeleri icin zaruri olan bir birlikteliktir ve karsilikli gérevleri yasalara uymaktir.
Esas olan birey ve bireyin 6zgir tercihleridir.

Yirminci ylzyilin son ceyreginde bu model Komuniteryen siyaset teoricileri tarafindan siddetli
elestiriye tabi tutulmustur. Batili toplumlarda yayginlasan bir¢cok problemin kaynagi olarak liberalizm
suclanmistir: Ailenin ¢ozilmesi, artan sug oranlari, tiketim cilginligi ve kamusal islere ve siyasete karsi
ilgisizlik gibi problemlerin liberalizmin erdem-siyaset iliskisini gz ardi etmesinden kaynaklandig ileri
strdlmdastlir. Komuniteryenizmin liberalizmi elestirisi erdem-siyaset iliskisini tekrar siyaset
felsefesinin basat konularindan biri haline getirmistir (Walker, 1998: 145).

Komuniteryenizme goére "liberalizm, iyi hayati neyin teskil ettigini kesfetme” isini “bireysel tercihe”
biraktigi icin “ahlaki konular hakkinda kayda deger hicbir sey soyleyemez” (Poole, 1996: 73-74). Bu
cercevede komuniteryen teorinin kurucularindan Sandel, liberalizmin "herhangi bir nihai insani amag
veya insanlar icin herhangi bir belirli iyi hayat anlayisi sunmadigini" ileri siirer (1996: 43). Dolayisiyla
liberalizm bireyin moral egitimini toplum anlayisinin bir unsuru olarak gérmez ve "devlet
yonetiminin"nin ("statecraft"), "ruhi/ahlaki terbiye isi" ("soulcraft") olmadigini prensip olarak kabul
etmistir (Spragens, 1999: 213-214). Liberal tarafsiz devlet ahlaki degerlere iliskin yargida bulunmaz ve
"vurgu haklar Gzerinedir ama hakhlik izerine degil, konusma 6zglrligl lzerinedir ama dogru olani
soyleme (izerine degil" (Walker, 1998: 145).

Komuniteryenizme goére liberal moral otonomi ilkesi ahlaki “rasyonel tartismaya agik olmayan,
stbjektif bir konu" olarak gérdigi icin toplumu ahlaki gorecelige sirikler (Sandel, 1996: 8).
Maclntyre da ahlaki gorecelige vurgu yaparak liberalizmin, farkli ahlaki degerlerin ya da ahlak
anlayislarinin rasyonel tartismaya uygun olmadigi tezinin liberal toplumlari nihilizme sdrikledigini
ileri strer. Maclntyre bu yaklasimi "emotivizm" olarak adlandirir (1984: 6). Emotivizm ahlaki kabulleri
bireysel tercihlere indirger. Dolayislyla, uyusturucu, kiirtaj ya da bencillik "ahlaken dogru degildir"
dedigimizde, bizim ahlak anlayisimiza gére bunlar yanlis demek disinda bir sey demis olmayiz ve
bizden farkli dislinenler icin baglayicihgl yoktur (Keeney, 2007: 99). Ortak bir ahlaki referans
kaynaginin olmadigi liberal toplumda tarafsiz devlet anayasal ilkelerle "oyunun kurallar"ni kurar ve
ortak manevi degerler ya da ahlaki kabullere dayanmayan modus vivendi (gecici baris) halinde birlikte
yasamayl temin eder (Gauss, 2003: 57).

Komuniteryenizm liberalizm elestirisinden sonra kendi alternatif toplum vizyonunu ortaya koyar. Her
seyden o6nce Komuniteryenizmin “temel meselesi toplumu insanlarin en derin ortak [ahlaki]
anlayislarina gére yapilandirmaktir” (Bell, 1993: 141). Etzioni’ye gore bir toplulugun en az iki 6zellige
sahip olmasi gerekir. Birincisi, toplumun mensuplar arasinda duygudashk baglandir. ikincisi,
"paylasilan ortak degerler, normlar, anlamlar, tarih ve kimliktir" (2001: 359-360). Taylor'a goére ise
komuniteryen toplum, bireylerin "gonilli olarak kendilerini toplulukla 6zdeslestirdigi, siyasal
kurumlarinin kendilerinin bir yansimasi oldugu, kanunlarinin yurttas olarak onurlarini yansittigi ve
giclendirdigi... bir ortak iyi anlayisini iceren bir toplumdur" (aktaran Mulhall ve Swift, 1992: 114-115).
Kisacasi ortak ahlaki ilkeler temelinde "toplulugun bireye, [ortak] iyinin [bireysel] hakka ve kamusal
olanin 6zel olana" tercih edildigi etik bir toplum vizyonu tesvik edilir (Breslin, 2004: 19).
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Komuniteryenizm tim bu problemlere ¢6ziim olarak ahlaki muhtevaya sahip oldugunu varsaydigi
ortak kiltire, gelenege ve tarihe miiracaat edilmesini dnerir, ¢linkii komuniteryenler icin iyi hayat
vizyonunun ve ahlaki rehberligin kaynagl "toplulugun tecriibesidir" (Selznick, 1998: 150).
Komuniteryenizm tarafsiz devlet goriisiinii de reddeder: Tarafsiz degil miikemmeliyet¢i devleti tesvik
eder ve toplulugun énemli bir kurumu olarak devletin, ortak ahlaki degerleri koruyup tesvik eden ve
bu degerlerin yansimasi olan bir kurum olmasini ister. Devlet farkli hayat tarzlar ve ahlak telakkileri
karsisinda tarafsiz olmamali ve temsil ettigi toplumun ahlaki ve kiiltiirel degerlerini tim toplumsal
alanda tegvik etmelidir (Kymlicka, 2007: 467). Ozetle, Aristotelesci kamusal alan anlayisina ve ortak
ahlaki degerlere sahip, duygudashgin ve dayanismanin oldugu, ozgirligiin kamusal etik hayata
katilim olarak gorildigi bir topluluk komuniteryenlerin hedefidir.

Klasik Cumhuriyetcilikte erdem ve iyi hayat vizyonunun kaynagl felsefe, Hiristiyan siyasal
diisiincesinde vahiy ve Komuniteryenizm’de gelenek, tarih ve kiltirdir. Bu (g yaklasimin her birinde
kendisine 6zgi ideal bir toplum vizyonu vardir. Bu ideal toplumun gerceklesmesi, o idealin 6ngordigi
erdemlerin bireyler tarafindan benimsenip tiim toplumsal alanda aktif bicimde uygulanmasina
baghdir. Onemli bir diger unsur, hem yéneticiler hem de yénetilenler icin baglayici olan hukuk
sistemidir. Bu unsur, yonetimde keyfiligi engelleyen objektif bir kriter olarak islev goriir. Kurumsal
sart ise, Klasik Cumhuriyetcilikte Ozellikle siyasal alana katilimi vurgular ve bunu mimkin kilacak
demokratik bir kurumsal diizenlemeyi ideal toplumun olmazsa olmazi olarak goérir. Hiristiyan siyasal
diisiincesinde ise siyasal katilim 6zellikle vurgulanmaz. Tiim toplumsal alan etik faaliyetin alani olarak
goraldigl icin tim toplumsal alanda (aile, egitim, ekonomi, komsuluk, sokaklar vs.) bireylerin
erdemlice davranmalari gerekir. Komuniteryenizm hem Klasik Cumbhuriyetgiligin siyasal alana
katilimini hem de Hiristiyan siyasal diisiincenin genel toplumsal alanda aktif birey modelini bir araya
getirir. Katilim siyasal alanla sinirl olmayip toplum hayatinin tim alanlarinda bireylerin ideal
toplumun devamini temin edecek sekilde bilingli bicimde davranmalarini ve birbirlerini
denetlemelerini gerektirir. Aile, ekonomi, egitim ya da giindelik hayatin daha az kurumsallasmis
ortamlarinda bireyin keyfi, bencil ya da umursamaz degil ortak toplumsal degerlerin uygulayicisi ve
ayni zamanda denetleyicisi sorumlu bir aktor olarak hareket etmesi beklenir.

2.GAZZALININ SiYASAL DUSUNCESINDE ADIL YONETIM VE ERDEMLI TOPLUM

islam siyasal diisiincesinde teorik acidan ideal toplum islam’in éngérdiigii degerlerin ve pratiklerin
hayata aktarildigi erdemli ve adil toplumdur. Uygulama agisindan ise Hz. Peygamber ve doért halife
donemi bu degerlerinin ve pratiklerinin diger donemlere kiyasla ideal oldugu dénem olarak goralar
ve Asr-1 Saadet olarak adlandirilir (Rosenthal, 1962: 38; Fazlurrahman, 1995: 7-22).

Asr-1 Saadet’i takip eden dénemlerde bir taraftan felsefe ve Batinilikten kaynaklanan siiphe ve sahih
islam anlayisindan sapmalar diger taraftan fetihler sonucu artan zenginlik ve refahin yol actig
diinyevilesme ve iktidar miicadeleleri islam toplumunun ideal olandan uzaklasmasi ile sonuglanmustir.

Gazzali icin felsefe imanda siipheye yol agarken Batinilik sahih islam anlayisindan uzaklasmayi temsil
eder. Gazzali, felsefe ve Batinilik kaynakli sorunlari gidermek icin 6nce felsefe ve Batiniligin kapsaml
elestirilerini yapar (2017). Daha sonra, islam’in sahih bicimi oldugunu diisiindigii kendi Ehl-i Stinnet
anlayisini ortaya koyar. Gazzal'ye gore, islam’in 6ngérdigii adil ve erdemli toplumun hayata
gecirilmesi ancak islam’in sahih bicimde anlasiimasi ve uygulanmasi ile mimkiindiir. Gazzalt'ye gore,
yapmis oldugu felsefe ve Batinilik elestirisi ve en kapsamli haliyle jhydii Ulimi’d-din’de ortaya
koydugu sahih islam anlayisi bu idealin gergeklestirilebilmesinin zeminini hazirlamistir, fakat yeterli
degildir.

Bu asamadan sonra Gazzali'nin siyasal dislincesinde asilmasi gereken problemler olarak iktidar
miicadelesi ve diinyevilesme problemleri ile karsilasiriz. Genellikle bazi eserlerinin imamet bahsinde
ele aldigi iktidar miicadelesi problemine Siinni disinirler arasinda yaygin olan pragmatik bir ¢6ziim

Pesa Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, Kasim, 2019, Cilt: 5, Sayi: 3 257



Z.A.KILINC / Gazzéli’nin Siyasal Diisiincesinde Adil Yénetim Ve Erdemli Toplum

sunmustur. ideal olmamakla birlikte diizen ve istikrari saglamasi sartiyla itaat edilmesini tavsiye ettigi
cari otorite, Gazzali'nin dinin yasanmasi igin zaruri oldugunu disiindigi diinyevi diizeni temin eder.
Maddi ihtiyaglarini ve glvenligini temin edemeyen kisilerin “bilgi ve ibadetle” mimkin olan dini
yasantlyl gerceklestirmekte ¢ok zorlanacaklarini soylece agiklar: “Tim vaktini kendini zalimlerin
kilglarindan korumakla geciren ve galiplerin énilinde rizik talep eden bir kimse ahiret mutlulugunun
vesileleri olan ilim ve amele ne zaman vakit ayirir?” (2012: 192).

Diinyevilesme, adil ve erdemli toplum ideali acisindan Gazzali’'nin siyasal dislincesinin hedef aldigi
temel problemdir. Diinyevilesme Musliiman toplumun artan refahla birlikte nefsin arzu ve isteklerine
tabi olmasi neticesinde teorik olarak Kur’an ve Sinnetten pratik acidan ise Asr-1 Saadet’ten
uzaklasmasidir. Fiili durumla ulasiimak istenen durum arasindaki agiklik diinyevilesmenin sonucudur.
Dinyevilesme, adil ve erdemli toplum idealinin 6nindeki asil sorundur, clinki felsefenin
sUphelerinden, Batiniligin sapkinliklarindan ve iktidar micadelesinden emin olunmus olsa bile
islam’in  6ngordiigi adil ve erdemli toplumun kurulmasi diinyevilesme problemi asiimadan
gerceklestirilemez. ilk (i¢ problemin asiimasi adil ve erdemli toplumun kurulabilmesinin uygun
zeminini hazirlarken diinyevilesmenin asilmasi ile ideal toplum hayata aktarilir.

Gazzali yasadigl devrin diinyevilesme agisindan halini Kimyd-y1 Saddet’te soylece tasvir eder: “Bil ki,
bu zamanda diinya bastanbasa miinkerlerle dolmustur. insanlar diinyanin diizelmesinden timid
kesmislerdir” (1992: 319). Benzeri bir tasvir Nasihati’l-miiliik (Yoneticilere Altin Odiitler) baslikh
eserinde de verilir: “... su zamanin insanlari dncekiler gibi degildir. iginde bulundugumuz su zamanda
utanma c¢ok azdir. Kotllik ve rezillik her yani sarmistir. Toplum kalbi kati ve birbirine diisman
kimselerle doludur” (2017: 88).

Gazzal'nin diinyevilesmeye iki ¢6zimi vardir: Birincisi kisa vadeli olup yoneticinin tutumuna baglidir.
ikincisi ise topyek(n toplumun islahini gerektiren ve ideal olan uzun vadeli ¢éziimdiir. Takip eden
bolimlerde bu iki yaklasim analiz edilmektedir.

2.1.Birinci Yaklasim: Yénetici’nin Adil Yonetim ve Erdemli Toplum Agisindan Merkezi Rolii

Gazzali, islam’in &éngérdigi adil ve erdemli toplum hedefinden uzaklasmaya yol agan
diinyevilesmenin engellenmesinde yoneticiye kritik bir rol atfeder. Bir toplumun adaletten ve
erdemden uzaklagsmasi da adil ve erdemli olmasi da yoneticinin karakter ve tutumuna dogrudan
baglidir. Bu gercevede yoneticiyi “suyun kaynagi”na ve “agacin koki”ne benzetir (2017: 35, 123).
Suyun kaynagi temizse ondan yayilan kollar da temizdir. Agacin dallarinin ve meyvelerinin saglg da
koktunin saghkli olmasina bagldir. Dinyevilesme sorunu ydneticiyi merkeze alarak siyasal agidan
kapsamli bicimde isledigi calismasi Yéneticilere Altin Ogiitler baslikl eseridir.

Gazzal'ye gore, adalet ve erdem, “iman agacinin meyveleridir.” imanin zayif ya da giiclii olmasi
“imanin meyveleri” olan “bedenin ameli” ile kendini ortaya koyar. Birey adil ve erdemli ise imaninin
saglam oldugu anlasilir. Aksi durum, imaninin zayifliginin gostergesidir (2017: 27-28). Bu genel ilke,
toplumsal hayatin hangi alaninda faaliyet gosteriyor olursa olsun bireyin adil ve erdemli olup
olmamasinin kék nedenini imaninin saglam mi yoksa zayif mi olduguna baglar. Buradan hareketle,
Gazzali yoneticinin imani saglamsa, yonetiminin de adil ve erdemli olacagi sonucuna ulasir. Yonetici,
saglam imani nedeniyle adil ve erdemli politikalari tercih edecektir. Yoneticinin imani saglam degilse,
tercih ettigi ve uyguladigi politikalar da adaletten ve erdemden uzak olacaktir. Bu nedenle Gazzali'ye
gore adalet yoneticiden nes’et eder ve tiim toplumu kapsar: “Adalet giinesinin dogacagi ilk yer
idarecinin kalbidir. Daha sonra bu glinesin aydinligl onun ailesi ve yakin gevresi icinde yayilr, sonra bu
giinesin isiklar batin halka ulasir” (2017: 39).

Bu asamadan sonra adil ve erdemli yoneticinin sirayla yakin ¢evresini, devlet gorevlilerini ve toplumu
adil ve erdemli davranmaya sevk etmedeki kritik rolline gegcilir. Yoneticinin ilk olarak aile fertlerine,
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yakinlarina ve devlet gorevlilerine drnek olmasi ve onlari “adalet lizere tutmasi” gerektigini soyler
(2017:39). Yoneticinin ¢evresini adil olmaya yoneltebilmesi ise kendisinin hangi hal lzere olduguna
baghdir: “Sultanin gevresi ancak, Sultan Allah korkusuna sahip oldugunda fayda verir. Clinkli 6nce
kokiin, sonra dallarin giizel olmasi gerekir” (2017: 123). Ayni durum devlet gorevlileri igin de
gecerlidir: “Gevsek ve saygisiz davranislardan sakin; ¢linki gérevli memurlarin sana uyarlar” (2017:
38). Yoneticinin, yakin ¢evresi ve devlet gorevlilerini adalet (izere olmaya sevk etmesi kendisinin adil
olmasinin sonucudur. Eger yonetici saglam iman sahibi degilse bu siire¢ olumsuz bigimde safha safha
isleyecektir. Kimyéd-y1 Saddet'te bu sire¢ su sekilde agiklanir: “Velhasil memur ve hizmetgilerine
adaleti tatbik ettirmeyen kimse, halkina tatbik edemez. Kendi ¢ocuklarina ve akrabalarina adaleti
tatbik ettirmeden de memur ve hizmetgilerine ettiremez. Kendi beden llkesinde bunu tatbik
etmeden de c¢ocuklarina ve akrabalarina tatbik ettiremez. Beden llkesinde adalet; zulmi, sehvet ve
gazabi akildan gikarip onlari akla ve dine esir etmektir, akli ve dini onlara esir etmek degildir” (1992:
330).

Gazzal'nin adil ve erdemli toplum agisindan yonetici ve toplum iliskisine dair temel varsayimi “Halkin
ahlaki, bastaki yoneticinin ahlakinin sonucudur” ilkesi ile ifade edilir (2017: 67). Gazzali, halkin
ahlakinin neden yoneticilerin ahlakini takip ettigini ise sdyle aciklar: “Su bilinsin ki, her durumda ve
zamanda insanlar, idarecilerine tabi olurlar. Onlarda gordikleri sehvetine uyma, her istedigini elde
etme, her oniline geleni yapma gibi isleri insanlar da aynen yaparlar” ve “insanlarin gozlerinin higbir
sey gormeyerek bozgunculuk yapmalari, blyiklerini 6rnek aldiklar igindir; ¢linkli insanlar ne
Ogrenirlerse onlardan 6grenir, onlarin ahlaklariyla ahlaklanirlar” (2017: 67-68). Halkin ve devlet
gorevlilerinin yoneticiyi model olarak gorip taklit ettikleri varsayimi, yoneticinin adil ve erdemli
toplumun kurulabilmesi agisindan kritik roliinii ortaya koyar.

Gazzali bu gorisiini hem Misliiman hem de Musliiman olmayan toplumlarin tarihsel tecriibeleriyle
destekler. Ornegin, Siileyman b. Abdilmelik tim gayretini “bolca yiyip icmek, ihtiyaci oldugu seyleri
en glizel sekilde gidermek ve sehevi arzularini yerine getirmek” i¢cin harcamistir. Yonetici olarak onun
ahlaki zaafi ayniyla toplumda karsilik bulmus ve toplum ona benzemistir. Diger taraftan Omer b.
Abdiilaziz’'in tim “gayret ve ¢abasi, Allah’a ibadet etmek ve ziihd igcinde yasamakti.” Onun doneminde
“insanlar ibadet etmek, Kur’an okumak, hayir islemek ve sadaka vermekle mesgul oluyorlardi” (2017:
67-68).

Misliman olmayan toplumlardan su 6rnegi verir: NGsirevan déneminde bir kisi bir arazi satin alir ve
daha sonra arazide hazine bulur. Bu kisi, hazineyi degil araziyi satin aldigini ileri slirerek hazineyi
araziyi satin aldig1 sahsa vermek ister. Araziyi satan, arazinin altindaki de araziyi satin alana aittir diye
teklifi reddeder. Taraflar anlasamayinca sorun NUsirevan’a gotirdlir. NGsirevan, halkinin béylesine
hassasiyet gostermesinden memnun kalir. Taraflardan birinin kizi digerinin ise oglu vardir. NGsirevan
onlara cocuklarinin evlendirilmesini ve hazinenin de onlara verilmesini teklif eder. Gazzali bu olayi
anlattiktan sonra genel bir hikim cikarir: “Eger bu iki adam, zalim bir hikimdarin zamaninda
yasasalardi, her ikisi de hazinenin kendilerine ait oldugunu savunacaklardi. Fakat onlar,
hiakimdarlarinin adil birisi oldugunu bildikleri icin her ikisi de hakki talep edip dogrulugu sectiler”
(2017: 69).

Gazzali, yoneticinin adil ve erdemli olusunun toplumu da adil ve erdemli olmaya yonelttigini zorunlu
bir sonug olarak c¢ikarir. Yoneticilerin davranisi ve uygulamalari, toplumun igerisinde hareket ettigi bir
tur iklim, baglam ya da yapisal ortam meydana getirmekte ve bireyler bu baglamin tesvik ettigi
bicimde davranmaktadirlar. Olusturulan baglamin toplumu adil ve erdemli davranisa nasil sevk
ettigini Gazzali yoneticiyi pazara benzeterek agiklar: “Sultan, pazara benzer; herkes ragbet gérecek ve
glzel fiyata satilacak mali pazara gotiiriir; eger malin satilmayacagini ve ragbet gormeyecegini bilirse,
kimse o pazara mal gotiirmez” (2017: 69). Nlsirevan doneminde bireyler pazarda hangi malin talep
gordigiinii bilmekte ve ona gore davranmaktadir. Her ne kadar Gazzall agik¢a bahsetmese de, pazar
benzetmesinde toplum, yéneticinin devlet giiciinii elinde bulundurdugunun farkindadir. insanlar, adil
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ve erdemli davranmay! tesvik eden bir ortamda, ahlaki ve yasal ihlallerin cezai mieyyide ile
karsilasacagini da bilmektedirler. Pazarin (yoneticinin) uygun goérmedigi, girisi reddedilen mal
(davranis), pazardan dislanacagi icin daha isin basinda pazara getirilmemektedir. Bu durum, bu
modelin geri planinda bir mieyyide sisteminin isleyeceginin bilgisinin de toplumda oldugunu gosterir.
Yine de odillendirilen ya da tesvik edilen davranislara yonelmenin beseri bir egilim oldugu
diistiniilirse Gazzal'nin yoneticiye atfettigi kritik rol makuldiir (Onder ve Memis, 2017: 254).

Yoneticiye tayin edici rol veren bu yaklasim, yOneticinin tutumuna bagh oldugu icin, sistematik,
kurumsal ve uzun vadeli bir ¢6ziim degildir. Omer b. Abdiilaziz gibi bir ydneticiden sonra Siileyman b.
Abdilmelik gibi birisi gelebilir ya da tersi olabilir. Tarihi tecriibe adil, erdemli ve dirayetli yoneticileri
takip eden zalim, erdemsiz ve dirayetsiz yoneticileri kaydettigi gibi aksi durumu da kaydeder. Bu
nedenle bu ¢6zim adil ve erdemli toplumun kurulup devam ettirilebilmesi icin saglam bir zemin
saglamaz.

2.2.ikinci Yaklagim: ideal Toplum Teorisi

Gazzal'nin diinyevilesme problemine asil ¢6zimi toplumun topyek(n islahi ya da ihyasi projesidir
(Laoust, 2016: 123, 228; Said, 2013: 12; Decosimo, 2015; 264-265). Hakikatin dogru bilgisinin mevcut
oldugu ve dinyevi diizenin saglandigi bir zeminde diinyevilesmenin engellenmesi suretiyle adil ve
erdemli toplum insa edilebilir. Gazzal’ye gére hakikatin dogru bilgisi Ehli Siinnet islam anlayisidir.
Diinyevi diizen ise giicli otorite ile saglanir. Bu iki sart karsilandiktan sonra sahih islam anlayisi
dogrultusunda yasamak dinyevilesme problemini asmayl ve adil ve erdemli toplumu kurmayi
mimkin kilar.

Bu yaklasimda yoneticiye 6zel bir rol atfedilmez. Tam tersine, yoneticiler toplumun, toplum da
yoneticilerin yansimasidir. ilk yaklasimda yonetici, glinimiiz sosyal bilimler terminolojisiyle bagimsiz
faktor ve toplum da bagimli faktor iken, ikinci yaklasimda karsilikli etkilesim vardir, hatta toplum
yoneticiye kiyasla daha fazla tayin edici etkiye sahiptir: “Bizler amelleri kotl, hain, emaneti
korumayan kimseler olursak, amirlerimiz de zalim ve koti olurlar. Bir hadiste ‘Sizler nasil olursaniz o
sekilde yonetilirsiniz’ buyrulmustur” (Gazzali, 2017: 69). Bu hadis, Gazzal'nin ikinci yaklasimini 6zetler
ve belirleyici olanin yonetici degil, toplum oldugunu ortaya koyar. Gazzall, eger bir llke “gipta
edilecek sekilde rahat ve gliven” igerisinde yasiyorsa bu durumun, o toplumun yoéneticilerinin “adil”
ve erdemli olusunun sonucu oldugunu belirttikten sonra yodneticilerin adil ve erdemli olusunu
topluma baglar: “Hi¢ sliphesiz bu durum, halktan ileri gelmektedir” (2017: 70). Halkin durumu
yoneticilerin durumunu anlamak icin anahtar konumdadir. Bu yaklasim, ilk yaklasimdaki siralamayi
timdyle tersine cevirir ve halki bagimsiz faktor, yoneticileri de bagimli faktér olarak degerlendirir:
“Halk birbirine zulim ettigi zaman Allah onlara zalim bir hikimdar goénderir.” Gazzali, “herkes
bulundugu durum (izere yonetilir” diye ifade ettigi bu yaklasimini islam tarihinden klasik bir 6rnekle
aciklar: Haccac-1 Zalim diye bilinen Haccac b. YGsuf es- Sekaft’ye (6. 714) topluma zulim etmekten
vazgecmesi icin bir mektup gonderilir. Haccac ise soyle karsihk verir: “Ey insanlar! Allah, sizin
yaptiklariniz sebebiyle beni basiniza musallat etti. Ben 6lsem dahi siz bu koti fiillerinizden dolay!
zulimden kurtulamazsiniz; ¢linkii Allah benim emsallerimden cok¢a yaratmistir. Ben olmasam,
benden daha kotiler gelecektir” (2017:88-89).

Gazzali ideal islam toplumunun gerceklesmesi icin adim adim nelerin gerektigini aciklar. ilk olarak
insanin mabhiyeti, Allah’i tanimak, diinyanin mahiyeti ve ahiretin mahiyeti hakkinda agiklamalar yapar.
insanin mahiyeti ile insanin nasil bir varlik oldugu, fitratinin (dogasinin) &zellikleri, hangi maksatla
yaratildigi, bu maksat acgisindan diinyanin yeri ve insanin nihai hedefi acgiklanir. insan, imtihan igin
diinyaya gonderilmistir ve ebedi saadeti kazanacak bir fitratla yaratilmistir. insan dogasinda kabaca
iki temel egilim bulunur: Birincisi, hayvani/seytani egilim, ikincisi meleklik egilimi. Dinya insanin
ahiret hayati icin imtihan edildigi yer olup gegicidir. insan diinya hayatinda dogasinin hayvani ve
seytani yonlerini takip ederek nefsinin arzu ve isteklerine uyarsa imtihani kaybedip ahirette saadete
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ulasamaz. Dogasinin meleklik yoniinde hareket etmesi durumunda imtihani kazanip ahirette
mutluluga erisecektir. Gazzali, insanin hayvanlarla ortak 6zelliklere ilaveten sadece insana 6zgi olan
akil, irade, gonul/ruh, kemale erme, marifetullaha ulasma gibi 6zelliklerle yaratildigi icin hayvandan
“daha serefli” bir varlik oldugunu ve fitratina dercedilen bu kapasiteler nedeniyle bu diinya i¢in degil
ahiret icin yaratildiginin acik oldugunu séyler. insanin fitratinda mevcut olan fakat hayvanlarda
bulunmayan &zellikleri insanin “kemal” icin yaratildigini gdsterir (1992: 22). insanin keméale ermesi ve
marifetullahi elde edebilmesi igin diinya gereklidir fakat diinya bizatihi amag olursa insanin yaratilis
amacindan sapmasina ve hayvani diizeyde bir hayata siiriiklenmesine yol acar. insanin ézgiirlesmesi
insan-1 kamil olmasi ile mimkindir. Diger bir ifadeyle, nefsin arzu ve isteklerinin pesinde gitmek,
Ozglirliglin kaybi ve nefsine koleliktir. Gazzal'de ozgilirlik kisinin ideal hayat tarzina katilmasi ve
erdemli bir hayat yasamasidir (Decosimo, 2018: 914.

Gazzali'nin ortaya koydugu bu cerceve, sadece siyaset anlayisini degil, ekonomi, aile, evlilik, ilimler,
mevki ve makam, komsuluk, mal ve milk gibi insan hayatinda karsilastigimiz her seyi nasil ele
alacagimizi belirleyen temel perspektiftir (Said, 2013: 24). Her tir beseri faaliyet, insanin ahiret
saadetine erismesi acisindan degerlendirilir. Bu ilke Gazzal'nin siyasal gorisiini de sekillendirir
(Moussa, 2016: 103). Siyaset, iktidar ve devlet bizatihi hedef olmayip ahirette kurtulusu miimkin
kilacak dini yasantinin ortamini hazirlayan araglardir. istikrar ve giivenlik (diinyevi diizen) olmadan
dini yasanti mimkin olmaz. Devlet diinyevi diizeni saglayarak, bireylerin dogru bilgiyi elde edip dinin
emrettigi amelleri yasamalarina uygun ortami hazirlar (Black, 2011: 102-103). itikadda Orta Yol
baslikli eserinin dini diizenin dinyanin diizenine bagh oldugunu agikladigl kisminda, diinya hem
olumlu hem de olumsuz olmak (izere iki farkh seye tekablil eder: Birincisi, “asir tiketim, faydalanma,
ihtiyacin ve zorunluluklarin artmasi anlamina” gelir ve olumsuz anlamda diinya iken, digeri “6limden
once ihtiyag¢ duyulan seylerin timi{” anlamina gelir ve olumludur. Gazzal'ye goére “bunlardan biri dine
zit iken digeri dinin sartidir.” Maddi ihtiyaglarini ve giivenligini temin edemeyen kisilerin “bilgi ve
ibadetle” mumkiin olan dini yasantiyi gerceklestirmekte cok zorlanacaklarini séylece aciklar: “Tim
vaktini kendini zalimlerin kiliglarindan korumakla gegiren ve galiplerin 6niinde rizik talep eden bir
kimse ahiret mutlulugunun vesileleri olan ilim ve amele ne zaman vakit ayinr?” (2012: 191-192).
Gazzal'de dizen, istikrar ve glvenlik sadece fiziki ve biyolojik ihtiyaglarin karsilanmasi amacina
hasredilmemis olup daha ylice bir amacin araglaridir. Dolayisiyla, devletin klasik gorevleri arasinda ilk
sirada yer alan diizen ve glivenlik bile dini hayatin yasanmasi agisindan aragsal degerdedir (Said,
2013: 86-87; Rosenthal, 1962: 39).

Dinyevi diizenin teminati olan devlet, bu fonksiyonuna ilaveten dinin korunmasi, yayginlastiriimasi,
dinden sapmalarin engellenmesi, cihad gibi gérevlere de sahiptir. Bu gorevler devletin tarafsiz degil
miikemmeliyetci devlet oldugunu ortaya koyar. Gazzal'nin devleti mikemmeliyet¢i devlet olup
islam’in 6ngérdiigli hayatin yasanmasini teminat almakla mesruiyet kazanir (2017: 66; Lewis, 1988:
31, 69).

Gazzal'nin kamusal alanda aktif birey modelini “iyiligi emir ve kotiligli yasaklama” bahsinde
gorlriz. Musliman toplumun temel degerleri ve yasamasi gereken ideal hayat bicimi vahiyle
bildirilmistir. Bu hayat tarzinin gergeklestirilmesi bireylerin hem katildigi hem de gozetledigi bir
faaliyettir. Erdemli hayatin gercgeklestirilmesine birey hem katilir ve tesvik eder hem de sapmalara
karsi harekete gecer (Decosimo, 2015: 278). Dolayisiyla kamusal agidan aktif birey Gazzal'nin ideal
Mdsliman bireyinin tipik 06zelliklerindendir. Gazzali'ye gore “marufu emretmek minkerden
alikoymak, biitlin Mislimanlarin Gzerine farzdir” ve “kétilikten alikoymanin Misliiman ve miikellef
(akil-balig) olmaktan baska sarti yoktur... din ehli olan herkes nehyi miinkeri yapmakla yukimludir”
(1992: 307). Bernard Lewis’in ifadesiyle iyiligi emir ve kotuligi yasaklama “hem devletin hem de
vatandaslarin ortak sorumlulugudur” (1988: 29, 69). Bireylerin kamusal alanda aktif olmalarini
gerektiren bir diger konu ydneticinin “imamet sartlarina” sahip olmadigi durumda halkin onu, sartlara
sahip birisi ile degistirme yukimlGligudir (Gazzali, 2012: 194). Bu ydkidmlilik nihai asamada,
yonetme yetkisinin halk tarafindan yoneticiye verildiginin de bir gdstergesidir. Decosimo’ya gore,
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Gazzal'nin Misliiman bireylerin birbirlerini karsilikh kontrol etmeleri diisiincesi (marufu emretmek
minkerden alikoymak) tipik bir “Cumhuriyetgi vizyon”dur (2015: 282).

Gazzal'nin ideal Musliman toplumunun bir diger 6zelligi Ser’i hukukun hem yonetenleri hem de
yonetilenleri ayni derecede baglamasidir. Ser’i hukuk devletin ve yoneticilerin de tabi oldugu genel
cerceveyi ve kurucu ilkeleri tesis eder ve sinirlari belirler. Bu sinirlar icerisinde hem yonetenler hem
de yonetilenler hareket etmek zorundadir. Herkesi baglayan hukuk anlayisi islam siyasal diistincesinin
en temel 6zelliklerinden birisidir (Lewis, 1988: 31, 91-92; Decosimo, 2015: 269).

Gazzal'nin ideal islam toplumunun &zgiin kurumsal yapisi, Hiristiyan siyasal diisiincesinde oldugu gibi
belirsizdir fakat temel yonetim ilkelerinin ima ettigi dizenleme, yasadigi donemde zaruret nedeniyle
ehven-i ser olarak cevaz verdigi hanedanlik sisteminden farklidir (Decosimo, 2015: 271). Yoneticinin
sahip olmasi gereken liyakatin gostergesi olarak “kudret, ilim ve dindarlik (vera’)” gibi 6zellikler,
secimle is basina gelmesi, istisareyle karar almasi, Ser’l hukuka uygun bicimde dinin 6ngordugi
hedefleri gerceklestirecek sekilde yonetmesi, halkin, eger yonetici gerekli vasiflara sahip degilse ya da
sonrasinda kaybetmisse onu gerekli niteliklere sahip birisi ile degistirme gorevi ana hatlan ile
Gazzal'nin ideal toplumunun siyasal otoritesini belirler (2012: 193-194).

SONUC

Gazzali Misliman toplumu sadece siyasal bir topluluk olarak degerlendirmez. Toplumun sadece
siyasal bir topluluk olarak tasavvur edildigi model liberal modeldir. Toplum Klasik Cumhuriyetgilik,
Hiristiyan ve Komuniteryen siyasal dislincede oldugu gibi Gazzal’de de “ahlaki-siyasi bir birlikteliktir”
(Lewis, 1988: 99; Said, 2013: 93). Gazzali icin, hem ideal toplum modeli hem de bireyin, toplumun ve
devletin hedefleri vahiyle belirtilmistir. Mduslimanlardan olusan siyasal topluluk Miuslimanlik
temelinde ayni zamanda bir ahlaki topluluktur.

Bu ideal toplumun gergeklestirilmesi icin Gazzal’'nin ilk yaklagiminda yoneticiye verilen kritik rol; kisa
vadeli, yoneticiden yoneticiye degisen lider merkezli bir model ortaya koyar. Tarihten cesitli
orneklerle kismen desteklense bile kalici bir ¢6zim degildir. Gazzal'nin asil ¢ézimi ikinci
yaklasiminda ortaya koydugu kapsaml teorisidir. Bu teorinin unsurlari; toplum igin ortak iyi ya da
ideal bir hayat tarzinin mevcudiyeti, miikemmeliyetci devlet, tim toplumsal alanda aktif bireyler ve
herkesi baglayan bir hukuk anlayisidir.

Bu yaklasimda bireyler vahiyle bildirilen erdemli hayati kendi nefislerinde gergeklestirmek suretiyle
erdemli toplumu meydana getirirler. Erdemli toplum ise, Gazzal’'nin her toplumun bulundugu hal
Uzere yonetilecegi ilkesi geregi adil ve erdemli yoneticilere sahip olacaktir. Diinyevilesme, toplumda
kisir dongli meydana getirirken erdemli bireylerden olusan erdemli toplum dogurgan bir dongi
meydana getirecektir. Her iki durumda da toplum bireylerin yansimasi, devlet ve yoneticiler ise
toplumun yansimasidir.
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