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Oz: 1990’hh yillara degin, Tiirkiye’de muhafazakar-dindar kesimler
arasinda herhangi bir burjuva sinifi mevcut degildi. Aksine, 1980’li
yillara degin, esnaf ve “geleneksel tiiccar”in Tirk toplumunun dini -
muhafazakar kesimleri arasinda, 6zellikle Orta Anadolu’nun geleneksel
sehirlerinde temel ekonomik aktorler oldugu sdylenebilir. 1990 yilindan
baslayarak, Tirkiye’nin ¢evre bolgelerin de, 6zellikle Konya, Kayseri,
Yozgat ve Gaziantep gibi sehirlerinde “Anadolu Kaplanlar1” ya da “Yesil
Sermaye” olarak nitelendirilen yeni bir dini burjuvazi ya da girisimci
kesimi yilikselmeye basladi. Sonrasinda, bu gelismelerin paralelinde, Tiirk
ve Batili akademisyenler arasinda Tiirk toplumunda bu yeni yiikselmeye
baslayan dini burjuvazinin gelisiminde dnemli oldugu diisiiniilen sosyo-
ekonomik faktorlere yonelik yiikselen bir ilgi ortaya ¢ikti. Daha 6nceki
akademik caligmalarin biiyiikk bir kismu devlet ve biiyiik isadamlar
arasindaki iligkinin niteligi iizerineydi. Yeni yiikselen girisimcilerin dinsel
kimliklerinin tersine bu isadamlarinin c¢ogu sekiiler yonelimli bir
isadamlar1 derneginin (TUSIAD) iiyesiydi. islam, Kapitalizm ve is ahlaki
arasindaki iliski sorunsalini tartistiktan sonra, bu calisma Denizli’deki
muhafazakar girisimcilerin geleneksel degerleri ile modern piyasa
kosullarinda gergeklestirdikleri ekonomik aktiviteler arasindaki iliskiyi
ele almay1 amagclar. Diger bir deyisle, bu calisma, kendi muhafazakar
degerleri ile modern ekonomik aktiviteleri arasinda uyumlulugu nasil ve
hangi yollarla sagladiklarin1 degerlendirmeyi amaglar. Bu saha ¢aligmasi,
2010 yilinda gogunun MUSIAD iiyesi oldugu Denizlili girisimcilere
uygulanmistir. Bu ¢aligmanin temel tezini su sekilde ifade edebiliriz:
muhafazakar is adamlarmin ¢agdas piyasa ekonomisinde basarili
olmalarimin temel nedeni geleneksel-muhafazakar degerleri modern
rasyonel girisimcilik kiiltiiriiyle biitiinlestirmeleridir.
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Giris: Islam, Kapitalizm ve is Ahlaki

Sabri Ulgener (1991), Modern dénemlere yani, 19. yiizyila gelinmesine ragmen
Osmanli-Tiirk toplumunda iktisadi ve toplumsal anlamda eksikligi duyulan en
onemli seyin “batili” anlamda bir girisimci “ethos”unun ve zihniyetinin
olusamamas: oldugunu belirtir. Ulgener, tiim calismalarinda, Osmanli-Tiirk
toplumunda rasyonel bir is ahlakinin ve zihniyetinin gelisimini engelleyen
sosyo-kiiltiirel dinamikleri, tarihsel bir perspektifle ele almaya caligir. On’a
gore, bizde eksikligi duyulan sey, zenginlik ya da mala ve servete karst duyulan
isteksizlik ya da olumsuz bakis degildir. Batidaki iiretici siniflarin, yani esnaf ve
kiigiik burjuvaziyi olusturan kesimlerin tersine, Osmanli-Tiirk toplumunda,
diizenli ve disiplinli ¢alismaya dayali, kazanci ya da zenginligi normal ge¢im
yollarindan temin etmeye calisan, tiikketmekten ziyade tutumluluk iizerine
temellendirilmig bir is ahlaki ve iktisat zihniyeti gelisememistir. Tam tersine,
Ulgener gore, Osmanli-Tiirk toplumunda, zenginlik daha cok irrasyonel
yollardan elde edilmeye calisilmis ve biriktirmekten ziyade feodal degerlere
sahip tist siniflarin agir tikketime yonelik anlayislan (agalik ve efendilik suuru)
iiretici kesimler, yani esnaf ve tiiccar basta olmak iizere diger toplumsal gruplar
arasinda yer etmistir. Serif Mardin (1991, s. 218), Ulgener’in bu gériisiinii
destekler bir bi¢cimde Osmanli-Tiirk toplumunda orta-sinifin olusamama
nedenini agiklarken ‘“hane halkinmn” yani Osmanli saray ziimresinin tliketim
aliskanliklarinin ve kiiltiiriiniin diger toplumsal ziimreler, 6zelliklede memur
kesimleri tarafindan taklit edilmesinin en Onemli faktorlerden biri oldugunu
belirtir. Mardin’e gore 19. Yiizyll Osmanlisinda burjuvalasabilecek ya da orta
sinif olabilecek tek toplumsal kesim her tirli savas ve toplumsal
olumsuzluklara ragmen diizenli olarak maaslarin1 alan, Tanzimat sonrasi
yaratilan devlet biirokrasisi ve onun en 6nemli uzvu olan memur kesimleriydi.
Ancak, dénemin getirdigi tiim zorluklara ragmen Devlet-i Aliyye’nin diizenli
bir bi¢imde maaslarimi 6dedigi bu toplumsal kesim, “tutumluluk” gdstermek ve
“iktisat yapmak” yerine saray kesimlerinde goriilen asir1 tiikketime dayali yagsam
tarzini1 kendi hane yapisinda ve tiiketim aligkanliklarinda siirdiirme gabasi iginde
olmustur.

Osmanli-Tiirk toplumunda, 19. Yiizyilda bile varligini ve izlerini siirdiiren
“Ortagaglasmis” bir diinyanin iist siniflarinin zihniyet bi¢iminin yansimasi olan
“agalik” ve “efendilik suuru”, esasinda sadece Dogu toplumlarina has bir durum
degildi. Tersine, hem Batili Ortagagin Feodal diinyasinda hem de islam ve diger
Dogu toplumlarinda hakim olan zihniyet bicimi, temel deger ve kiymetler
diizenli ¢aligma, biriktirme ve bu giinkii kapitalist toplumlarda goriilen normal
iktisadi yollardan gecimini temin etme istek ve cabasindan oldukca uzakt.
Hirshman’in belirttigi {izere Ortacag Bati toplumlarinda hakim olan deger ve
zihniyet bi¢imi Ortagag sovalyelilik kiiltiiriinlin yiicelttigi ve onun bir pargasi
olan “san ve onur ugruna miicadele etmek” anlayisiydir (Hirschman, 1997, s.
32). Gergekte bu anlayis ticarette dahil her tiirlii calisma ve kazang bigimlerine,
ozellikle de biriktirmeye ve tutumluluga en uzak zihniyet bicimi ve yasam
tarziydr. Ulgener (1991)’in vurguladigi “Ortagaglasma” siireciyle birlikte,
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“fetalik”, yani “delikanlilik” ruhu ve zihniyeti, Osmanli-Tiirk toplumunda, basta
esnaf ve zanaatkarlar olmak tizere tiim iiretici kesimlere sirayet etmis ve hakim
bir deger bicimi olarak modern zamanlara degin varligmi siirdiirmiistii. Bu
noktada, sorulmasi gereken soru:
Ticaret, bankacilik ve buna benzer para kazanmaya yonelik ugraslar; yiizyillarca
doymak bilmezlik, paragdzliik ve ac¢gozliiliikle iliskilendirilerek agagilandiktan
ve lanetlendikten sonra nasil oldu da modem ¢agin bir noktasinda namuslu isler
durumuna geldiler? (Hirschman, 1997, s. 31).

Bu durum, yani dncesinde kinanan ve kiiciik goriilen para kazanmaya yonelik
islerin daha sonralari sadece mesrulagsmakla kalmayip, kisilerin yagamlarinda
“diizenli ¢aligsma ve bir kar ¢abas1” bigiminde hayati ve merkezi bir 6neme sahip
olmasini ve diger tiim toplumsal iliskileri 6nceler bir hale gelmesini Weber,
Batida yiikselen “Piiriten” degerlerle agiklamaya calismistir (Kalberg, 2011, s.
9). Bilindigi lizere Weber, basta “Protestan Ahlaki Ve Kapitalizmin Ruhu”
olmak iizere diger tiim c¢alismalarinda, Batida rasyonel bir kapitalizmin
dogusunda diger faktorlerin yaninda dini degerlerin, yani “piiriten” degerlerin
oynamis oldugu rolii ve katkiy1 gostermeye calisir. Ciinkii Weber’e gore, nihai
noktada, ne “rasyonel daimi isletme” nede ‘“rasyonel hesaplama, rasyonel
teknoloji ve rasyonel hukuk,” Bati’da “rasyonel bir kapitalizmin” gelismesi i¢in
yeter sartlar olarak goriilemez. Ona goére, bu sayilan faktorlerin yaninda
“rasyonel ruha, genel olarak yasamin diizenlenisinin  (conduct)
rasyonellesmesine ve rasyonel bir iktisat ahlaki”na (Weber, 1961, s. 260)
ihtiyag vardir. Weber’in bu goriisiinii Kalberg (2011, s. 9) Protestan Ahlaki ve
Kapitalizmin ~ Ruhu'na yazdigi giriste su sekilde ac¢imlar: “PE’de,
Weber,...modern is ahlaki ve maddi basariya yonelimin en Onemli
kaynaklarindan birinin...dinsel alandan kaynaklandigini, yani on altinci ve on
yedinci yiizyilda Kalvinist, Methodist, Baptist [ve diger Protestan mezheplerin]
formiile ettigi “Protestan ahlakindan” kaynaklandigin ileri stirmiistiir. Weber’in
Protestan ahlaki ve modern is ahlaki arasinda yapismis oldugu bu iliskilendirme
kendi doneminde ve sonrasinda ¢okga tartisilan sosyal bilim sorunsallarindan
biri olmustur.

Max Weber’in “pliriten” degerler ve Batida Kapitalizm gelisimi iizerine yapmis
oldugu Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu adli galismasindan sonra, Bati-
dis1 toplumlarda, o6zellikle Latin Amerika, Ortadogu ve Dogu Asya’daki
toplumlarin iktisadi geri kalmisligini ve Batili anlamada rasyonel bir “is
ahlaki”nin bu toplumlardaki girisimci kesimler arasinda var olup olmadigini
arastirmaya yonelik ortaya konan calismalarin 1940 sonrast dénemde hizla
artmaya basladigini gérmekteyiz. Bagimlilik Kurami ve Diinya Sistemi
Yaklasiminin tersine, McClelland, Inkeless, Lipset ve Bellah gibi klasik
Modernlegsme kuramimin {iyeleri, soruna iliskin ya da “Ugiincii Diinya
problemlerinin nedenleri’ne iliskin ¢o6ziimlemelerinde “geleneksek kiiltiir,
kazangh yatirnmlarm yoklugu ve Ugiincii Diinya’da basar1 motivasyonun
olmayis1 gibi Ozelliklere isaret eden icsel agiklamada” (So, 1990, s. 108)
bulunurlar. Bir bagka deyisle, Gelisme yazini, geri kalmiglik ve Batili anlamda
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rasyonel bir is ahlakinin ve girisimcilik kiiltiiriiniin Ugiincii Diinya iilkelerinde
olugsmamasini, daha ¢ok bu toplumlarin ‘i¢sel faktorlerine,” yani bu toplumlara
ozgi kiiltiirel degerleri ve dinsel inan¢ bicimlerini merkeze alarak agiklamaya
caligirlar (Harrison, 1988, s. 30). Berger (1991, s. 21)’in ifadesiyle; “...Talcott
Parsons ve Neil Smelser, Fred W. Riggs, ve Everett Hagen rol beklentilerinin ve
deger ve normlarin genel olarak girisimciligi mesrulastirict sosyal iklimin
olusumundaki etkisi hakkinda yazarlar”. Ornegin Bellah Tokugawa dénemi
lizerine yapmis oldugu calismasinda Japonya’daki iktisadi gelismeleri, bu
toplumda Batili “Piiriten” degerlere kosut ve paralel degerlerin var olup
olmamasi ile agiklamaya ¢alismistir:
Bellah, Weber’in arastirma yolunu izleyerek, Japonya 6rneginde, dinsel faktoriin
dahlinin olup olmadigini anlamaya calisir. Diger bir deyisle, modern Japon
enddistri toplumunun yiikselisine neden olan Japon dininde protestan ahlakina bir
fonsiyonel benze[lik] varmidir? (So, 1990, s. 44).
Bellah gibi Hershlag’da Orta Dogu toplumlarmin ekonomik yapilar1 {izerine
yapmis oldugu calismasinda, The Economic Structure Of The Middle East,
“igselci” bir yaklagimi benimseyerek “diger gelismekte olan bolgelerin gogunda
oldugu iizere, Orta Dogulu Girisimciligin iki temel noktadan yetersiz oldugunu”
belirtir. Ona gore bu iki nokta: “I) kaynaklar acisindan ve risk alabilen
girisimciler agisindan olduk¢a yoksun olmasi ve 2) girisimcilerin kétii inlenmisg
ufuk darligina” sahip olmalaridir. Hershlag, Orta Dogu toplumlarinda yaygin
iktisadi tutumun her tiirlii hesaplama, analiz ve uzun dénemli planlamadan uzak
oldugunu; tam tersine, girisimcilerin risk almaktan uzak kisa donemli biiyiik kar
saglayan iktisadi faaliyetleri tercih ettiklerini sdyler (Hershlag, 1974, s. 34).

Yukarida orneklerini verdigimiz Modernlesmeci yaklagimlar, Bagimlilik Okulu
ve Diinya-Sistemi Yaklagiminin tersine, Bati-dis1 toplumlarin iktisadi anlamda
geri kalmisligini hicbir sekilde dissal faktorlerle iligskilendirmeye, 6zellikle
Bati’da 16. yiizyildan itibaren gelismeye baslayan ve zamanla uluslararasi bir
nitelik kazanan Kapitalizmin bu toplumlarda olusturdugu “bagimhilik” ve
“somiirii iliskisini” analizlerinde g6z 6niinde bulundurmaya ¢alismazlar. Ancak
1940’11 yillardan sonra ivime kazanan ve “... toplumlar1 anlamada, aralarindaki
farkliliklar1 analizde, ve onlarin ekonomik ve politik gelismelerinde énemli bir
unsur olarak kiiltiire daha fazla oncelik veren” bu yaklasim 1970°1i yillarda
biiyiik olgiide dnemini yitirmistir (Huntington, 2000, s. XIII). Aymt yillarda,
yani 1970’li yillarda yiikselise gecen Bagimlilik Okulu ve Diinya Sistemi
Yaklagimlar1 ise Modernlesme Teorilerinin tersine, basta Latin Amerika olmak
iizere bircok Uciincii Diinya iilkesinin iktisadi geri kalmishgimi ve bu
toplumlarda Batili anlamda bir kapitalist girisimci kiiltiiriiniin gelismeyisini
dissal faktorlere daha fazla Oncelik vererek agiklamaya caligirlar: “‘Tersine,
klasik bagimlilik bakis agisi, Ugiincii Diinya iilkelerinin geri kalmighgimin
sekillenmesinde somiirgecilik ve yeni somiirgeciligin oynadig rolii vurgularken
dissal bir agiklama 6nerir” (So, 1990, s. 108).

Weber 6ncesi donemde, Ernest Renan ve Cromer gibi ilk donem oryantalistleri,
Islam diinyasinin Bat1 karsisinda basta bilim ve felsefe olmak iizere diger tiim
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sosyo-kiiltiirel alanlardaki gérece geri kalmishigm bilyiik odlgiide Islam
toplumlarinin igsel dinamiklerini merkeze alarak aciklamaya calistilar. ilk
donem oryantalistlerine gore, Bat1 ile kargilagtinldiginda, [slam diinyasinin geri
kalmighg biyik oleiide Islam’in vazettigi temel degerlerle iligkilidir; zira
onlara gore, bizzat islam’in vazettigi temel degerler, Islam diinyasinda “6zgiir
arastirmaya” kars1 ve engelleyici bir tutumun gelisimine sebebiyet vermislerdir.
Bu yiizden, tarihsel siiregte, Islam diinyasinda ortaya ¢ikan tiim bilim ve felsefe
alanindaki geligsmeler biiylik Ol¢lide Yunan ve Pers kiiltliriiniin katkilariyla
gergeklesmistir (Kuran, 1997, s. 50).

Islam’la ilgili okumalarim biiyiik 6lgiide ilk dénem Oryantalistlerin, zellikle
“Carl Heinrich Becker, Julius Wallhausen, ignaz Goldziher ve Joseph Kohler”
(Schluchter, 1996, s. 111) gibi Alman Sarkiyatcilarinin ¢aligmalar1 lizerinden
yapan Weber, Islam diinyasinda batili tarzda rasyonel bir ¢alisma ahlakinin
gelismeyisini, Islam dinini ortaya cikisi ve ilk dénem vazettigi degerlerle
iligkilendirilemeyecegi goriisiindendir; zira, Weber Islam’1, Eisentadt (1999, s.
282)’m ifadesiyle, “insan davramiginin rasyonalizasyonu i¢in ¢ok giicli bir
potansiyele sahip olan en saf monoteist ve evrenselci din” olarak gormekteydi.
Ayrica Weber (1978, s. 444), Mekke doneminde, Hz. Muhammed’in daha ¢ok
“dindar bir zengin topluluga onderlik” etmis oldugunu belirtir. Ancak, Weber
agisindan sorun daha ¢ok Hz. Muhammed’in Medine’ye hicret etmesiyle baslar;
zira bu yeni donemde dinin yoneldigi ve ¢agrida bulundugu temel toplumsal
kesimler degigmistir: tiiccarlarin yerini savaggt kesimler, yani bedevi Arap
kabileleri almistir. Bdylece, Islam dini ilk Mekke dénemindeki monoteistik, etik
ve rasyonel Ozelligini yitirerek savas¢ct Arap kabilelerin ahlak ve dindarlik
bicimine doniiserek, “savasci ahlaki” haline gelmistir. Ayrica, Weber’e gore,
Islam dinin monoteistik, etik ve rasyonel karakterini kaybetmesinde etkili olmus
diger sosyo-kiiltiirel faktorlerden biriside, Ortacag boyunca, Islam’in temel
tagtyicist haline gelmis sehirli unsurlar, yani esnaf ve kiiclik burjuvaziyi
olugturan kesimler arasinda yer etmis olan dindarlik bi¢imi, yani, biiyiik 6l¢iide
Orta Dogu’nun ve Dogunun kadim ogretilerinden, 6zellikle Hinduizm’den
etkilenmis olan heterodoks ve Obiir diinyaci Ozellikler tasiyan tasavvuf
anlayisidir. Weber Medine donemi ve sonrasinda, dzellikle Islam Ortagaginda
dinin toplumsal tastyicilar haline gelen kesimleri ve sehirli gruplarda yer etmis
olan dindarlik bi¢imini su sekilde aciklar:
fIk déneminde islamiyet, diinyayi-fetheden savasgilarin dini ve disipline edilmis
miicahitlerin sovalye Orgiitilydi. Onlarn tek eksigi, Hagh Seferleri devrindeki
Hiristiyan benzerlerinde goriilen cinsel riyazetti. Fakat Islami Orta Cag
doneminde tefekkiircli ve mistik Sufilik de halktan gelen ifrat ustalar1 sayesinde
en az bu mertebeye yiikseldi. Hristiyan Tertiaryenler’inkine benzeyen ancak
daha fazla evrensel hale gelmis kii¢iik burjuva kardeslikleri Sufizimden neset etti
(Weber, 1946, s. 269).
Modern dénemlere degin Islam dinin temel toplumsal tastyicisi olmus bu sehirli
unsurlarin yaninda, Weber, “keyfiligin” esas oldugu politik yapinin, yani
patrimonyal devlet geleneginin, islam diinyasinda rasyonel hukuku ve otonom
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sehirlerin dogusunu yaninda “kapitalist ruhun” ve sermaye birikimin olusumunu
da engelledigi goriistindedir. Ciinkii ticaret sermayesine ve finans sermayesine
sahip olan kesimler ne birikimlerini koruyacak her hangi bir giivenceye sahip
oldular nede sermaye birikimlerini iiretime ve endiistriyel sermayeye
doniistiirebildiler. Tersine, bu kesimler ellerindeki iktisadi birikimleri zorunlu
olarak iktisat dis1 alanlara, 6zellikle vakiflara yonlendirdiler (Turner, 1974, s.
122-124).

Max Weber’in aksine, Islam’1 “Judeo-Christian” geleneginin bir pargasi olarak
goren Rodinson (1978)’a gore, Weber’in ‘kapitalizmin ruhu’ olarak
nitelendirdigi ‘ethos’u ve kapitalist toplumlara 6zgii sinifsal yapiyr islam’in ilk
yayllmaya bagladigi donemlerde ve sonrasinda, ozellikle tiiccar ve iiretici
kesimler arasinda gdrmek miimkiindiir. Rodinson, Islam Ortagaginda, Weber ve
Marx’1n Kapitalizme gecisin 6n kosulu olarak gordiikleri sermaye bi¢imlerinin,
yani finans ve ticaret sermayesinin hayli gelismis diizeyde var oldugunu belirtir.
Hatta O, Islam diinyasindaki iiretici kesimlerin, yani esnaf ve zanaatkarin en az
batili muadilleri kadar rasyonel bir zihniyet ve tiiretim anlayigsma sahip
olduklarmi gostermeye calisir. Ancak, Islam diinyasi Bati tarzi rasyonel
kapitalizmin gelisimi i¢in her tiirlii uygun ekonomik sartlara sahip olmasina
ragmen iki temel digsal faktor yiiziinden bu siireci tamamlayamamustir. Bu iki
digsal faktdr: Mogol istilasinin beraberinde getirdigi yikim ve 16. ylizyildan
itibaren Batida yiikselmeye baslayan kapitalizmin Islam diinyas da dahil olmak
iizere diger tiim cografyalar iktisadi ve politik olarak belirlemeye baslamasidir.
Béylece, Islam diinyasinda var olan iktisadi potansiyel ve gelisim siireci
akamete ugramistir.

Rodinson’un Weber’e yonelttigi elestiriler ve Islam hakkindaki agiklamalari,
basta Ulgener olmak iizere bircok Batili ve Dogulu uzmanlar tarafindan bazen
zimni ve bazen de acik bir bicimde dile getirildi. Weber’in islam iizerine
tezlerini elestirenler genellikle Islam diinyasinda kapitalist yapilarin ve
girisimcilik kiiltiiriiniin olusmayisinin ne Islam’m vazettigi degerlerle ne de
Islam’mn yayilis doéneminde dinin temel tasiyicist olmus kesimlerle
iligkilendirilemeyecegini ileri siirdiiler. Ulgener (1981) ve Turner (1974) gibi
diisiiniirlere gore, Mekke doneminden itibaren Islam’m “iktisat ahlaki”nm
belirleyicisi olmus olan temel toplumsal kesimler biiylik 6l¢iide tiiccarlardan
olusmaktaydi. Hatta Ulgener (1984, s. 121) Peygamberin Medine’deki iktisadi
uygulamalarinin miidahalecilikten ziyade “serbesti”’lik esasina dayandigini
gostermeye calisir.

Diger taraftan, Ulgener (1981), Fazlurrahman (1976), Goitein (1968) gibi
diisiiniirler, Islam diinyasinda Rasyonel bir kapitalizmin gelisememesinin
tarihsel nedenlerini agiklarken biiyiik 6l¢iide Weberci bir tutum sergilemislerdir:
yaygin kanaat, modern ddnemlere degin, islam diinyasinda, basta esnaf ve
kii¢iik burjuvazi olmak iizere sehirli gruplar arasinda batini ve heteredoks Sufi
anlayislarin  yer etmesi, Islam’t etik, monoteist ve rasyonel Oziinden
uzaklastirmustir. Ulgener bu durumu “Ortacaglasma” ve “esnaflasma” olarak
nitelendirmistir. Goitein (1968, s. 219-220)’e gére, Islam diinyasinda tiiccar-
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ulema kesimi zenginlige olumlu degerler atfederken genellikle toplumsal
tabakanin alt kesiminde yer alan Sifiler daha ¢ok diinyay1 reddedici ve diinya
nimetlerine karst mesafeli yani, riyazet¢i bir tutum icerisinde olmuslardir.
Goitein gibi Rahman (1976, s. 10)’da, problemin islam diinyasinda tarihsel
olarak olugsmus olan ikircikli tutumdan kaynaklandigini géstermeye calisir. Ona
gore, Ortacaga degin Miisliimanlarin hayatlarinda ne zenginlik ne de kazang
olumsuz bir degere sahipti; Ancak, Islam Ortagaginda yiikselen &biir diinyact ve
ziihtgili Islam anlayis1, islam’in éziiyle bagdasmayan bir bigimde, diinyaya ve
diinyevi kazanglara karsi olumsuz bir tutum sergiledi. Rahman gibi Ulgener
(1981, s. 83-84)’de, Islam tarihinde, calisma, kazang ve zenginlige karsi
ikircikli bir tutumun sergilendigini, hatta bu ikircikli tutumun Sufi kesimler
arasinda bile goriilebilecegini gostermeye calisir. O’na gore, Melamet ehli ve
Melameti neseye sahip Sufi iistatlar1 (virtuosus) adeta islam diinyasinin ilk
puritenleridir. Ancak, genis halk tabakalarina ve esnaf kesimlerine inildikge
durum degisir: Bu kesimlerde yer etmis olan dindarlik bi¢imi ve “iktisat
zihniyeti” her tiirli rasyonel kazan¢ bicimlerine, calismaya ve zenginlige
mesafeli duran, hatta olumsuz bakan, kadim Hint ve Ortadogu kiiltiirlerinden,
ozellikle Neo-Platonizm’den etkilenmis batini tasavvuf anlayisidir. Dahasi,
Atlantik ekonomisinin dogusu ve Islam diinyasinda, &zellikle Akdeniz
havzasinda yarattigr olumsuz iktisadi etkiler Osmanli’da tiiccar kesimlerinin
iktisadi faaliyet alanlariin daralmasina ve boylece “esnaflagma”sina neden
olmustur. Batidaki siirecin tersine, bizde calisma ve kazanca dayali yollardan
zenginlesme anlayis1 ve istegi terk edilerek irrasyonel ve iktisadi olmayan
yollardan servet, mal ve miilk edinme arayislari yayginlik kazanmustir (Ulgener,
1991, s. 24-25).

Yukarida belirttigimiz Rodinson’cu yaklasimim, 90’11 yillarda, Islam diinyasinda
konuya iliskin ortaya konan akademik calismalarda da hakim bir sdylem
oldugunu sdyleyebiliriz. Ornegin Alatas (1991, s. 251)’a gore, Weber’in
“piiriten” degerler olarak saydigi “direkt olarak Tanri’ya karst sorumlu olma,
ugrasinda samimiyet, ¢ok caligma, tutumluluk, giindelik yasamda zamanin
metodik bir diizenlenisi, rasyonel hesaplama” gibi degerlerin tiimii Islam
ahlakinda gii¢lii bir bigimde vazedilmistir. Dahasi, Malezya’da Miisliimanlar,
Protestanlar gibi, iktisadi hayattaki basarilarin1 Tanri’nin rizasmin ve litfunun
kendi tizerlerindeki bir gostergesi olarak yorumlarlar. Benzer bir bicimde,
Mutlu (1990, s. 99-104) Kuran’in vazettigi degerlerle Protestan ahlaki arasinda
“bireysellik, ¢ok calisma, yatirim ve tasarruf ve rasyonellik” agisindan tam bir
benzerlik oldugunu belirtir. Malezya’daki Miisliiman girisimciler drneginden
yola cikarak Islam ve Gelisme sorununu irdeleyen Ozcan (1995, s. 19)’a gore de
Islam diinyasimin geri kalmishig sorunu Islam dininin sundugu degerlerle iliskili
degildir; tersine, sorunun kokeninde Miisliimanlarin °..Islam’1 yorumlama
bigim”i yatmaktadir.

1. Tiirkiye’de Miisiad Uyesi Yeni Girisimci Kesimlerin Yiikselisi

19. Yiizyila degin, islam diinyasinda icsel dinamikler sonucu ortaya ¢ikmis bir
iktisadi doniisimden ve bagimsiz bir burjuva smifim  gelisiminden
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bahsedemeyiz. Basta Osmanli olmak {izere, Islam diinyasinda kapitalist yapilarin
ve girisimci kesimlerin ortaya cikisi, Wallerstein’c1 anlamda, biiyiik 6l¢lide bu
cografyalarin Kapitalist diinya ekonomisine eklemlenme siireciyle yakindan
alakalidir. Ancak, Keyder (1989)’in gosterdigi lizere, bu siirecte ortaya g¢ikan
burjuvazi ya da girisimci kesim daha cok uluslararasi sermayeye aracilik eden
gayrimiislim ahali arasinda yiikselmeye baslayan ticaret burjuvazisiydi.
Cumbhuriyetin hemen oncesi ve sonrasinda Osmanli-Tiirk toplumunda boy
gostermeye baslayan yerli burjuvazi ise daha ¢ok devlet destekli, ozellikle
ittihat ve Terakki Partisi kokenli devlet biirokratlarinin “milli burjuvazi”
yaratma politikalarinin bir sonucuydu. Cumhuriyet’in Batililasma politikalarini
ve Cumhuriyet doneminin “laiklik” anlayisini benimsemis olan yerli burjuvazi
hem degerler agisindan hem de izledikleri ekonomik model bakimindan daha
cok Avrupa’ya, Ozellikle burjuvazinin devlet destegiyle gelistigi Alman
modeline daha yakindi. Bugra (1998, s. 523)’nin belirttigi tizere, Tiirkiye’de
1950’11 yillarda gelismeye baslayan Tiirk burjuvazisi, basta ekonomik olmak
iizere tiim avantajlarini1 ve dezavantajlarini biiylik 6l¢iide devletin kendileriyle
kurmus oldugu enformel iliski bicimine bor¢luydu. TUSIAD etrafinda
orgiitlenmis ve biiyiik dl¢iide Cumhuriyetin ideolojik yonelimleriyle ortiisen bu
yerli burjuvazi, zaman zaman devletin kendileriyle kurmus oldugu bu enformel
iligki bigiminin beraberinde getirdigi sikintilara, 6zellikle devlet¢i miidahalelere,
kars1 rahatsizliklarini dile getirmistir. Demokrat Parti iktidarina degin, devletin
ideolojik ekseninin disinda kalmis olan muhafazakar kesimler bakildiginda, bu
toplumsal kesimler arasinda herhangi bir sermaye - finans, ticaret ve endiistriyel
- bigimine sahip biiyiik sermayedarlarin olusmadigini gériiriiz. Ozal’lh yillar ve
sonrasinda basta Konya, Kayseri, Antep ve Denizli gibi Orta Anadolu
kentlerinde yeni bir burjuva sinifi muhafazakar kesimler arasinda yiikselmeye
baglayincaya degin, bu kesimler arasinda var olan ve Weberci anlamda
Tiirkiye’deki dinin temel toplumsal tagiyicisi olan toplumsal kesimler, genelde
eski tabirle ‘bezirgan’ ya da ‘tacir’ olarak nitelendirebilecegimiz kiigiik
burjuvaziydi. Bezirgdn ya da tacir olarak nitelendirdigimiz bu kimseler hem
iktisadi zihniyet, hem kazan¢ bigimleri ve devletle olan iliskileri agisindan
dezavantajli konumdaydilar; zira hem diinya goriisii hem de iktisadi zihniyet
acisindan biiyiik olgiide Ulger’in tasvir etmeye calistigi geleneksel “iktisat
zihniyeti’nin modern zamanlardaki temsilcileri/tasiyicilart durumundaydilar.
Ticaret ve finans sermayesi agisindan oldukca yetersiz konumda olan bu
muhafazakar ‘bezirgan’ ya da ‘tacir’ olarak nitelendigimiz kimseler arasinda,
1980’11 yillara degin, ciddi bir kapitalistlesme ya da iktisadi doniisiim siireci
yaganmadi. Muhafazakar kesimler arasinda doniisiimiin esas dinamigini egitim
olusturdu: 60’11 yillardan itibaren, muhafazakar kesimler arasinda miihendislik
egitimi almis ve zihniyet olarak biiyiik 6l¢iide devletin ‘kalkinmaci’ ideolojisini
ve politikalarin1 benimsemis yeni bir egitimli simif yiikseldi.

Aralarinda Necmettin Erbakan ve Turgut Ozal’inda bulundugu bu egitimli yeni
smnif, Cumbhuriyet elitlerinin Baticilik anlayis ve politikalarinin tersine,
Tiirkiye’de 1980’li yillardan sonra ivme kazanmaya baslayan ‘muhafazakar
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modernlesme’nin ilk onciileri ve baslaticilar1 oldular. Erbakan’in ‘Agir sanayi
hamlesi’ sdylemiyle 1990’11 yillarda Anadolu’nun geleneksel sehirlerinde
yiikselmeye baslayan girisimci kesimlerin ve MUSIAD iiyelerinin sik sik dile
getirdikleri ‘Asya kaplanlar’ sdylemi bilyiik olglide ortiigiir. Ozellikle
miihendislik egitimi almig bu yeni sinif zaman igerisinde yetistigi muhafazakar—
dindar kesimlerin yeni toplumsal tasiyicilart haline gelmekle kalmadi ayni
zamanda bu kesimleri basta siyaset olmak {izere diger sosyo-ekonomik alanlara
yonlendirdi.

Ancak, Tirkiye’de “yesil sermaye” ya da “Anadolu kaplanlan” olarak
isimlendirilen kesimlerinin gelisim siireci biiylik Olciide 1980 askeri
darbesinden sonra Turgut Ozal’in basbakan olarak iktidara gelmesiyle baslar.
Ozal’m liberal egilimlerinin yaminda, iktisadi alanda asir1 devletci
uygulamalardan kaynaklanan ekonomik sorunlar ister istemez bu donemde
liberal ekonomiye gecis siirecini hizlandirmustir. Diger taraftan, Ozal
doneminde Tiirkiye’de, 6zellikle orta Anadolu sehirlerinde yasanan onemli
siireclerden birisi de, bu donemde Anadolu’nun farkli sehirlerinde boy
gostermeye baslayan kiiciik ve orta O6lcekli isletmelerin merkezdeki biiyiik
Olcekli firmalardan daha dinamik ve daha desteklenebilir bir gdriinim arz
etmeleriydi. Bugra, Orta Anadolu kentlerinde ortaya ¢ikan bu yeni iretim
stirecinin Tirkiye nin 6zgiin kosullarinin ya da kendi dinamiklerinin bir sonucu
olarak goriilemeyecegini; zira, bu donemde, kiiresel diizeyde de, “esnek iiretim”
yani, ‘‘biliyiik sirketler”in tiretimlerini kendi baslarina gerceklestirmek yerine
“Uretimin farkli asamalarini daha kiigiik 6lgekli liretim birimlerine aktarma”lari
genel bir siire¢ haline gelmisti. Bunun sonucunda, “biiyiikk metropollerin
yaninda yerel sanayi odaklar’” gelismeye baslamistir (Bugra, 2010, s. 94-95).
Ozal’1n bu yeni siirece yapmus oldugu en dnemli katki; O, bir taraftan TUSIAD
iiyesi biiylik sermayenin iktisadi girisimlerini desteklerken, diger taraftan da,
tasradaki Anadolu sermayesinin gelisiminin Oniinii agacak uygulamalara imza
attr. Navaro-Yasin (2002, s. 232)’e¢ gore, Ozal’'in “devletin ekonomisini,
Anadolu’nun kii¢iik sehirlerindeki dindarlarin sirketlerinin (6zellikle onlarin)
lehine... kullanmasindaki temel amag... kaynaklari Tirk sermayesinin bu
bolimiine de aktarmak, Misliman kapitalistleri, isadamlarimi ve kiigiik
tiiccarlart da Bati merkezli kapitalizm ile daha siki baglari olan burjuva ile
rekabete sokarak piyasay1 canlandirmakti.” Dahasi Ozal, bu yeni gelismeye
baslayan muhafazakar sermayeyi dis pazara, ozellikle 1989°da SSCB’nin
dagilma siirecine girmesiyle birlikte, Tiirki Cumhuriyetlerde olusmaya baslayan
yeni pazara yonlendirmeye ¢alist1 (Sen, 2001). Her ne kadar, 1990’11 yillarda ve
sonrasinda, Anadolu’nun Kayseri, Konya, Karaman ve Gaziantep gibi
gelencksel sehirlerinde yiikselmeye baglayan bu c¢ok ortakli sirketler ve
holdingler kuruluslarim biiyiikk dlgiide Avrupa’daki Tiirk iscilerinin sermaye
birikimlerine bor¢luysalar da, gercek gelisimlerini, oncelikle Ozal’in muhazakar
girisimcilere verdigi destege ve O’nun Onciiliik ettigi liberallesme politikalarina
bor¢ludurlar.
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Ancak, goz ardi edilmemesi gereken onemli bir nokta ise, Anadolu’daki ilk
sanayilesme ve girisimcilik adimlart 1970’ler sonrasinda Erbakan’in
onciiliigiinde Konya’da TUMOSAN adi altinda kurulan motor fabrikastyla
gerceklesmistir. Bugra (1998, s. 525)’nin da gosterdigi iizere, bu ilk girisimcilik
cabalarinda Erbakan’in ¢ok biiyiik katkisi olmustur; zira 1969 se¢imlerinde
Konya’dan bagimsiz aday secilen Erbakan, destegini aldigt muhafazakar
kesimleri siyasetin yaninda endiistriyel yatirimlara ve iktisadi faaliyetlere tesvik
etmistir. Esasinda Erbakan ve etrafindaki bu yeni egitimli “orta sinif’in i¢inde
yer aldiklart muhafazakar kesimleri farkli sosyo-ekonomik alanlara mobilize
etmeleri tesadiifi degildir. Zira basta Erbakan olmak iizere bu yeni egitimli ‘orta
smif’in en bariz Ozelligi, yukarida da belirttigimiz iizere, muhafazakar
gorlislerinin yaninda almis olduklart miihendislik egitimini sonucunda hem
“miihendislik ideolojisi”’ne hem de “ulusal kalkinmacilik” sdylemine sahip
olmalaridir. Ilerleyen siiregte, islam ve “ulusal kalkinmacilik” arasinda kurulan
bu sentez, sadece bu yeni yiikselen orta-sinif mensuplar1 arasinda degil diger
muhafazakar egilimli toplumsal kesimler ve siniflar arasinda da yer etmeye ve
karsilik bulmaya baslad1 (Ozcan ve Cokgezen, 2003, s. 2070). Denilebilir ki, bu
yeni muhafazakar “orta simmif’in zaman zaman dile getirdigi ve kendilerini
TUSIAD iiyesi sermaye kesimlerinden farklilastirmaya  calistiklar:
sOylemlerinin arka planinda bu sentez yer almaktadir.

Ideolojik sdylem agisindan bakildiginda, Bugra (1998, s. 527)’mn da belirttigi
iizere, TUSIAD iiyeleri daha cok Avrupa merkezli ve daha batic1 bir zihniyet ve
tutumu benimsemisken, MUSIAD iiyesi dini sermaye kendilerinin izlemis
olduklar1 girisimcilik modelinin “Asya Kaplanlar1” tarafindan uygulanan
modele benzer bir model oldugunu sik sik dile getirmislerdir. Yankaya (2014, s.
18)’ya gére MUSIAD’ 1n en 6nemli fonksiyonlarindan birisi bu yeni Miisliiman
girisimcileri “Islami bir is ahlaki anlayisi etrafinda” &rgiitlendirebilmesi ve bu
sayede Miisliiman isadamlarinin, sdylemsel diizeyde, kendilerini diger sekiiler
sermaye kesimlerinden, ozellikle TUSIAD iiyesi is adamlarindan,
ayristirabilecekleri bir simgesel araca sahip olmalaridir. MUSIAD 1n kendisinin
ve iiyelerinin stk siki dile getirdikleri “Islami is ahlaki” ya da izledikleri
girisimcilik modeli “Homo Islamicus™ olarak nitelendirilir. “Homo Islamicus”
modelinin, hem Bat1 kapitalizminin ortaya koydugu anlayis ve uygulamalardan
hem de geleneksel “esnaf Islami” anlayisinin sergiledigi deger ve anlayislardan
farkli oldugunu ve sayet bu modele hayatiyet kazandirabildiklerinde hem
Tiirkiye’nin ekonomik olarak kalkinmasinin saglanacagini hem de Miisliiman
girisimcilerin iktisadi hayatta basarili olabilecegini belirtirler. Bir dénem
MUSIAD’1n danismanhgimi yapmis olan Ozel’in yazilarina ve MUSIAD iiyesi
girisimcilerin  sOylemlerine bakildiginda, geleneksel iktisadi zihniyetin ve
uygulamalarin bliylik 6l¢lide yadsindigimi ve yerine daha “Gzcli” bir tarih
anlayisinin ortaya kondugunu gérmekteyiz; Islam tarihi daha liberal bir bicimde
okunarak Islam diinyasinin iginde bulundugu her tiirlii — sosyo-ekonomik —
acmaz ve olumsuzlugun tarihsel yap1 ve zihniyet bi¢imlerinden kaynaklandigini
belirtilerek Islam’mn vazettigi degerler ve Peygamberin ortaya koydugu
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uygulamalarin ne sermaye birikimini ne de zenginlesmeyi engellemedigini
belirtirler. Hatta temel sdylem, Peygamberin, Medine Pazarinda uyguladigi
iktisadi modelin, “Serbest Piyasa ekonomisi modeli” oldugudur (Ozel, 1996, s.
40-41). Yine bir¢ok yerde, Peygamber ve yakinindaki insanlarin hayati “Homo
Islamicus”un temsil ettigi ahlakli girisimcilik 6rnekleriyle dolu olarak sunulur.
Ancak, ticaret ve zenginlige olumlu ve insan eylemine daha c¢ok ahlakilik
boyutu gergevesinde yaklasan bu anlayisin sonraki donemlerde “bir lokma bir
hirka” anlayisinin Miisliimanlar arasinda yer etmesiyle dnemini yitirmis oldugu
ozellikle vurgulanmaya galisilir.

Her ne kadar MUSIAD iiyeleri ve yeni muhafazakar girisimciler “Homo
Islamicus” sdylemiyle kendilerini geleneksel tasavvufi diinya goriisiinii biiyiik
olgiide yansitan “esnaf Islami™ndan ve Batili girisimcilik kiiltiiriinden
uzaklastirmaya c¢aligsalar da konuyla ilgili yapilan bazi ¢alismalarda
muhafazakdr kesimler arasinda yiikselen bu yeni burjuvazinin gelisimi
geleneksel yapilarla, 6zellikle Ahilik kurumu ve zihniyetiyle iligskilendirilmeye,
hatta modern Ahiler olarak sunulmaya ¢alisildigin1 gérmekteyiz. Oysa, gergekte
isleyen siire¢, muhafazakar is adamlarinin geleneksel-muhafazakar degerlerinin,
cagdas piyasa ekonomisinin hakim oldugu bir ortamda, modern rasyonel
girisimcilik kiiltiiriiyle biitiinlesmesidir.

2. Arastirmanin Konusu ve Amaci

Bu arastirmanin konusu, muhafazakar degerlere sahip is adamlari/tiiccarlarin
sahip olduklar1 geleneksel degerler ile modern piyasa sartlarinda yiiritiilen
ekonomik faaliyetleri arasindaki iliskinin incelenmesidir. Bu calisma 6zellikle
MUSIAD etrafinda érgiitlenen bu kesimi anlamay1 amaglamaktadir.

Aragtirmanin ana amaci, Ozellikle 1980’lerden sonra canlanan ve “Anadolu
kaplanlar1” olarak isimlendirilen muhafazakar is adamlarmin ekonomik
faaliyetlerini nasil ve hangi yoOntemlerle yiirittiiklerini anlamak ve analiz
etmektir. “Is ahlaki” (business ethics) teriminin, “calisma ve meslek ahlakini da
igerme” sinden dolay1 “bir toplumda ise ve ¢aligmaya karsi takinilan tutum ve
davraniglar”ida kapsadigi bilinmektedir (Murat, 2008, s. 70). Dolayisiyla, bu
calismanin diger bir amag¢ ise, is adamlarinin muhafazakar degerler ile is
faaliyetlerini nasil ve hangi yollarla bagdastirdiklart ve bunlar1 uyumlu hale
getirip getirmediklerini incelemektir.

2.1. Arastirmanmin Yontemi ve Teknikleri

Bu aragtirmanin saha galismasi, koklii bir ekonomik gelenege sahip olan Denizli
ilinde Temmuz 2010 tarihinde sosyologlar tarafindan gerceklestirilmistir.
Aragtirma teknigi olarak tamam MUSIAD iiyesi is adami/is isverenlerden
olusan 35 kisi ile yar1 yapilandirilmis yiiz ylize miilakat ve 40 kisi ile de 63
sorudan miitesekkil anket formu kullanilmistir. Bu calismada daha c¢ok anket
verileri  kullanilacaktir.  Yorumlar  yapilirken  miilakat  verilerinde
faydalanilacaktir. Anket sorularinin 55’1 degerler ve yargilar iizerine, 8’i ise
demografik ve ticari faaliyetler iizerinedir. Bu c¢alismada tim degerler yer
almamaktadir. Orneklem segiminde basit tesadiifi yontem kullanilmis olup,
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MUSIAD Denizli Sube yoneticilerinin katkilariyla katilimcilara ulagilmustir.
Bulgular, frekans tablolar1 yoluyla sunulmus olup ilgili degiskenler arasinda
varyans analizleri yapilmis ve yorumlanmustir.

2.2. Arastirmanin Bulgular:

2.2.1. Demografik Bilgiler ve Kimlik Algisi

Aragtirmanin 6rneklemini olusturan katilimcilara ait demografik bilgiler ve
kendilerine uygun gordiikleri kimlik algilar1 asagidaki gibidir:

Tablo 1: Katilimcilarin Yas Dagilimi

Say1 Yiizde
25-29 yas 12 30,0
30-39 yas 8 20,0
40-49 yas 10 25,0
50-59 yas 7 17,5
60 yas ve tlizeri 3 7.5
Toplam 40 100,0

Katilimcilarin yas ortalamasi 39,68 olup, dagilim 25 ile 71 yas araligindadir.
Tablo 1’den de anlagilacag lizere aragtirmaya katilanlarin daha ¢ok orta yas
grubunda oldugu goriilmektedir.

Tablo 2: Katilimcilarin Egitim Diizeyi

Say1 Yiizde
[lkokul 5 12,5
Ortaokul 2 5,0
Lise 15 37,5
Universite 15 37,5
Yiksek Lisans veya Doktora 3 7,5
Toplam 40 100,0

Tablo 2’den katilimcilarin agirlikli olarak lise ve liniversite mezunu olduklar
anlasiimaktadir.

Katilimcilarin kendilerini daha ¢ok hangi kimlikle tanimladiklarimi gosteren
dagilim ise asagidaki sunulmustur.
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Tablo 3: Katilimcilarin Kendilerine Uygun

Gordiikleri Kimlikler®
Say1 Yiizde
Miisliiman 33 19,8
Inanch 26 15,6
Muhafazakar 21 12,6
Tiirk 21 12,6
Milliyetci 18 10,8
Cagdas 17 10,2
Demokrat 14 8,4
Cumbhuriyetci 8 4,8
Laik 6 3,6
Diger 3 1,8
Toplam 167 100,0

Katilimcilar en yiiksek oranlarda Miisliiman, Inangli, Muhafazakar ve Tiirk
kimliklerini en diisiik oranlarda ise Laik ve Cumhuriyet¢i kimliklerini
kendilerine uygun kimlikler olarak gérmektedir. Bilindigi iizere MUSIAD iiyesi
girisimciler biiyiik 0l¢lide muhafazakar/dini  degerlere Onem veren
isadamlarindan olugmaktadir. Bu anlamda bu veriler sasirtict degildir.

2.2.2. Ticaret Hayatina Baslama Uzerine Bulgular

Katilmcilarin  %60,5°1 ticaretle ilgili her hangi bir egitim almadiklarim
belirtmislerdir. Daha ¢ok geleneksel yontemlerden aile isletmeciligi ve usta-
cirak iligkisi ile ticareti 6grendikleri tespit edilmis olup, basta ihracat olmak
tizere diger modern ticari yontemleri daha sonradan ve biiylik dlgiide dernek
vasitasiyla Ogrendikleri tespit edilmistir. Nitekim katilimcilarin = %68°1
kendisinden Once ailesinde ticaretle ilgilenenlerin oldugunu ifade etmistir.
Ayrica %67 oraninda bir katilimer kitlesi de ailelerinde kendisinden bagka
kimselerin de halen ticari faaliyetlerde bulundugunu belirtmistir. Ozetle,
arastirma grubuna dahil olan girisimcilerin biiyilk oranda aile isletmeciligi
faaliyetinde bulundugu ve ticaret yapmayi bu sayede 6grendigi anlagilmistir.

2.2.3. Ticari Degerler Uzerine Bulgular

Ticari degerlere iliskin bulgular; (a) dini degerler bagli kalmak, (b) ¢ok
calismak, (c) zengin olmak ve (d) din-ticaret iliskisi olmak iizere dort alt baglik
halinde sunulmustur. Bu dort baslik altinda yer alan tiim deger yargilan ile
katilimeilarin yaslar1 ve egitim diizeyleri arasinda varyans analizi yapildiginda
P=0,05 anlamlilik diizeyinde hi¢ bir anlamli farkliliga rastlanmamustir. Diger bir
ifadeyle; katilimcilarin hem yaslar1 hem de egitim diizeylerindeki farkliliklar,

3 Birden fazla kimlik se¢imi yapildig: i¢in toplam say1 6rneklem sayisindan fazladir.
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asagida yer alan tiim deger yargilarina bakis agilarinda anlamli bir farklilik
yaratmamaktadir.

Tablo 4: Dini Degerlere Baglilik

E

_E g = g 5
2 2 £ S 5 =
£ 5 s = =
g = = £ £ |
£ = = =) - <
5 g 2 E ¥:
2 ¥, &= 3 e
=

f % | f % f % f % |f %

Ibadetleri diizenli olarak yerine
getirmek gerekir.
Ibadetleri cemaatle birlikte yapmak
etmek gerekir.
Ise baslarken her sabah dua etmek

31 775 | 9 22,5

17 42,5 | 17 |42,5 3 7,5 3 7,5

. 26| 650 [12 300 |1 (25 |1 |25
gerekir.

Giindelik yasantida israftan uzak | 650 |12 oo |1 25 | 25
durulmalidir.

Insan mutlaka kendi dininden
biriyle evlenmeli.

Dini yasamak i¢in bir cemaat iginde

bulunmak gerekir/6nemlidir.

17 42,5 | 11 |27.,5 4 10,0 6 150 |2 5,0

14 350 | 8 20,0 [ 10 |25,0 5 12,5 |3 7,5

Onemli dini giinlerde insanlar bir

i 21| 525 |18 450 |1 |25
araya gelmelidir.

Cemaat i¢inde olmak insanlar1 kotii
islerden alikoyar.
Yasadigim yerin/mekéanin Inangh
insanlara yakin olmas: dnemlidir.
nangh insanlarla ticari iligkilerimde
dini degerlere uygun davranirim.
Bir cemaat i¢inde bulunmak is
basarisinda etkilidir.
Denizli’de dini degerlerin ve
maneviyatin artmasi gerekir.

15 37,5 120 (50,0 2 5,0 1 25 |2 5,0

17 42,5 | 18 [45,0 2 5,0 3 7,5

12 30,0 | 17 [42,5 3 7,5 6 150 |2 5,0

11 275 | 8 20,0 9 22,5 8 20,0 |4 10,0

17 42,5 | 17 |42,5 3 7,5 2 5,0 1 2,5

Katilimcilarin -~ glinlik yasamlarinda dini  degerlere ¢ok Onem verdigi
anlagilmaktadir. Hem bireysel ibadetlerin yapilmasi anlaminda hem de sosyal
yasamda dinin referans kabul edilmesi gerektigi, biiylik oranlarda kabul
gormektedir. Miilakat sonuglarina gore de “dini degerlerin bireyleri &biir
diinyaya yonelttigi ve bu diinyadan uzaklastirdigi1” seklindeki goriis katilimcilar
tarafindan ¢ok fazla kabul edilmemistir. Aksine dini degerlerin ekonomik
yasamda motive edici bir yoniiniin oldugu vurgulanmustir.
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Tablo 5: Cok Calismak Gerekir mi?

o = = 4 = S

ES s = S, o 2

| > > £ = =

E = = Z £ £

&3 = = E g

f % f | % f | % f % |f %
Allah tembel insanlar1 sevmez. 361900 | 4 10
Hi¢ 6lmeyecekmis gibi diinya, yarin 35 75 |s |i2s

Olecekmis gibi ahiret i¢in ¢aligmaliyiz.
Allah yolunda ¢ok yardim yapabilmek
icin ¢cok caligmak gerekir.

Insan emegi 6lciisiinde kazanir. 1 275 (19 |475 |2 |50 |8 |200
Miisliimanlarin tembel olmasi onlarin
giicsiiz olmasina neden olmustur.
Ticaret giiniimiiziin ne biiyiik cihadidir. |11 27,5 |16 [400 | 8 20,0 | 4 10,0 |1 [25
Paranin dini iman1 olmaz. 6 (150 |11 27,5 |8 [200 [10 [250 |5 [12,5

20 (50,0 |19 47,5 1 2,5

18 1450 |12 (30,0 6 15,0 2 50 (2 [50

Cok calismak ve basarili olmak gerektigi katilimcilar tarafindan vurgulanmakta
ve bunun dini temellerinin oldugu yargis1 biiylik Olciide kabul edilmektedir.
Ornegin “hi¢ 6lmeyecekmis gibi diinya igin yarmn lecekmis gibi ahiret icin
calismaliy1z” goriigiine destek vermeyen tek bir katilimci bile bulunmamaktadir.
Yine miilakat esnasinda katilimcilar rizik ve calisma arasindaki iligkiyi
aciklarken, rizkin Allah’tan olduguna inanmanin kesinlikle inang¢l kimseleri
tembellife sevk etmemesi gerektigini vurgulamislardir. Islam diinyasmin
Bati’ya gore gelisememis olmasinin bir nedeni olarak da cok caligmamak
oldugunu ifade eden ¢ok sayida katilimci da olmustur.

Tablo 6: Inanch Bir Isadami/Girisimci Zengin Olmali mi?

£ £

g E B e g 5
= 5 - S =S
s > >, £ 2 2
E = = Z E £
C= = = = -
Hg :fé = ;Q =
¥

f % f % |f | % f % |f | %

Insanin 8biir diinyadaki kurtulusu icin
caligmak ve zenginlik dnemlidir.
Zenginlik insanin Ahiretini kurtarir. 6 15,0 3 7,5 |2 |50 16 40,0 |13 |32,5
Dini daha iyi yasamak i¢in zengin
olmak gerekir.

Inanch insan diinyada en iyi nimetlere
ve imkanlara layik olan insandir.
Allah verdigi nimeti kulunun iizerinde
gormek ister.

Allah ilmi isteyene zenginligi ise
istedigine verir.
inangli insanlar sosyo-ekonomik olarak
giiclii olmalidir.

_.
Y
(3

=
=}
S

250 |1 |25 |11 [27.5 |6 15,0

28 70,0 8 20,0 (2 |50 2 5,0

20 50,0 13 32,5 |5 |125 2 5,0
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Zenginligin tek basina bir ama¢ olmadigl ancak Miisliimanlarin giiclii olmasi
icin gerekli bir ara¢ oldugu goriisii hakimdir. Dini hayat1 daha iyi yasamak i¢in
zenginlik sart degildir. Miilakat sonuglarina gore de “insanlarin dini bir hayat
yagsamalar1 i¢in zenginligin Onemli oldugu” goriisii biiylik oranda kabul
gormemektedir. Ancak, “inancli bir kimse zengin olmak icin caba sarf etmeli
mi?” seklindeki soruya katilimcilarin c¢ogunlugu olumlu cevap vermistir.
Katilimcilara gore, inangl bir kimsenin zengin olmasi oncelikle ailesine ve
sonrada ¢evresine daha faydali olmasi anlamina gelir. Bu sayede dine ¢ok daha
fazla hizmet etmis olur.

Tablo 7: Din ve Ticaret Iliskisi

Tamamen
Katihlyorum
Katilhiyorum

Fikrim yok
Katilmiyorum

¢ [Hi¢ Katilmiyorum

5

Bu diinyada yapilan her seyin 6teki
diinyada bir karsilig1 vardir.
Insanlara is imkan1 sunmak dini bir
vecibedir.

Dini degerler insani ticari hayatta basarili
kilar.

[nangli insan isinde basarili olan insandir. |13 325 |12 [300 [ 7 [175 |8 [200

Islam diinyas1 Islam ahlakini

benimsedik¢e ekonomik olarak ta 24 60,0 |12 (300 |2 |50 |2 |50
giiclenecektir.

Ticaret yapilan kisilerin dini degere sahip

olmas1 dnemlidir.

Inangh girisimcilere is kurmada yardimei
olmak gerekir.

Ticaret yaptigim insanlarmn inangl olmasi

30 |75,0 8 20,0 2 5,0

12 (30,0 |13 |32, 9 22,5 5 125 |1 |25

18 (45,0 |16 |40,0 2 5,0 3 7,5 I [25

9 [22,5 13 (32,5 8 20,0 (10 |25,0

6nemlidir.
Inanch insan borcuna sadik olur. 22 |550 [12 [300 |2 |50 [3 |75 |1 |25
Inancli bir tiiccar finans islemlerini
katilim bankacilig1 yoluyla yerine 12 300 | 7 (175 |10 250 [6 |150 |5 [125
getirmelidir.

Dinin yasakladig1 (haram kildigr)
alanlarda ig yapilmaz
Dinimden 6nce ben bir tiiccarim/
girigimciyim.

Finansman ihtiyacini faizsiz bankacilik
yoluyla kargilamak gerekir.
Inangli insanlara ticari faaliyetlerde daha
fazla kolaylik gosterilmelidir
Inanch insanlarla ticari iliskilerimde dini {12 30,0 [17 425 [3 [75 |6 [150 [2 |50

10 (25,0 |16 |40,0 6 15,0 7 17,5 |1 |25
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degerlere uygun davranirim.
Inangh olmayan insanlarla ticaret
aparken dini degerlere ve dlgiilere dikkat 2 |50 |5 |125 |19 [47,5 |14 [350
edilmese de olur.
Miisliman diger Miislimandan faiz
almamalidir.
[nancli olmayanlarla olan ticari iligkilerde
piyasanin kurallari gecerlidir.
Isletmemde istihdam ettigim kisinin
inangli olmasini tercih ederim
Miisliimanlarin ekonomik geri
kalmisligimin 6nemli bir nedeni de “bir |11 27,5 |10 [250 |10 250 | 7 [17,5 |2 |50
lokma bir hirka” anlayisidir..

25 l625 |8 [200 |4 |00 |2 |50 |1 |25

-
—
~
[
o~
—
2
[=)
o
N
(=]
[=]
—_
-

42,5 (4 (10,0

Genel olarak katilimcilar dini degerler ile iktisadi basar1 arasinda dolayli veya
dolaysiz olarak herhangi bir zithk gdrmemektedirler. Inancli isadamlarmin
Islam ahlakina bagliligimin ¢ok énemli oldugu ve ancak bu ahlak sayesinde daha
da basarilh olunacagina inanilmaktadir. Ornegin “bir lokma bir hirka”
anlayisimin yanlis uygulandigi ve bu anlayisin Miisliimanlar1 ekonomik olarak
geri biraktig1 goriisii katilimeilarin ¢ogu tarafindan ifade edilmistir. Banka faizi
ve kredisi konusunda katilimcilarin biiyiik bir c¢ekincelerinin oldugu
gozlenmistir. Finansal islemlerin faizsiz bankacilik yapan katihm bankalar
yoluyla yapilmasi tercih edilen bir sistem olarak goriilmektedir.

Miilakat esnasinda “ekonomik faaliyetlerinizle dini degerlerinizin catistig1
durumlarda bunun {istesinden nasil geliyorsunuz?” bi¢imindeki soruya da
ekonomik faaliyetler esnasinda ellerinden geldigince dini degerleri uygulamaya
calistiklarin1 ancak haksiz rekabet, vade farki, ¢ek-senet islemleri gibi kimi
durumlarda piyasanin kurallarim1 istemeye istemeye uygulamak zorunda
kalabildiklerini ifade etmislerdir. Aksi halde bu piyasada var olmanin
imkansizliklan dile getirilmistir.

Yine miilakat sorularindan ‘“ekonomik alandaki basariniz/kazanciniz hayat
tarzinizda, sosyal ¢evrenizde ve dine bakisimizda degisiklikler olusturdu mu”
bicimindeki soruya katilimcilarin ¢ogu Onemli degisikliklerin oldugunu
belirtmistir. Katilimeilarin bir kismi, kazanglarinin artmasiyla daha fazla
yardimda bulundugunu ve zekat verdigini, ¢evresinde daha fazla saygin hale
geldigini, cocuklarina daha iyi egitim imkani sunabildigini, tatil basta olmak
iizere kimi tiiketim aligkanliklarinin degistigini, vs. belirtmistir. Ancak
ekonomik basar1 sonucunda elde edilen kazang ile dine bakisi arasinda ¢ok fazla
bir iligskinin olmadigim da ifade etmislerdir.

Anket ve miilakat uygulamalarindan elde bulgular1 genel olarak Gzetleyecek
olursak; inangh bir isadami/girisimci degerlerinden taviz vermeden ¢ok
calismali, zenginligi bir diisman olarak degil, hizmet i¢in bir ara¢ gormelidir.
Ancak bu sayede hem inancli kesim siyasal ve sosyal olarak giiclii hale
gelecektir ve hem de iilke kalkinmas1 saglanabilecektir.
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3. Sonu¢ Yerine

Denizli’de katilimcilarin anket sorularina vermis olduklart cevaplardan ve
derinlemesine yapmis oldugumuz miilakatlardan elde ettigimiz sonuglart su
sekilde 6zetleyebiliriz;

Tirkiye’de 1980’11 yillara degin, muhafazakar-dindar kesimler arasinda biiyiik
capli bir sermayedar grubunun varligindan bahsedemiyoruz. Tersine, bu
kesimlerde ticari aktivitelerle ugrasanlar genellikle lise ya da iiniversite egitimi
almamus, kiiciikk burjuvazi olarak nitelendirebilecegimiz esnaf, zanaatkar ve
tiiccar kesimleri. Ancak Denizli 6rneginde de goriilecegi tizere, 1990 sonrasi
donemde dindar kesimler arasinda yiikselmeye baslayan muhafazakar is
adamlarinin ¢ogu ya lise ya da tniversite mezunu. Dahasi, Denizli’de
gorlistiiglimiiz baz1 girisimciler ¢ocuklarini ya yurt icinde ya da yurt disinda,
genellikle Isletme ya da ilgili olduklar1 sektdre yonelik alanlarda yiiksek lisan
ve doktoraya gonderdiklerini belirtmiglerdir. Ayrica, katilimcilart biiyiikk bir
kismi (% 60,5) hayatlarinin daha 6nceki donemlerinde ticaretle ilgili herhangi
bir egitim almadiklarini, yetismelerinin biiyiik dlclide ya kendi aile isletmeleri
ya da usta - ¢irak iligkisi ve dernekler sayesinde gergeklestigini belirtmislerdir.
Dolayisiyla, bu veriler bize, Denizli’de muhafazakar kesimler arasinda
yerlesmis ve siireklilik arz eden ve gittikce rasyonellesen bir girisimcilik
kiiltiiriiniin var oldugunu gostermektedir. Diger taraftan, MUSIAD gibi
yapilarin iiyelerine ‘gliven’in yani sira ticari alanlarda, 6zellikle girisimcilik
kiiltiirii ve is ahlaki konusunda egitim hizmeti verdigini gormekteyiz.
MUSIAD’m iiyelerine ydnelik diizenlemis gesitli egitim faaliyetleri ve seminer
caligmalari, geleneksel ‘esnaf Islami’ndan farkli bir zihniyet bigiminin, yani
Homo Islamicus’un iiyeleri arasinda kabul goérmesini ve hakim zihniyet bigimi
haline gelmesini sagliyor.

Denizli’deki girisimcilerin is ahlakini ve iktisat zihniyetini irdeledigimizde “gok
calisma”, “tutumluluk™ gibi “piiriten” degerlerin ve calisma, kazang ve birikime
yonelik her tlirli olumlu tutumun var oldugunu goérmekteyiz. Yapilan
anketlerde ve derinlemesine miilakatlarda, Denizlili girisimciler, sahip olduklar
dini degerlerin kendilerini bu diinyada c¢alismaya yonelttigini; ¢ok ¢calismanin ve
yapilan iste basarili olmanin dini bir vecibe olarak goriilmesi gerektigini;
gecmiste Islam diinyasinda calismaya ve kazanca yeterince deger verilmedigi
icin Bat1 karsisinda geri kalindigim; Islam’mn kendilerine sundugu degerlerle
zengin olma ve iktisadi basar1 arasinda bir geliskinin olmadigini, tersine islam
ahlakina bagli kaldiklar1 siirece iktisadi hayatta daha basarili olunacagini
belirtiyorlar. Ayrica, tiim katilimcilar, zenginligin ne bir ama¢ ne de ahiretteki
kurtulusun ve gercek dindarligin bir gostergesi olarak yorumlanamayacagi
goriisiinde.  Katilimcilarin ~ sdylemlerinin, MUSIAD’in  yayinlarinda  ve
iiyelerinin dile getirdigi “Homo Islamicus™ anlayisiyla biiylik olgiide ortiistigi
goriilmekte: geleneksel anlayista var oldugu diisiiniilen ‘bir lokma ve bir hirka’
anlayist elestirilmekte ve Miisliimanlarin iktisadi anlamda giiglii olmalarinin,
ozellikle ¢evrelerindeki yoksul insanlara yardimeci olabilmek i¢in, bir zorunluluk
oldugu vurgulanmakta.
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Modern kosullarda, ekonomik faaliyetleriyle dini degerleri arasinda bir
catismanin yasanip yasanmadigina yonelik sorularimizda katilimcilar,
ekonomik faaliyetler esnasinda ellerinden geldigince dini degerleri bagh
kalmaya calistiklarini, ancak haksiz rekabet, vade farki, ¢ek-senet islemleri gibi
kimi durumlarda piyasanin kurallarina uygulamak zorunda kalabildiklerini ifade
etmislerdir. Katilimcilar kendileri i¢in en sorunlu konun faiz ve vade farki
konusu oldugunu belirtmiglerdir. Bir ¢ogu, ticari islemlerinde miimkiin mertebe
faiz islemlerinden kaginmaya calistiklarini ve bankacilik islemlerini biiyiik
Olclide 0Ozel finans kurumlar1 araciligiyla yiirittiklerini, ancak zorunlu
durumlarda diger bankalar1 da kullandiklarini belirtmektedirler. Katilimcilarin
bir kism1 modern kosullara gore faiz konusunun din ulemasi tarafindan yeniden
enflasyon kosullar1 goz oniinde bulundurularak degerlendirilmesi gerektigini
belirtmekteler.

Sonug olarak bakildiginda; 1990 sonrasi dindar kesimler arasinda yiikselmeye
baslayan ve biiyiik 6lgiide MUSIAD catis1 altinda 6rgiitlenmis olan bu yeni
muhafazakar is adamlarinin ¢agdas piyasa ekonomisinde basarili olmalarinin
temel nedeni sahip olduklar1 geleneksel-muhafazakar degerleri modern rasyonel
girisimcilik kiiltiiriiyle biitiinlestirebilmeleridir. Ozoral (2011, s. 121)’a gore bu
durum, Iislami firma ve isletmelerin “Islami degerleri reddetmeksizin
modernlikle biitiinlesmesini” temsil etmekle kalmaylp ayn1 zamanda
“kapitalizm ve Islam arasindaki yiiksek diizeydeki uygunluga”da isaret eder. Bu
yiizden, O’na gore, Tirkiye’de muhafazakar-dindar kesimler arasinda yaganan
tim bu siirecleri, Ozelliklede iktisadi alandaki geligsmeleri “...ahlaki olarak
muhafazakar... ekonomik olarak liberal ve ayn1 zamanda sosyal ve kiiltiirel
olarak aktif/yenilik¢i Miisliiman is adami modeli” ile iliskilendirerek aciklamak
miimkiin goziikmektedir. Dolayisiyla, diyebiliriz ki, giiniimiizdeki MUSIAD
iiyesi girisimcileri ekonomik aktivitelerinde ve iliskilerinde bagarili kilan sey
sahip olduklar1 geleneksel-muhafazakar degerleri modern girisimcilik kiiltiirti
ile bagdastirabilmeleridir. Ancak burada unutulmamasi gereken sey, bu
bagdastirma yetenek ya da kabiliyetinin arka planinda Tiirkiye’deki dindar-
muhafazakar kesimlerin ¢ok uzun bir zamandir, en azindan 19. yiizyilin
baslarindan itibaren, modernlikle, ozellikle modernligin tekno-bilimsel
unsurlariyla kurmus olduklar1 “esnek™ iligkidir. 1960’1 yillardan bu yana
muhafazakar-dindar kesimler arasinda yiikselen ve farkli “motto”lar seklinde
kendini ifade eden sdylemler, 6zellikle Erbakan’in “Agir Sanayi Hamlesi” ve
1990’lardan itibaren basta MUSIAD iiyeleri olmak iizere tiim muhafazakar-
dindar girisimcilerin dillerine pelesenk ettikleri “Homo Islamicus” soylemi
uzunca bir zamandir modernlikle kurulmus olan “esnek” iliskiselligin farkli
zaman ve donemlerde farkli tezahiir edis bigimleri olarak goriilebilir. Yukarida
da soylendigi gibi, “Agir Sanayi Hamlesi” bu tekno-bilimsel unsurlarin
altyapisal yoniine vurgu yaparken, “Homo Islamicus” sdylemi ise tekno-
bilimsel yaklagimin iktisadi yoniinii yansitir.
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THE WORK ETHICS OF THE MUSIiAD MEMBER
ENTREPRENEURS IN THE MODERN ECONOMIC LIFE: THE
CASE OF DENIZLi

Abstract: Until the 1990s, there had not been any bourgeoisie class
among conservative — religious members of Turkish Society. Rather, it
could be claimed that until the 1980°s both the tradesman and ‘traditional
merchants’ had been the essential economic actors among the
conservative —religious groups of Turkish society, especially in the
traditional cities of central Anatolia. From 1990 onwards, there has been a
rise of a new religious bourgeoisie or entrepreneurs, named as “Anatolian
Tigers” or “Islamic Capital”, in the peripheral regions of Turkey,
especially in such cities as Konya, Kayseri, Yozgat, Denizli and
Gaziantep. Afterwards, in line with these developments, there has been a
rising concern among the Turkish and Western academicians about the
socio-economic factors which were considered as crucial for the
development of this newly rising religious bourgeoisie in Turkish society.
Previous academic studies were mostly on the nature of the relationship
between the state and the big businesses in Turkish society. In contrast to
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the religious identities of the newly emerging entrepreneurs, most of them
are the members of a far more secularly oriented business association,
that is MUSIAD. This study aims to evaluate the relationship between the
traditional values of the conservative entrepreneurs of Denizli, and their
economic activities performed in the modern market conditions after
discussing the problem of the relationship between Islam, Capitalism, and
work ethics. In other words, this study aims to evaluate how and through
which ways these entrepreneurs harmonize their conservative values with
their modern economic activities. This fieldwork was conducted in 2010
to the entreprencurs of Denizli, most of which were the members of the
MUSIAD. The main thesis of this study is as follows: the success of the
conservative entrepreneurs in Turkey, as observed in the case of Denizli,
results from their ability to integrate their traditional — conservative
values with the rational culture of modern entrepreneurship.

Keywords: Entrepreneurship, Work Ethics, Conservative Entrepreneurs,

Islam and Capitalism.
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