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Geleneksel Yoruba Dininde Yaygin Orisalar: Tanrisal Varliklar

Oz: Makalenin konusu, geleneksel Yoruba dininde yaygm Orisalardir. Orisalar
tanrisal varliklardir. insanlar ile tanrisal dlem ve Olodumare arasinda araci
konumundadirlar. Eksik, simirh ve tabii olanlardir. Insana benzer 6zellikler
tasirlar. Yaygin Orisalar, mitolojide goérevleri ve 6zellikleriyle 6nemli nokta-
da duran ve giindelik yasamda etkisini, giiclinii ve giincelligini koruyan
Origalardir. Bunlar Obatala, Esu, Osun, Sango, Orunmila, Oduduva ve
Ogun’dur. Su Orisast Osun bir doga giiciiniin, Oduduva ise bir atasal ruhun
doniistimidiir. Sango hem tanrisallagmis ata ruhu hem de dogal bir giictiir.
Diger dordii ise yaratilistan beri var olan primordiyal Orisalara 6rnektir.
Obatala insan1 sekillendirerek yeryiizii hayatini baslatandir. Esu, kéhinlik ve
insanlar ile Orisalar arasinda elcilik yapar. Orunmila Tanrisal dlemle kuru-
lan iliskide bilgeligiyle insana yol gosterir. Ogun, savas ve demir Orisasidir,
giicii ve enerjisiyle insana kendini koruma giicii verir. Oduduva Yorubalarin
en kutsal mekani olan ile-ife’'de kurulan insan yagamimin ve kralligin deva-
min1 simgeler. Sango biiyiik savasci, bitki bilimci ve cesaret verendir. Osun
ise insanligin koruyucusu, kurtaricisi veya egiticisidir.

Anahtar Sozciikler: Geleneksel Yoruba Dini, Orisalar, Olodumare, Obatala, Odu-
94 duva
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The Common Orishas in the Traditional Yoruba Religion:
the Divine Beings

Abstract: The subject of the article is the common Orishas in the traditional Yoru-
ba religion. Orishas are divine beings. They are mediators between humans
and the divine realm and especially the Supreme God Olodumare. They are
deficient, limited and connected. They have human-like characteristics. The
common Orishas are at an important point with their duties and features in
mythology. They are also the Orishas who maintain their influence, power
and timeliness in the daily life of the Yorubas. These are Obatala, Eshu, Os-
hun, Shango, Orunmila, Oduduwa and Ogun. While river water Orisha Os-
hun is the force of nature, Oduduva is the ancestral spirit and Shango is
both a divine ancestral spirit and a natural force. The other four are examp-
les of primordial Orishas that have existed since the creation. Obatala is the
initiator of earth life by shaping human beings. Eshu is a seer and a mes-
senger between the people and the Orishas. Orunmila guides man through
his wisdom in the relationship with the divine realm. Ogun, in relation to
war and the iron tools of war, raises the power of man to protect himself.
Oduduwa symbolizes the continuity of the kingdom and human life estab-
lished in Ile-Ife that is the holiest city of Yorubas. Shango is the great war-
rior, herbalist, and courageous. Oshun is the protector, savior or educator
of humanity.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2019] sayi: 47



GELENEKSEL YORUBA DININDE YAYGIN ORISALAR: TANRISAL VARLIKLAR

Keywords: Traditional Yoruba Religion, Orishas, Olodumare, Obatala, Oduduwa

W R

Giris

Calismanin konusu Geleneksel Yoruba dininde yaygin Orisalardir. Orisa,
tanrisal alemin tanrisal varli§1 olup mitolojide yaratilista etkin olanlar:
ve/veya Yorubalarin giindelik hayatinda yaygimn olanlar1 vardir. Orisalar
bireysel ve sosyal anlamda insan hayatinda 6neme sahiptir. Kisi giindelik
yasaminda ritiielleri uygularken ¢ogunlukla kendi tuttugu Orisasi vasita-
siyla tanrisal dlemle iletisim kurar. Sosyal anlamda mitolojideki konumu
geregi bazi sehirler ¢ok fazla Orisaya, festivallere ve ritiiellere sahiptir.!
Origalarla ilgili inan¢ ve uygulamalar mitolojinin insan hayatinda somut-

lasmasidir.

Mitolojide Orisalarin sayisiyla ilgili 201, 401, 600 veya 1700 gibi ifa-
deler vardir.? Bunlar ¢okluk ifadeleridir. Mitolojide 6ne ¢ikanlarmn 6nemli
kismi Yorubalarin hayatinda da merkezi konumdadirlar. Ismine fazla
rastlanan Orisalar: Aganju, Ajaka, Ayra (Ara), Babalu-Aye (Obaluaye),
Egungun, Erinle, Esu, Ibeji, Iroko, Iya-Nla, Logun-Ode (Logunede), Mo-
remi, Nana, Oba, Obatala, Oduduva, Ogun, Oke, Oko, Olokun, Olumo,
Oranyan, Oronsen (Ovo), Orunmila, Ori, Osanyin, Ososi, Osun, Osunmare
(Osumare), Otin, Oyansa (1yan§an, Oya), Sango, Yemoja ve Yeva'dir.

Bazi arastirmacilar Orisalar1 tasnif ederler veya 6nemli olan1 vurgu-
larlar. Yaratmada bi¢imlendirici Obatala, bilge Ifa (Orunmila) ve haberci
Esu tiglemesi bunlardandir. Orijinal Yoruba hikayelerinde gecen bu
Origalarin daha 6nemli olduguna vurgu yapilmistir3 Bazi tasniflerde

tiirleri, mitlerde ¢ok anlatilmalar1 ve miidavimlerinin ¢ok olmasindan

1 Jacob K. Olupona, “Orisa Osun: Yoruba Sacred Kingship and Civil Religion in Osogba,
Nigeria”, Osun across the Waters, ed. Joseph M. Murphy - Mei-Mei Sanford (Indiana: In-
diana University Press, 2001), 48.

2 Ushe Mike Ushe, “God, Divinities and Ancestors in African Traditional Religious Tho-
ught”, Igwebuike: An African Journal of Arts and Humanities 3/4 (2017): 166, 168.

3 Marcus Louis Harvey, “Deity from a Python, Earth from a Hen, Humankind from Mys-
tery: Narrative and Knowledge in Yoruba Cosmology”, Estudos de Religido 29/2 (2015):
257.
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hareket edilmistir. Hiyerarsinin tepesine onemli giigleri ve giincel olanlar
yerlestirilmistir.

Yoruba dini sistemini inceleyen Dopamu, Orisalarin Yiice Varhigmn
karakterini aldiklarini, O'ndan tiirediklerini, evrenin teokratik idaresinde
O’'nun vekili olduklarini sdylemistir. Dolayisiyla bu sistemde rol oynayan
Orisalar olarak da Obatala, Orunmila, Sango, Obaluvaye, Osun, Oya,
Yemoja, Esu, Osanyin, Erinle ve Ibeji’den bahsetmistir.+

Origalar hayatta mitolojideki o6zellikleriyle rol oynarlar ve Yoruba
dini sisteminin tamamlayic1 unsurlaridir. Yaygin Orisalar evreni ve insan
olusturan, insan-Yiice Tanr1 iliskisini kuran, koruyan, bilgelik saglayan,
siyasi yonetimde etkili olan, savas giicii veren gibi 6zelliklere sahip olan-
lardir. Yaygm Orisalarin baginda Yorubalarin en fazla prestij gosterdigi
Obatala, Esu, Osun, Sango, Orunmila, Oduduva ve Ogun’dur. Calismada

bunlar sirasiyla incelenmistir.
1. Obatala: insan1 Sekillendiren Orisa

Obatala (Ozala, Orixala) en yash Orisa kabul edilir. Terim olarak
“oba=kral” ve “tala=renksiz kumas” kelimelerinden olusur. O, Obatiala
“muazzam kral” ve Obatiidnla “beyaz giysili kral” ve beyaz giysilerin
krali seklinde tanimlamir.’ Baz1 arastirmacilara gore Obatala (Orisa-Nla)
Olodumare’den sonra en tistiin varliktir.6 Bazilarina gore bas Orisadir.
Idowu’ya gore, Olodumare’nin imgesi ve semboliidiir.” Yorubalar onu
“tanrinin oglu ve giigle kazanilmis vekili ve kraliyet soyunun otoritesi”
seklinde tanimlarlar.8

4 Ade Dopamu, “The Yoruba Religious System”, Africa Update 6/3 (1999): 6-11.

5 E. Bolaji Idowu, Olodumare: God In Yoruba Belief (London: Longmans, 1962), 71; Ibram H.
Rogers, “Obatala”, Encyclopedia of African Religion, ed. Molefi Kete Asante - Ama Maza-
ma (California: SAGE Publications Ltd., 2009), 471.

6 Muzi-Pasi E. Shumba, Structures and Ideas in Soyimka’s Madmen and Specialists (A Thesis
for the Degree of Master of Arts, Departman of Drama, University of Alberta, 1973), 32.

7 Idowu, Olodumare:, 71.

8 Ushe, “God, Divinities and Ancestors”, 167.
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Yaratilis mitinde Olodumare Obatala’y1 yedinci/son gilinde cagirir.
Olodumare, oniinde secdeye kapanan Obatala’y1 6verek insani bigimlen-
dirme gorevine layik oldugunu belirtir. Sonra ondan giiclii, ¢aliskan ve
mutlu insanlar; giizel, zarif ve becerikli kadinlar yapmasini ister. Yetene-
gini herkesin yararma ve Olodumare’nin giiciiniin gorkemi igin kullan-
masini sOyler. O'na hemen yuttugu sanat yetenegi (ona) kapsiilii ve kireg-
tas1 madenlerini kontrol giicii, beyaza boyanmis ahsap ve tas heykeller
verir. Obatala stiiddyosunu kurarak kilden insanlar sekillendirmeye bas-
lar. Yaptiklarint Olodumare’ye gosterdiginde onu onaylar. Boylece yerin

ve gogiin yaratilis1 tamamlanmisg olur.”

Obatala'nin sekillendirdigi insanlar Obatala’min miikemmel olma-
mast gibi kusurlu ve eksiktir. Insanlarda fiziksel ve duygusal zayifliklar
vardir ve Orisalara tamamen giivenirler. Bu insanlar yalancilar, hirsizlar,
katiller, zina yapanlar, borclular ve serserilerin safindandirlar.’ Bunlar,
beseri Ozelliklere sahip Orisalarin Olodumare’den farklarim1 da ortaya
koyar.

“Altin Zincir” isimli baska bir mitte Obatala altin zincirle goksel
alemden yerytiziindeki suya iner, suda yansiyan kendi sekline benzer
insanlar1 ¢camurdan sekillendirir. Sonra susar, palmiye sarabi igerek sar-
hos olur. Sarhogken sekillendirdigi insanlarmn gozleri, bacaklar1 gibi
uzuvlar: eksik olur. Ancak o giizel olduklarmi diisiiniir.!” Baska bir mitte
Orisalarla yeryiiziine inen Obatala sarhosken Olodumare’nin verdigi
kumu ve salyangoz kabugunu suyun iizerinde kara olusmayacak sekilde
bosaltir. Bu, insanlarm balik gibi suda yiizecegi hatal bir bicimlendirme-

9 Bibeli Bible of Yoruba People Children of The Good Morning (The University of African Art
Press Electronic Book Media, 2007), 12-14.

10 Bibeli, 15.

11 David A. Anderson/Sankofa, “The Golden Chain”, Creation Stories from around the World
Encapsulations of some traditional stories explaining the origin of the Earth, its life, and its peop-
les, thk. Bruce Railsback, Word Edition (University of Georgia, 2000), 23-24,
http://www .gly.uga.edu/railsback/CS/CSIndex.html; Virginia Hamilton, In the Begin-
ning: Creation Stories from Around The World (San Diego: Harcourt Brace Jovanovich,
1988), 73-77.
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dir. Fakat Oduduva yetisir, engeller ve sadik Orisalarla olusturulan yer-
yliziinde insan yasami baslar.2

Obatala yaratilis Orisas: figiiriiyle Bat1 Afrika halklarmin ¢ogunda
sahiplenilir. Onun mitolojideki 6zellikleri Yoruba inanglar1 ve uygulama-
larinda somutlasir, hayata uyarlanir. Ancak, Obatala asil yaratici olarak
kabul edilemez. Ciinkii insanin ruhunu ve bedenini vareden o degildir,
gorevi sadece sekillendirmektir. Olodumare ise Orisalara gii¢, sekillendi-
rilmis insana ruh ve canlilik veren gercek Tanrr'dir. Bu, Orisalarin nok-

sanliklariyla ilgilidir.

Yorubalarda bazi Obatala dualarinda onun mitlerde gegen &zellikle-
rine gondermelerde bulunulur. Bazilary; Oluwa Aiye (Yerin Efendisi), Ala-
balase (kutsal otoriteye sahip), Baba Arugbo (yash adam), Alamo Re Re (go-
cuklarin iginde kana déniisen), O Ho Ho (giiltistin babas1) ve Baba Araye
(insanligin babasi) gibi deyimlerdir. Mitlerde Obatala, Olodumare’nin
habercisi ve O’'nunla dogrudan iletisime gegen tek [runmole’dir. Obatala,
ruhun bulundugu insan basmnin ve ruhun sahibi diye tanimlanir. Yarati-
lista insan1 sekillendiren oysa da Olorun insani canlandiran yasam solu-
gunu tfleyendir.?

Sekillendirdigi ilk insan1 Olodumare’ye sundugu icin Obatala’ya
“Ajalaalamo, morimoriti nmoriomotuntun” (yeni dogan ¢ocuklarin baslarm
sekillendiren Ajala) denir. Ajala, mitolojide Obatalanin yardimcisidir.
Temel 6zelligi yetenekli ve itaatkar bir heykeltiras olarak insan kafasin
sekillendirmesidir. Viicudun geri kalanin ise birlikte yaparlar.14

Bir mitte Obatala, ile-ife’de yaratilis1 tamamlayan Oduduva’nin kur-
dugu krallig1 ele gecirmek icin maskeyle kotii ruhlarm kiligina giren Ig-
bolarla birlikte gece baskinlar1 diizenler. Burada Obatala'nin kibir ve kis-
kanglik gibi begeri duygular tasiyabilecegi anlasilmaktadir. Ancak, mas-
keyle asil gercekligini 6rtmesi iyi oldugunu gosterir. O sarhosken insanla-

12 Bibeli, 29-30.
13 Rogers, “Obatala”, 470.
14 Bibeli, 36.
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11 eksik sekillendirdiginde Olorun kizar ve ¢alisirken sarap igmeyi yasak-
lar. Obatala pismanlik ve utangacglikla “eni Orisa” veya “Obatala’nin in-
sanlar1” olarak cagirilan 6ziirlii insanlarin Orisasi veya babasi olmaya
yemin eder.!> Baz1 Yoruba hikayelerine gore Obatala’min insanlari, yani
albino hastalar1 (afin), ciiceler (irara), kamburlar (asuke), sakatlar (aro) ve
dilsizler (odi) kutsal kihnmak i¢in boyle yaratilmislardir, glinahkar,'¢ de-
gersiz veya dislanmis degillerdir. Obatala Oziirliilerin 6zel Orisasidir ve
ona palmiye sarabi, yag veya tuz sunulmaz, yani tabudur.

Obatala’nin rengi beyazdir, beyaz giyinir ve beyaz giyinenlerin ba-
basi kabul edilir. Onun adanmiglar1 da beyaz giyinirler. Obatala beyaz
giyinenlerin krali olarak tanimlanir ve Yoruba sozlerinde, dualarda mito-
lojideki gibi beyaz giyinmis olarak tasvir edilir:

“Obatala, Ejibgo'nun giiglii kral1”

“Durusmada sessiz, sakin bir yargig.”

“Her glinii bir bayram olan kral.”

“Parlak beyaz kumas sahibi”

“Cennetin konagina giden zincirin sahibi”

“O gergegi soyleyenlerin arkasinda durur.”
“Qziirliilerin koruyucusudur.”

“Osagiyan, hos sakall bir savasg1.”

“0O iki yiiz uygarlastiran gelenegi yaratmak i¢in uyanur,”
“Opasoro denen asay1 tagtyan, Ifon Krali.”

“Ogsanla beyaz giysimi bana bagisla!”

“O giysileri beyazlagtirir.”

“Bir tahul ambar1 kadar uzun, bir tepe kadar uzun.”
“Ajaguna, kurtar beni!”

“Beyaz demir bir asaya dayanmuis kral.”1”

Onu beyaz kral diye niteleyerek anlatan bir halk siiri ise soyledir:
“Obatala, beyaz Obadir (kral).”

“O derin giilenlerin babasidir.”

“O harmattan (tozlu, kuru kara riizgar) kadar beyazdir.”

15 Rogers, “Obatala”, 471.

16 Idowu, Olodumare:, 71; Boluwatife M. Akinroa - Rotimi O. Fasan, “Obatala’s Children:
Marginal Figures in Third Generation Nigerian Fiction”, International Academic Journal of
Humanities 3/11 (2016): 83.

17 Rogers, “Obatala”, 471.
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“Obatala ¢ocugun kanin degistirir.”

“Kizdig1 zaman gocuklarda deformeye sebep olan nazik tanridir.”
“Obatala Olodumare gibi insanlar 6ldiirebilir.”

“Oabatala, Obatase, otoriteyle birlikte olandir.”

“Obatala bana kambur bir ¢cocuk verme.”

“Bana saglikli cocuklar ver.”18

Obatala, beyaz parlak elbiseler, beyaz ¢icekler, beyaz deniz kabukla-
11, beyaz boncuklar, giimiis para ve miicevher yaninda beyaz tavuk, be-
yaz salyangoz, beyaz kavun corbasi, doviilmiis tath patates ve eko gibi
beyaz yiyecekler sunularak onurlandirilir’® Obatala'nin karite yaginda
kizarmus salyangoz, pismis beyaz misir (egboo), beyaz kola fistig1 (obi ifin)
veya ac1 kola (orogbo) sunularinm begendigine inanilir.20

2. Esu: Kahin, El¢i ve Arac1

Esu (Elegbara, Elegba), haberci Orisadir. Ritiiellerde insanlarin Orisalarla
kurduklan iliskide kahin ve habercidir. Esu tanrisal el¢i, sansin hilekar
Orisasi, belirsizlik ilkesi ve kaderin 6ztidiir.2!

Esu, yaratilista Olodumare’nin ¢agirdigi ilk Orisadir. Gelir ve O'nun
oniinde secdeye varan Esu sonsuz kral diye yticeltir. Olodumare, Esu’ya
asenin (kutsal enerji) gliclinii verir ve aseyle gliciimii gostereceksin, iste-
digin olacak, simdi git, yetenegini herkesin yararma ve giiciimiin gorke-
mi icin kullan der. Ardindan Esu’ya sevkle yuttugu age kapsiiliinii verir.
Ayrica, yontma ahsap figiirler, deniz kabuklari, boncuklar, kemikler ve
degerli taslar; deniz kabuklariyla bezenmis kalin orgiilii bir bluz, ahsap
heykeller ve kavsaklara yerlestirilen her seye hakim olma giicii verir.2?

Esu, karmasik bir kisilikte anlatilir. Kisiligini temsil eden figiirler ara-
sinda yakalanmasi zor anlaminda bukalemun veya belirsiz kisiligine

18 J. Pemberton, “A Cluster of Sacred Symbols: Orisha Worship among The Igbomina
Yoruba of Ila-Orangun”, History of Religion 17/1 (1997): 10.

19 Rogers, “Obatala”, 471.

20 J. Omosade Awolalu, “Yoruba Sacrificial Practice”, Journal of Religion in Africa 5/2 (1973):
86.

21 Femi Euba, “Esu, Elegba”, Encyclopedia of African Religion, ed. Molefi Kete Asante - Ama
Mazama (California: SAGE Publications Ltd., 2009), 245.

2 Bibeli, 4-5.
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vurgu yapan ugursuz/oliimciil sozleri vardir. Bu tiir karakteristik 6zellik-
lerine oriki ad1 verilen? isimlere 6vgii ilahilerinde de karsilasilir.2
Origalar, goriinen alemle goriinmeyen alem arasindaki iletisimi sag-
larken, Esu insanlarla Orisalar arasindaki aracilik 6zelligini de tasir. Bu,
Olodumare’yle karsilastirilmalarini gerektirir. Idowu, her Orisanun Tan-
r'nin farkl &zellikleriyle donatildigim soyler. Ornegin Sango ve Ogun
Olodumare’nin gazabimni, Orunmila bilgeligini ve Obatala ve Oduduva
yaraticl yeteneklerini temsil ederler. Balogun, temsil etmeyi bedenlenme
olarak algilamistir.s Oysa kaynag1 Idowu, Orisa-Nla’nin ve Orunmila’nmn
bahsi gecen konularda Olodumare’nin vekili olduklarmi eklemistir.26
Esu’ysa kutsal aseyle insanla iliskilerinde Orisalar arasinda dalavereci,
ama haberci ve arac1 kimligiyle Olodumare'nin vekilidir. Esu'nun gorevi
sunular1 Orisalara gotiirmek?” ve yasak ve emirleri onlardan insanlara
getirmektir. O, Yoruba dininin ve iIfa kehanet sisteminin islemesinde te-
mel carktir. Kahinlik 6zelliiyle Yoruba rahibi babalavonun kehanet tepsi-
sinde acik sekilde vardir. Onun ayinlerde/ritiiellerde insanla Tanr1 ara-
sinda oynamay1 seven hilekar ¢zelligi kehanetin bilinemezIligi, iyi-kotii
yoniinde gelisebilmesiyle alakalidir. Bu ikili yoniine, kilik degistirme ve
zitliklarin ustasi olmasina ytiiziiniin yarisinu siyaha yarisimni beyaza boya-
may1 sevmesi Ornek verilebilir. Boylece kehanette bulunanlar onun zit
goriinlimlerini tartisirlar. Bu zitlik, karisiklik ve kehanetlerin degisken
sonuglarma ragmen, hicbir dini uygulama Esu'nun isbirligi olmadan
amacina ulasamaz. Esu'nun adanmislarma bolluk ile 6diil verdigine ina-
nilir. Esu, mitolojide Olodumare’nin verdigi ve Yorubalarda para dege-

rindeki deniz kabuklarinin prensi, zenginlik veren diye tanimlanir.?s

% Thomas Lindon, “Oriki Orisa: The Yoruba Prayer of Praise”, Journal of Religion in Africa
20/2 (1990): 206.

24 Euba, “Esu, Elegba”, 246.

25 Pemberton, “A Cluster of Sacred Symbols”, 6; Oladele Abiodun Balogun, “The Nature
of Evil and Human Wickedness in Traditional African Thought: Further Reflections on
The Philosophical Problem of Evil”, Lumina 20/2 (2009): 7.

26 Idowwu, Olodumare:, 75.

27 Michael O. Anda, Yoruba (New York: Rosen Pub. Group, 1996), 33.

28 Anda, Yoruba, 33.
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Yorubalarm Esu tanimlamalar:1 mitolojidekilerin yansimasidir. Bu,
diinya hayatinin tanrisal aleme gore bicimlendigini gosterir. Mitoloji yi-
neleme ve yenileme Ozelligiyle siirekli hayat1 bicimlendirir. Esu'nun yer-
ylizline yansimasi da dua, ayin ve deyimlerde/sdylemlerde goriiliir. Bu
sOylemlerden birisi soyledir:

“Esu evin i¢inde uyur,”

“Ancak ev ona ¢ok kiigtiktiir.”

“Esu girigte uyur,”

“Ancak avlu onun i¢in ¢ok dardir.”

“Esu palmiye fistiginin kabugunda uyur,”

“Simdi onun biiytiikliigii kadar esneyebilecegi odas1 var.”??

Bu sozlerde yine Esu'nun diialist 6zelligine, eril-disil, iyi-kotii, glizel-
cirkin gibi biiyiik-kii¢lik 6zelligine gonderme vardir. Bir palmiye fistig1-
nin icine sigarken eve ve avluya sigmayan bir tanrisal varlik figiirii var-
dir. Bu, hayatin temelde iki yonde olabilecegine, ancak Esunun kader
tizerindeki etkisinin {imit beslenecek kadar giiclii olduguna isaret eder.
Esu'nun ozellikleri ve Yoruba ibadetlerindeki farkliig1 sunagida belli
olur. Onun sunag Tanri'ya birlikte goriindiigii sunagl anlamina gelen
yangidir (kirmiz1 kil hoyiligl). Yangi, birgok seremonisinde kullanilan
isimlerinden birisidir. Yangiler Yoruba evlerinin veya avlusunun esigin-
de, pazar girisinde veya kavsak noktalarinda bulunur. Bu yiizden Esu,
kavsaklarin efendisi, pazarin denetleyicisi ve kap1 bekgisi diye de tanim-
lanir. Adanmiglar1 Esu'nun yontulmus imajlarini, dans asalarimi ve deniz
kabuklu ayin elbisesini tasirlar. Bunlar bereketi, kaderin 6ziinii sembolize
den kader vasitalaridir. Esu'nun baslica sunular: yatigtiric palmiye yagi
ve hayvan (kopek, domuz, kegi gibi) kanlaridir. Orisalara sunular, mitolo-
jideki o6zelliklerine ve isteklerine/sevdiklerine uygun yapilirken bunlar
Yorubalar igin de kiymetlidir.30

2 Euba, “Esu, Elegba”, 246.
30 Euba, “Esu, Elegba”, 247.
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Esu, Hiristiyan yazar veya misyonerler tarafindan “seytan” diye ta-
nimlanmustir.?® Bunlardan birisi Jhonson’dir ve ondan kétii giicii barindi-
ran diye bahsetmistir.3? Oysa Esu'nun kimligi agiktir, o yerytiziinde iyinin
ve kotiiniin kontroliinii saglayan Orisadir.?® Yoruba din arastirmacilarin-
dan Kola Abimbola da Esu'nun kétii olmadigini, tiim varliklar arasinda
iki yonlii araciik yaptigimi belirtmistir.®* Ashinda bir kot figlirti bulma
¢abasi, bir dinde bunun bulunmas: gerektigi diisiincesindendir. Ancak,
Yorubalarda yaratilista ve hayatta mutlak bir kotii ve kotiliik fikri yok-
tur. Yaratihis itibariyle tiim varliklar 6ziinde iyidir ve mutlak kotii olma-
dig1 icin cehennem de yoktur, ancak kotii cennet vardir.3> Esu'nun seytan
figiirii oldugu iddiasi, kot ve kotiiliik fikri olmayan bir akilda seytan
fikri olduguna zorlamadir sadece.

3. Osun: Koruyucu ve Adalet Orisas1

Osun (telaffuzu “av-sun”, “av-sung”), sizmak veya sizdiran kaynak anla-
mindadir. Yoruba dilinde orisun (anakaynak) kelimesinden tiiremistir.?
Osun, yaratilan disil Orisalarm ilklerindendir ve disil nehir Orisas1 olarak
tanimlanmasi yaygindir. O, su, saflik, dogurganlk, sevgi ve agkla iligki-
lendirilir. Osun, bir doga gliciidiir, “ruh” veya “tanrisal 6ziin ruhlar1”

anlaminda bir Origadir.3”

31 Philip John Neimark, The Way of The Orisa: Empowering Your Life Through The Ancient
African Religion of Ifa (San Francisco: Harper Collins Publishers, 1993), 74.

32 Samuel Johnson, The History of The Yorubas From the Earliest Times to the Beginning of the
British Protectorate (London: Lowe And Brydone (Printers) Ltd., 1960), 28.

3 Neimark, The Way of The Orisa:, 76.

3  Kola Abimbola, Yoruba Culture: A Philosophical Account (Birmingham: Iroko Academic
Publishers, 2006), 49; Babajide Dasaolu - Demilade Oyelakun, “The Yoruba Concept of
Evil in Yoruba and Igbo Thoughts: Some Comparisons”, Philosophia 10 (2015): 27-28.

35 Canan Seyfeli - Elif Kul, “Geleneksel Yoruba Dininde Yaratilis ve Oliim Sonrast Hayat”,
Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi 16/32 (2018): 263.

3  Adewale Alani Kuyebi, Osun of Osogbo and Osun in The Nev World: The Mythological
Religious Study af a Yoruba Goddess (PhD thesis in Philosophy, Department of Religion,
University of Manitoba, 2008), 47.

37 Bayyinah S. Jeffries, “Oshun”, Encyclopedia of African Religion, ed. Molefi Kete Asante -
Ama Mazama (California: SAGE Publications Ltd., 2009), 509.
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Mitolojide Olodumare {iglincii giinde Osun’u ¢agirir. Osun, oniinde
secdeye varir ve soOzleriyle yiiceltir. Olodumare, 6vgii dolu sozlerle
Osun’a, tiim nehirlerin bedenlenmis hali oldugunu, yenilesme ve {ireme-
yi bedenlendirdigini, adanmislarimin rahimlerinin verimli olacagini, git-
mesini ve kisirlar iyilestirmesini, gilizel olana nazik vakur olana kibar
olmasini, siklar1 cesaretlendirmesini, bilgeyi kutsamasini, garipleri des-
teklemesini, genclesmeyi tesvik etmesini ve yetenegini herkesin yararina
ve Olodumare’nin giictiniin gorkemi i¢in kullanmasin sdyler. Sonra bir
yoyo kapsiilii verir. Osun hemen yutar. Ayrica, piring bir ayna, bronz
yelpazeler, ahsap heykeller ve ¢ok sayida boncuk ve kabuklar verir. Osun
neseyle isine baslar.?

Bagka mitlerde ve Yoruba dini geleneginde ifa kehanet sisteminde
400’den fazla Orisain en giigliilerinden biri kabul edilir. Osun da kibir,
kiskanglik, kin gibi insan ozelliklerine sahiptir. O, insanlik ile ilgili tiim
meseleleri ele alir ve adalet ve intikamm uygulayicis1 olarak hizmet
eder.® Bu, onun Yoruba toplumunun kutsal yasa ve adalet sisteminin

koruyucusu oldugunu gosterir.

Yoruba hikayelerinde Osun, genellikle insanligin koruyucusu, kurta-
ricis1 veya egiticisi olarak tasvir edilir. O ayrica ruhsal dengenin koruyu-
cusu ve tath seylerin anasi olarak tanimlanmustir. Yorubalara gore yeryii-
ziinlt doldurmak icin gonderilen Orisalar arasinda Osun, ilk on yedi
Orisadan tek disil olamdir. Ifa kutsal metninde, 6nceki Orisalar tiim diin-
yayr doldurmaya ve canlandirmaya c¢abalarlar, ancak ortak giigleri
Osun’un hayat veren giicti olmaksizin basarisiz-yetersiz kalir. Oloduma-
re’nin verdigi gorevleri yerine getiremeyince yardim icin Osun’u ikna
ederler. Osun, tath ve giiclii sularimni ortaya ¢ikarinca diinyaya, insanliga
ve diger tirlere hayat geri gelir. Bu, yeryiiziindeki yasamm yasam ve
bereket Orisas1 Osun olmadan hayat bulmadigmi gosterir. Dolayisiyla

38 Bibeli, 6-8.
39 Jeffries, “Oshun”, 509.
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hayat veren biiyiik Orisalardan birisidir. Olodumarenin olmadig1 yerde
idare edendir ve diger Orisalar tistiinde yetki sahibi olabilmektedir.4

Osun’un insanlar adina Yiice Tanri ile konustuguna ve onlarin ko-
runma ve gegimlerini sagladigina inanilmaktadir. Bir Yoruba hikayesin-
de, Osun’un hayat alma ozelligi de tasvir edilir. Osun 6fkelendiginde,
Diinya’y1 su basabilir, mahsulleri tahrip edebilir ve boylece biiyiik kurak-
liklara neden olabilir. Bir efsanede, Osun adanmislar1 tarafindan incitildi-
ginde tiim diinyay1 suyla kaplar. Sonra, sular1 geri ¢ekerek Diinya’y1 yok
olmaktan kurtarir.#! Burada su ve dogal afetin, degisen tabiat kosullarinin
miisebbibi olarak Osun’un kabul edilmesi dikkat ¢ekicidir.

Mitolojinin Yoruba yasamina yansimasi Osun’da da goriiliir. Disil
figiir olmasi da etkisini koyar. O, bebek ve ¢ocuklarin sagalticisidir, bu,
kadmnlik, annelik ve dogurganlikla alakalidir. O ask, verimlilik, dirilik,
dogurganlik, giizellik ve zerafetle baglantilidir. Yine su ve Osogbo’daki
Osun Nehri'nin Orisas1 kabul edilir. Ayrica cadilik 6zelligi de vardir.#2

Yorubalarm tuttuklar1 Orisalardan lituf dileme veya onlarmn 6fkele-
rini dindirme amacl belli ritiielleri vardir. Adanmislarin Orisalarina sa-
dik olmalar1 beklenir. Osun Festivali ona ibadetin yogun oldugu bir o6r-
nektir. Mitolojiye gore Osun'un koruduguna inanilan kutsal Osogbo,
insanlarin Osun’la etkilesimde bulunduklar: ilk yerdir. Osun, bu sehri
kendisini layikiyla onurlandirdiklari siirece insa edecegine soz verir.
Osun Festivali'nin de bu antlasmadan dogdugu kabul edilir. Festival
Lagos’a 170 km uzakliktaki Osogba’da, Osun Nehri'nde kutlanr. Her yil,
adanmuislar1 ve diger Yorubalar saygi gostermek, kurban sunmak ve zen-
ginlik, cocuk ve saglik gibi konularda dileklerde bulunmak tizere bu seh-
re gelirler. Baska Orisalara tapinum olsa da festivalin merkezinde Osun
vardir.3 Bagka sehirler-iilkelerde de festivalleri bulunan Osun’un mer-

40 Jeffries, “Oshun”, 509.

41 Jeffries, “Oshun”, 509.

42 George Olusola Ajibade, Negotiating Performance: Osun in the Verbal and Visual Metaphors
(Bayreuth: Bayreuth African Studies Working Papers, 2005), 55-96.

43 Jeffries, “Oshun”, 509-510.
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kezleri, Eerindinlogun ve Ifa kehanet siirlerinde Osun limanlar1 diye ta-
nimlanan Iponda, Ewuji, [jumu ve Oro gibi eski Yoruba kasabalaridir.*

Osun zenginlik, sanat tanrigasi ve kadin lider olarak da tanimlanmas-
tir. Insan yagaminin temel fonksiyonlarinda gorev alan Osun, Yoruba dini
geleneginde tiim insanligin yaratilmasi ve korunmas: icin merkezi ko-
numdadir. Osun, 6zellikle Bat1 Afrika kiiltiirlerinde kadmlik ve kadimin
glicii i¢in 6nemlidir. iyileg.tirme, su, bal ve piring, Osun ile iligkili giic
kaynaklaridir. Kisirhik, kuraklhik veya siddetli yoksulluk durumlarinda

basvurulan yine Osun’dur.*
4. Sango: Simsek ve Gokgiiriiltiisii Orisas1

Nijerya’da Yorubalarin biiyiik Orisalarindan Sango (Cango), Bini dininde
Esango ve Benin’de Fon dininde Sogbo ve Ebioso adlariyla goriiliir. Yo-
rubalarda $Sango hem tanrisallasmis ata ruhu hem de dogal bir giictiir. Iki
temel Ozelligiyle Sango rahiplik ve ayrintili bir maddi kiiltiirle yasama
uyarlanan bir kiilte sahiptir.#6 Sango kiiltii, XIX. Yiizyilda kole ticaretiy-
le/goclerle Trinidad gibi Karayip iilkelerinde yeniden bigimlenerek tutu-

nabilmistir.+?

“Sango’nun Parlamas1” isimli baglangic mitinde Oyo kraliyken
Orisaya dontismiistiir. Mite gore annesinin rahminden hizli ¢iktig igin
Sango diye adlandirilmistir. Heniiz ¢ocukken bitkilerden kesfettigi ener-
jivle simsek ve gokgiiriiltiisiinii kontrol etme giiciinii gelistirmistir. Bitki-
leri kullanarak agzindan gikan giiclii atesle diismanlarim yakmay1 ve
iyilere adalet dagitmay1 6grenmistir. Adaleti temsil eden Sango isteyene,

4 Joseph M. Murphy - Mei-Mei Sanford, “Introduction”, Osun across the Waters, ed. Joseph
M. Murphy - Mei-Mei Sanford (Indiana: Indiana University Press, 2001), 4.

45 Jeffries, “Oshun”, 510.

4 George Brandon, “Shango”, Encyclopedia of African Religion, ed. Molefi Kete Asante -
Ama Mazama (California: SAGE Publications Ltd., 2009), 612.

47 David V. Trotman, “Reflections on the Children of Shango: An Essay on a History of
Orisa Worship in Trinidad”, Slavery and Abolition 28/2 (2007): 211; Angelina Pollak-Eltz,
“The Shango Cult and Other African Rituals in Trinidad, Grenada, and Carriacou and
their Possible Influence on the Spiritual Baptist Faith”, Caribbean Quarterly 39/3/4 (1993):
12.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2019] sayi: 47



GELENEKSEL YORUBA DININDE YAYGIN ORISALAR: TANRISAL VARLIKLAR

mesela zenginin karsisinda fakirlere adalet vermistir. Oyo krali olmustur.
Gliciinii, tiim insanlarin yararina yaratict amaglar igin kullanmistir. Oyo
halki O’'nu yasayan bir Orisa, simsek ve gokgtiriiltiisii Orisasi ilan etmis-
tir. Onun Orisaya yiikselisini kutlamak i¢in heykelini yapmaya baslamis-
lardir. Onun adina tapmak yapmuslardir. O, yildirimm yazari, simsek ve
yildirimin idarecisi, bitkilerin efendisi ve en biiyiik sifaci, sesi ise gokgii-
riilltisti diye tanimlanmistir. O'na, ram, ac1 kola, boynuzlu kog, fastilye
¢orbasi, oka yemegi sunmuslardir. Havan tizerine yerlestirilmis ¢ift bash
balta, nihai olarak havan tokmag1 semboliidiir.*

Sango eril yaratic1 enerjinin kisilestigi bir Orisadir. Mitte, insani kisi-
ligi Oyo Devleti'nin dordiincii kralidir.# Agzindan ateg eden bir kral ola-
rak anlatilir. S6zlii tarih, kendisine meydan okuyan ikincil bir sefe mag-
lup oldugunda halkmin onu terk etmesi {izerine Oyo’dan ayrildigin ve
intihar ettiini anlatir. Ancak adanmiglari, asilmadigina, demir bir zincir-
le goklere yiikseldigine ve bu olayin onun oliimii degil bir Orisaya donii- 107
siimii olduguna inanirlar.® Dolayisiyla ona tanrisan, goksel alemde bir OMUIFD
yer bigilmistir.

Aragtirmalar, Ifa kiilt {iyelerinin birgok farkli soydan geldigini, her
soydan bir veya iki hanenin bir Orisanin adanmiglar1 oldugunu ortaya
koymustur.5! Orisaya dontisen Sango’nun adanmislar1 kurban sunularma
baslamislar, O'nun yaptig1 seyleri torenlerde yapmayi siirdiirmiisler ve
sonrakilere aktarmiglardir. Oyo'nun hem siyasi hem dini sisteminde bir
kiilt mekani olusturmuslardir. O, ates, gok giliriiltiisii, yildirim Orisasi
kabul edilmistir. En 6nemli ritiiel sembolii osedir (gift bash bir savas bal-
tas1). Onu temsil eden heykellerin basinin {iistiinde ose bulunur ve ose
onun kisiliginin savas ve diismanlar1 katletme oldugunu sembolize eder.
Sango rahipleri de dans ederken koruma olarak gogiislerine yakin bir
tahta ose tutarlar. Sango, hiikiimdarhg: sirasinda balta davullarini kendisi

48 Bibeli, 50-55.

49 Barbara Guggenheim, “A Yoruba Sango-Shrine Door”, African Arts 7/1 (1973): 47.

50  Brandon, “Shango”, 612.

51 George Eaton Simpson, “The Shango Cult in Nigeria and in Trinidad”, American Anthro-
pologist 64/6 (1962): 1215.
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i¢in ¢alacak spesifik davul tiirii olarak se¢mistir. Adanmislarin kullan-
may1 siirdiirdiigii balta davullarmi Sango’nun kasirgalar: cagirmak icin
caldig1 soylenir. Sango rahipleri festivallerde dillerini bigaklarla delmek,
viicutlarini yukari-asagl hareket ettirmek, ates yemek gibi biiytilii uygu-
lamalar gergeklestirirler.?? Sango sunular1 mitolojide sunu olarak bahsi
gecen ram, act kola, boynuzlu kog, fasiilye ¢orbasi, oka yemegi gibi sunu-
lardir. Sango uygulamalarinda tabular da vardir. Nijerya’da $Sangonun

gazabinin kendilerine inecegine inandiklari i¢in boriilce yemezler.5
5. Orunmila: Bilgelik ve Kehanet Orisas1

Orunmila (Ifa) hikmet, irfan ve bilgelik Origsasidir. Tanrisal alemle kuru-
lan iliskide bilgeligiyle insana yol gosterir. Yorubalar Orunmila’y1 Eleri
Ipin (yaratilisa ve kadere sahit), Ibikeji Olodumare (Tkinci Olodumare, yara-
ticr) gibi unvanlarla tanimlarlar.> Bir Yoruba mitinde Orunmila Osun’un

kocasidir.5

Mitolojide Olodumare Orunmila’y: ikinci giin ¢agirir. O'nun huzu-
runda secdeye kapanir, sozleriyle Olodumare’yi yticeltir. Olodumare
Orunmila’ya vizyon ve kurguyu armagan eder. Ona simdi ve gecmisteki
tim olaylarin tek sahidisin, zihninde ve vizyonunda ge¢mis simdiki za-
manla bulusacak ve ikisi bir resimde gelecegi kucaklayacak, odu kurgusu
gibi boyanmus ege siirsel sdzlerinde diizenlenen bu vizyonun gergek yapi-
larini ingsa edebilecegi hikayelere doniigmesine izin ver, herkesin tanrisal
kahini olmak i¢in git, onlara ge¢mislerini ve simdiki durumlarini soyle ve
tim geleceklerini goster, yetenegini herkesin yararina ve giliciimiin ytice-
ligi igin kullan der. Sonra ona kehanet kapsiiliinii verir. Ayrica, Orunmi-
la’ya dairesel, dikdortgen ve {icgen Ifa tepsilerini (Opon Ifa), sekiz ikin ile
birlikte opele telli calgisini, karmasik sekilde kutsal fildisiden yapilmis

52 Brandon, “Shango”, 614.

5 QOlasunkanmi Adeoye Onifade, “Perception of Health educator about the effects of food
taboos and fallacies on the health of Nigerians”, Educational Research and Development 1/3
(2006): 45.

Diedre L. Badejo, “Orunmila”, Encyclopedia of African Religion, ed. Molefi Kete Asante -
Ama Mazama (California: SAGE Publications Ltd., 2009), 507.
55 Kuyebi, Osun of Osogbo, 56; Ajibade, Negotiating Performance, 90.
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irokeyi, renkli boncuklardan iiretilmis bir omuz g¢antasmu (apo ifa), sert
iroko ahsabindan yontulmus bir agere ifa verir. Orunmila negeyle isine
baslar.>

Mitolojide ve Yorubalar arasinda Orunmila, kisinin kaderini bilen
Orisa’dir. Ancak bireye hayati boyunca yol gosteren koruyucu ruhsal
varlik oridir. Her birey kaderindeki liitfu korumak i¢in Orunmila’ya kur-
ban sunmalidir. Su Yoruba sarkisinda Orunmila’ya kurban sunumu igin
danisilmaktadir:>”

“Orisalar arasida kimi yatistirmaliyiz kurban ile?”

“Acele etmeliyiz ve Egungun’a kurban sunmaliy1z.”

“Orunmila dedi: o kurban ile gonlii alinmaya layik bir Orisa degil.”
“Dediler ki: oriyi tercih etmekten vazgecmeliyiz”

“Bunun yerine, Orisa Oja’ya onay verilmesi gerekir.”

“Orunmila dedi: o kurban sunulmaya layik degildir.”

“Cevap verdiler: biz kurbani korumak icin yuvarlak bir elbise yapa-
cagiz.”

“Kavsakta cadilar i¢in hazirlandi (kurban).”

“Orunmila dedi: onlar kurban sunulmaya layik degil.”

“Orunmila, hatami kabul ediyorum, affet, beni bilgiyle donat, beni
aydinlat.”

“Orunmila dedi ki: kurban sunulmaya layik olan yalnizca oridir.”

Sozlii kiiltiirde Orunmila Orisalar ile insanlar arasinda yol gosterici-
dirler. Orunmila kaderi dahil, insan varhigmna dair her seyi bilir. Bundan
dolayr Yorubalar gelecegin neler getirecegi, neler ile karsilasacaklar1 ve
bunun igin ne yapmalar1 gerektigi konularinda siklikla Orunmila’ya da-

nigirlar.>8

Orunmila tiim insani ve ilahi meselelerin, diinyaya agilan yollarmn ve
harikalarla iligkilendirilen her seyin bilgesidir. Orunmila, biiyiik Orisa-
lardan biridir ve tim Orisalarin sozctisidiir. Orunmila’nin en 6nemli

56 Bibeli, 5-6.

57 George I. K. Tasie, “The Heritage of The Mouth: Oral Sources and The Study of African
Traditional Religion”, International Journal of Humanities and Social Science Invention 2/3
(2013): 30-31.

5 B. A. Oso, ““Mushrooms in Yoruba Mythology and Medicinal Practice”, Economic Bo-
tany 31/3 (1977): 367.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2019] sayi: 47

109
OMUIFD



110

OMUIFD

CANAN SEYFELI & ELIF KUL

gorevi ve Ozelligi, Olodumare tarafindan verilen kutsal s6zlii metin
[fa’nin patronu ve koruyucusu olmasidir. Bagkahin olarak O, biitiin baba-
lavo (erkek Ifa rahipleri) ve iyanifainin (kadin ifa rahipleri) lideridir.
Orunmila biitiinliigiinii koruyarak Ifa’ya darusir, dolayisiyla Yoruba bil-
gelik ve varlik yollarimin bedenlenmesidir.>

Yoruba sozlii geleneginde, Yoruba itanlarinda veya rivyetlerinde,
Orunmila ve diger onde gelen 16 Orisa evrenin olusturuldugu ve insan
yagsaminin bagladigi ile-ife’de yerin insan yasami igin hazirlanmasiyla
gorevlendirilmistir. Ile-ife Orunmila’nin evi ve Yorubalarin manevi ve

siyasi glictiniin merkezi olarak da kabul edilir.6

Bazi1 arastirmacilar Obatala, Esu ve Orunmila’y1 bir tiglemede kulla-
nirlar.6! Yoruba mitolojisinde ve hikayelerinde Obatala yaratma, Orunmi-
la bilgelik ve Esu kehanet Orisasidir. Bu 6zellikleriyle Yoruba yasaminin
en etkili yonlerinde rol alirlar. Ifa, yani Orunmila, bahsi gegen iliskilerde
bilgelik 6zelligiyle vahiy Origasidir.2 Orunmila, mitolojiye paralel sekilde
dogum ve 6liim disinda hayatta olan/olacak her seyi bilen kehanet Orisa-

s1d1r.63

Ifa kutsal metin kiilliyatinda Orunmila aktif veya pasif rol alabilir.
Birka¢ hikdyede Orunmila, kendisi rehberlik ve ¢6ziim i¢in dogrudan
[fa’ya danigabilir. Béylece en eski babalavosunun onun icin kehanet yap-
masma, problemin ¢dziilmesi icin gereken ebonun veya kurbanin belir-
lenmesine sik rastlanir. Pasif figiirde ise O, huzurdaki hasta igin ifa'nin
sesi olur. Orunmila bu figiirde hem Ifa’y1 seslendirir hem de daha &nce
benzer bir konuda ifa’ya danisan birinin, kahin veya hastanin yerini alir.
Ifa kutsal metinleri Yoruba maneviyatin temsil ederken, Orunmila, diin-

5 Badejo, “Orunmila”, 507.

60 Badejo, “Orunmila”, 507-508.

61 Harvey, “Deity from a Python”, 257.

62 Jeremiah Babajide Oluwadare, Wiwd Qgbon ati Img”, Search for Wisdom and Knowledge in
Yoruba Religio-Cultural Context: A Mother-Tongue Exegetical Study of Colossians 2: 1-7
(Master of Theology, African Christianity, Akrofi-Christaller Institute, 2016), 148.

63 Neimark, The Way of The Orisa:, 15.
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yadaki ruhsal yaratici bilgeligin ve giiciin miisahhaslasmasmi temsil

eder.64

Yoruba mitolojisine gore Orunmila evrenin ve insanin sekillendiril-
mesi ve yaratilisinin sahididir. Bu, Orunmila’nin kadere hakimiyetinin
kaynagidir. Bu ona “kaderin tanig1” denmesinin sebebidir. O, kaderin
dogum-oliim noktasma olmasa da insanlara hayatlarmi iyi yasama, doga
giigleriyle iyi iligkiler kurma ve diinyay1 mutlu terketme yollarmi goste-
rerek dokunur.®> Kimin iyi veya kotii kaderi sectigini Orunmila dahil hig
kimse bilemez. Ancak Orunmila yaratilista kaderin segildigi ana tanikhik
ettigi icin kisinin neyi sectigini bilir. Bu Orunmila’nin kadhin ve bilge ol-
masimin mitolojik sebebidir, yeryiiziindeyse insanlarmn tanrisal kahinidir.
Bu nedenle Yorubalarin bazen O'na darismas gerekir.6¢

Yeni kurulan bir ailenin mutlulugu, ¢ocuk sahibi olmalari, varlikh
olmalar1 veya yeni dogan cocugun talihi gibi konularda sunularla dilek-
lerde bulunulur ve gelecege dair bilgiler almak icin Orunmila-ifa’ya bas-
vurulur. Ciinkii mitolojide Olodumare'nin verdigi 6zellikleriyle Ifa’nin
gecmisi, bugiinii, gelecegi ve gizli olaylar1 gorme yetenegi olduguna ina-
nilir. Bunun uygulamaya yansidig yerde ifa adi verilen obje (eskiden
para olarak kullanilan yuvarlak 11 veya 17 madeni levhanin baglandig:
ip) bir tabla {izerine atilarak gelecege doniik kehanette bulunulur. Bu,
geleneksel kahin babalavonun gorevlerindendir. Ornegin babalavo, evlilikte
[fa'nin “hayir” cevabin iletirse adaylarin ayrilmaktan bagka careleri ol-
maz.5” Yorubalar ayinde yapacaklarini ve sunacaklarini aract konumun-
daki babalavoya danisirlar. Babalavolar Orisalar ve atalarmin ruhsal diin-
yast ile iletisime gecerler.s Babalavo, Orunmila olarak da bilinen Ifa’nin

64 Badejo, “Orunmila”, 508.

65 Chief Adedayo Ologundudu, Yoruba Religion (USA: Center for Spoken Words/Institute
of Yoruiba Culture, 2014), 14.

66 Wande Abimbola, Ifd: An Exposition of Ifé Literary Corpus (Ibadan, Nigeria: Oxford Uni-
versity Press, 1976), 147.

67 eleel Odekunle - Vejdi Bilgin, “Gelenek, Islam ve Modernlik Uggeninde Yoruba Ailesi-
nin Bugiinti”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/1 (2009): 568.

68 Anda, Yoruba, 26.
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rahibi ve ifa kehanet sisteminin yoneticisi konumundadir.®® Babalavo,
tanrisal alemden gelecek tanrisal bilgiyi insanlara ileten aracidir.” Yoruba
rahiplerinin bir hiyerarsisinden bahsetmek miimkiindiir. {lk sirada Ifa’nin
rahipleri gelir. Bu siraya énem verilir. ifa rahiplerine verilen babalavo ismi
“gizemin babas1” anlamindadir, 6yle de kabul edilir.”? Kehanet ritiieli
duvarda veya metal bir tepsi iistlinde uygulanir.”? Orunmila’nin

sevdigine inanilan sunular fareler ve camur baliklaridir.”?
6. Oduduva: Denetleyici ve Kral

Oduduva (Odudua), ifa teolojik sisteminde hem disil hem eril olarak
karmasik bir figiirdiir. Baz1 arastirmacilar onun disil bir Orisa oldugunu
sdylemistir. Idowu, eril Orisa geleneginin giiclii oldugu Ifa'min kutsal
sehri Ile-Ife’de halen mevcut olan litiirjide bulunan sozlere istinaden disil
Orisa gelenegine dayandirmistir. O, Ado’da ve Glineybat1 Yoruba yasam
alaninda acik sekilde disil bir Orisanin varligindan hareket etmistir.”* Bir
hikayede Obatala’nin karisidir ve ikisi Cennet (Obatala) ile yeryiiziiniin
(Oduduva) bir olmasini temsil ederler. Burada, Oduduva, ana disil
Orisadir. O, ayn1 zamanda, Obatala’yla, Yemonja (suyu temsil eder) ve
Aganju (toprag temsil eder) ile birlikte, bir agk Orisasi ve ana Orisadir.”s

Yaratihis mitolojisinde Olodumare, Oduduva’y1 varhgin 6zii, gercegi
doguran hikdye ve uyanmadan onceki riiya diye tanumlar. Olodumare,
yeryiiziinii kurma isinde ona her bir calismanin ayrintilarini denetlemek,

Origalarin ne yaptiklarimi bilmelerini ve birbirlerini kopyalamamalarin

6  Ama Mazama, “Babalawo”, Encyclopedia of African Religion, ed. Molefi Kete Asante -
Ama Mazama (California: SAGE Publications Ltd., 2009), 86.

70 Thomas Houessou-Adin, “Oracles”, Encyclopedia of African Religion, ed. Molefi Kete
Asante - Ama Mazama (California: SAGE Publications Ltd., 2009), 497.

71 Canon J. Olumide Lucas, The religion of the Yorubas especially in relation to the religion of
ancient Egypt: Being in account of the religious beliefs and practices of Yoruba peoples of Sout-
hern Nigeria, especially in relation to the religion of Ancient Egypt (Durham Masters thesis,
Durham University, 1942), 198.

72 Mazama, “Babalawo”, 86.

73 Awolalu, “Yoruba Sacrificial Practice”, 86.

74 Idowu, Olodumare:, 24-25.

75 Maulana Karenga, “Oduduwa”, Encyclopedia of African Religion, ed. Molefi Kete Asante -
Ama Mazama (California: SAGE Publications Ltd., 2009), 474-475.
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veya karsi koymamalarimi saglamak gorevini vermistir.”¢ Oduduva bu
gorevini, Obatala’'min sarhosken hatali, yerylizii yerine deniz varliklar
olusturacaginda buna mani olarak, bdylece yeryiiziiniin yaratilismin
meydana gelmesini saglayarak icra eder.”” Ardindan Olodumare, kendisi
yaratilis ¢alismalarma odaklamirken tiim idari ve siyasi gorevleri Tle-
Ife’nin ilk obas1 (krali) olarak hiikiim siiren Oduduva’ya devreder.”s Mito-
lojide Tle-ife krali Oduduva, karilar1 Olokun ve Ogaara arasinda hangisi-
nin degerli oldugu noktasinda kavga ciktiginda ikisinin ayni derecede
olduguna karar vererek sorunu ¢dziimler. Sonugta Igba-Iva’nin yikilma-

sini1 engellemis olur.”

Baska bir mitte Olodumare yeryiiziinde ilk insani, Oduduva’y1 ya-
ratmigtir. Oduduva, yerytiziinde kralligim kurmustur. Orisalarin babas:
olarak tanimlanan Oduduva bir gaz ve bir karartiyken bunlardan bugiin-
kii yeryiizii olusturulur. En yiiksek dagdan Oduduvamin karisi, su
Origas1 Yembo (Olokun) yaratilir. O'nun yaratilmasiyla nehirler, denizler,
goller, okyanuslar olusturulur. O'nun dogumu insanogluna agki, evliligi
ve yaratiligi getirir. Yembo, insani kimligiyle Oduduva kralligmin en
glizel kadimidir. Geceleri, O'nun bir ytiizii ve kimligi olan Nana Buruku
(Ay)'ya doniiglir. Bu siralarda O gizemli ve mistik olur. Oduduva ve
Yembo, Yoruba panteonunun babasi ve annesi olurlar. Onlar1 kimse ay1-
ramaz. Onlarin aski durdugunda ve yer ile su ayrildig1 giin, o giin Olo-
dumare’nin kralliginda mahserdeki son savas giinii olacaktir.80

Birinci yaratilis miti dini bicimlenmelerde daha etkili olmustur. Bu
mite gére Oduduva’nin ilk krali oldugu Ile-ife, yaratihs ve ilk insan ya-

76 Bibeli, 26.

77 Bibeli, 28-30.

78 Bibeli, 36.

79 Bibeli, 41-44.

80 Nile Valley, “Creation Stories from Around the World Afro-Carribean Yoruba, unk-
nown origins-1989 CE Mythology of the Yoruba Religion A recounting and explanation
of Yoruba creation stories by Oba Ecun, the Yoruba name of Cuban-born Cecilio Perez,
Yoruba practitioner and scholar. Text and notes taken from Ita: Mythology of the Yoru-
ba Religion, by Oba Ecun, Obaecun Books, Miami 1989.”, Dhwtys Learning Center, PDF
Edition, 2018, 2.
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saminin merkezidir. {le-Ife, ismini mitolojideki roliinden almistir ve hayat
bahgesi anlamindadir.8! ifa teolojisinde, Oduduva fle-ife’de, Cennetin
altinda primordiyal suyun icine toprag: akitir, daha sonra yere (lle-Aye)
sertlestirerek gsekil verir. Bu yeryliziiniin yaratihsidir. Ancak, Obatala
Oduduva'nin kibirli emrini ve ona meydan okumasim hos bulmaz. Olo-
dumare Obatala’ya insan bedenini topraktan sekillendirme gorevini vere-
rek bir savasa neden olur. Bu savas Obatala festivalinde halen bir oyunla

canlandirilirken insan yasamina yansir.?

Oduduva, yaratilisin denetleyicisidir, ama ayni zamanda atasal ruh-
tur. Ile-ife’de Oduduva tapinaklari énemlidir ve merkezi konumdadir.
Neredeyse her giin ritiiel uygulamalarin oldugu Oduduva tapmnag: diger
tapinaklarin (Ogun, Oke itage/ifa’mn evi, Obameri ve Obagede, Oluorog-
bo ve Obatala tapinaklarr) merkezinde durur. Tarihsel ve arkeolojik veri-
ler de bunu destekler.s3 Oduduva Ile-Ife’de kutsal ata ve kurucu kraldur.
Kutsal metin Odu-Ifa’da gegen omo-Oduduva (Oduduva’min gocuklar)
ifadesi insanoglu anlamindadir. Yorubalar kendilerini Oduduva’nin ¢o-
cuklari, insanligin baslangi¢ yerinde bir araya gelenler, insanoglu (eniyan)
ve diinyaya iyiligi getirmek i¢in se¢ilmis olanlar diye tanimlarlar.5

Oduduva adma tiirbe-tapiak yapimi, kurban sunular1 ve festivaller
lle-ife’de gelismistir. Mitolojideki Oduduva, Yoruba insan yasamina
uyarlanmustir. {le-ife, insanligin bagladig yer ve diinyanin merkezi olarak
kabul edilmistir. Goksel alemden inen ve ata figiirii olan Oduduva bunda
etkili olmustur. Bu merkezden baslayan Yoruba dininin yayilis1 zamanla
Orisanla/Obatala’ya, Ori'ye (kader Orisasi)), Ogun’a (demir Orisasi),
Esu’ya (el¢i, kahin) ve Oduduva (yerylizli tanricasi, atasal Orisa) gibi
Orisalara ve Egungun’a (Olillerin/atalarin ruhu) sayg: cerceveli uygula-
malar1 dogurmustur. Festivallerde yogunlasan uygulamalarda Orisalarla

81 Yemi D. Ogunyemi, Introduction to Yoruba Philosophy, Religion and Literature (New York:
Athelia Henrietta Press, 1998), 73.

82 Karenga, “Oduduwa”, 475.

8 J.’Sina Ojuade, “The Issue of ‘Oduduwa’ in Yoruba Genesis: the Myths and Realities”,
Transafrican Journal of History 21 (1992): 139, 146, 152.

8¢ Karenga, “Oduduwa”, 475.
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iletisim ve saygi, yliceltme, dilek ve siikran sunulari 6nemli yer tutar.
Oduduva kiiltii Egbado’daki Oyo Alaafin ve Ado-Odo’ya, ayrica Ekiti-
land’daki 1jero, Otun, Tlokuno, Tloro, Ekanmeje ve Ikoro-Ekiti gibi bazi
kasabalara da yayilmistir. Oduduva festivalleri Ile-ife’de Olojo, Iloro-
Ekiti'de Iyangede, Adiunro Ekiti'de Olua ve Otun Ekiti’de Ogboye festi-
vali diye isimlendirilirken Tkoro-Ekiti’dekinin adi Oduduva festivalidir.
Yedi giin siiren Ikoro-Ekiti’deki Oduduva festivalinde dualar, ezberden
anlatilar, kurbanlar, defetme dualari, danslar, ziyafetler ve bayram gibi
etkinlikler yapilr. Iletisim kurulan Orisaya iliskin dileklerin ve
beklentilerin bir karsiligi, ona karsi iyi oldugunu gosterme bigimi
cogunlukla canl veya cansiz kurban sunularidir. Kola fisti81 (olojumerin),
tavuk ve lapa yaygin sunulardur.s>

7. Ogun: Demir ve Savas Orisas1

Ogun demir, savas ve avcilik Orisasidir. Bu kisiligiyle baska Afrika kabile
dinlerinde de goriiliir.8¢ Yorubalar, Ogun'u intikam alirken korkung ve
miithis diye tanimlarken onun adiyla yapilan sozlesmeyi bozan kimseyi
kara intikamin takip edecegine inanirlar.?” Ogun’un temel 6zelligi giicii
ve enerjisidir. O, atestir, saldirgan ve kuvvetlidir. Sicak enerjisi ve hizh
ruh halinden dolay1 yok edici oldugu kadar yaraticidir da. Ogun, mitolo-
jide, yaratihistaki ilk tanrisal varliklardan biridir ve demir zinciri kullanip
kisa yoldan gelerek diger tanrisal varliklardan once yeryiiziine inen
Orisadir.88 Bir Yoruba anlatisinda, demir aletleri sayesinde ormanlari
temizleyip yeryiiziine uzanan kutsal bir patika acarak tiim Orisalara yol

gosterir.®

8  Abiodun J. Macaulay, “Ritual as Theatre: An Analysis of Oduduwa Festival in Ikoro-
Ekiti”, Language in India 15/8 (2015): 71-79.

8  Ama Mazama, “Ogun”, Encyclopedia of African Religion, ed. Molefi Kete Asante - Ama
Mazama (California: SAGE Publications Ltd., 2009), 281.

87 Tayo O. George - Tolulope A. Amusan, “Religion and Acts of Worship Amongst The
Nigerian People: Implications for Development and National Unity”, Peoples & Cultures
of Nigeria (Ibadan, Nigeria: University of Ibadan, 2012), 31.

8 F. Page Willie - R. Hunt Devis, ed., “Ogun (Ogoun)”, Encyclopedia of African History and
Culture (USA: Facts On File, Inc., 2005), 1 (Ancient Africa, Prehistory to 500 CE): 188.

8  Mazama, “Ogun”, 282.
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Mitolojide Olodumare, Ogun’u dordiincii giinde cagirir. Secdeye
kapanan Ogun sozleriyle Olodumare’yi yticeltir. Onu 6verek Olodumare
savasgilarin ruhu, merminin icindeki ates, u¢an mizragin ucu, savas kis-
kirticilariin lideri, tim metalleri yoneten, savasa onctiliik eden, katliam-
larin Orisasi, sanat1 tarmm alanlar1 olan Orisa diye tanimlar. Sen tarlayzi,
pullugu ve beli koruyacaksm; savas ve barigsin askerleri arasinda zekice
isleri dengeleyeceksin, simdi git ve savas alanlarimi akillica yonet, savasgi-
lar1 sakinlestir, stratejistlere ilham ver, piyadeleri koru ve felaketi yonlen-
dir; yetenegini herkesin yararma ve glicimiin gorkemi icin kullan der.

Ogun, mutlu bir sekilde ayaga kalkar ve giinliik isine devam eder.%

Mitolojide Ogun demir ve savas Orisasidir. Ikisinin 6zelligi savasta
demirden aletlerle bir araya gelmektedir. Bu nedenle Yorubalar demir ve
demirciligi kutsal sayarlar. Demirci, Ogun’a sayginn gostergesi olan isini
yaparken Tanr1'ya teslim olur ve Orisasinun isaretini tasir. Bunu, sembolik
anlamda demir ocaginda demiri/yaratilis1 sekillendirerek yineler. Ayrica,
firmda demirin erimesi birgok Afrika toplumunda kadm rahminin sem-
bolii olarak dogurganlik, canlilik ve yaratici giigle iliskilendirilmistir.
Metalle ilgili meslek icracilar, giftgilerden cerrahlara, berberler, kuaforler,
tamirciler, kasaplar ve taksi soforlerinden askerlere ve avcilara kadar
koruyucu liderleri olarak Ogun’a hiirmet gosterirler. Ogun’un yaygmn bir
sembolii torensel bir kiligtir. Minyatiir ¢apalar, bigaklar, hangerler, kiirek-
ler ve kolyelere, bilekliklere, giysilere veya taglara tutturulmus mizraklar
gibi kii¢lik demir aletler de semboliktir.?!

Yorubalarda Odun Ogun festivali meshurdur. Festivaller, Ogun'un
toplumda barisi koruma &zelligini ifade ederler. Yine ljala ad1 verilen
sarkilar Ogun’a saygi ve Ovgi ilahileridir.®2 Ogun festivali, ibadetleri
Yoruba yasam alanindaki en iyi ve canli torenlerden birisidir. Festival
yilda bir defa gerceklestirilirken miisterek bir hizmeti ifade eder. Ogun’a
toplu hizmet haricinde siklikla her ailenin ibadeti de vardir. Toplumsal

90 Bibeli, 8-9.
91 Mazama, “Ogun”, 282.
92 Mazama, “Ogun”, 282.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2019] sayi: 47



GELENEKSEL YORUBA DININDE YAYGIN ORISALAR: TANRISAL VARLIKLAR

ibadet genellikle Agustos ve Temmuz aylarinda icra edilir. Ogun festiva-
linin tarihi belirlenip toplulugun tiim {iyelerine duyurulduktan sonra
herkesin kutlama icin hazirlanmasi beklenir. Festival genellikle yedi giin
siirer, ancak eglenceler yaklagik {i¢ ay siirebilir.”> Ogun'un favori sunulari
kopekler, giivercinler, salyangozlar, horozlar, yumurtalar, kalkerler, kola
fistiklari, muzlar, salyangozlar, hurma sarabi, hurma yag: ve siyah-beyaz
ipliktir.o*

Sonug

Mitolojide ve Yoruba hayatinda etkili ve yaygim Orisalarin baglicalarinin
Obatala, Esu, Osun, Sango, Orunmila, Oduduva ve Ogun oldugu goriil-
miistiir. Yorubalar arasinda en fazla tutulan, festivalleri ve kurban sunu-
lariyla onlara daha fazla zaman ayrilan Orisalar oldugu goriilmiistiir. Bu
Origalar hem yaratihistan beri var olan primordiyal Orisalara hem 6ldiik-
ten sonra bir Orisaya doniisen atasal Orisalara hem de bir doga giicti iken
Orisaya dontisenlere 6rneklik sunmuslardir. Yaratilisin gerceklestigi yer
olarak fle-Ife’nin bu Orisalarla ilgili 6nemli kiilt merkezlerine, tapinaklara
sahip oldugu goriilmiistiir.

Yaygin yedi Orisanin mitsel ozellikleri ve kimlikleriyle Yoruba ya-
samini bicimlendirdikleri ve Yorubalarin hayatlarmin anlaminin, degeri-
nin ve felsefesinin bu Orisalar ve onlarla ilgili yapilan festivaller ve ritiiel-
lerle agiga ciktigy tespit edilmistir. Onlar admna dikilen tapimaklarda icra
edilen ayinler, ritiiellerde kullarulan objeler, gesitli kurban sunulari,
Orisalar1 sembolize eden sanatsal objeler, danslar, maskeler ve her tiirlii
dini hareketlerle bezenmis ritiiel uygulamalar onlarin araci vazifesi gor-

diigiini, asil tapmimin Olodumare’ye oldugunu gostermistir.

Origalarin mitolojide Yoruba yasaminda insani ozellikleriyle tanim-
landig1, bunun insanlarin Orisalara iliskin uygulamalarinda alis-veris

niteliginde bir iliskiyle agifa giktig1 goriilmiistiir. Orisalarin Yorubalarin

9 Cornelius Olusegun Oyemomilara, Towards Contextualization of Worship: A Challenge to
The Nigerian Baptist Convention (A Thesis Submitted for the degree of Ph.D. in the Fa-
culty of Humanities, University of Manchester, 2012), 89.

9 Awolalu, “Yoruba Sacrificial Practice”, 86; Mazama, “Ogun”, 282.
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korku, istek ve merak gibi psikolojik halleri yaninda sosyal ve siyasi yon-
lerine de hitap ettigi anlasilmistir. Bu temel Orisalarin 6zelliklerine ve
bunlarla kurulan iligkiye bakildiginda insan varhigimn baglangici, yasa-
min siirdiirtilmesinde korunma ve gelecekten giiven duyma, savas ve
giig, diizenli idare gibi konularda Yorubalarmn yasamla ilgili kendilerini
saglama alma gabasmnin 6n planda oldugunu gostermistir. Bu, insanin iig
temel ihtiyacin1 korunma, barinma ve yeme-i¢cme daha karmasik sekilde
saglama cabasi oldugu anlasilmaktadir.
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