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SUHREVERDI, IBNU’L-ARABI VE MOLLA SADRA’DA VARLIK
DUSUNCESI

BUsra Arslan Mecin+

Oz

Bu c¢alismanin konusu “Israk okulu kurucusu Sihabiiddin Siihreverdi, Ibnii’l-Arabi ve
Molla Sadra’da Varlik Diisiincesi”dir. Nitekim varlik diisiincesi, Islam diisiince tarihinin
onemli konular1 arasinda yer almis bu nedenle hem Aariflerin hem de filozoflarin
Uzerinde en ¢ok tartistiklari meselelerden biri olmustur.Varlik-mahiyet, ilk varlik,
varligin  ebediligi, zorunlulugu gibi varlik problemini ilgilendiren konular
mutasavviflarin yani sira islam filozoflarinin da en ¢ok tartistigi konular arasinda yer
almaktadir. Calisma, bu {i¢ arifin temel eserlerinde 6nemli bir yer kaplayan varlik ile
ilgili diisiincelerinden hareketle ele alinmistir. Calismanin amaci, din ve diisiince
tarihinin 6nemli konusu olan ve 6zellikle felsefe ve tasavvufun ana konular1 arasinda
kabul edilen “varlik” hakkinda bu ii¢ arifin birbirini besleyen diisiincelerine 151k tutacak
0zglin bir metin ortaya koymaktir. Bu caligmayla; adi gecen her ii¢ arifin de varligin
birligine inandig1, hakiki varolusa yalnizca yegane varlik olan Allah’in sahip oldugu,
Allah disindaki varliklarin esasen mecazi bir varolusa sahip olduklar1 ve mecazi
varliklarin tamaminin ise sahip olduklar1 varolusla yalnizca Allah’in tagan ve yansiyan
hakiki varliginin isaret ve goriingiileri oldugu sonucuna varilmstir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Vic(d, Adem, Vahdet-i Viicid, Siihreverdi, Ibnii’l
Arabi, Molla Sadra.

THE IDEA OF EXISTENCE IN SHIHAB AL-DIN SUHRAWARDI, THE
FOUNDER OF ISHRAQ SCHOOL, IBN AL-‘ARABI AND MULLA SADRA

Abstract

The subject of this study is “The Idea of Existence in Shihab al-din Suhrawardi, the
founder of Ishraqg school, Ibn al-*Arabi and Mulla Sadra.” Indeed, the idea of being has
been one of the most important topics in the history of Islamic thought, and has
therefore been one of the most debated issues of both the mystic and the philosophers.
Issues related to the existence problem such as ore, land, existence-nature, first
existence, eternity and necessity are among the most discussed topics by Islamic
philosophers as well as sufis. The study has been dealt with from the thoughts of the
three araz about the existence that occupies an important place in their basic works. The
aim of the study is to reveal an original text which sheds light on the nurturing ideas of
these three mystics about “existence”, which is an important subject of the history of
religion and thought, and is especially accepted among the main subjects of philosophy
and mysticism. With this study, it is concluded that all three mystics believe in the unity
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of existence, that Allah is the only being of true existence, that other beings have a
metaphorical existence, that they are essentially condemned by nothingness, and that all
of the metaphorical beings are only signs and phenomena of the overflowing and
reflected true existence of Allah.

Keywords: Mysticism, Exitence, Absence, Unity of Being, Suhrawardi, Ibn Al-‘Arabi,
Mulla Sadra.

GIRIS

Varlik ve varhigm mahiyetle iliskisi Islam diisiince tarihinin &zellikle felsefe ve
tasavvufun ana konular1 arasinda yerini almigtir. Asirlar boyu hem filozoflar hem de
sufiler varlik konusu iizerinde durarak ve Islam diisiincesine hakim olan diinya
goriiglerini varlik diisiincesi lizerinden temellendirmeye calisarak varligin nazari olarak
idrak edilip yorumlanmasinda bir biitiinliige ulasmak i¢in biiylik ¢aba sarfemislerdir.
Varlik diisiincesini temellendirmede kelamcilar, filozoflar ve mutasavviflar gorece
olarak U¢ farkli yolu benimsemislerdir. Varligi kadim-hadis olarak yorumlayan
kelamcilar ve Vacibii’l-vicld-mimkiini’l-viictid olarak yorumlayan filozoflardan farkli
olarak mutasavviflar varligi dikey olarak tecelli eden mertebeler (meratibii’l-vicid)
halinde tasnif ederek her iki ekolii birlestiren daha {ist bir nazari fikriyati ortaya
koymuslardir. Buna gore her seyin en yiice ve en nihal temeli olan Zat-1 Akdes’ten
baslayip Insan-1 KAmil’de sona eren bir tenezziil gergeklesir. Varligin bu hiyerarsisi
Zat’1in kendisinde bulunan isim ve sifatlarinin tecellisinden ibarettir.

Varlik olarak Tiirk¢eye ¢evrilen viicid, Arapga “ve-ce-de” (2»s) kokiinden gelmis olup,
elde etmek, variik sahibi olmak, yokken var olmak, bulmak, hissetmek gibi anlamlara
gelmektedir. Tasavvufta var olmak, vecde gelmek ve vicdan anlamlarinda Hakk’in
varligi i¢in kullanilir. HusGsi méanada bir seyin kendisini yine kendi nefsinde veya
aynin1 nefsinde veya bir mertebede bulmasi demektir. Yani vic(d, Hakk’in zatim
zatryla bulmasi veya zatiin zatiyla bulunmasi demektir. 1

Varlik terimsel olarak, insan aklinin ulasabildigi en genel kavram oldugu i¢in tanim
yapilamaz. Bir tanim, cins ve fasildan olustuguna ve varliktan daha kiilli (tiimel) bir cins
bulunmadigina gore varligin tanimsiz olmasi gerekir. Bir bagka deyisle varlik, apriorik
bir kavram oldugu i¢in tanimina gerek kalmadan akil tarafindan bir hamlede kavranir.
I[slam filozoflar1 ve kelamcilar varlik konusunu mahiyet ve varlik baglaminda
tartismiglardir. Nesnelerin zihindeki tiimel kavramlarina mahiyet, bunlarin dis diinyada
gergeklik kazanmalarina hakikat, varlik sahnesinde gergeklik kazanan nesnelerin sahip
olduklar 6zellikler sonucu tek tek varliklar: gostermelerine de hiiviyet denilmistir.

Bu makalede Islam filozoflar1 ve mutasavviflarm varlik, varlk ve mahiyet iliskisi
etrafinda sekillenen diislincelerinin tarihcesine kisaca degindikten sonra varlik kavrami
ile ilgili asil cabammzi Siihreverdi (6.587/1191), Ibnii’l-Arabi (6.638/1240) ve Molla
Sadra’nin (6.105/1641) irfani dgretileri 151g1nda siirdiirecegiz.

1 Abdurrezzak Kasani, Tasavvuf Sozligii, trc. Ekrem Demirli, 1. Bs (Istanbul, 2004), 577; Mahmut Erol
Kilig, Seyh-i Ekber, 3. Bs (Istanbul: Sufi Kitap yay., 2011), 88.
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1. Varlik Diisiincesinin Tarihsel Arkaplam

Varlik tartismasmin tarihi, oldukca arkaiktir. M.O. 600’li yillarda ortaya ¢ikan Lao
Tzunun dgretilerinden M.O. 1500°1ii yillara kadar gerilere gotiiriilen kadim Iran dini
kitab1 Avesta’nin Zerdiist’e atfedilen boliimii olan Gatalar’a ve oradan M.O. 2000’li
yillara dayandirilan Hint Vedalari’na kadar uzanan kokeniyle varlik, Antik Yunan
felsefesinde Eflatun ve Aristo ile ilk defa daha sistemli olarak ele alinmaya baslanir.
Daha sonra Messai filozoflarca Islam Felsefesi igerisinde akil dlceginde ele alman
varlik, Israki diisiinceyle aklin yani sira 6zellikle sezgiyle yogrularak olgunlastirilir ve
bu tartisma Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’de en cesur tanimlamaya ulastr.

Aristo’nun, varligi hareket ettirici bir sebep ve bu hareket sayesinde degisim ve
olusumun baglanmasi diisiincesine karsin Plotinus, varligin hareket ettiren degil aleme
varolus veren bir ilke oldugu sdyleyerek alemin akil, nefs ve cisim olarak Tanri’dan
sudur ettigi fikrini savunmustur. Sudur teorisinin Islam diisiincesine Ebi Nasr
Muhammed el-Farébi (6.339/950) ile girmesiyle miisliman filozoflarin Tanri-alem
iliskisine yonelik diisiinceleri sudur cercevesinde sekillenmis ve Ibn Sina’nin
(6.428/1037) Farabi’nin felsefesini gelistirmesiyle sudur teorisinin islam felsefesindeki
yeri muhkem bir hale gelmistir.

Islam felsefesinde varlik 6gretisini gelistiren ilk filozoflardan biri Ebu Yusuf Ya‘kib b.
Ishak el-Kindi’dir (6.252/866 ?). Ona gore varlik, ezeli ve sebepli olmak iizere ikiye
ayrilir. Ezeli varlik, kendisi i¢in mutlak yoklugun s6z konusu olmadig: varliktir. Bu da
tiim birligin kaynagi ve tiim varliklarin meydana gelmesinin sebebi olan Tanr1’dir. Tiim
birligin kaynagi olan Tanri, Salt Birlik ya da yaratilmis seylerdeki birligin kaynagi
oldugundan madde, siret, nitelik, nicelik ve izafete sahip degildir.2 Kindi’ye gore Tanr1
hareket etmeyen hareket ettiricidir fakat bunun yani sira mevcudata kendinden varlik
bahseder.s Bunu “feyz” kavram ile ifade eder. Sebepli varliklar ise ezeli bir varligin
kendilerine varlik bahgetmeleri ile miimkiin olan varliklardir. Bu varliklarin var olma
sebebi Tanri’dir ve onlar Tanri’nmin iradesi ile meydana gelmislerdir. Bu varliklar
Kindi’ye gore mecazi faildir.4

Farabi ise mevcut olan her seyi var olmasi bakimidan ya zorunlu (Vacibii’l-viicld) ya
da olurlu (miimkiinii’l-viicld) olarak ifade eder ve bunun disinda ii¢lincii bir ihtimale
yer vermez. Ona gore zorunlu varligin var olma nedeni yoktur. Miimkiin varlik ise
varligini vacip varliga bor¢ludur ve tiim miimkiin varliklar i¢in bu gegerlidir.5 Yokluk,
var olmast miimkiin olan seyin kalici ve hakiki anlamda var olmamasidir. Biitlin
miimkiin varliklar zorunlu varlik olan Evvel’e baglidirlar yani miimkiiniin var olmasi,
zat1 disinda bir sebepledir. Bu nedenle miimkiin seylerin bir sebebe muhta¢ olarak
sonsuza kadar gitmesi imkansizdir ve bu durumda miimkiiniin ilk sebebi olan Vacip bir
varhigin mevcudiyeti gerekir ve Vacibii’l-vicld bizatihi, her var olan icin ilk sebeptir,
Bir’dir, Tek’tir ve madde, siret, fiil ve gaye gibi illetlerden miinezzehtir. Yani cinsi ve
tirii yoktur. O’nun cevheri, devamli olan varlia sahip olmasi i¢in yeterlidir. Tanri,

2 Kindi, Resdilu’[-Kindi el-felsefiyye, 2. Bs (Kahire: Daru’l-Fikr el-Arabi, t.y.), 61,63.

3 KindTi, Resdilu’I-Kindi el-felsefiyye, 96.

4 Kindi, Resdilu’l-Kindi el-felsefiyye, 131.

5 Cevdet Kilig, “Varlik Probleminin Zihinsel Gelisimi”, /lahiyat Fakiltesi Dergisi, 2004, 53.
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maddede olmadig1 ve herhangi bir sekilde maddesi olmadigindan, O’nun cevheri bi’l-
fiill Akil’dir.e

Bir varlik felsefecisi olarak bilinen Ibn Sina, hiyerarsik bir varlik anlayisinin
savunuculugunu yapmistir. Buna gore zorunlu varlik olan Tanri’dan “ilk akil” sudur
eder ve diger her sey ilk akildan ¢ikan miimkiin varliklardir.7 ibn Sina varlik ile zihin
arasinda siki bir iligki kurar. O’na gore varlik zihin ile anlasilir, zihinde sabit olarak yer
alir ve degismez.8 Zihin nesnel alemde gordiigi seylerden iki kavrami soyutlar. Birincisi
Ma Hiye? (O nedir?) sorusuna cevap vermek i¢in kullanilan ve her seyi kusatan o seyin
0zU yani mahiyet, digeri ise o seyin varolusu yani viicid tur. Sozgelimi zihnimizde
diisiindiigiimiiz bir cismin sekil, bi¢im, renk ve o cismin 0ziinii olusturan mahiyetiyle
ilgilidir ve zihin-varlik iliskisi birbirlerini tamamlayan iki ayr1 husus olarak goriiliir.
Zihinde mahiyet, bir nesnenin su veya bu sekilde onun var olmasi veya var olmamasiyla
ilgili olmaksizin diisiinebilme anlaminda var olustan bagimsizdir. ibn Sina varlik ve
mahiyet arasindaki bu ayimrimla yakindan bagli olarak, varligt miimkiin olmayan ve
miimkiin diye iki kisma ayirir. Miimkiin varliklar da kendi i¢lerinde iki tiire ayirirlar. 1.
Kendi iclerinde mimkun olmakla birlikte Zorunlu Varlik’mn gerekli kildigi miimkiin
varliklar. Bunlar saf ve basit akli cevherlerdir. 2. Kendilerine eklenmis hicbir tiirde
varlig1 zorunlu olmayan miimkiin varliklar. Bunlar da kendi i¢lerinde sonsuz olmama
ilkesi tasiyan dolayisiyla sona ermek ve oliip gitmek i¢in var olan olus ve bozulus
diinyasinin yaratiklaridir.9

Farabi ve Ibn Sind’nin sudur teorisini yeniden yorumlayan mutasavviflar, Tanri’nin
tezahtrtnl zuhur veya tecelli kavramiyla ifade ederek varligin birligi diisiincesini
savunmuslardir. Daha cok idealist felsefe izleginde, akli ilkelerin yani sira 6zellikle kesf
ve sezgiyi de ise kosturarak varlik kavramini merkeze alan tasavvuf okulu, varhig: timel
0z (cevheri kiilli) ve yoklugu da hadis olan tiim araz varliklara nispet etmistir. Alemde
var olan ¢oklugu Allah’in zuhuru ve tecellisi olarak agiklayan tasavvufi diisiinceye gore
gergek varlik olan Allah ile golge varlik olan alem arasindaki temel ayirim zihinsel bir
ayirimdir. Tasavvufta varligi kendisiyle kaim olan zorunlu varlik digindaki tiim varliklar
arizdir, sayedir ve ma’dumdur. Baki olan varlik, fani olan ise yokluktur. Bundan
hareketle yokluk varliga giden yoldur. Nitekim arizi tiim 6zelliklerinden siyrilarak yok
olan insan aslinda varlikta fena olur ve gercek varliga ulasir. (S8 a ¢S5 o) )10

Varligin birligi (Vahdet-i Viiclid) olarak ifade edilen bu diisiince ilk dénem sufilerinde
muglak ifadelerle Allah’in tecellisi seklinde ifade edilse de on ikinci ve on lgiincii
ylizyila gelindiginde Ebu Hamid Muhammed Gazzali (6.505/1111) varligi nur ve
varligin disinda olan her seyi karanlik ve yokluk olarak tanimlayarak Vahdet-i viicid
diistincesini daha agik bir sekilde formulize eder. Gazzali’ye gore varligin, biri kendine

6 Ebu Nasr Farabi, Kitdbu es-Siydseti’I-Medeniyye, 1. Bs (Beyrut: Daru’l Mektebetii’l-Hilal, 1996), 33-
34; Cafer Ali Yasin, el-Farabl fi Hudddihi ve Rusdm, 1. Bs (Beyrut: Nesr-i Alemu’l Kitab, 1405),
579,637-638,645; Necip Taylan, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri (Istanbul: M.U. Tlahiyat Fakiiltesi
Yay., 1997), 113-114.

7 M. Muhammed Serif, Klasik Islam Filozoflar: ve Diisiinceleri, trc. M. Alper Tugsuz, 3. Bs (istanbul:
Insan yay., 2000), 123.

8 Ercan Aydar, “Varlik Felsefesi ve Ibn Sina”, Istikamet, 4 (2012): 27.

9 Seyyid Huseyin Nasr, Ue¢ Miisliiman Bilge: Ibn Sindg, Suhreverdi, Ibn Arabi, trc. Ali Unal, 4. Bs
(Istanbul: insan yay., 2009), 40-42; Omer Mahir Alper, /bn Sind, 2. Bs (Istanbul: isam yay., 2010), 91-94;
Aydar, “Varlik Felsefesi ve ibn Sina”, 29.

10 Muhyiddin Ibnii’I-Arabf, Fena Risalesi, trc. Mahmut Kanik, 4. Bs (istanbul: iz Yay., 2011), 63-64.

1094



Suhreverdi, fbnii I-Arabi ve Molla Sadrd da Varlik Diisiincesi

digeri ise Hakk’a doniik iki yonii vardir. Varlik, kendi tarafina bakan yoniiyle yok
(adem), Hakk’a bakan yonii itibariyle vardir.11 Mutlak Nur’un disindaki varliklara 6zii
itibariyle bakildiginda nura sahip olmadigi ve nurunu baskasindan aldig1 goriilecektir.
Bu nedenle varlik Nur’dur, varligin disinda olan her sey ise karanlik ve yokluktur.12
O’nun nuru yerleri ve gokleri istivd etmistir. Bu nedenle O’ndan bagka nur yoktur
clinkii nur, varligin kendisiyle ortaya ¢ikmasindan baska bir sey degildir. O halde gokler
ve yerler o nurun tabakalarindan olusan nurlar ile doludur. Gazzali’nin bahsettigi bu
“nur” kavrami, Siihreverdi’nin Israkilik diisiincesine ve ardindan da Ibnii’l-Arabi
okulunun Vahdet-i Viicid 6gretisine onciiliik etmistir. Nitekim bir nur metafizigi kuran
Siihreverdi’den sonra Ibnii’l Arabi ve onun takipgileri Sadreddin Konevi (6.673/1274),
Mueyyiduddin el-Cendi (6.691/1292?), David-i Kayseri (6.751//1350), Abdurrahman
Cami (0.898/1492) gibi mutasavviflar da varligin, hakikatin iki yiizii oldugunu ve
aralarindaki farkin sadece itibarl oldugunu ifade ederek Vahdet-i Viiciid’un bir doktrin
haline gelmesine onciiliik etmislerdir.

Ozetle Islam diisiince tarihinde gerek filozoflar gerekse ariflerin, varlik ve yoklukla
ilgili birbirini destekleyen ve besleyen ortak bir kanaati oldugu sdylenebilir. O da
hakiki, zorunlu ve ebedi varligin yalnizca Allah oldugu, onun disindaki varliklarin
mecazi, olurlu, gecici ve golge oldugu bu yiizden varhigin Allah’la ve yoklugun Allah
disindaki varliklarla iliskili oldugu gergegidir. Islam diisiince tarihinde akilcilikla
bilinen Messai gelenegin bile varligin kaynaginda Allah’t gérmeleri ve mumkin ya da
olurlu yaradilisin kaynaginda Allah disinda kalan varolusu gostermeleri varlik
konusunda Islam diisiiniirleri arasinda temelde ortak bir kanaatin mevcudiyetine isaret
eder.

2. Siihreverdi’de Varhk Diisiincesi

Siihreverdi’ye gore tiim hakikat, c¢esitli yogunluk derecelerine sahip olan nurdan bagka
bir sey degildir. Kapali olan, acik olanla tanimlandigindan, agik olanin da ayrica
tanimlanmas1 gerekmez. Ciinkii nurdan daha agik ve daha net higbir sey yoktur. O halde
nuru tanimlayabilecek bagka bir terim bulmak olanaksizdir. Hakikatte tiim esya nurla
acik hale gelir ve bu ylizden de nurla tanimlanmalidir. Nur felsefesinden hareketle
Stihreverdi’nin Naru’l Envar (Isiklarin Isig1) dedigi Saf Nur; 15181, yogunlugu ve
parlaklig1 nedeniyle kér eden Ilahi Zat'tir. Yiice Nur, tiim varolusun kaynagidir.13
Ciinkii kainat, tiim hakikat diizlemlerinde nurun ve karanligin yogunluk ve zayiflik
derecelerinden bagka bir seyden olusmamaktadir.14 Nitekim Sihreverdi bunu kendi
sozleriyle soyle agiklamaktadir:

“Mutlak ilk nurun 6zii Allah, kesintisiz olarak 151k sacar. Diinyadaki
her sey O ’nun zatinin nurundan viicuda gelir. Biitiin giizellik ve kemal,
O’nun comertliginin hediyesidir. Kurtulus ise, bu aydinliga tam
olarak ulasmakla olur. 15

11 Ebu Hamid Muhammed Gazzali, “Miskatii’l-Envar”, Mecmecmuatu Resail el-Imam Gazzali, 1. Bs
(Beyrut: Daru’l Fikr, 1416), 282.

12 Gazzali, “Miskati’l-Envar”, 273.

13 Siihreverdi, “Hikmetii’l-israk”, Mecmua-yi Musannefat, 2. Bs (Tahran: intisarat-i Muessese-i Mutalaat
ve Tahkikat-i Ferhengi, 1373), 2: 121.

14 Suihreverdi, “Hikmetii’l-isrék”, 2: 125; Nasr, U¢ Miisliiman Bilge: Ibn Sind, Suhreverdi, Ibn Arabi, 92.
15 Siihreverdi, “et-Telvihat”, Mecmua-yi Musannefat, 2. Bs (Tahran: Intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve
Tahkikat-i Ferhengi, 1375), 1: 91.
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Siihreverdi meshur eseri Hikmetii’'l-Israk’m ikinci boliimiin basinda varhigin baslangici
ve ilahi nurlar hiyerarsisinden s6z eder. Buna gore varlik aleminin basinda tiim alemi
kusatan, kendi kendisiyle ayakta, kahhar ve en ylice nur olan Nlru’l-Envér yer alir.16 Bu
nur, messai felsefede gegen Vacibii’l-vucld olarak isimlendirilir. Niru’l-Envar’dan
sadir olan ilk nur, NOr-i Akreb veya NUr-i 4 zam, messai felsefede gecen ilk akil ve eski
Iran hikmetinde gecen Behmen’e (Vohu Manah) tekabiil eder. Bu ilk nur kendisinden
daha iistiin nur olan Niaru’l-Envar’a ask ve sevkle bagli ve her daim onun etkisinde,
kendisinden daha asagida olan nura ise egemen ve onu kusatir. Stihreverdi’nin varlik
hiyerarsisinde daha yogun, daha yiice ve iistiin olan nur diisiik olan nuru kusatir ve
kendi i¢inde garkeder. Niru’l-Envar’dan daha yiice ve daha yogun bir nur olmadigindan
O’nun nuru tiim varlig kusatir. Bu nedenle O’nun disinda kalan her sey yokluga
mahklimdur. Bu nedenle o baska bir seye degil, sadece kendisine ask ve sevkle baglidir.
O, en giizel ve en mitkemmel varliktir ve mitkkemmelliginin bilincindedir.17

Stihreverdi’ye gore, tim esya Yiice Nur olan Naru’l-Envar’a yakimliklart ve
aydinlanmalariyla viiciida gelir. En yakin nur tiim maddi yanilsamalardan arinik oldugu
i¢in nur-i mahza olarak adlandirilan mutlak nurdur. Mutlak nur, alt mertebedeki nurlara
egemen ve onlar1 kendi nurunda kusattig1 igin kahir nur olarak adlandirilir. En yakin ve
kahir olan nur, tim maddi siirliliklardan arinik oldugundan ilk nur olan Niru’l-
Envar’in isrdkindan yararlanmakta ve onu miisahede etmektedir. En yakin nurun bu
israk ve miisahedesinden ikinci bir egemen nur meydana gelir. Ikinci egemen nur ile en
yakin egemen nur arasindaki miisahede ve israkin tekrarindan da tigiincii nur meydana
gelir. Ust mertebe ile alt mertebe arasindaki feyz ve sudur iliskisi bu sekilde devam
ederek say1siz nurlar meydana gelir.18

Stihreverdi bu kahir nurlar mertebelerini messai felsefenin ileri siirdiigli on akilla
sinirlandirmamaktadir. ~ Sithreverdi’ye gére bu varlik mertebesindeki nurlar
hiyerarsisinde her bir mertebe bir {ist ve bir alttaki nur i¢in bir berzah ve perde
konumundadir. Bu sekilde tistteki nurun yogunlugu tiim siddetiyle alt mertebedeki nura
dogrudan feyz veya sudur etmesi engellenmektedir. Bu ylizden her mevcut, Yiice
Nur’dan nasibini alabildigi kadariyla viicut formuna kavusur. Varliklar nur ve
karanliktan nasibini alma noktasinda gruplara ayrilir: Eger aydinliksa, ya kendi kendine
aydiliktir ki bu durumda katisiksiz nur (Nir-i Miicerred) adinm1 alir, ya da kendinden
baska bir seye baglh olarak aydinlanir ki bu durumda ilineksel nur (Nir-i Arazi) adini
alir. Aym sekilde zulmet (karanlik) de ya kendindendir ve kapalilik (Gassak) diye
adlandirilir, ya da kendinden baska bir seye bagli olarak karanlik ve kapalidir ki form
(hey’e) adini alir.19 Siihreverdi varliklar1 farkli yogunluk derecelerine gore siniflandirir.
Ayirimin nihai Olgilisli, her birinin sahip oldugu nurun derecesine goredir. Bdylece
kainat, arada herhangi bir tézsel ve maddi devamlilik olmaksizin Naru’l Envar’dan
cikmaktadir. Bunun yani sira Nliru’l Envar’m her alanda temsili ve dogrudan sembolii
vardir: Gokte giines, yerde ates ve insan ruhunda 1s1k. Oyle ki her yerde O’nun isaretleri
sergilenmekte ve her sey, O’nun her yerde hazir oldugunu ortaya koymaktadir.20

16 Sithreverdi, “Hikmetii’l-Israk”, 2: 127.

17 Siihreverdi, “Hikmetii’l-israk”, 2: 135-136.

18 Sithreverdi, “Hikmetii’l-Israk”, 2: 135-136.

19 Siihreverdi, “Hikmetii’l-israk”, 2: 107-108.

20 Nasr, Ue Miisliiman Bilge: Ibn Sind, Suhreverdi, Ibn Arabi, 92-93; Tahir Ulug, Siihreverdi’nin Ibn Sind
Elestirisi, 1. Bs (Istanbul: Insan yay., 2012), 54.
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Sthreverdi’nin israk felsefesinde merkezi bir rol iistlenen nurlar hiyerarsisinde meleki
varliklar (arketipler) 6zel bir 6neme sahiptir: Melekler, i¢inde yasadigimiz golgeler
diinyasiyla Nru’l Envar arasinda yer alan melekti cevherler olarak bu diinyay1 ayakta
tutan, bilginin araci, insanin benzeyerek olmak istedigi nihal gaye ve yeryiizii hayatinda
gergeklestirmeye calistigi nurani tipolojiler olarak olduk¢a yakin ve faal bir yerde
durmaktadirlar. Sithreverdi Kur’an-1 Kerim’de gegen “De ki her seyin melekiitu onun
elindedir 21 ayetine dayanarak dis diinyada bulunan her varligi bir melegi oldugunu,
bu melegin de o varligin bizzat ruhu veya golgesi oldugu, melekitun her seyin i¢inde
var olan ruh oldugunu sdyler.22 Bundan dolay: israki kozmosta ¢okca 1s1ldayan ve ona
bakmada israr edenin goéziinii en fazla kamastiran her zaman melekler ve meleklerin
giizelligi olmustur. Gorliniir kainatta bulunan her sey, bu melekiti arketiplerin bir
tilsim1 ve ikonunu tagimaktadir.23

“Natik tiiriin (diigiinen varligin) arketipi, bazi kahir nurlardan yani
insan tiiriine egemen olan melekiitun biiyiik babalarindan olan yakin
baba, ruh bahseden Rihu’l-Kudiis, ilmin hibe edicisi, hayati ve fazileti
bahseden Cebrail (a.s)’dan, kemale ermis insani karakter iizerine
soyut bir nur hasil olmaktadwr. Bu soyut nur insan bedenine hilkmeden
miidebbir bir nurdur ve ispehbedi ndsutun kendisidir. 24

Stihreverdi’ye gore tim mevcudat nurun mertebeleri arasindaki iliskiden meydana
gelmektedir. Nur, yer aldig1 konum geregi iist tarafi nura bakarken alt tarafi karanliga
bakmaktadir. Bu nur iist mertebeye gore fakir, muhta¢ ve asik iken alt mertebeye gore
ise kahir, egemen ve zengindir. Buna gore nurun bitiin mertebeleri, s6z konusu nurun
bir iist mertebede bulunan daha aydinlik nura duydugu muhabbet, agk ve miisahedenin
bir geregi olarak varlik kazanmaktadir. O halde varlik mertebeleri nurun yogunluk ve
zayiflik derecelerinden meydana gelir ve en alt mertebede bulunan cemadattan en iist
mertebede bulunan melektta kadar her varlik nurdan aldigi nasibe gore varlik
mertebelerinin birinde yer alir. Buna gore cemadat hayvana gore nurdan daha az
nasibini alirken insan hayvana gore daha ¢ok meleklere gore ise daha az nurdan nasibini
alarak varlik mertebesinde yer almiglardir.2s

Stihreverdi ve diger israk okulu taraftarlarmma gore kainat, 151k ve 15181 yoklugu
anlamma gelen karanligin derecelerinden olusur. Cisimler, maddi yonleriyle bu
karanliktan veya 1518 igine sizmasini Onleyen engelden baska bir sey degiller.
Siihreverdi dikkatini, ruhun goksel kokenini ve su andaki acinacak halini gostermeye ve
sonunda ruhun yeryiizii zindanindan veya “Bati”daki gurbet halinden kurtularak, bir kez
daha asli duragina, mutluluk ve huzuru yalnizca orada buldugu yere donebilecegi bir yol
aramaya cevirir. Cunkl ona gore ruh bedene girerken ikiye bolinmekte, bir pargasi
goksel alemde, diger parcasi ise cismani yeryiizii bedeninde mahpus kalmaktadir.
Insanin yeryiiziinde her daim mutsuz olmasimin temel sebebi budur. Hakikatte o, diger
yarisini, diger “Goksel Beni”ni aramaktadir ve o melekati yarisiyla birlesip goksel
duragim1 yeniden elde edinceye degin nihai kurtulusa ve mutluluga eremeyecektir.

21 MUminun, 23/88; Yasin, 36/83

22 Siihreverdi, “Elvah-1 imadi”, Mecmua-yi Musannefat, 2. Bs (Tahran: Intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve
Tahkikat-i Ferhengi, 1375), 3: 162.

23 Nasr, U¢ Miisliiman Bilge: Ibn Sind, Suhreverdi, Ibn Arabi, 94-95.

24 Siihreverdi, “Hikmetii’l-Israk”, 2: 200-201.

25 Siihreverdi, “Hikmetii’l-Israk”, 2: 138-148.
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Insanin kemali bir kez daha, cismani beden zindaninda karanlifa gémiilmiis yarim
benin aydinlik alemdeki gercek arketipi olan melekiiti beniyle birlesmekle miimkiin
oldugu, onunla birlesmedigi miiddetce huzura kavusamayacagi, kozmik dehlizin
yollarinda kaybolmus bir cocuk olarak siirdiirdiigii seyriiseferi sonlandiramayacagi
ortaya ¢cikmaktadir.26

Siihreverdi, seving ve huzurun sebebini 1s1k-nur gordiigii gibi, gérme ve farkindaligi
hatta hayat1 da nura baglamaktadir. S6zgelimi altin ve miicevherlerin belli bir parlaklig1
ve tasidiklar 151k, insan ruhundaki 1518a yakin oldugundan, bu ruha seving ve mutluluk
verme etkileri vardir. Ayni sekilde tiim cisimlerin ve egyanin goriilmesi ve fark edilmesi
ancak iclerinde mutlaka var olan 151k parcaciklar1 sayesindedir. Nitekim karanlikta
hicbir sey goziikmez ama giindiizle beraber veya herhangi bir 1s1ikla bulunmayan kayip
bircok esya fark edilir ve goriiliir. Insanin varolussal nihai amaci, kendisine verilen paha
bicilmez omiir dakikalarini takdir ederek salt nurani olan arketipine ulagmak i¢in arinma
ve tezkiyede gegirmesidir.

3. Ibnii’l-Arabi’de Varhk Diisiincesi

Ibnii’l-Arabi felsefesi ve diisiincesinin temelinde yatan en asli ilke, tasavvufun ana
doktrini olan Vahdet-i viucdd (Varhigin Birligi) ilkesidir. Bu diisiinceye gore Tanri
disinda bir varlik yoktur, var olan her sey Tanr1’nin tecelli ederek kendini izhar edisidir.
Buna gore tek varlik olan Tanr1 disindaki her sey, kendi basina yok hiikmiinde ve ancak
Tanri’nin tecellileri olarak vardir.27

Bu 6gretinin kurucusu daha ¢ok Ibnii’l-Arabi olarak bilinse de Vahdet-i viicld kavrami
onun eserlerinde bulunmaz. Ibnii’l-Arabf Vahdet-i viicid ifadesini eserlerinde
kullanmadigi halde buna yakin ifadeler kullanarak bu Ogretinin temellerini
desteklemistir.2s Ayrica Vahdet-i viicid kavrammin yam sira “Hakikatin ¢oklugu”
kavramini da kullanmis, viicid kelimesini ise ¢ogu yerde Bir-¢ok (vahdet-kesret) olarak
ifade etmistir.29

Ibnii’l-Arabi’den &nce Vahdet-i viic(d nazariyesi tam anlamiyla bir disiplin seklini
almamustir. Fakat Ibnii’l-Arabi Vahdet-i viicid diisiincesinin temellerini atarak bu
ekoliin en biiyiik temsilcisi durumuna gelmistir. Ibnii’l-Arabi viicid kelimesini degisik
anlamlarda kullansa da ibnii’l-Arabi sarihlerinden Abdiirrezzak el-Kasani (6.736/1335)
Viicid’un bir oldugu gerceginden yola ¢ikarak Vahdet-i viiciid’u “zorunlu ve miimkiin
olarak boliinmeden ele almmmasi” olarak ifade eder.30 Kelimeye yiiklenen degisik
anlamlar ise tek bir gerceklik olan Viicid’un degisik sekillerde zahir olmasindan

26 Suhreverdi, Risdletii’t-Tayr, ed. Henry Corbin v.dgr. (Tahran: Intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve
Tahkikat-i Ferhengi, 1375), 200-201; Siihreverdi, “Kissatii’l Gurbeti’l Garbiyye,” Mecmua-yi
Musannefat, 2. Bs (Tahran: Intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi, 1375), 2: 276-279;
Siihreverdi, “Risaletii’l Ebrac (Kelime-i Tasavvuf)”, Mecmua-yi Musannefat, 2. Bs (Tahran: Intisarat-i
Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi, 1375), 276-277; Taki Purnamdariyan, Akl-: Surh: Serh ve
Te vil-i Dastanha-yi Remzi-yi Suhreverdi, 1. Bs (Tahran: Intisarat-i Sohan, 1390), 248-249; Nasr, Ug
Miisliiman Bilge: Ibn Sind, Suhreverdi, Ibn Arabi, 91-95.

27 Ahmet Avni Konuk, Fusiisii’l-Hikem Terciime ve Serhi, 4. Bs (Istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Yay.,
2005), 1: 17; Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Kitdbu'’l Ma rifet, 1. Bs (Dimesk: Daru’t-Tekvini Li’t-Tiba’ati
ve’n-Nesri, 2003), 118-119; Ebu’l-Ala Afifi, Isldm Diisiincesi Uzerine Makaleler, trc. Ekrem Demirli, 2.
Bs (Istanbul: Iz Yaymcilik, 2011), 264.

28 Kilig, Seyh-i Ekber, 327.

29 William Chittick, Varolmanin Boyutlari, Ceviri. Turan Kog, Insan Yayinlari, 3. Baski, 2008,s. 199

30 Ekrem Demirli, “Vahdet-i ViicUd”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 2012), 42: 431.
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ibarettir. “Bil ki: Hakikat-1 viicud birdir. Taaddiid ve tekessiir yoktur. Hdlbuki taayiinat
ve tecelliyat hasebiyle miteaddid, mitekessir gorinen yine bu bir viiciiddur. 31

En iist diizeyde Viiclid, zorunlu varlik olan Allah’m yani Vacibii’l-viicid’un mutlak ve
siirsiz gercekligidir. Burada Viicid Hakk’in Zat’ina isaret eder. Alt diizeyde ise
Viicid, Allah’tan baska her seyin (ma-siva-Allah) altinda yatan cevherdir. Ibnu’l-
Arabi’ye gore Viiciid’u bizzat tanimlamak ve bilmek imkansizdir. Ciinkii O bizatihi
tanimlanamaz ve bilinemez. Ancak zuhur edilen isim ve sifatlar1 kadarinca bilinebilir.
Ama O’nun mahiyetini tanimamiza imkan veren bir takim temsiller vardir. Ornegin 151k
tek basina goriilmez bir seydir ama tiim renkler, sekiller ve nesneler “bir” ve “tek” olan
bu goriinmeyen 151k sayesinde algilanir.32 Bu nedenle Viiciid Allah’in isimlerinden biri
olarak Kuran’da gecen “Nur” ismi ile yakindan iligkilidir ve fiziksel olan 1sikla ortak
ozellikler sergiler.s3

Siihreverdi’nin nur semboliinii Ibnii’l-Arabi’de de gérmek miimkiindiir. Nitekim ibnii’l-
Arabi Vacibii’l-Viiciid’u bazen nur olarak tasvir ettiginden O’ndan gayrist ancak golge
olmaktadir (viicid-1 z1lli). Sehadet alemindeki varliklarin kendilerine ait miistakil bir
viicutlar1 olmadig1 ve Hakk’1n isim ve sifatlarinin tecellileri olduklarindan dolay: onlar
golge varliklardan ibarettirler. O Fiistsii’l Hikem’de soyle der: “Bil ki genellikle
Hak 'tan gayr (sivau’l-Hakk) ya da alem denilen seyin Hakk’a olan nisbeti gélgenin
sahsa olan nisbeti gibidir. Bu anlamda alem Allah’in gélgesi olur. 34

Ibn Sina, alemdeki ilk mevcudu Mutlak Varlik’tan taayyiin eden “ilk akil” olarak kabul
eder. ibnii’l-Arabi, Molla Sadra’nin da destekledigi ilk aklin sahip oldugu &zelliklere
gbre meydana gelen kesret teorisini kabul etmemekte, kendi kesif ve miisahedelerinden
yola ¢ikarak, kesreti Ilahi isim ve sifatlara dayandirmaktadir. O’na gore ilk mevcid,
Allah’in “Rahman” isminin tecellisi olan Hakikat-i Muhammediye’dir ki bu isim sahip
oldugu kapsamla biitiin kesretin zuhur etmesini saglayan temel sebeptir.3s

Viictid’un tek bir hakikat oldugunu savunan Ibnii’1-Arabi “Allah tan baska hicbir Tanr
yoktur” ifadesiyle dile getirilen Tevhit ikrarinin “Allah’tan baska hi¢chir sey yoktur”
(La mevcide illa Allah) anlamma geldigini belirtir.3s Clnk{ bir olan tek bir viicid
vardir fakat ¢okluk da neredeyse birlik kadar gergektir. Varliklar Tanr1’dan ayrilmis gibi
goziikse de, aslinda onlar sonsuz anlarda, sonsuz olarak Tanri’ya dogru sonsuz bir
doniis i¢indedir. “Bir” (vahdet) “Cok” (kesret) oldugunda, aslinda “Cok” “Bir”dir ve bu
dongii sonsuz bir siiregenlige sahiptir. Varligin Tanr1’dan akisi siirekli bir dogrusallikla
olusmakta ve bu akis serisinde serinin her biri kendinden bir sonraki seriyi olusturmakta
ve her tabaka bir sonraki tabakanin yetkinligini gostermektedir. Fenomenler alemi,
serinin en alt alemidir ve fiili olarak hi¢bir zaman Bir’e ulasamaz. ibnii’l-Arabi’ye gore

31 Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Marifet Kitabi (Kitabu'l Marife), trc. Hiiseyin Semsi Ergiines (Istanbul: iz
yay., 2009), 121.

32 Kilig, Seyh-i Ekber, 286; Tahir Ulug, /bn Arabi’de Sembolizm, 3. Bs (Istanbul: Insan yay., 2011), 123.
33 Konuk, Fusiisii’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2. 45; William C. Chittick, Varolmanin Boyutlar, trc.
Turan Kog, 3. Bs (Istanbul: Insan yay., 2008), 199-200.

34 Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Fusiisii’l Hikem, 1. Bs (Kahire: Daru’l fhyai’l Kutubi’l Arabi, 1946), 101.

35 Ali Ersed Riyahi - Hatice Kasimi Mukaddem, “Sadir-i Noghost ve Cigunegi-yi Kesret ez Nezer Ibn-i
Sina, [bn-i Arabi ve Molla Sadra ba Te’kid ber Meshurterin Ara-yi Anha”, Fasilname-i Felsefe ve Kelam-
i Islami, 2 (2011 1390): 11-29; Seyyid Ahmed Fazili, “Nizamvare-yi Tecelli der Mekteb-i Irfani-yi Ibn-i
Arabi”, Pejuhesha-yi Felsefi-Kelami, 1 (1385): 163-185.

36 Ibnii’l-Arabl, Fusisii’l Hikem, 2: 289; Muhyiddin ibnii’l-Arabi, el-Futuhdtii’I-Mekkiye, ed. Osman
Yahya, 2. Bs (Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabf, 1994), 2: 191; 13: 58.
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ancak “Yetkin Insan” (insan-i kamil), biling ve sezgi diizeyinde tiim mertebeleri agarak
“Bir’e ulasabilir.37

O, Risaletu’l-Ehadiye (Birlik Risalesi) kitabinda Allah’in birligini ve askinhigini su
cumlelerle ifade eder:

“O vardwr ve O’nun i¢in ne sonra, ne once; ne list, ne alt; ne uzak, ne

yakin; ne birlesme, ne boliinme; ne nasil, ne nerede ve ne zaman, ne
an ve ne de yas, ne olus ne de yer vardir. Ve O su an vardwr ve énce de
vardir. Birliksiz Bir Tek'’tir. O, isimden de olusmus degildir,
isimlendirilenden de; ciinkii O’nun ismi QO’dur ve O ’nunla
isimlendirilen yine O’dur. Oyleyse anla. Ister girmek, ister ¢cikmakla
olsun; O ne bir seydedir, ne de bir sey O’ndadir. Iste O’nu boyle
bilmen gerekir; bilgiyle, zihinle, anlamayla, hayalle, duyuyla ve
algiyla degil. O gériilmez; ancak O ’nu O goriir. Idrak edilmez; ancak
O’nun O idrak eder. O, kendisiyle Kendisini goriir ve O Kendisiyle
Kendisini bilir. O’ndan baska kimse O’nu gérmez ve O’ndan baska
kimse O’nu idrak edemez. O’nun perdesi birligindendir; O’nu O’ndan
baska hi¢cbir sey perdelemez. O’nun perdesi, niteliksiz olarak Varligin
Birliginde gizlenmesidir. O’nu O’ndan baska kimse gormez; ne
gonderilmis peygamber, ne kamale erdirilmis veli, ne de yaklastirilmig
melek. O’nun peygamberi O’dur; gondermesi O’dur ve Kelimesi
O’dur. O kendini, Kendisiyle, Kendisine géndermistir. 38

[bnii’l-Arabi’ye gore, Allah her varlikta tecelli eder. Ancak, bir varlik ne kadar yiice ve
mikemmel olursa onun tecellisini o 6lglide ylksek derecede ve mikemmel bigimde
yansitir. Ona gore Allah maddede, bitkide, hayvanlarda ve insanda farkli sekillerde
tecelli eder. Bu, onun diisiincesine gore ayni zamanda insanin yaratilis nedenidir.
Insanmn disindaki biitiin varliklar insanin hizmeti i¢in yaratilir ve en son halka olarak
insan, kendinden onceki tiim halkalar1 toplar ve dengeler. Insan sadece biyolojik
unsurlardan olusmus degildir. Allah, insanoglunu kendi suretinde yaratmistir. Bunun
anlami ise, insan biitiin ilahi isimlerin suretinde yaratilmistir. Insan ilahi yénlerin veya
yiizlerin sonsuz ¢esitliligini sergiler.39

Ibnii’l-Arabi’nin kendi ifadesiyle “Biz”, Allah’m kendisini izhar ettigi isimleriyiz ve
O’nun zahirl yonlerini olusturuyoruz. Cevherlerimiz O’nun cevheridir ve bu O’nun
batini yoniinii teskil eder. Su halde genellikle (Hakikat) hem Bir, hem ¢ok; hem vahdet,
hem kesret; hem ebedi hem fani; hem askin hem de ickindir.40 O, kendisinde tim makul
zitlar1 alip birlestirmeye kadirdir. O evvel ve ahirdir; zahir ve batindir. Su halde o zahir
olanin ve batin olanin ta kendisidir.41 Zahir “ben” dedigi vakit “hayir” der. Batin “ben”

37 Chittick, Varolmanin Boyutlart, 201; Ahmet Tung Demirtas, Ibnu’l Arabi’de Varligin Birligi Felsefesi
(Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisii Felsefe ABD, 2004), 15.

38 Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, “Kitibu’l-Elif ve Huve Kitibu’l-Ahadiyye”, Mecmua-yi Resail-i Ibnii’l Arabi,
1. Bs (Beyrut: Daru fhyai’t-Turasi’l-Arabi, 1367), 3-4.

39 William William C. Chittick, Hayal Alemleri, trc. Mehmet Demirkaya, 2. Bs (Istanbul: Kakniis yay.,
2003), 50.

40 Muhyiddin ibnii’l-Arabi, “Kitabu’l-Celale ve Huve Kelimetullah”, Mecmua-yi Resdil-i Ibnii’l Arabi, 1.
Bs (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1367), 5; Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, “Kitabu’l-Ya”, Mecmua-yi
Resail-i [bnii’l Arabi, 1. Bs (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1367), 2.

a1 Tbni’1-Arabi, Fusiisii’l Hikem, 1: 30, 76, 112; 2: 50.
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deyince zahir yine “hayir” der. Iste zitlar bdyledir. Halbuki konusan birdir ve o da
dinleyenin aynisidir.”42

Ibnii’l-Arabi doktrininde yaratilis, zat ve sifatlar arasindaki iliskiyle aciklanir. “Ben
gizli bir hazine idim, bilinmeye istiyak duydum ve bilineyim diye mahlitkati yarattim.”
(Kuntu kenza...) anlamindaki kutsi hadis, alemin varlik sebebi, Allah’mn bilinme
istegidir. 43 Allah kendisini biliyordu. Ancak bu bilme, bir seyin kendisini kendisinde
ve dogrudan bilmesi demekti. Alemin var olmasi, Hakk’in kendisini baska bir seyde
gormesi ve bilmesi demektir. Buna goére alemin var olmasi, ilahi isimler ve sifatlarin bir
tecellisidir.44 Ibnii’l-Arabi bu durumu su sekilde aciklar:

“Hak, sayisiz giizel isimleri bakimindan emrin tiimiinii iceren kusatict
bir varlikta isimlerini tek tek gormek ve o varlik vasitasiyla kendi
swrrimin kendisine goriinmesini istedi. 45

O, viictd ile varliklar arasindaki iliskiyi de Rahman’in Nefesi'ne dayanarak izah eder.
Nasil ki daha heniiz ayrismamis durumdaki kelimeler insanin nefesiyle ayrisir ve farkl
farkli ortaya ¢ikarsa, tipki bunun gibi; Rahman’in Nefesi yani Rahman ve Rahimligi
icinde ele alinan Allah’in Nefesi de, imkanlara varlik bahseder.46 Ve nasil ki insan
nefesi biiziilme ve genisleme dongilisii i¢inde ¢ikiyorsa kainat da ayni dongiisel
asamalardan gecmekte; biizillme asamasinda Ilahi Zat’a dénmekte ve genisleme
asamasinda da ortaya cikmaktadir. Ve her an yenilenen bu tecelli ilahi Zat’in
tecellisidir.a7 Burada Ibnii’l-Arabi alemdeki ayr1 ayr1 her seyi kucaklayan tek
gergekligin varolus olduguna isaret eder. Buna gore varolus Allah’in merhametidir.
“Allah tam bir merhamet sahibidir, dolayisiyla O 'nun merhameti her yeri kusatir. " 48

Gazali’nin Mutlak Nur’un disindaki varliklara 6zii itibariyle bakildiginda nura sahip
olmadig1 ve nurunu baskasindan aldig1 ve bu nedenle varligin Nur, varligin disinda olan
her seyin adem oldugua4s diisiincesini gelistirerek Vahdet-i viicd kavramini ortaya atan
Ibnii’l-Arabi igin, Tanr1 varligin kendisi oldugundan varligin dogal bir geregi olan
yokluk kavramini Tanr1 i¢in diistinmek imkansizdir. Aslinda yokluk diye bir kavram da
yoktur. Ama bir seye mutlaka yok dememiz gerekiyorsa “Tanri1 disindaki seyler”
kavrami ve bu kavramin ifade ettii alanlar yokluktur. Yaratilmiglar, madde, olasi
varliklar (el-mimkinat), bicimler (es-suver), sifatlar (es-sifat) hatta isimler (el-esma)
bunlari hepsi varlik disindaki seylere atfedildiginden yoklukturlar. Fakat bunlar mutlak
anlamda yok degiller; ¢ilinkii Tanr1 ile var olurlar. Tanri’nin bilgisinde ne kozmosta ne
de kendileri olarak vardirlar. Biitlin her sey tipki diisiincenin zihinde var olusu gibi
Tanri’da var olmaktadirlar.so Yani sehadet aleminde zuhura gelecek bir varlik, bu

a2 Serif, Klasik Islam Filozoflart ve Diisiinceleri, 361.

43 Ibnii’1-Arabf, el-Futuhati’I-Mekkiye, 1: 190; 2: 310, 311; 3: 221; 12: 221.

44 Tonii’1-Arabi, Fusiisii’l Hikem, 1: 203; 2: 6, 21, 303, 326.

45 Tbnii’1-Arabi, Fusiisii’l Hikem, 2: 6.

46 1bnii’1-Arabi, Fusiisii’l Hikem, 1: 143; 2: 30, 234, 275,334.

a7 Tbnu’l-Arabi, El-Futuhatii’l-Mekkiye, 13: 587; Abdulbaki Miftah, Fusisu’l Hikem Anahtarlar, trc.
Vahdettin ince (Istanbul: Kitsan yay., t.y.), 21, 44, 110, 368; Chittick, Varolmanin Boyutlari, 202; Nasr,
Ug Miisliiman Bilge: Ibn Sind, Suhreverdi, Ibn Arabi, 143-144.

48 Araf, 7/156

49 Ebu Hamid Muhammed Gazzali, Miskatii’I-Envar, trc. . Seyyid Nasir Tabatabai, 1. Bs (Intigarat-i
Mevla, 1431), 282.

5o Nefise Ehlsermedi - Nasrullah Hikmet, “Nigah-i be Tefavut-i Hiyal ve Tahayyiil der Futihat-1
Mekkiyye-i ibn Arabi”, Paygah-i Mecellat-i Tahassusi-yi Nur, 1 (1392): 10; Mehdi Tahiriyan, “Vahdet-i
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mertebede adem halinde ise de Tanr1’nin bilgisi mertebesinde mevcuttur. Ornegin agag
cekirdekte “bilkuvve” mevcuttur fakat varlik sahnesine ¢ikma mesabesinde bilfiil
“yok™tur. Iste bizim varligimiza nispetle yok olma ve varlik sahnesine ¢ikmama yani
taayylin etmeme haline “adem” diyoruz.s1 Gazzali’ye gore de Varligin nuru yerleri ve
gokleri istivd etmistir. Bu nedenle O’ndan baska nur yoktur c¢ilinkii nur, varligin
kendisiyle ortaya ¢cikmasindan baska bir sey degildir. O halde gokler ve yerler o nurun
tabakalarindan olusan nurlar ile doludur.s2

Ibnii’l-Arabi’nin varlik goriisiinde her sey Hakk’mn bir “tecelli’sidir ve Mutlak Varlik,
kendini sayisiz mertebede izhar eder. Bu mertebeler Tanrisal varligin bulunus, goriiniis
ve belirme (tecelli) evreleridir. Buna gore Tanr1 Varligin en iist mertebesi olan La
taayyln mertebesinden alt mertebe olan sehadet alemine bir tecelli ya da tasma (feyiz)
gerceklestirir. Ibnii’l-Arabi’nin Hazarat olarak isimlendirdigi bu tecelli evreleri Mutlak
Varlik olan Hakk’m her hazrette kendini 6zel bir surette izhar ettigi tecelligahlardir.
Ibnii’l-Arabi tarafindan bes safhaya ayrilan bu varlik mertebelerinin Birinci Hazret ad
verilen sathasi, “Gayb-1 Mutlak”tir ve biitiin tecellilerin gercek kaynagidir. Adem-i
Tecelli olarak adlandirlir. ikinci Hazret “Allah olarak tecelli eden Hakk” tecellisidir.
Uciincti Hazret Ibnii’l-Arabi tarafindan “Rabb olarak tecelli eden Hakk” tecellisidir.
Dérdiincli Hazret “yar1 manevi, yart maddi esya olarak tecelli eden Hakk” tecellidir.
Besinci Hazret ise “hislere hitap eden ve alem olarak tecelli eden Hakk™ tecellisidir.s3
Ik hazret ya da tecelli, varolusun ilk baslangici olan LA taayyiin (belirlenmemislik)
evresi algisal olarak kavranamaz olan bu mertebeyi “dipsiz kuyu”, “siyah nur”, “ama”s4
gibi isimlerle tarif eder. Bu baslangic, zat diizeyinde ilk kaynaktir. Bu merhaleden sonra
varligin inigi harekete geger ve sonunda, insanin Tanri suretinde yaratildigt mahsus
alemine ulasir. Ibnii’l-Arabi’ye gore insan, tiim varlik mertebelerini igine alan, ilahi
sifatlarin tim killi ve kamil tecellisidir. Nitekim Kur’an-1 Kerim Allah ile baslar
(Bismillah) ve insan ile biter (en-Nas). Kur’an’in genelinde Allah ile insan ve insan ile
Allah arasinda siirekli gidip gelen bir irtibat ve birliktelik gbze ¢arpar. Bu sebeple onun
varlig tiim mertebeleri ya da kdinatin tamamini kapsar. Insanda bu nuzuli hareketle
beraber insandan kaynakli, baslangi¢ zeminine benzer asla bir doniis vardir. Yiikselis
mertebeleriyle birlikte yiikselis yarigapmi kat eder ve ilk kaynaga ulasir. Bu iki zit
hareket olan inis ve c¢ikis son doniis noktasi (meadin), ilk inis noktasina (mebde)
erisecek sekilde varlik dairesini tamamlar. Allah, yaradilista inisin baslangicinin
kaynagi ve bir baslangi¢ iken insan da doniiste bir baslangigtir. Varlik ise varlik
dairesinde baslangi¢ ve bitis olan iki noktanin birlesmesiyle son bulur. Lahuttan nasuta
kadar dereceli olan mertebeler ontolojik olarak birbirine yansir. Tipki iist {iste olan
aynalar gibi. Her mertebe Ustlindeki mertebeyi gosterirken alttaki mertebeye de de
ontolojik olarak yansir. Her mertebe ayni zamanda kendi iistiindeki mertebenin
icerigindeki olaylarmn ayrmtili tecelligahidir. Boylece ilk tecelli olan ceberrut alemi

Sahsi-yi ViicOdi-yi ibn-i Arabi ve Levazim-i An”, Fasilname-i Felsefe ve Kelam-i Islami Ayine-i Marifet-
i Danisgah-i Sehid Behegti, 1389, 55-80; Demirtas, Ibnu’l Arabi’de Varhigin Birligi Felsefesi, 25; Yusuf
Sevki Yavuz, “Adem”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 1988), 1: 357.

51 Muhyiddin Ibnii’l-Arabl, Varlik Agact (Seceretii’I-Kevn), trc. Vahdettin Ince, 1. Bs (Istanbul: Kitsan
yay., t.y.), 60; Kili¢, Seyh-i Ekber, 274-275.

s2 Gazzali, Miskatii’I-Envar, 273.

s3 Toshihiko lzutsu, fbn Arabi’nin Fusis undaki Anahtar-Kavramlar, trc. Ahmed Yiksel Ozemre, 1.
basim (istanbul: Kakniis Yayinlari, 1998), 22.

54 Ibnii’l-Arabi, el-Futuhdtii’l-Mekkiye, 1: 190; Davdd Kayseri, Serhu Fusiisi’l Hikem, ed. Seyyid
Celaleddin Astiyani, 1. Bs (Tahran: Sirket- Intisarat-i ilmi ve Ferhengi, 1375), 22.
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ikinci tecelli melekdt alemine, melekat alemi Gguncu tecelli olan misél alemine, misal
alemi de dordlncu tecelli olan nasut alemine akseder ve en son tim bu alemleri iginde
barindiran insanda yansima bulur.ss

4. Molla Sadra’da Varhk Diisiincesi

Molla Sadra’ya gore varlik; Siihreverdi’de oldugu gibi her seyi kusatan, kendisinden
daha zahir ve acik bir hakikat bulunmayan bir kavram oldugundan dolay1 tanimsizdir;
varliktan daha genel olarak bilinen bir sey yoktur ve bu nedenle varlik bagka hi¢ bir
seyle tanimlanamaz ve onu tanimlama c¢abalar1 yersiz ve yanlistir. Varligin hakikati,
zihin ve zihin dis1 herhangi bir terkibi kabul etmeyen bedihi ve basit bir yapidadir.
Viicid’un fertleri ise 0zsel yogunluk ve zayiflik, oncelik ve sonralik, noksanlik ve
kemal bakimindan farklilik gostermektedir. Her varligin zayiflik ve yogunluk derecesi
Kiilli Varlik’tan aldig1 nasip oranindadir. Ancak her ne kadar varlik mefhumu
bedihiyse de viicidun digsal hakikati ve ayni hiiviyeti gizlidir. O hakikati derketmek
hem akli hem de kalbi olarak saflasmay1 gerektirir. Varlik hem tasavvur olarak hem de
tasdiki olarak bedihidir asildir, basittir ve zihinde agiktir. Tasavvur olarak ondan daha
muarrefi olmadig igin tarife ve ispata ihtiyaci yoktur. Tasdiki olarak da vicdani ya da
fitrf oldugu ve ondan daha agik bir sey olmadigindan ispata ihtiya¢ duymaz.se

“Buna ragmen onu tarif eden hata etmistir. Ciinkii ondan daha agik
bir sey yoktur. Yine de onu tanimlamak isteyen kisi, ancak bir uyarma
(tenbih) ya da hatirlatma ile sadece soz diizeyinde bir tanmimlamada
bulunabilir. "s7

Sadra’ya gore varlik kavrami zihinde iki sekilde olugmaktadir: birincisi tiim nesneleri
kusatan varlik kavrami ikincisi ise bir seyin hakikatini olusturan mahiyet kavramai.
Bunlardan ilki kavram oldugu ic¢in varlik ile ilgili baz1 seyleri dil ile ifade etmemizi
saglar ancak biz buna hakiki varligmm aynisidir diyemeyiz. Varlik kelimesi yalniz bir
anlam tasir dolayisiyla varlikta ortak bir kavram vardir ancak lafzi bir ortaklik s6z
konusu degildir. “Insan” kelimesinin degisik isimler tasiyan sahislara esit diizeyde
delalet etmesi buna &rnek verilebilir. “Insanlik &zelligi” mahiyet olarak herkeste
aynidir. Buna gore mahiyet sabit ve degismezken varlik devamli kendini yenileyen,
degisken ve dinamiktir.ss

Molla Sadra’ya gore miimkiinii’l-viiciid olan her varligin biri viicid digeri mahiyet yonii
olmak {tizere iki yonii vardir. Varlik asil, mahiyet ise goreceli (itibari) dir. Her seyin
hakikati onun mahiyeti veya sey’iyyeti degil, ona ait sahip oldugu 6zel varligidir.s9 Bir
nesnenin varlik ve mahiyet olarak iki yonlii olusu Sadrd’nin varlik disiincesini
olusturur. Asaletii’l Viicid olarak isimlendirdigi varlik diisiincesinde varlik dig
diinyadaki algilarin hakikati iken mahiyet ise nesnenin zihinde kavramlagmis halidir.
Buna gore asalet gerceklik, mahiyet ise zihinsel ve itibaridir. Bu acgidan varlik ve

55 [bnii’1-Arabi, Fusiisii’l Hikem, 1: 49-50; 2: 9: lzutsu, Ibn Arabi’nin Fusis undaki Anahtar-Kavramlar,
41-42; Ali Din Muhammedi, Alem-i Misdl der Irfan-i Islami (Danisgah-i Azad-i Islami,Vahid-i Zencan),
225-226.

s6 Molla Sadrd, el-Megdir, ed. Henry Corbin (Tahran: Kitabndme-i Tahuri, 1363), 5-7.

57 Molla Sadrd, el-Mesdir, 6.

s8 Molla Sadrd, el-Megdir, 10, 19-21; Allame Seyyid Muhammed Huseyin Tabatabal, Nihdyetii’l-Hikme,
ed. Gulamriza Feyyazi (Kum: Muessese-i Amuzisi ve Pejuhesi-yi Imam Humeyni, 1381), 1: 35-36.

so Molla Sadra, el-Hikmetii'I-Mutedliye fi Esfari’l Akliyyeti’l Erbaa, 3. Bs (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-
Arabf, 1981), 9: 185; Tabatabal, Nihdyetii'I-Hikme, 41-42.
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mabhiyet birbiriyle ters orantilidir. Bir seyin tezahiiriinde varlik arttik¢a mahiyet azalir,
mahiyet arttik¢a varlik azalir. 60 Ancak Molla Sadra varlig1 asil ve mahiyeti de goreceli
(itibari) olarak kabul ederken onun kasti maddi forma biiriinmiis varlik degildir. Aksine
kavram olarak tesekkiil etmis durumdur. Ciinkii o, suret ve maddeyi ayr1 ayri
degerlendirmekte, surete “cevher” ve maddeye de “ariz” demektedir. Buna gore, maddi
Ozelliklerin tahrip olmalar1 ve bozulmalariyla surete herhangi bir zarar gelmez.
Haddizatinda suretin ebedi olarak korunakli olmasi gerekir ve bu da onun maddi ve
cismani 6zelliklerden arinik bir mertebede var olmasini gerektirir.e1

Sadrd’ya gore mahiyet zati itibariyle ne mevcudiyettir ne de madumiyettir. Bazi
mahiyetler mevcuttur ve dis dlemde tahakkuk etmislerdir. Bu mevcut olan mahiyetler
eger kendi kendilerine mevcut olurlarsa inkilap olur. Inkilap da muhal olduguna goére o
halde kendi kendilerine mevcut olamazlar ancak Viicdd ile mevcut olurlar. Oyleyse
Viicid asildir. Cilinkii eger itibari olsaydi varligi mevcut edemezdi.

Sadrd’ya gore dis alemde Viiclid’dan baska bir sey yoktur. En yiice varlik olan Allah
Hakiki Varlik’tir. Hakiki Varlik da kavramlastirilamadigindan onun higbir mahiyeti
yoktur. Mutlak Varlik ve saf nur olan Allah varlik mertebelerinde tecelli ederek tekamiil
hareketi igerisinde yeni varliklar yaratir. Bu varliklar varlik olma yoniiyle Mutlak
Varlik’a benzerler ancak duyusal olarak algilanabildikleri i¢in ondan farkhidirlar. Dig
alemden zihinimize gelen sey viicid degil mahiyettir ve bu mabhiyetsel kesretler de
bizim zihnimizin iriiniidiir. Zihin bu dis alemdeki suretlerin tek tek fotografini
aldiginda zihne yansiyan sey onlarin viictidu degil, mahiyetidir. D1s dlemde olan sadece
varliktir, mahiyet ise zihnin dis alemden aldig1 seylerdir. O disardaki yegane varlik,
derecelerle birbirinden farklilagir. Boylece Molla Sadra viicidun mefhumundan onun
dis alemdeki varligina meseleyi intikal ettirerek mevcuttan viiciida dogru bir yol ¢izer.s2
Buna gére mevcud olan varliklar tabandan ilahi Miilk’e kadar uzanan genis bir hiyerarsi
icerisinde durur. Bu hiyerarside her mevcud varligin tek gerceklik kaynagi Mutlak
Varlik’tir. Varligin Hak Teéla’ya nisbeti, yerde ve gokteki cisimlere akseden 1s18in
giinese olan nisbeti gibidir. Mutlak Varlik giines gibidir. Mevcud varliklar ise giines
isinlarinin dogrusal ¢izgisini olusturan noktalar dizini gibidir. Bu noktalarin hepsi
nurdur ve bu nuru diger ana nurdan ayiran sey yalnizca onun farkli yogunluk
dereceleridir. Gok cisimlerinin ve yerin giinesten aldig1 1s1k miktarinca farkli sekilde
belirginlik gostermesi gibi mevcudat da Mutlak Varlik’tan aldigi varlik oraninca bir
varolus gosterir. 63

Ona gore Varlik giiclenebilmeyi ve zayiflamay1, seyreklesmeyi ve yogunlagsmay1 kabul
eden bir 6zellige sahiptir. Varliklar, Mutlak Varlik’tan aldig1 nasibe gore bir varolusa
sahip olurlar. Ornegin insandan daha alt bir mertebede bulunan hayvamin varlig: ile
insanin varlig1 arasinda varolugsal olarak fark vardir. Sahip oldugu konum geregi
hayvan, varliktan daha az nasibini alirken ve dolayisiyla daha zay1f bir varliga sahipken
hayvana gore varliktan daha fazla nasibini alan insanin varolus imkani ve giicii daha

60 Alparslan Agikgeng, “Molla Sadra”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 2005), 30: 260.

61 Molla Sadr, el-Hikmetii’I-Mutedliye fi Esfari’l Akliyyeti’l Erbaa, 9: 189.

62 Molla Sadrd, el-Hikmetii’l-Mutedliye fi Esfiri’l Akliyyeti’l Erbaa, 9: 185-186; Molla Sadra, es-
Sevdhidu r-Rubtibiyyetu fi’l-Mendhici’s Suliikiyye, trc. Celaleddin Astiyani, 2. Bs (Meshed: Merkez-i
Nesr-i Danisgah, 1360), 8.

63 Seyyid Hiiseyin Nasr, “Islam Felsefesinde Varlik, Mahiyet ve Ontoloji Sorunu”, Stileyman Demirel
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, trc. Arife Unal Stingui 1/36 (2016): 183.
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fazladir. En alt mertebeden en iist mertebeye dogru devamli bir hareket halinde olan
varlik aleminde alt mertebeyi iist mertebeden ayiran sey, varliksal agidan ondan daha
asagida, daha az belirgin ve miikemmel olmasidir. Bu 6zellik zihnimizde mahiyetlerin
olusmasmi saglar ve bu mahiyetler sayesinde varhigi tikel olarak algilariz. Ust
mertebedeki varliklar alt mertebedekilere oranla da saf varliklar olduklar icin
algilanamazlar ve bilinemezler dolayisiyla mahiyetleri yoktur. Sadrd’ya gore bu
varliklar ancak sezgisel yolla algilanabilir. 64

Molla Sadra’dan 6nce filozoflar dis alemde salt kesretin oldugu ve aradaki ortakligin
onlarm mefhumundan kaynaklandig: diislincesini ileri siirmiislerdir. Onlara gore Viicid
sadece mefhumda misterektir, digsal gergeklikte ise farklilik arz etmektedir. Molla
Sadra ise bu ortakligin mevcudun kendisinde oldugunu ve tek bir viicidun oldugu
diisiincesini savunmustur.es Sadrd ya gore varligin birligi teskiki (hiyerarsik) bir
birliktir. Varligin teskiki olusu ise Viicid’un digsal hakikatinin ¢okluk olma cihetiyle
tek olmasidir. Ona gore Viicld tek bir hakikat olmasmin yani sira aym1 zamanda
kesrettir de. Bu kesret o vahdetin kendisine de donerken, ayni sekilde vahdet de kesrete
doner. Dis alemdeki gergeklikler mertebe farkliliklarindan olusan tek bir hakikat
oldugundan her zayif veya seyrek mertebe, varligmi daha siddetli veya yogun olan
mertebeden alir. Bu tek varlik veya tek hakikat, tist mertebedeki varligin alt mertebedeki
varhigin tamamini kusatacak sekilde Vacibii’l-viiciid’dan baslayip heyulaya kadar tim
varlik alemini kapsar.e6

Molla Sadra, bu diinyada sahip olunan maddi ve cismani bedeni, yilanin derisi yahut
kilicin kint hiikmiinde basit, degisken, bozulmaya ve yok olmaya miisait goriirken,
suretin ise ebedi ve sabit kaldigina kuvvetli vurgular yapmaktadire7. Bu noktadan
hareket eden Molla Sadra, “riiya” ve “hayal” gibi iki gili¢lii delili 1srarla dile getirerek,
madde olmaksizin suretlerin nasil varlik sahnesine niiksedebildiginin altin1 ¢izmektedir.
Bu baglamda ona gore oliim sonrasi dirilis asla degisim ve doniisiim kabul etmeyen
suret lizerinde gerceklesecek, hayal giicii sayesinde tipki diinyadaki suretin aynisi
cisimlenecektir. Ancak bu cismani dirilis diinyevi madde ve bedenin tiiriinden degil,
Ahiret aleminin gorkemine yarasan tiirde daha istiin ve daha latif bir mertebede
gergeklesecektir.es

Molla Sadra, Siihreverdi’nin mahiyeti asil géren teorisine karsi ¢ikarak yola ¢ikmigsa da
Stihreverdi’nin “nur” dedigi seye kendisi “varlik” diyerek sistemini gelistirmistir. Yine
Seyhu’l Israk Siihreverdi’nin her varliktaki temel varolussal sebebi nurla agiklama
cabasindan beslenen Sadra, “Hareket-i Cevheri” teorisini olusturmustur. Buna gore
teskik/hiyerarsi Ozelligine sahip olan varolus hareketle asama asama tezahiir eder.
Varlik teskike, teskik tekamiile, tekamiil cevheri harekete dayalidir. Hareket-i cevher?
ise zamansaldir. Bu nedenle dis diinyada var olan her sey siiregen bir hareket halindedir.
Varligin 6ziinde meydana gelen bu hareket muharrik giictiir ve tiim olgusal degisim ve

64 Molla Sadrd, el-Hikmetii’l-Mutedliye fi Esfiri’l Akliyyeti’l Erbaa, 9:186.

65 Molla Sadrd, el-Hikmetii’I-Mutedliye fi Esfiri’l Akliyyeti’l Erbaa, 9: 61.

66 Molla Sadrd, es-Sevdhidu r-Rubiibiyyetu fi’I-Menahici’s Suliikiyye, 7; Tabatabal, Nihdyetii’I-Hikme, 86-
88.

67 Molla Sadrd, el-Hikmetii'I-Mutedliye fi Esfdri’l Akliyyeti’l Erbaa, 9: 191.

68 Molla Sadrd, el-Hikmetii'I-Mutedliye fi Esfdri’l Akliyyeti’l Erbaa, 9: 181; Molla Sadra, es-Sevdhidu 'r-
Rubiibiyyetu fi’l-Mendhici’s Suliikiyye, 263; Muhammed Hiseyin Dehkani, “Molla Sadrd ve Tahlil-i
Akilani Mead-1 Cismani”, Fasilname-i Endise-i Dini Danisgdh-1 Sirdz, 36 (2010): 101-124.
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doniigiimler varligin 6ziinde bulunan bu hareketten kaynaklanir. Nefsin bilkuvve
durumundan bilfiil diizeyine ulagma siireci bu cevheri hareket sayesinde gergeklesir ve
bdylece nefis sayisiz degisim ve donilisiim gecirerek varligin en alt diizeyinden en iist
diizeyine dogru (makber makber) bir tekamiil gerceklestirir. Bu nedenle nesneler
birbirine benzer gibi goriilse de siirekli tekamiile dogru bir olus, gelisme ve hareket
halinde olduklari i¢in higbir zaman ayn1 kalmazlar.

Molla Sadra sahsiyet ve varligin bir oldugundan yola ¢ikarak bu tekamiil siirecinde
sahsiyetin degismedigini soyler. Varolus ve kisiyi digerinden ayiran nitelik yani
sahsiyet ayni seylerdir ve degigsmezdir. Sahis bizzat kendisi olarak kalirken onun
sahsiyetinden sayilmayan uzunluk, kisalik, giizellik, boy, renk gibi digsal 6zelliklerin
tiimii arizi ve degisken oldugu igin onlarin ¢ogu hatta hepsi degisir. Ornegin Zeyd’i
Zeyd yapan onun boyu, endami, rengi veya sesi degil ondaki degismeyen sahsiyet yani
onu diger varliklardan ayiran ayirict hiiviyet ve 6zelligidir. Zeyd’in bebeklik, ¢ocukluk,
genglik, yaslilik evrelerinde dissal 6zellikleri farklilasabilir hatta tiimii degisebilir ama
Zeyd’i Zeyd yapan Ozel varligi her daim baki kalir. Onun degisim ve doniisiime
ugramayan bu 6zelligi onun cevheridir. Molla Sadra bu teoriyle asil olan varlikta dogal
olarak bulunan hareket sayesinde her varligin tekamiil ya da tenezziile (inise) dogru
siirekli bir hareket igerisinde oldugunu savunmustur. Bundan hareketle, tipki madde
olan bir damla suyun, i¢inde dogal olarak var olan hareket-i cevheri (6zsel hareket)
sayesinde rahimde tek&mul etmesi ve nihayet nefsi ve karakteri yaratmasi gibi, tim
meleke, kabiliyet ve potansiyelin bilfiil olarak ortaya c¢ikmasi hareketi cevheri ile
gerceklesmektedir. Buna gore cismani bir varlikta bulunan hareket-i cevheri, bilkuvve
(potansiyel) olan tiim 6zelliklerin bilfiil (pratik) olarak ortaya ¢ikmasini ve dahi nefs ve
sahsiyet gibi soyut yapilarin da olusmasini saglar.s9

Bununla Beraber Molla Sadri, Messai felsefe, Israki diisiince ve Islam irfanmni
sentezleyerek olusturdugu Hikmet-i Miitedliye (Askin Hikmet) felsefesiyle varlik i¢in
kapsamli bir daire c¢izmistir: Bu daireye gore varlik dairesinin ilk noktasi cuzi
algilarimizla, hakkinda herhangi bir sey bilemeyecegimiz ve mutasavviflarca “la
taayyiin”, “siyah nur”, “dipsiz kuyu” olarak tarif edilen Zat mertebesidir. Bu dairenin en
iist noktasinda “Ukul Alemi” yer almaktadir. Allah’a nispet ettigi bu Ukul Alemi’nden
baslamak iizere asagiya dogru bir sudur ve niizul baglamaktadir. Varlig1 ontolojik bir
zorunluluga dayanan Vacibii’l-viicid “yaratma”y1 irade edince varlik dairesinin
baslangic noktasi olan en {ist alemden (uktl alemi) zorunlu bir inis gerceklesir. Bu inis,
ilkin varlik dairesinin ilk yaricapinda yer alan Misal dlemine kadar devam eder. Tiim
varliklarin suretlerinin kodlandig1 ve bir iist aleme gore daha somut, alt leme gore daha
soyut olan “Misal Alemi™ne kadar devam eden bu inis sirasinda tiim varliklarin
arketipleri Misal Alemi’nde belirgin hale gelmektedir. Bu varolus Tanr1’nin iradesiyle

69 Molla Sadrd, el-Hikmetii’I-Mutedliye fi Esfiri’l Akliyyeti’l Erbaa, 9: 185-188; Kudratullah Kurbanf,
“Mebde ve Mead-i Insan der Pertov-i Hareket-i Cevheri”, Kum Ilmi Arastirmalar Dergisi, 2 (t.y.): 67-88;
Muhammed Mehdi Garacyan Arabi, “Hareket-i Cevheri-yi Sadrayi ve Te’sir-i an ber Didgahha-yi 0 der
Tefsir-i Kuran-1 Kerim”, fran Islam Bilimleri Enciimeni [Imi ve Arastirma Dergisi, 3 (2005 1384): 75-90;
Azizullah Sarari, “Hulk-i Modam der Nigah-i ibn Arabi ve Mukayese-i An ba Hareket-i Cevheri-yi Molla
Sadra”, Siraz Universitesi Dini Diisiince Dergisi, 16 (2005 1384): 113-132; Muhsin Kedyur - Meryem
Husdil Ruhani, “Naks-i Asalet ve Teskik-i Vucud der Nazariye-i Hareket-i Cevheri”, Tebriz Universitesi
Edebiyat ve Beseri Bilimler Fakiiltesi Yayinlari, 49 (2006 1385).
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meydana geldigi i¢in zorunlu bir varolus degil, olasidir ve tiim varliklarin hakiki suret
ve cevherlerinin bulundugu bir mertebedir. 70

Misal Alemi’nden sonra varlik dairesinin inis yaricap en asag1 nokta olan “Heyuli” ya
da “Cismani Alem” e kadar bu inis devam etmekte ve bu alemde bulunan tiim maddi
varliklar goriinmeye baslamistir. Hakiki 6zleriyle Misal Alemi’nde yer alan varliklar bu
cismani alemde somut cisimlere biirlinmiislerdir. En alt noktada bulunan Heyuli
Alem’den oSliimle birlikte tersi istikamette bir yiikselis (suud) baslamakta ve ikinci
Misal Alemi olan Suudi Misali Alem’e kadar siirmektedir. Berzah, Cennet, Cehennem
ve Araf’mn da i¢inde yer aldigi bu alemden sonra tekrar ikinci bir yiikselisle Ukul
Alemine doniis devam etmektedir (Ggx5 s 4d)).71

Molla Sadra bu varlik dairesiyle, her olusun ve varligin, Mutlak Varlik ve Vacibii’l-
vuclid olan Allah’tan sudur ettigini ve yokluk aleminden mertebe mertebe varlik
sahnesine ¢iktigini, dliimle beraber yeniden O’na dondiigiinii ifade etmektedir.

SONUC

Din ve diisilince tarihinde 6nemli bir yere sahip olan varlik diisiincesi eski ¢aglardan beri
tartisilan bir konu olmustur. M.O. 600’lii yillarda ortaya ¢ikan ve oradan da Antik
Yunan felsefesine uzanan varlik-yokluk tartismasi daha sonra felsefe ve irfan
diisiincesinde zirveye ulasmistir. Islam filozoflar1 ve kelamcilar konuyu mahiyet ve
varlik baglaminda akli olarak tartisirken mutasavviflar kesf ve sezgiyi merkeze alarak
viictid ve adem baglaminda ele almislardir. Buna gore islam irfaninda varlig1 kendisiyle
k&im olan zorunlu varlik disindaki tiim varliklar madumdur. Ezeli ve ebedi olan tek
varlik Hakk’1n varligidir, onun digindaki tiim varliklar Hakk’in gdlgesidir.

Siihreverdi varolusun kaynagini Nur ve Nur’un yogunluk dereceleri olarak tanimlar.
Buna gore tiim varlik Yiice Nur olan Niru’l Envar’a olan yakinlik ve aydinlanmayla
viicd bulur. Niaru’l Evnvar’a en yakin olan nur en ylice Nur’a ask ve sevkle bagh ve
onun etkisinde iken daha asagi olan nura egemen ve onu kendi i¢inde gark eder. Nru’l
Evnvar varligin baglangic kaynagi oldugu i¢in onu kusatan baska bir nur yoktur. Bu
nedenle onun disinda kalan her sey yokluga mahkiimdur.

Ibnii’l-Arabi’nin varlik diisiincesinin ortak noktas: ise Varligin birligi anlayisidir. Bu
anlayis Tanri’dan baska bir hakikat kabul etmeyen, Tanr1 disinda somut ve soyut var
olan tim esyanin Hakk’in isim ve sifatlariin bir tezahiirii ve tecellisi sayan bir
anlayistir. Bu disipline gore evren ve onda var olan her sey Tanri’nmin golgesinden
baska bir sey degildir. Alem ya da varlik denilen sey Tanr’min ezeli ilminde var olan
hakikatlerin cesitli suretlerde belirmesinden baska bir sey degildir. Son tahlilde Ibnii’l-
Arabi’ye gore, dlem itibari bir varlik olup gercekte bir vehimden ibarettir.

Messai felsefe, Israki hikmet ve Islam irfanini sentezleyen Molla Sadra ise varligi asil,
mabhiyeti ise itibari olarak goriir. Siihreverdi’nin varlig1 agiklarken “nur” ile agiklamaya
calistigi diislince sistemine o, ‘“varlik” kavramini yerlestirmis ve varlikta bulunan
hareket sayesinde varligin tekamiile ya da tenezziile dogru devamli bir hareket halinde
oldugunu ifade eden “hareket-i cevheri” teorisini ortaya atmistir.

70 Ali Ersed Riyahi - Safiye Vasei, “Alem-i Misal ez Nazari Molla Sadra”, 30 (2009): 83-85.
71 RiyahT - Safiye Vasei, “Alem-i Misal ez Nazari Molla Sadra”, 83-85.
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Bunlardan yola ¢ikarak felsefe ve irfan diislincesinde varligin temelinin ilk varlik olan
Mutlak Varlik oldugunu, onun digsindaki tiim varliklarin Mutlak Varlik’tan zorunlu
olarak tecelli ya da sudur eden miimkiin varliklar oldugunu, Mutlak Varlik olan
Tanr’nin kendisinden her seyin sudur ya da tecelli ettigi bir kaynak oldugundan
hareketle bir seyin viicid bulmasimin O’nunla oldugunu ¢iinkii O’nun varli§in bizzat
kendisi oldugunu sdylenebilir.
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