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ISLAM AKAIDININ MODELLEDiGi SORUMLU OZGUR KiSiLiK

Hacer Sahinalp”

Oz

Her inang sistemi, her diigiince ya da mistik akim, 6rnek bir kisilik tasavvuruyla tarih
sahnesine ¢ikar ve fikri temellerini bu modeller iizerinden vermeye calisir. Islam da
kendi hakikat anlayisin1 ve onu tagiyan degerleri mii’'min kisilik {izerinden takdim eder,
mii’min kisiligi de bu temeller iizerinden insa eder. Kur’ani bildirimle en genel anlamda
bu kisiden beklenen her anlamda dengeyi muhafaza ederek kulluk bilinci i¢inde,
yeryiiziinii ifsattan (fesad fi’l-ard) kurtarip 1slah ve ma’mfr etmesidir. Insanin “halife”
sifatiyla lizerine aldigr bu sorumlulukta kendisini motive edecek en biiylik enerjiyi,
Ozgiir iradesiyle kabullenip baglandig1 (‘a k d) Allah’in varligina ve birligine iman
altinda siralanan Islam’in iman esaslarindan alir. Bu esaslarda baskin olan unsur,
insanin yapip etmelerinin gozetlenip kayit altina alintyor ve bunlardan mutlaka hesaba
cekilecek olmasidir. Sorumluluk bilincinin insani vicdanda kdk salmasina yol acan bu
anlayis, bir giinii diger giiniine denk olmayan ve kendi nefsi de dahil her seye Allah’in
emaneti nazartyla bakan hassas, 6l¢iilli ve aktif bir kisiligin olugsmasina zemin hazirlar.
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RESPONSIBLE AND INDEPENDET PERSONALITY MODELLED BY ‘AQAID
Abstract

Every faith system, every thought or mystical movement, appears in the stage of history
with the conception of an exemplary personality and tries to offer its intellectual
foundations through these models. Islam presents its own understanding of the truth and
the values on which it bears, by means of a Muslim personality; and the Muslim
personality is constructed on these foundations. It is the improvement and rebuilding of
the earth by saving it from conspiracy (corruption on earth) within the consciousness of
servanthood, by maintaining the balance in every sense that are expected from such
person in a general sense by Qur'anic notifications. The largest energy to motivate
oneself in this burden/responsibility undertaken with the capacity of Caliph is provided
by the faith guidelines of the Islam listed under the faith in the presence and unity of the
Allah to which acknowledged and committed with his/her free will (agreement). The
dominant element in these guidelines is that the actions and doings of the human are
monitored and recorded down and they are required to be accountable for such things.
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Such understanding which leads to an awareness of responsibility to be rooted in the
human conscience, paves the way for the formation of a sensitive, moderate and active
personality who differs from one day to other; and sees everything including his own
desire in such a perspective that they were entrusted by the God.

Keywords: Kalam, ‘Aqaid (Doctrines of Religious Faith), Faith, Independence,
Responsibility, Muslim Personality

GIRIS

Allah insan1 miimkiin diinyalar icerisinde aktif bir 6zne olarak (halife) gorevlendirmis
ve bunu emaneti yiiklenmek olarak nitelendirmistir. Insana diisen, kendi kisiligini bir
takim degerler lizerinde insé ettikten sonra, dengeyi ve diizeni bozmadan diinyay1 imar
etmesi, ahlaki temellere dayali toplumsal yapiyr kurarak vasat/drnek toplumu
gerceklestirmesidir. Burasi, hakikatin pesinden kosan insanin, kendi potansiyellerini
mimkiin oldugu kadar aktiiel hale getirecegi, hicbir engele takilmadan soziinii
sOyleyebilecegi ya da isini yapabilecegi ma’mir/medeni bir mekandir, eman ve emniyet
yurdudur. Bir nevi, can, mal, akil, din ve irz/namus gibi insanin bes temel hakkinin
giivenceye aliip 6zgiirce bunlarin gereklerini yerine getirdigi ortamin adidir.

Kur’an beserin Oniine, 0dnce inanan sonra da bu inancini amele doniistiiren insani bir
model olarak koyar. Biri olmadan digerinin anlamini yitirecegi bu denklemde iman,
zihnen, ruhen ve kalben inanilmasi gereken degerler dizgesini ifade ederken salih amel,
bunlarin pratige doniistiiriilmesinin adidir. Kalbi eylemler olarak da nitelendirebilecek
iman kavraminin igine, akli faaliyet/bilgi, irade, inang, takva, zikir, tevazu, tevekkiil,
sevgi, sabir, ihlas, tovbe gibi degerler dahil edilebilir. Salih amel ise icinde fesat
olmayan, insana zarar verme niyeti bulunmayan, hakikat bilgisine uygun, Allah'a itaatle
iligkili insana yararli eylemler biitliinii olarak tanimlanabilir. “Bir inan¢ ancak
kiiltiirlestiginde idrak edilebilir” hale geliyorsa iman da tezahiirleriyle yani pratige
doniistiiglinde insanlik icin bir anlam ifade edecektir. Kisiyi eyleme ydnlendirecek en
onemli giiclerden biri, imanindan alacag: enerjidir.! Iman ise Allah’la kurulan bir
‘akd’dir, bir ahidlesmedir; her akid/ahid ise sorumluluk gerektirir.? Bunun i¢indir ki
Kur’an miikerreren iman edenler ve salih amel isleyenleri bir model olarak takdim
etmistir. Her ikisinin de degerli goriilmesinin arkasinda yatan etken, 6zgiir bir tercihin
tiriinii olmalaridir.

Bu calismada “akide” kavramiyla iman, ozellikle de Ehl-i Siinnet akidesi olarak
kavramsallasmis iman esaslar1 kast edilmis, genel c¢ergeve de bu sekilde
olusturulmustur. Onemine binaen yer yer Mu’tezile’nin Bes Esasi’ndan tevhid, adalet,
emr-i bi’l-ma’rGf nehy-i ani’l-miinker esaslarina deginilmistir. Bunun disinda kalan
farkli inang/akide tiirleri ve konuya yaklasimlar, makalenin sinirlar1 dikkate alinarak
calismanin disinda tutulmustur. Her ne kadar basliklandirmalarda klasik yontem takip
edildiyse de basliklar altinda konunun ele alinis tarziyla, iman esaslarina farkli bir
perspektif kazandirmak amacglanmistir. Nitekim Keldm literatiirii, iman esaslarini1 gerek
miistakil gerekse toplu bir sekilde konu edinen zengin bir kiilliyattan olusmaktadir. Bu
eserlerde mezhepsel farkliliklar da dikkate alinarak cesitli yonlerden tartisilan bu
esaslar, hiirriyet ve sorumluluk merkezli kisilik olusumuna katkist yoniyle

! Benzeri bir anlami ifade etmek tizere bk. “Gevsemeyin, liziintiiye kapilmayin. Eger inanmigsaniz, stiin
gelecek olan sizsiniz.” (Al-i Imran 3/139)
2 el-Isra 17/34.
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degerlendiren miistakil bir ¢alismaya rastlamadigimizi; dolayisiyla konunun bu yoniiyle
0zglin oldugunu belirtmek gerekir.

Klasik bir konunun farkli bir baslik, bakis agisi ve problematikle yeniden ele alinmis
olmasi, istifade edilen kaynaklarin da hem klasiklerden hem de modern c¢alismalardan
secilmesini zorunlu kilmistir. Genel olarak klasik kaynaklar temel kavramlar ve
etrafindaki tartismalar noktasinda yardimci olurken, iman esaslariyla oOzgirlik ve
sorumluluk iligkisinin kurulmasinda ve s6z konusu kavramlarin anlam ¢ergevesini
olustumada modern kaynaklara miiracaat edilmistir.

Makale, Islam akaidinin akli 6teleyen ya da drten dogmatik bir maddeler yigmindan
ibaret olmadigi, 6ziinde ve esasinda “sorumluluk yiiklenen 6zgiir kisilikler”’den olusmus
ahlaki bir toplum kurmaya yonelik ilkeler manzumesi oldugunu ispatlamaya yoneliktir.
Kavramlarin tam olarak anlasilabilmesi ve aradaki baglantilarin saglam bir sekilde
kurulmasi i¢in ana konuya bir gecis mesabesinde olmak tlizere iman-6zgiirliik-
sorumluluk arasindaki siki iligki, s6z konusu kavramlarin anlam igeriklerinden hareketle
aciklanmaya calisilmistir.

1. Ozgiirliik (Hiirriyet)

Ozgiirliik (hiirriyet), kendisine yiiklenen pek ¢ok anlamin yaninda genel olarak
zorlamamn yoklugu veya diledigini yapan kimsenin durumu olarak tanimlanabilir.®
Ozgiirliigiin Arapca karsilig1 olan hiirriyet, bu haliyle her ne kadar Kur’an’da yer almasa
da* anlam bakimindan onun geneline sirayet etmistir denebilir. Kur’an'in, akilli ve hiir
zihinleri muhatab almasi ve insanin gercgek serefini ancak bu 6zellikleriyle kazanacagina
dair vurgusu, insanogluna niyet ve tercihlerinin {iriinii olan eylemleriyle bir deger
atfetmesi, insan hiirriyetine verdigi degeri gostermesi agisindan énemlidir.

Insanin dogustan sahip oldugu en tabii haklardan biri olan &zgiirliik/hiirriyet, bireyin
maddi ve manevi yonden gelisip olgunlasmasinda, sahsiyet kazanmasinda, hem bireysel
hem de toplumsal huzuru yakalamasinda etkin bir role sahiptir. Insanligin, kendini
gelistirerek kurtulusunu eline almasi, kendisine bir imkan olarak verilen hiirriyetini ne
derece gergeklestirilebildigine baglidir. Bundan dolayidir ki Kur’an, oncelikli olarak
bireylerden kendilerini i¢ yasanti diizeyinde egitmelerini, sonrasinda igsellestirilmis
manevi degerlere sahip bireylerden olusan ahlaki bir toplumun gerceklestirilmesini
ister.> Bireyin bu potansiyeli yakalayabilmesi ve aktiflestirebilmesi, ozgiirliigliniin
saglama alinmasina baglidir. Ancak hiir oldugunu hisseden birey, zihninde kurguladigi
miitkemmel diinyay1 gergeklige tasiyabilir ve bdylece hem kendi biitlinliiglinti, hem de
toplumla biitiinlesmeyi saglama adina bir basar1 elde edebilir.

Dahili ve harici etkenlere ragmen kisiye, kendi kararlarini kendisinin vermesine imkéan
tantyan 0zglrliik, insanin sorumlu tutulabilmesinin zorunlu sartidir. Bundan dolayidir ki

3 Konu hakkinda ayrintili bilgi igin bk. Hacer Sahinalp, Kur’dn’da Din Hiirriyeti, (Doktora Tezi, Ankara
Universitesi, 2010), 8-19.

4 Bakara Suresi 178. ayette, iki defa efendi anlamma gelen Aiirr kelimesi kullanilmigtir. Al-i imrén, 35.
ayette ise Imrin'in esinin ¢ocugunu mabede adamasi muherrer kelimesiyle, bes ayette de kéleyi
hiirriyetine kavusturma anlaminda tahrir kelimesi gegmektedir. Muhammed Fuad b. Abdilbaki b. Salih el-
Misri, el- Mu'cemii'l-Miifehres i elfdzi’l-Kur’ani’l-Kerim, " hrr", (Kahire: y.y., 1988) Hadis
kaynaklarinda da genellikle kolenin karsiti olarak Adirr kelimesine ve onun tiirevlerinden olan muharrer
kelimesine sik¢a rastlamak miimkiindiir. Bkz. Arent Jan Wensinck, el-Mu'cemu’l-Miifehres li-elfazi'l-
hadisi'n-nebevi, "hrr" md.; Ayrica bu konudaki bir hadis icin bk. Eba David, "Imare", 14.

5 Bk. Yurdagiil Mehmedoglu, "0-6 Yas Cocugunun Dini Duygu Gelisimi", Evin Okula Yakinlasmas: ve
Degisen Anne-Baba Rolleri, (Ankara: MEB Yayinlari, 2003), 151-152.
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Islam, 1srarl1 bir bigimde dindeki ihlas ve samimiyetin éneminden bahsederek,® siirekli
bir bicimde sevgi ve saygidan dogan korku anlamindaki fakva ile her an Allah'in
gozetlemesi ve kontrolii altinda bulunuldugunun suurunda olunmasi demek olan iisani’
dikkatlere sunar.® Birer kalp fiili olan bu iki haslet ise baskiyla degil; ancak bilingli bir
tercihle kazanilir.

Hem segen hem de secilen acisindan tercih konusu olan seyi degerli kilan, onun bilingli
bir tercihin iirlinii olmasidir. Kur’an, Yaraticisiyla kurdugu iliski boyutunda dahi,
sonuglarina katlanmak suretiyle insanin 6zgiir oldugunu ve 6zgiirliiglinii sonuna kadar
kullanma hakkina sahip oldugunu pek ¢ok ayetiyle dikkatlere sunar.’

2. Inang ve Iman

Arapca "emn" kokiinden gelen ve kelime olarak giiven, itimat, dogrulama, tasdik ve
kanaat manalarini ihtiva eden iman; bir seyin ger¢ekligi dogrulugu hakkinda zihnin ve
kalbin giiven i¢inde olmasi, emniyette bulunmasi, siiphenin yerini iknanin ve sakinligin
almasidir.!® Son tahlilde iman, tasdik s6zciigiiyle ayn1 anlama gelirken,!! imanin ziddi
olan kiiflir ise “tekzib” (yalanlamak, inkar etmek) anlamlarina gelmektedir.!? Hucurat
Stresi'nin 14. ayetinde gecen "iman heniiz kalplerinize girmedi" ifadesi ve benzeri
ayet!® ve hadisler,'* imanin yerinin “kalp” oldugunu agik¢a belirtmektedir. Kalp ise dis
tesirlerden uzak olarak hiikmiinii icra eder, onun dis miidahalelere kapilar1 kapalidir.
Kalp fiillerinin subjektif/6znel karakteristigi, imanin hiirriyete agik alanini olusturur.

Iman, insanin inandig1 varliga gonliiyle kuvvetli bir bigimde baglandig1 derin bir ruh
haletidir ve bu alelade bir inangtan farklidir.!> Bu yoniiyle iman, kalpte yer eden olumlu

6 Bk. el-Bakara 2/139; en-Nisa 4/146; es- Suara 26/89; es-Saffat 37/40, 74, 84, 128, 160, 169; Sad 38/83;
ez-Ziumer 39/2-3, 12,14.

7 Buhari, "Iman", 37; Miislim, "Iman", 1, 5, 7; Nesai, "Iman", 5, 6.

8 Fuad Abdulbaki, el-Mu'cemii'l-miifehres, (Kahire: y.y., 1988), 257, 925-928.

° Bk. el-Bakara 2/256; el-Maide 5/92, 99; Y{nus 10/99; en-Nahl 16/35, 82; el-Kehf 18/29; en-Niir 24/54;
Ankebiit 29/18; Yasin 36/17; es-Stira 42/48; et-Tegabiin 64/12; el-Insan 76/2-3; el-Gasiye 88/21-26.

10 man tanimlar i¢in bkz. Ebu’l-Fadl Cemaleddin Muhammed b. Manzir, “emn”, Lisdnu’l-‘Arab,
(Beyrut: y.y.,1955), 13: 21; Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahant,
“emn”, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an (Misir: Meymeniyye Matbaas1, 1324), 24; Asim Efendi, “emn”,
Kamus Terciimesi (Istanbul: Cemal Efendi Matbaasi, 1305), 4: 548; Muhammed A‘ld b. Ali b.
Muhammed Hamid et-Tehanevi el-Fariki, “emn”, Kessdfii istilahati’l-fiiniin ve’l- ‘uliim, thk. Ali Dehruc,
Liibnan: y.y., 1996), 1: 296; Siileyman H. Bolay, Felsefi Doktrinler Sézligii, (Istanbul: Otiiken Yayinevi,
1981), 215; ithami Giiler, fman Ahlak Iliskisi, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2003), 19.

' Ebu‘l-Hasan Ali b. Ismail el-Es*ari, Kitdbu ‘I-Liima‘ fi ‘r-red ald Ehli z-Zeyg ve I-Bida ‘ nsr. Richard
J. Mc Carthy, (Beyrut: y.y., 1953), 75; EbGi Manstir Muhammed b. Mahmtd Matiiridi, Kitdbu t-tevhid,
nsr. Fethullah Huleyf, (istanbul: y.y., 1979), 377; fci, Adududdin Abdurrahman, Mevakif, nsr.
Abdurrahman Umeyra, (Beyrut: Daru‘l-Ceyl, 1997), 3: 527,533; Ebii’l-Muin Meym{in b. Muhammed b.
Muhammed b. Mu‘temid en-Nesefl, Tebsiratii’l-edille fi usiili’d-din, thk. Hiiseyin Atay, S. Ali Diizgiin,
(Ankara: DIB Yaynlari, 2004), 306-307; Ebi Muhammed Niruddin Ahmed b. Mahmid b. Ebi Bekr es-
Sabani el-Buhari, el-Biddye fi usili’d-din (Matiiridiyye Akdidi), trc. Bekir Topaloglu, (Ankara: DIB
Yayinlari, 2005), 87-88

12 Ebii’l-Muin en-Nesefl, et-Temhid fi usiili'd-din, nsr. Abdulhayy Kabil, (Kahire: Daru's-Sekafe, 1987),
100.

13 Bk. el-Bakara 2/139; el-Maide 5/41, 54; en-Nahl 16/22, 106; el-Kehf 18/28; es-Su‘ard 26/89; el-
Mii'min 40/35; Muhammed 47/24; el-Hucurat 49/7; Kaf 50/33, 37; el-Miicadele 58/22.

14 Buhari, "Tevhid", 19; Miislim, "Iman", 316, 325; Tirmizi, "Kader", 7 ve Usame b. Zeyd'in silah
korkusundan iman ettigini zannettigi bir kisiyi 6ldiirmesine karsilik Hz. Peygamber'in "Kalbini mi yarip
baktin?!" diyerek tepki gosterdigi bir baska hadis i¢in bk. Miislim, "Iman", 158-159; Nesai, "Iman", 18;
Tirmizi, "Birr", 61; Ebt David, "Cihad", 95; Tbn Mace, "Fiten", 1.

15 Ali Fuad Basgil, "Din Hiirriyeti", 4. Samim Génensay'a Armagan, (Istanbul: y.y., 1955), 231.
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tavirdir; dis diinyaya ve yasantiya aksetme yolunda, Allah'a yonelik sevgi, saygi, tevazu,
hayranlik, siikran, teslimiyet ve baglanma gibi duygusal yonleri de agir basan, ben
bilincinin sekillenmesinde 6nem kazanan yoniiyle psikolojik bir olgu olarak da
degerlendirilebilir.'®

Kalpte gergeklesen ve imani olusturan iki asli bir de tamamlayici {i¢ unsurdan
bahsetmek miimkiindiir. Bunlar; irade, bilgiyle temellendirilen kesin inang ve
tamamlayict unsur olarak kalp fiilleridir.'” Imanin bunlardan herhangi birine
indirgenmesi dogru degildir; o ancak ilk iki unsurun mevcudiyetiyle varlik sahasina
cikar, Ulglincli unsurun katilimiyla da tamliga ulasir. Dolayisiyla ne yalniz basma
iradenin ne duygularin ne de bilginin iman1 meydana getirmesi miimkiindiir. irade ve
duygularin imani1 meydana getirebilmesi i¢in inang konularinin aklilestirilmesi, hissiyat
mantigiin olusmasi gerekir.!® Goniilden baglanma, sevgi ve samimiyetten yoksun
sadece bilgi temelli ya da bilgiden yoksun duygu yogunluklu bir inang¢, iman olma
derecesine yiikselemeyecektir. Cogu zaman bireysel bir tercihe dayanmadigi i¢in salih
amele doniismesi de zorlasacagindan, son tahlilde pratik hayat agisindan bir anlam da
ifade etmeyecektir.

Bu itibarla inan¢ imandan farkli olup, ona imanin, lizerinde temellendigi bir unsur
olarak bakmak gerekir. Inang, "dogru veya yanls olma ihtimali hakkinda zan ya da
kanaatten kaynaklanan —az veya ¢ok- bir giiven tasiyan subjektif bir duyguya dayanarak
kabul veya reddetme"dir.!” Onun, yeterli bir dogrulamadan yoksun olan giiven
duygusuna dayandigin1 sdylemek miimkiindiir. Bu giiven, giiclii bir iman ya da bilgiden
kaynaklanan bir bel baglama, bir emniyet hissi olmayip, akla, duyguya veya iradeye
uygunluktan kaynaklanan objektif kesinlikten ziyade subjektifligi ifade eden bir
duygudur.®® Inancin olusmasinda zeka/akil/zihnin yonlendirdigi bir iradeden ziyade
affectif amiller denen egilimler, arzular ve hislerin etkinligi s6z konusudur.?! Inancin
imana evrilebilmesi i¢in yukarida da ifade ettigimiz gibi var olan duygusal boyuta irade
ve aklin eslik etmesi gerekir.?

Imanm dini ve akli delillerle kuvvetlendirmek gerektifine dair yaklasgim Islam
Kelamcilarinin genel tutumu olmustur. Taklidl iman her ne kadar baslangig itibariyle ve
belli bir azinlik i¢in makbul goriilmiisse de, zaman i¢inde imanin1 akli ve nakli delillerle
kuvvetlendirme yoluna gitmeyenlerin bundan sorumlu olacagi belirtilmistir.?> Bu
zorunluluk imanimn ihtiyari boyutunu ortadan kaldirmaz. Ciinkii dolaysiz bir bi¢cimde
tecriibe edilemeyen, gozlemlenemeyen olgulardan olan imani 6nermeler, (Allah'a iman,
meleklerine iman, kitaplarina iman, ...) bilinmesi/anlasilmasi zorunlu olan mantiksal
ispatlarla degil, ancak olgudan®* hareket eden kanitlarla (istidlali/nazari bilgi)?

16 Osman Pazarli, Din Psikoloji, (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1982), 25.

17 Bu kategorilendirme icin bkz. {lhami Giiler, "Iman ve Inkarin Ahlaki ve Bilissel (Kognitif) Temelleri",
Islamiyat 1/1, (Ocak-Mart 1998): 12-13.

18 Pazarh, Din Psikolojisi, 19-22.

19 Hanifi Ozcan, Epistemolojik A¢idan Iman, (Istanbul: ifav Yaymnlari, 1997), 58; Krs. M. Nail
Karakuscu, Genel Psikoloji ve Normal Davraniglar, (Ankara: Celik Yaymlari, 1988), 330.

20 Ozcan, Epistemolojik A¢idan Iman, 58.

21 Nurettin Topeu, Ruhbilim, (istanbul: Ucler Basimevi, 1949), 72-73, 76-77.

22 Konu hakkinda genis bilgi igin bkz. Sahinalp, Kur’an’da Din Hiirriyeti, 24-26.

2 Niruddin es-Sabini, el-Bidaye fi usili 'd-din, 181.

24 Olgu kavrami iki farkli manaya gelir: Bunlardan birincisi, ice bakis ve dogrudan duyu verilerinin
olusturdugu, dogrudan deneyime dayandigindan a priori bilgiler gibi zorunluluk ifade eden bilgi; ikincisi
ise, duyu verilerince dogrudan verilen bilgilerin 6tesine gegen ve ancak bir akil yliriitmeyle elde edilen ve
zorlayiciligr olmayan, makul bir insanin inanabilmesi i¢in akli siiphe zeminini ortadan kaldiran bilgi
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dogrulanir. Dolayisiyla, objesi geregi, bilgide insan tasdike zorlanirken, imanda isin
icerisine irade karigmaktadir. imanda dogru inang, bilgide dogrulanmis dogru inang
kesinligi vardir. Bu durum, kanitlanan seyi tasdik etme zorunluluguyla yiiz yiize
birakmayacag1 kisiye, baska tlirlii de inanabilme imkani veren bir Ozgiirlik alani
birakmaktadir. Boylece, tiim bilgilerimizi zorunlu mantiksal dogruluklar olarak goren,
dolayisiyla da bilmenin 6zgiirliigli yok edecegi varsayiminmi dillendirenlerin tezleri de
gegcerliligini yitirecektir.

3. iman Esaslar, Ozgiirliik ve Sorumluluk

Iman ya da Inang Esaslar1 olarak Tiirkge’ye gecen ‘Akaid kelimesi, ‘akd kelimesinden
tiretilmis olan ‘akide kelimesinin ¢oguludur. ‘Akd, bir seyi digerine saglamca
tutturmak, baglamak, diigiimlemek anlamlarma gelir. Ayni kokten tiiretilen i'tikad
kelimesi ise bir seye goniil baglamak, diigiim atmiscasina inanmak, goniilden
benimsemek demektir. Bu durumda ‘akide kelimesi goniilden baglanilan, diigiim
atmiscasina inanilan seydir.?® Bu yoniiyle akideyi, genel bir san1 olarak akil, irade ve
kalbi devre dis1 birakan Miisliman’in kor noktasi olarak degil, aksine onlar1 6nce
birbirine sonra da Yaratici’ya siki bir sekilde baglayan, bagladik¢a etkinliklerini arttiran
saglam bir diigiim seklinde degerlendirmek daha isabetli olacaktir. Allah’la insan
arasinda kurulan bu saglam bagin?’ goniilliilik esasina dayanmasi, samimiyet ve ihlasin
Onemine igaret ettigi gibi, bunu saglayan en dnemli unsura; insana taninan 6zgiirliige de
dikkatleri ¢eker. ‘Akide bu ¢ift yonlii karakteriyle kisiyi, imanindan aldig1 giigle salih
amel islemeye yoneltir, onun hayatina da dliimiine de deger yiikleyerek anlamli hale
getirir.

Insan1 bir yéniiyle Allah disindaki varliklara kulluk etmekten kurtarip &zgiirlestiren,
diger yoniiyle de Allah karsisinda sorumlu bir varlik haline getiren ‘akide, uliihiyet,
risalet ve ahiret seklinde Ozetleyecegimiz Islam Dini’nin kurucu kavramlarini igerir.
Islam’in inamlmasi gereken temel inang esaslarini konu edinen ilmin de ad1 olan islam
‘Akaidi’nin konusu, Kur’an ayetleri ve sahih haberlerle sabit olmus itikat/iman
esaslaridir. Iman esaslarmin hedefinde ise 6zgiir ve sorumlu bireyin insas1 bulunur.

3.1. Tevhid Merkezli Allah’a iman ilkesi ve Sorumlu Ozgiir Kisilik

Allah’a imani1, Allah’1n sifatlariyla birlikte var ve bir olduguna (Tevhid) inanmak olarak
tarif eden Keldm bilginleri, enfus/fitrat ve afaktaki delillerden®® hareketle Allah
hakkinda bilgiye ulasmanin (marifetullah) insanin ilk ve en énemli sorumlulugu (vacib)
oldugu konusunda fikir birligi i¢indedir (icma). Buna gore marifetullah, insanin se¢me
hiirriyetini ortadan kaldiran zorunlu bir bilgi olmayip, istidlal ve nazara dayanan kesbi
bir bilgidir. Bilginin kendisi zorunlu olmamakla beraber bu bilgiye akil yiiriitmek
(istidlal ve nazar) yoluyla ulasmak zorunludur (vacib).?’ Bu zorunlulugun (viicibiyetin)

anlamindadir. Bkz. Ahmet Cevizci, "Olgu", Paradigma Felsefe Sézligii (Istanbul: Paradipma Yayinevi,
1999), 640-641.

25 Sa‘diiddin Mes‘0d b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasani et-Teftizani,
Serhu’l-Makasid (Istanbul: 1305), 2: 44-45; Hanifi Ozcan, Matiridi’de Dini Cogulculuk (Istanbul:
Marmara U. lahiyat F. Vakfi, 1995), 78-81.

26 Asim Efendi, “‘akd”, Kamus Terciimesi, 1: 1212-1215; Ahmet Saim Kilavuz, “Akaid”, T’ tirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 1989), 2: 212-216.

27 “Allah’1n ipine topluca yapisin, ayriliga diismeyin.” (Al-i Imréan 3/103)

8 Bkz. Fussilet 41/53.

2 Ciircani, bu vacipligin marifetullah konusunda nazardan baska yol bilmeyenler i¢in s6z konusu
olacagini, dolayisiyla nazar diginda baska yollarla (kesf, ilham, nefis tezkiyesi, egitim vs.) bu bilgiye
ulasanlara nazarin vacip olmadigin belirtir. Bk. Seyyid es-Serif Ali b. Muhammed el-Ciircani, Serhii’l-
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kaynagi, yani akil yiiritmenin zorunlulugunun akla mi yoksa nassa mi dayandigi
konusunda ise Kelam bilginleri ihtilaf etmig; Mu‘tezile akli, Egariler ise vahyi vacip
kilic1 olarak isaret ederken, Eb(i Hanife ve Imam Matiiridi basta olmak iizere Matiiridi
bilginlerin ¢ogunlugu Mu‘tezile’ye, Buhara Ekolii’'ne mensup diger bir kismi ise
Es‘ariler’e katilmistir.’® Keldm bilginlerinin tamami, Allah’m varhigi, birligi ve ezell
sifatlara sahip oldugu, evrenin yaratilmishgi, peygamber gondermenin imkani ve insanin
sorumlu olusu gibi konularin tespitinde vahiy olmaksizin aklin basli basina bir yetkinlige sahip
oldugu kanaatindedir.>! Ancak burada s6z konusu edilen duragan, salt bir akil degil, nazar
ve istidlalde bulunan islevsel, aktif bir akildir.>?> Bundan dolayidir ki Kelam bilginleri,
istidlal ve nazar sonucu hiir bir se¢cimle gerceklesecek imana deger atfetmis, bunu
mii’minin en biiylik sorumlulugu olarak niteleyip, istidlal ve nazar1 terk eden mukallidin
glinahkér oldugu noktasinda goriis birligi i¢inde olmustur.’

Allah’mm varligint ve birligini (tevhid) kemal sifatlariyla birlikte bilme seklinde
Ozetleyebilecegimiz marifetullahin bu {i¢ temel vasfi 6zgiir ve sorumlu kisiligin
insasinda merkez1 bir rol iistlenmektedir. Zamandan ve mekandan miinezzeh olmakla
birlikte kullarinin dualarini igitip cevap verecek kadar,?* hatta onlara sah damarindan
bile daha yakin olan,*® isiten, goren, her seyden haberdar latif bir yaraticinin varligina
iman, alemle aktif iliski i¢cinde olan bir Tanr1 ve bu iliskiye cevap veren bir alem
tasavvuru sunar. Akla asir1 bir gii¢ ve yetki vererek hedefinden saptiran, Allah'in evrene
midahalesini O'nun acizligi olarak yorumlayan deist diislincenin aksine Kur’an,

Mevdkaf, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1419/1998), 1: 265. Ayrica bkz. Mehmet Sasa, Kelam ve
Tasavvuf Agisindan Marifetullah, (Ankara: Nobel Yaymlari, 2018), 146-159.

39 Genis bilgi i¢in bk. Eb(i Mans(r Abdiilkahir b. Tahir et-Temim1 el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, nsr.
M. Abdiilhamid, (Beyrut: y.y., 1416/1995), 26; Abdillatif Harputl, Tenkihu’l-keldm fi ‘akaidi ehli’l-
Islam, (Istanbul: Marmara U. ilahiyat F. Kiitiiphanesi, Necmu Istikbal Matbaas1, 1327), 22; ismail Hakk1
Izmirli, Yeni [imi Kelam, haz. Sabri Hizmetli, (Ankara: Umran Yayinlari, 1981), 165. Ayrica bk. Mahmut
Ay, “Kelam’da Akil Iman Iligkisi: Temel Teolojik Yaklagimlar”, Ankara U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi
52/1 (2011): 55 vd; Mehmet Sasa, “Kelam Ekolleri Baglaminda Marifetullah’in Viiclibiyet Kaynag1”,
Artuklu Akademi 5/1, (Haziran 2018): 57-90.

31 Bk. Abdiilkahir el-Bagdadi, Usilii'd-din, (Istanbul: y.y., 1346/1928), 25, 210; Matiiridi, Kitabu t-
Tevhid, trem. Bekir Topaloglu, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2002), 492-496. vd.; 123-
129.;222-223; Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’dan, ilmi Kontrol: Bekir Topaloglu, (17 cilt), (Istanbul: Mizan
Yayinevi, 2005-2010), 2: 262; 9: 203; 10: 293. Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali,
Itikad’da Orta Yol, trc. Kemal Isik, (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaylari, 1971),
157; Ciircani, Serhii’l-Mevakif, 1: 260, 276. Marifetullah konusunu “tevhid” ilkesi, Allah’1 bilmeye
gotliren nazar ve istidlali ise “adalet” prensibi altinda ele alan Mu’tezile, biitiin sistemleri boyunca bu
kavramlara yaptiklar1 vurgudan dolay1 Ehl-i Tevhid ve’l-‘Adl olarak anilmistir. Onlara gore tevhid ve
adalet ile ilgili konular aklin etkinlik alam i¢indedir ve buralarda yalnizca aklin hiikiimleri gegerlidir.
Naklin kendisi de akilla tespit edilmeye ihtiyag duydugundan bu alanda kullanilmas: dogru olmaz. Bkz.
Ebii’l-Hasen Kadi’l-kudat b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani, Serhu’l-Usili’l-hamse, thk.
Abdiilkerim Osman, 3. Baski. (Kahire: Mektebetii vehbe, 1416/1996), 7-8, 10, 41-45, 50-67, 128-134.

32 Islevsel akil hakkinda bilgi icin bkz. Ramazan Altintas, Islam Diisiincesinde Islevsel Akil, (Istanbul:
Pinar Yayinlari, 2003), 37, 75 vd.

33 Mukallidin imani hakkinda genis bilgi i¢in bk. Abdiilkahir el-Bagdadi, Usilii'd-din nsr. Ahmed
Semsuddin, (Beyrut: Dar’iil-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1423/2002), 280 vd; Nesefi, Tebsiratii l-edille fi usiili’d-
din, thk. Hiiseyin Atay, S. Ali Diizgiin, (Ankara: DiB Yayinlari, 2004), 1: 28 vd.; Ebd Muhammed Ali b.
Ahmed b. Hazm el-Endeliisi. el-Fasl fi’l-milel ve’l-ehvd’ ve n-nihal, nsr. Muhammed Ibrahim Nasr-
Abdurrahman Umeyre, (Beyrut: Darii’1-Cil, ts), 4: 66.

34 Bk. el-Bakara 2/186. Krs. “Dogu da bati da Allah’mdir. Nereye donerseniz iste Allah’in yiizii
oradadir.” (el-Bakara 2/115)

35 “And olsun ki insam biz yarattik; nefsinin kendisine fisildadiklarini biliriz ve biz ona sah damarindan
daha yakiniz.” (Kaf 50/16)

1240



Hacer Sahinalp

Allah'in her an evrene miidahil oldugunu haber verir.>¢ Peygamberler vasitasiyla vahyini
gondermesi de bu iligki ¢esitlerinden biridir.

Allah’m varlik alemiyle iligkili sifatlari, bir yandan Allah hakkinda belli bir tasavvurun
olusmasina katki sunarken diger yandan 6zgiirliigiiyle diger varliklardan farkli kilinan
insan1 sorumluluklarina davet etmektedir. Bu, kullarin1 her daim kontrol altinda tutan
(Kayylm, Rakib, Mirsad)’’ bir Yaratici’yla bu bilingle yasamini sekillendirmekle
miikellef tutulan kulun karsilikli iliskisidir. “Kur’an bu sifatlar1 zihinlere yerlestirirken,
onlarin sadece nazari bakimdan kabul edilmelerini hedef tutmamis, bu sifatlarin insanin
hayatina te’sirine de dnem vermistir. Bunun neticesi sudur: insanin gizli ve asikar olan
hayat1 Allah’in ilminin kontrolii ve murakabesi (Rakib) altindadir.”®Allah ya Cemal
(Rahman, Rahim, ‘Alim, ...) ya da Celal (Kahhar, Cebbar, Sedidu’l-‘ikab, ...) ifade
eden miikemmel sifatlartyla kullarmi koruyup gozetlemektedir. Ozellikle vahdaniyet,
ilim (Semi’, Basir, Habir,) irade, kudret ve adalet gibi sifatlar, bu murakabeyi giiclii bir
sekilde gozler oniine sermekte, gdzlemlenen seylerin nisyanla malul olan beserin 6niine
yeniden konulmak iizere kayit altina alindigin1 dikkatlere sunmaktadir. Kur’an bunu
kitab (Kitab-1 Miibin, Imam-1 Miibin, Levh-i Mahf{iz)*° kavramiyla ifade etmistir. Kayit
altina alinma, zamani geldiginde bir hesap sorulabilirligi; bu da sorumlulugu
beraberinde getirir. Digsal bir murakabe ve hesap verme zorunlulugunun igsel bir
murakabeyi dogurmasi beklenir. Insanin topyekin varligiyla her an Allah’la
yiizlesmekte olduguna dikkat c¢ekilmesi, onlarin toplum i¢inde ahlaki bir yilizlesmeye
hazirlanmalarima zemin hazirlar. Allah’la yiizlesme tecriibesini, insanlarin birbirleriyle
ahlaken yiizlesmesine doniistiirmesiyle tevhid inanci bir sosyo-politik gerceklik haline
gelebilir.*

Allah’n her bir giizel ismi ve her bir sifati, inanan i¢in, kisiligini dayandiracag: esaslari
ve ulasacag1 hedefleri gdstermesi bakimindan da oldukc¢a énemlidir. islam’in insanin
online koydugu esas hedefin de bu oldugunu; yani “ilahi olanin niteliklerine insani
seviyede sahip olmak™ oldugunu sodylemek miimkiindiir. Kur’an bunu “Allah’in
ahlakiyla ahlaklanma” olarak da agiklayabilecegimiz “sibgatullah” kavramiyla ifade
eder.*! Simirli diizeyde de olsa her bir ilahi sifat/isim, mii’min i¢in, sahsiyetini
olusturmada ve gelistirmede bir drneklik, bir sembol hiiviyetindedir.*?

Allah’a imanin biitiin unsurlarinin temerkiiz ettigi tevhidin ifade ettigi anlamlar farkl
kategorilerde degerlendirilmistir. Bunlardan en yaygini, Allah’in yiice zat1 ve mukaddes
sifatlar1 yOniinden bir oldugunu, ne zatinda ve ne de sifatinda esi ve benzeri
bulunmadigini ifade eden Tevhid-i Uliihiyyet ve Allah't ameli olarak birlemeyi, yani; bir

36 “Goklerde ve yerde bulunanlar O’ndan isterler; O her an yeni bir tasarruftadir.” (er-Rahméan 55/29).

37 “Siiphesiz Rabbin gozetlemededir” (el-Fecr 89/14).

38 Hiiseyin Atay, Kur’'an’da Iman Esaslar ve Kader Sorunu, (Ankara: Pozitif Matbaacilik, 2009), 77.

3 Bk. Ytnus 10/ 61; Had 11/6; Taha 20/52; en-Neml 27/75; Yasin 36/12; el-Insikak 84/7-12; el-Buriic
85/22.

40 Bk. Burhanettin Tatar, “Iki Temel Kavram: Tevhid ve Vahdet”, Hz. Peygamber, Tevhid ve Vahdet,
(Ankara: DIB Yaynlari, 2016), 18.

4! Bk. Saban Ali Diizgiin, Din Birey ve Toplum, (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1997), 31.

#2 [simlendirmenin asil olarak insana ait oldugu ve sézciiklerin ilk olarak beseri diizlemde ve insana ait bir
fiile atifta bulunmak iizere iiretildigi savindan hareketle, Allah ve Rahman haricindeki isimlerin Allah’tan
ziyade esas olarak halife makamindaki insanin model almak iizere iirettigi isimler olduguna yonelik bir
aciklama icin bk. Erkan Yar, “Allah’in Isimlerinin insanin Kisilik Gelisimine Etkisi”, Uluslararas: Kisilik
ve Karakter Insdsinda Dinin Yeri Sempozyumu Bildirileri (Ordu, 10-12 Haziran 2016), ed. Y. Unal, s.
Pekdemir, Y. B. Giindogdu, O. lyibilgin, S. Kar (Ordu: Ordu Ilahiyat VakfiY., ts.), 165, 167-169, 171,
176, 181.
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tek Allah'a ihlas ve muhabbetle ibadet etmeyi, yalniz O'na iltica ederek, yalniz O'ndan
yardim dilemeyi ve O'na ibadette hicbir seyi serik kogsmamay: ifade eden Tevhid-i
Rubiibiyyet seklindeki ikili tasniftir.*> Bu tevhid ¢esidinin esasini, kisinin kalbiyle
Allah’t sevmesi, davraniglartyla bu sevgisini ispat etmesi, yani hassas bir sorumluluk
ahlakina sahip olmasi olusturur. Ullhiyyette tevhidin insanda fikir hiirriyetine, ibadette
tevhidin ise duygu hiirriyetine 6nemli katkilar sundugu belirtilmektedir.**

Allah’a imanin merkezi kavrami olan tevhid fikrinin insana en biiyiik kazanimi, birgok
tanriya inanmanin getirdigi zihin parcalanmasindan, bagimlilik duygusundan ve
kolelikten kisiyi kurtarmasidir.*> Tapilanlarin goklugu oraninda insanin kolelik bagi
kuvvetce artacak, zaman igerisinde bu baglardan kurtulus gittikge zorlasacak ve
kurgulanan diinyayla hakikat arasindaki makas da gittik¢e acilacaktir. Bu sapmay1
sadece dissal faktorlere (Tabiat, tarih, toplum, vs.) degil, kisinin kendi i¢ diinyasina
(ego/Ben) da baglayan Kur’dn, bunu “kendi hevasimi ilah edinme™¢ gseklinde
tanimlamistir.

Insanin bir tek Allah’a baglanarak yeteneklerine ket vuran engellerden kurtulmasi, onun
hem 06zgiir hem de sorumlu yanini isaretler. Tevhid inanciyla kisi, potansiyellerini
gelistirmenin oniindeki her tiirlii engeli agsma gii¢ ve kudretini kendinde bulur. Allah’tan
baska ilahlar edinmek ve onlara baglanmak/tapinmak, kisiligin zedelenerek Allah’in
insana verdigi iistiin konumun (halifelik, esref-i mahlikat) ve emanetin reddi ve kotiliye
kullanim1 anlamina gelecektir. Tevhid merkezli Allah’a iman diisturu, asiladigi
sorumluluk bilinciyle inanani, varolussal olarak ihata eder; kisiligini ve karakterini
sekillendirir ve benligini bu temelde yeniden insa etme firsat1 verir. Tevhide bilgi, niyet
ve eylemin birligi anlami yiiklendiginde, muvahhidi de dilinin sdyledigini, kalbi ile
tasdik eden, sozleri ile tasdiki uyumlu ve eylemleri sdzlerine mutabik olan yani,
diisiindiikleriyle yaptiklari, oldugu sey ile diisiindiigii arasinda celiski olmayan kisi
olarak nitelemek gerekir. Tevhidin bu sekilde bir biling haline doniistiiriiliip hayatin
icine taginmasi, kisiyi kainat1 Allah’a dayanarak yeniden okuma ve anlama ¢abasi igine
stiriikler. Boylece o, olgu ve olaylara bakista, evreni algilayis bigcimlerinde, bilim ve
teknolojiden sanat ve estetige kadar her tiirlii insani ¢abada belirleyici bir karakter olma
vasfi kazanir.*’

Varliklar dleminde goriilen diizen ve gayelilik,*® Tevhid inancini destekleyen en 6nemli
gostergelerden biridir.* Tevhid fikriyle kisi, evrende olup biten her seyi kanun ve

43 Bu tasnifi {ice ve daha fazlasmna cikaranlar da vardir. Takiyuddin Ahmed b. Ali b. Abdilkadir b.
Muhammed el-Makrizi, Tecridu’t-Tevhidi’l-Miifid, nsr. Ahmed b. Muhammed Tahiin, (Kahire:
Mektebetu’t-Turasi’l-Islami, 1414/1993), 10; Sadruddin Ali Ibn Muhammed Ibn Ebi’l-izz el-Hanefi,
Serhu’t-Tahdviyye fi'l-akideti’s-Selefiyye, thk. Ahmed Ali, (Kahire: Daru’l-Hadis, 2005), 18, 23-25; Ebl
Bekr Muhammed ez-Zekeriyya, es-Sirk fi'l kadim ve’l- hadis, (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 2005), 26;
Mevliit Ozler, “Tevhid”, 19; Ali Arslan Aydin, “Peygamberimiz, Iman Esaslar1 ve Tevhid Akidesi”,
Diyanet Dergisi Ozel Say1, (Ankara: y.y., 1970), 61;.

4 Ozler, “Tevhid”, 19.

4 Bk. Yasuf 12/39-40; en-Nahl 16/75-76.

46 Bk. Furkan 25/43; el-Casiye 45/23.

47 Bk. Ismail Raci Faruki, Tevhid, trc. Dilaver Yardim-Latif Boyaci, (Istanbul: Insan Yayinlari, 1995), 11;
William Chittick, Varolmanin Boyutlari, trc. Turan Kog, (Istanbul: insan Yaynlari, 1995), 24; Temel
Yesilyurt, “Tevhidi Zedeleyen Soylemler”, Hz. Peygamber, Tevhid ve Vahdet, (Ankara: DIB Yaynlari,
2016), 133-136.

48 “Eger yerde ve gokte Allah’tan baska ilahlar olsaydi, ikisi de bozulurdu” (el-Enbiya 21/22). Krs. €l-
Mii’minfin 23/91; el-Isra 17/42.
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kurallartyla tek bir kudretin iradesine baglama basarisin1 gosterir. Diizen ve kusursuz
isleyis iizerinde tefekkiir, evrendeki iliskiler aginin bir pargasi olan kisiye bunlari
strdirme ve onlara katkida bulunma seklinde Ozetleyecegimiz sorumluluklarini
hatirlatir. Bu sorumluluk, diizenin bozulmadan (ifsdd) devam ettirilmesi (1slah) ve biitiin
bir varligin maslahatina uygun bir sekilde gelistirilmesidir (imar). Oldukga sinirl
sifatlara sahip insanin bunu tek basma gerceklestirmesi miimkiin olamayacagindan,
hemcinsleriyle ve ¢evresini kusatan diger varlik formlariyla isbirligi/dayanisma icinde
olmas1 gerekecektir. Bu biling, bir yandan toplumsal birlik, diizen, ahenk, tutarlilik ve
dayanismay1 gergeklestirmeye yonelik bir ¢caba i¢inde olan mii’min kisiligin olugmasina
katki sunacak, diger yandan da sirk ve ilkesizligin doguracagi toplumsal parcalanma,
celigki, aykirilik ve sagskinligi engelleyecektir.>°

Kendisini kusatan igsel ve digsal biitliin bir evrenle iliski icinde olan ve bu iligkiler
biitiinlinlin bir pargasi olan insan, biitiin bir insanlik, hatta varlik aleminin, iizerine
diiseni (0dev ahlaki) yapmasini bekledigi aktif bir iiyesi olarak goriilmelidir. Zira, onun
ruh ve beden sagliginin muhafazasi ya da bozulmasi sadece kendisini degil ¢evresini az
ya da ¢ok etkileyecek sonuglar doguracaktir. Bunun bir geregi olarak kisi, “bireysel
hiirriyetler” kavramina siginarak kendi beden ve ruh diinyasina zarar verecek herhangi
bir girisimde bulunamayacak, yeteneklerini yanlis yerlerde kullanma ya da korelterek
pasifize etme yetkisine de sahip olamayacaktir. Tevhid inanci bdylece insana kendisini
kusatan biitiinii dikkate alan bir iligki ahlaki sunmakta ve ondan bunlara uymasini
beklemektedir.

Tevhid, hayat1 Allah’in biitiin varliklara ortak liitfu olarak gormeyi, coklugu ancak
birlik ilkesi 1s181inda algilamay1 ve bdylece c¢atisma alanlarimi ortadan kaldirmayi
hedefleyen bir zihin yaratmay1 hedefler. Kainatin tiim farklilik ve ¢esitliligine ragmen
miikemmel bir uyum ic¢inde bir ve biitiin olarak nasil var edildigine ve isleyisine
dikkatleri ¢ekerek, en az birlik kadar ¢okluk ve farklilik kavramlarinin 6nemine vurguda
bulunur. Zihnini ve diislinme bi¢imini mutlak kudret sahibi olan, yaratmasinda ve
yarattiklarinin hayatlarini devam ettirmelerinde onlara Rahman ve Rahim isimleriyle
eslik eden Tek bir varlik fikri etrafinda 6ren mii’min, bunun arkasindan bodyle bir
inanmanin gerektirdigi davranis tarzlarin1 da gelistirecektir. Bu anlamda o, salt bir dini
doktrin olmanin otesine gegerek bir barig ve linsiyet ilkesi halini alacak, kardeslik
kavrami sadece insanligi degil biitiin bir evreni de gerektiginde i¢ine alacak kadar
genisleyecektir. Buna gore hangi varlik formuna, cinse, hangi irka, hangi millet ve
kiiltiire, mensup olursa olsun biitin mevcudat Allah’m yaratigidir.>!  Boylece,
“yaratilan1 Yaratan’dan dolay1r sevme”, setkat ve merhamet gosterme duygular
gelisecek, hayvanindan bitkisine, tasina topragina kadar ¢evresine karsi daha duyarh
kisiliklerin ¢ogalmasina katki sunacaktir.

3.2. Meleklere iman ve Sorumlu Ozgiir Kisilik

49 Bk. Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, nsr. BekirTopaloglu-Muhammed Arugi, (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakf1 Yaynlar1 2003), 37-40; Ebu’l-Hasan el-Es‘ari, Kitabii’l-Luma " fi’r-red ‘ald ehli’z-zeyg ve’l-bida",
nsr. Abdulaziz Izzu’d-din es-Sirvani, 1. Baski (Beyrut: Daru’l-Liibnan, 1987), 84; Ebu’l-Velid
Muhammed b. Ahmed b. Muhammed Ibn Riisd, el-Kesf (Felsefetii Ibn Riisd icinde), nsr. Mustafa
Abdiilcevad imréani, (Kahire: y.y., 1388/1968), 70-77.

50 Bk. Celal Tiirer, “Tevhid ve ‘Bir Insanlik’”, Hz. Peygamber, Tevhid ve Vahdet, (Ankara: DIB
Yayinlari, 2016), 97

SUALL A. Aydin, “Peygamberimiz, iman Esaslar1 ve Tevhid Akidesi”, 62-63; Saban Ali Diizgiin, “Allah’a
Iman”, Islam Inang Esaslari, ed. S. Ali Diizgiin, (Ankara: Grafiker Yaynlari, 2013), 99, 102-103;
Mehmet Gormez, “Insanh@ Yasatmak igin Gelin Birlik Olalim”, Hz. Peygamber, Tevhid ve Vahdet,
(Ankara: DIB Yayinlari, 2016), 10.
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Kur’an, Cebrail, Mikail,’> meleku’l-mevt (Azrail), Israfil gibi dort melekten bahsettigi
gibi, mukarrebin, hameletii’l-‘ars, kirdamen kadtibin, mi’minleri koruyan hafaza, onlar
takip eden muakibdt,>’ cennette mii’minleri selamlayacak olan cennet bekcileri (ridvan),
cehennemlikleri korkutup tahkir eden hazin, malik ve zebani adli meleklerden de
bahsetmektedir.54 Onlar, insanin her an yani baginda, onun her yaptigina sahit olan,55
Allah’1n her daim hazir ve nazir askerleri56 ve kullaridirlar.57

Meleklerin Adem’e secde ettirilmesi,58 ister hakiki ister mecazi59 anlamda alisin,
Ozgilrliigiinii sorumluluk alanlartyla basarili bir sekilde dengede tutabilen insanin
“yeryliziiniin halifesi” olmakla taclandirilarak meleklerin bile secde edebilecegi bir
konuma yiikselebileceginin temsilidir. Bu diisiince 1s181nda kisi, kendisini bir i¢ kontrol
ve elestiriye tabi tutmak ve yeteneklerini gelistirmek i¢in 6zel bir ¢aba harcamak
suretiyle yasamim sekillendirmesi gerektiginin farkina varir. Insandan beklenen iizerine
aldig1 gorevi (emanet-hilafet) en iyi bir sekilde yapmak ve hayra yonelmektir. Bu
bilince sahip bir kisilik ancak ifsadi engelleyip diinyay1 imar etme yoniinde bir atilimda
bulunabilir.

Suurlu varliklar olan meleklerin gérevlerini hem iyi yapmasi hem de iyilik i¢in ¢aba sarf
etmesi, iradelerini iyi yonde kullanmalari®® bu konuda insanlarin oniinde bir 6rneklik
alani, yakalanmay1 bekleyen birer hedef olarak durmaktadir. Allah’a kars1 tam bir itaat
icinde olmalari, siirekli insanlarin hayria ve iyiligine olan seyleri dilemeleri ve onlara
da bu sekilde davranmalarini ilham etmeleri,®! giyaplarinda Allah’tan bagislanmalarini
ve hayra kavusmalarini istemeleri, inanan sahsiyet i¢in birer 6rneklik teskil etmektedir.
Samimi mii’'min kisilik, meleklere Sykiinerek, hem kendisi hem de kendini kusatan
evren icin kotiiliiklerin asgari diizeye indirgenip hayir ve giizelliklerin artmasi igin
ugrasmali (emr-i bi’l-ma’rGf nehy-i ani’l-miinker), takatini asan durumlarda Allah’a
sigiarak O’ndan yardim dilemelidir. Ote yandan, nasil ki melekler, tabiattaki her bir
unsurda i¢kin olan potansiyel/’kuvve halindeki nitelikleri aktiflestirip kozmosa katki
sunuyorsa, insanin da kendindeki yetileri/melekeleri aktiflestirip meleklerin tesis ettigi
dengeyi muhafaza etmesi, yeryiizii isleyisine katki sunmasi gerekir. Meleklerden alinan
bu orneklikle insandan istenen iradesini ortadan kaldirmasi degil, hayra yonlendirmesi,
iyiliklerini meleke haline getirerek, seytani karakter(liler)den uzaklasip meleklesme

52 ¢l-Bakara 2/97-98.

3 er-Ra‘d 13/10-11.

54 Bk. Ebu’l-Yusr Muhammed b. Hiiseyin Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, trc. Serafeddin Golciik, (Istanbul:
Kayihan Yaynlari, 1980), 287-292.

55 en-Nisa 4/166.

56 Bk. Al-i imran 3/124-125; el-Enfal 8/9; et-Tevbe 9/26; el-Fetih 48/4, 7.

57 Bk. en-Nisa 4/172.

58 Bk. el-Bakara, 2/30-34; el-A’raf, 7/11-12; el-Hicr, 15/28-33; Isra, 17/61; Kehf 18/50; Taha 20/116; Sad
38/71-76.

59 Meleklerin secdesini sembolik olarak gorenlerden Ebu’l-Ala el-Mevdidi (6. 1979), bu secdeyi,
Allah’n izin verdigi islerde meleklerin insanlara yardim etmeleri ve gerekli miidahalelerde bulunmalari
seklinde yorumlarken, (Bk. Mevdadi, Tefhimu I-Kur’an, trc. Komisyon, (istanbul: Insan Yayinlari, 1991),
1: 64.) Siileyman Ates, “Adem’e secde eden melekler, irade yetenegini, akil giiciinii kazanan insana
boyun egen tabiat kuvvetleridir. Insan akil giiciinii kazaninca tabiat kuvvetlerini emri altina almus,
onlardan yararlanmasini, onlarin korkung etkilerini dnlemesini bilmistir” diyerek anlamlandinir. (Bk.
Siileyman Ates, “Kur’an-1 Kerim’e Gére Evrim Teorisi” 20/1 (Ankara: AUIFD, 1972): 144. Benzeri
ifadeler i¢in bk. a.mlf, Kur’'an Ansiklopedisi, (Istanbul: Kuba Yayinlar1, 1997), 1: 170.)

60 Meleklerde suur ve iradenin olduguna dair bir arastirma igin bk. Emrullah Fatis, “Meleklerde Suur ve
Irade Problemi”, Keldm Arastirmalart Dergisi 13/2, (2015): 785-806.

61 Bk. Fussilet 41/30-32; es-Stira 42/5.
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yoniinde adim atmasi, ilerlemesidir. Ozgiir iradesiyle karar vererek bunu
gerceklestirmesi, eylemlerine ve dolayisiyla kendisine deger yiikleyen, onu meleklerin
Oniine gegiren esas nedendir.

Meleklere iman diisturu, iyiligin ger¢ek bir gii¢, kotiiliikten elde edilen giiciin ise arizi
olduguna, seytanin insan iizerinde herhangi bir sultasinin olmadigina®® inanmayi
dogurur. Bu gii¢ (iyilik-kotiiliik), ancak insan tarafindan tercih edilmek suretiyle varlik
bulan bir glictiir; melegi de seytam1 da davet eden (dal) insanin bizzat kendisidir.
Boylece giicii doguranin; yani iyilik ve kotiiliiglin viicut bulmasinda gergek nedenin
insanlarin 6zgilir se¢cimi oldugunun bilincine varan kisi, yeryliziindeki kotiliikleri
kadere, goklere ya da seytana havale etme hatasina diismeyecek, sorumlulugu iizerine
alma basarisin1 gosterebilecektir. Sorumlulugu iistlenmek ise, problemlerin ¢oziimii igin
atilan ilk ve en 6nemli adimdir. Oniinde seytan ve meleklerin sundugu seceneklerle
dolu r0hi bir hayatin oldugunu, meleklerin telkin ve tesviklerine gore hareket edip
mevcut yeteneklerini bu yonde ylikseltmesi gerektigini kabul eden kisi hem kendisiyle
hem de cevresiyle barisik bir hayat siirdiirmeyi basarabilecektir.

Meleklere inanan kisi Allah tarafindan gonderilmis ylice ve gizli gii¢lerin gdzetimi
altinda oldugunu, Kiramen Katibin olarak bilinen meleklerin kendisinin biitiin s6z ve
davraniglarii oldugu gibi kaydettiklerini bilir®® ve bu bilingle iyi seyler yapmaya
yonelir. Meleklerin goériinmeyip gayp aleminde olmasi insanin, kendisiyle bas basa
kaldig1 anlarda bile hal ve hareketlerine ¢eki diizen vermesini, ma’rufad yonelmesini
saglar, gilicli bir otokontrol sisteminin olusmasina katki sunar. Kur’an’in agik
bildirimlerinden hareketle o, dar ve sikintili anlarda meleklerin mii’'minlerin yardimina
yetisecegine® inandigindan higbir zaman {imidini yitirmez; hayatin zorluklar1 karsisinda
azmini ve dayanma giiclinii diri tutar. Zira meleklerin her zaman iyilerin yaninda ve
onlarin destekgisi, lanetleriyle de kotiilerin amansiz diismani oldugunu® bilir. Boylece
sorumluluklarini yerine getirmede daha istekli ve gayretli olur.

Gozetleme esnasinda meleklerin dogrudan miidahalelerinin olmamasi, insanlarin
Ozgilirce ve samimi bir sekilde karar almalarmi saglar. Bu, hiir iradeyle verilecek
kararlara sayginin bir nisanesidir. Nitekim iyilige yonelik daveti kabul edip etmeme de
Ozgiir bir iradenin karar1 olacaktir. Bundan dolayidir ki miidahalenin olmadig1 bir kayit
ya da kontrol, hiirriyetleri engellemek bir yana onlar1 koruma altina alan garantor
hiikkmiindedir. Yapilanlarin kayit altinda oldugunu bilmek, bir yandan bagkalarinin
haklarina riayet etmeye ve 6zgiirliik alanlaria saldirmamaya yonelik hassas bir bilincin
olusmasina onemli katkilar sunarken bir yandan da kendi hak ve ozgiirliiklerimizi
koruma altina alir.

Meleklere imanin insanda sorumluluk bilinci olusturmasi onun ihtiyar sahibi 6zgiir bir
varlik olmasiyla dogrudan ilgilidir. Cebr altinda yapilan eylemler, yeteneklerinin
korelmesine, eylemin bizzat kendisinden kacisa ya da aksini yapmaya yonelik bir
karakter olusumuna yol agacaktir. Miidahalenin olmadig1 6zgiir bir ortamda kisi kendi
Ozglir seciminin bir sonucu olarak yaptiklarini sahiplenecek, karsilasacagi muhtemel
sonuglardan bagkalarini sorumlu tutmaktan vazgegecek, bununla kaybedecegi zamani

62 Bk. Tbrahim 14/22; Hicr 15/42; en-Nahl 16/99-100; Isra 17/65; Sebe 34/20-21. Krs. en-Nisa 4/76.

63 “Onun saginda ve solunda oturan iki el¢i kaydetmektedir. (Insan) hicbir s6z sdylemez ki yaninda (onu)
gbzetleyen, yaptiklarini zapt eden (bir melek) hazir bulunmasim.” (Kaf 50/17, 18). Ayrica bk. el-Infitar
82/10-12; ez-Zuhruf 43/80; et-Tarik 86/4; er-Ra‘d 13/11.

64 Al-i imréan 3/123-125; el-Enfal 8/12.

65 e]-Bakara 2/161-162; Al-i imran 3/86-87; es-Stird 42/5.
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hata, eksik ve kusurlar1 telafi edip daha iyisini yapmada kullanarak yeniden
kazanacaktir.

3.3. Peygamberlere ve Kitaplara iman ve Sorumlu Ozgiir Kisilik

Insanlara dogru yolu gostermek amaciyla Allah tarafindan secilmis insanlarin Allah’tan
getirdigi biitiin bilgilerin gergek ve dogru olduguna inanmak seklinde tanimlanabilecek
olan peygamberlere ve kitaplara iman, birbirini tamamlayan ve gerektiren iki dnemli
ilkedir. Kitaplara iman eden, higbir aywrim gozetmeden igindeki bilgilerin tamamina
iman eder. Tersten bir okumayla peygamberlere iman etmeyen de Allah’a iman harig,
zincirleme olarak diger esaslara da iman etmez ya da onlar hakkinda derin bir kusku
icine diiger. O ya ateisttir ya da sadece Tanr1’ya inanan bir deist, panteist veya belirli
agilardan panenteisttir.5®

Inang agisindan insan fitratina en uygun olan tavir, yaratici bir giicii kabul edip ona
baglanmaktir.” Ancak ¢ogu zaman insanda bu inang cesitli etkilere maruz kalarak
hirpalanir, sirke bulanir ve insana verilen hiirriyetin bir nisanesi olan tevhitten uzaklasir.
Peygamber gonderilmesindeki gayelerden biri de manipiilasyona ugrayarak yanlis
yonlere kayan Tevhid inancini yerlestirmek, yeniden diriltmektir. Bunun anlami,
mistagni olan Allah’1 yliceltmenin Gtesinde, baska ellere teslim ederek kaybettigi
hiirriyetini ve dolayisiyla serefini insana yeniden iade etmektir.

Peygamberler ve kutsal kitaplari, aklin yaninda insanlarin Allah ve evrenle iletisimini
saglam bir zemin lizerinden kuran ve muhafaza eden iki unsur olarak gérmek gerekir.%®
Bunlarin aradan ¢ikarilmasiyla, insanin gereksiz baglardan kurtulup gercek hiirriyetini
eline alacagi ve bdylece Allah’la daha kuvvetli bir iletisime kavusacagi fikri, yanlis
onciillere miiracaatin dogurdugu yanlis bir sonug olarak degerlendirilmelidir. islam,
insan1 hiirriyetinden eden ve Yaraticisi’ndan uzaklastiran her tiirlii araciy1 elbette ki
siddetle reddetmis; Yaratan-yaratilan ayirimimin bilincinde olarak, gercek anlamda
Allah’a yaklagtiracak her tiirlii vesileye® (Peygamber, Kitap, melek, biitiin bir kainat,

% Vahyin ya da niibiivvetin imkdmnin sadece Tanri’nin varligiyla degil, nasill(algiland)igiyla da alakali
oldugunun bu kavramlar {izerinden bir anlatim1 i¢in bk. Recep Kilig, Modern Bat: Diisiincesinde Vahiy,
(istanbul: Otiiken Yayinlari, 2004), 158-159.

67 . .Fakat Allah, size imam sevdirmis ve onu géniillerinize giizel gostermis; inkari, fasikligi ve isyani da
cirkin gdstermistir...” (el-Hucurat 49/7);...Iste Allah onlarin kalplerine imam yazmis ve onlar1 kendi
katindan bir ruh ile desteklemistir...”(el- Miicadele 58/22)

88 Mu‘tezile niibiivveti adalet kavrami iizerinden temellendirirken (Bk. Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar fi
usuli’d-din, (Resailu’l-‘adl ve’t-tevhid i¢inde), ngr. Muhammed Umare, (Kahire: Daru’l-Hilal, 1971), 1:
236) imam Matiiridi liituf ve rahmet anlamindaki hikmet kavramina vurguda bulunur. Bk. Matiiridi,
Te’vilatu’l-Kur’an, 3: 183; 9: 417; 12: 76; Krs. Kitabu't-Tevhid, 192. Es‘ariler ise Allah’in peygamber
gondermesini bir liituf olarak gérmekte, gondermediginde ise maliku’l-miilk olan ve miilkiinde diledigi
sekilde tasarruf yetkisine sahip olan Allah i¢in bunun (Mu‘tezile’nin aksine) sefeh ya da zuliim olarak
nitelenemeyecegini belirtirler. Bk. EbGi Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el-Bakillani,
el-Insdf fi ma yecibu i ‘tikdduhu veld yeciizu’l-cehlu bihi, nsr. imadduddin Ahmed Haydar, (Beyrut:
‘Alemu’l-Kutub, 1407/1986), 92-93; Ebti Hamid el-Gazzali, el-Iktisid fi’l-i ‘tikad, nsr. I. Agah Cubukcu-
Hiiseyin Atay, (Ankara: y.y., 1962), 121. Krs. Iimdmu’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b.
Abdillah b. Yasuf el-Ciiveyni, Kitabu'l-irsdd ila kavati i’l-edille fi usili’l-i tikad, nsr. Es’ad Temim,
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1405/1985), 259-260. Benzeri goriis icin ayrica bk. Nesefi, Tebsiratii 'I-
edille, 1: 448 ve Sabuni, el-Bidaye fi usuli’d-din, 45. Mu‘tezile peygamberlerin gonderilmesinin Allah
iizerine vacip oldugunu sdylerken Ehl-i siinnet alimleri bunu imkéan dahilinde goriir.

89 ez-Ziimer 39/3 ayeti, Allah’1 birakip kendilerine bir takim dostlar edinenlerin, bu niyetlerinin aksine
“Biz onlara sadece, bizi Allah’a daha ¢ok yaklastirsinlar diye ibadet ediyoruz” dediklerini aktarir.
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enfiis ve afaktaki biitiin deliller) inanmay1 ve miiracaati ise tesvik etmis,’”® gergek
hiirriyetin adresine gondermede bulunmustur.”! ikisi arasindaki esasli fark, kisinin hem
i¢c hem de dis diinyasinda Allah’a yaklagmastyla (yalniz O’na kul olup, yalniz O’ndan
istemekle 6zgiirlesmesi) uzaklasmasi (aract unsurlarin kolesi olma) arasindaki gerilimde
aranmalidir. Tanrisal olanin 6telenerek yok mesabesine indirgenmesiyle, insanin kendisi
ve ¢evresiyle olan iligkilerinin keyfiyetini belirlemede 6ne ¢ikan kavram, Tanrisal olan
degil; beserl olan, mutlak bir giiclin hakemligi degil; giiclii olanin beseri zaaflar
olacaktir. Insan onuruna yakisir dzgiirliikk, Tanrisal olan1 degil beseri zaaflar1 aradan
cikarmaktir. Bu, 6zgiir kimligini kazanabilmesi i¢in inananin yerine getirmesi gereken
onemli sorumluluklarindandir.

Akil, iyinin ve kotiiniin belirlenmesinde belli diizeyde bir hiikiim vericidir ve
peygamberlerin getirdiklerini kabulde ve kavramada birincil muhataptir. Ancak hicbir
akil, aklin yanilmaz oldugunu sdyleyemez. Dolayisiyla, i¢sel ve digsal pek cok faktdriin
etkisinde kalan insan aklinin her zaman i¢in dogruyu bulmada isabet ettigini sdylemek
yanlis olur.”> Aym sey Kutsal kitaplar1 okuyup oradan akliyla belli g¢ikarimlarda
bulunmasi gereken inanan icin de gecerlidir. Mananin tam olarak kavranabilmesi i¢in
zaman zaman, iyi anlasilamayan, miiphem yonleri agiklamak ve insanlar1 en iyi ve
dogru olana yonlendirmek i¢in gonderilmis peygamberlerin agiklamalarina ve
hakemligine ihtiya¢ duyulacaktir. Peygamber ve kitap gondermek; aklin da
onaylamasiyla, insanlara yardim ve yol gostermek, hatirlatmak, onlar1 uyarmak ve
yanlisa dikkat ¢ekmektir.”?> Peygamberlerin bu davetine uymak ve geregini yerine
getirmek, hiirriyete ket vurmak degil, aksine kisiyi beseri zaaflarinin handikaplarindan
kurtararak ozgiirlestirmektir. Zira ne peygamberler kendilerine uyulmasi: konusunda
insanlar1 zorlamis, ne de kutsal metinlerde kendilerine bu yetki verilmistir; dileyen iman
eder, dileyen inkar eder.”* Kur’an inanip inanmamayi, va‘z ettigi kurallara uyulup
uyulmamasini insanin 6zgiir iradesine havale ederek inananindan samimiyet istemekte,
bunu bir yasam tarzina doniistiirmesini de kendisinden beklemektedir. Dinde
zorlamanin olamayacagini bildiren ayetler’> bunun en kuvvetli delilidir.

70 Bk. “Ey iman edenler! Allah’tan korkun, O’na yaklasmaya vesile araym ve O’nun yolunda ¢aba
harcayn ki kurtulusa eresiniz” el-Maide 5/35

7! Kur’an bunu “hablullah” kavramiyla ifade etmis, hablullah disindaki herhangi bir seye baglanmayi/dost
edinmeyi ayrilik ve aykiriligin gerekgesi olarak sunmustur. Bk. el-Maide 3/103.

72 Imam Matiiridi Peygamber gonderilmesinin gerekgeleri arasinda sunlar1 sdyler: “Peygamber biitiin
akillar (insanlar) arasinda bir hakemdir. Peygamber akla yardimci ve onun damismani olarak onun
sorunlarini ¢ozer ve ortadan kaldirir, yiikiinii hafifletir. Akil da danigmaya, 6grenmeye merakli olarak
yaratilmig oldugundan Peygamber’in getirdigini diisiinmeye sonu¢ ¢ikarmaya kendini tesvik eder. Akla
Peygamberden baska yardimci olmaya daha layik kim olabilir? Akil da peygamber de Allah’in elgisidir.”
Bk. Kitabii't-Tevhid, (Beyrut: y.y., 1970), 182-186; Benzer diisiinceler icin bkz. Ragib el-Isfahani,
Tafsilii n-nes eteyn ve tahsilii’s-se ‘ddeteyn, nsr. Abdiilmecid en-Neccar, (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islami,
1408/1988), 141.

73 Peygamber gondermenin sebepleri hakkinda bk. Matiiridi, 275-276, 280, 284, 354; a.mlf, Te vildtu'l-
Kur’dn, 2: 375, 4: 262, 7: 19; Bakullani, Kitabii Temhidi’l-eva’il ve t-telhisii'd-deld il, nsr. Imadiiddin
Ahmed Haydar, (Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1414/1993), 145; Sablni, el-Bidaye, 45;
Teftazani, Serhu 'l- ‘Aka’id, (Istanbul: Bahar Matbaasi, 1973), 164 vd.

4 el-Kehf 18/29. Benzeri ayetler igin bk. Al-i Imran 3/20; el-En’am 6/107; Yanus 10/ 99,108; ez-Ziimer
39/41.

75 el-Bakara 2/256. Ayrica bk. el-Gasiye 88/21-26; es-Sura 42/48; el-Maide 5/92, 99; en-Nahl 16/35, 82;
en-Nir 24/54; Ankebtt 29/18; Yasin 36/17; et-Tegabun 64/12.
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Peygamber ve kitap gondermek suretiyle kullarina yardim, merhamet ve liitufta bulunan
Yaratic1’¢ bu tavriyla, kullarindan da giigleri yettigince yardimlagsmalarini, zayif ve aciz
olan diger varliklar1 koruyup goézetmelerini istemis ve bunu da bir imtihan vesilesi
kilmigtir. Bu sekildeki bir imtihan Ogretisiyle O aslinda, baskalarina yardimin,
haddizatinda ve esas olarak insanin kendine yardimi oldugunu gdstermek istemistir.
Insan diinyevi ve uhrevi sonuglarmna katlanmak suretiyle’”’ bunlara uyup uymamakta
serbesttir. Hz. Peygamber bu konuda model sahsiyet oldugu gibi immetinden de ayni
tavrr sergilemelerini istemistir. Bu 6zglirliigiin (diinyevi veya uhrevi) bir hesabinin
olmasi, insanin kararlarindan ve kararlarinin sonuclarindan sorumlu oldugunun
gostergesidir. Sorumlulugu uygulanabilir kilan ise Allah’1n, insanlar1 gii¢lerinin listiinde
herhangi bir seyle miikellef tutmayacagma’® dair va‘didir.

Peygamberlere iman, peygamberlerin de Allah’in kulu ve elgisi oldugunu bilme
suuruyla Allah’tan bagka ilah/rab edinmemeyi ilzam eder. Islam inanci, peygamberlerini
ve din adamlarini rabler edinen Hiristiyan anlayisa karsi ¢ikarak Allah ile kullari
arasinda ilahlik ve rablik anlaminda her tiirli araciyr ortadan kaldirmis, imtihan
Ogretisinin bir geregi olarak insami ozgiirliigiiyle bas basa birakmustir. islam inang
sitemi, tahrif olmus ya da uydurulmus bu tiir inan¢ sistemlerinin aksine Tevhid
inancinin yerlesmesi igin peygamberleri birer araci, elgi kilmistir.” Kur’an, Hz.
Peygamber’in, bir beser olarak, yaptig1 bazi hatalarindan ve Allah’in da bunlardan
dolay1 kendisini uyararak 6giit verdiginden bahsetmektedir.?® Peygamberlerin bile hata
(zelle) edebileceklerinin  bildirilmesi, higbir insanin hatasizliga ve kutsalliga
ulagamayacagini anlatma gayesini giitmekte,®! Allah diginda ilahlar; peygamberler ve
melekler disinda “masumlar/kutsallar sinifi” edinmenin ve iradesini bunlara teslim
etmenin tehlikelerine isaret etmektedir.

Peygamberlerin beser olmasindaki en biiyiik gaye, getirdikleri vahyin anlagilmasini ve
yasama aksettirilmesini  kolaylagtirmaktir.  Hiristiyanlar peygamberleri  beseri
Ozelliklerden siywrarak onlara ulthiyet atfederken, misrikler “melek olmali degil
miydi?”®? diyerek melek misal bir varligi peygamber olarak tahayyiil etmislerdir. Bu
istekleriyle onlar, eski alisgkanlik ve niifuzlarinin devami adina herhangi bir sorumluluk
istlenmeden, hayatin i¢inde ve hayata miidahil olmayan bir varlig1 peygamber olarak
gormek istiyorlardi. Ote yandan, eger melek inecek olsaydi, insanin inanip inanmama
serbestligi ortadan kalkacak, inanmadig1 takdirde de helak olacakti. Sayet melekten

76 Bk. “...Allah’a karsi kullanacaklari bir delilleri olmasin diye Allah, pes pese peygamberler
gondermistir...” (Nisa 4/164-165). Vahiy ve Peygamber gondermenin gaye ve gerekgeleri hakkinda genis
bilgi i¢in bkz. Hiilya Alper, “Kelam ilminde Aklin ve Vahyin Yeri”, Akdid ve Keldam Ilminde Aklin ve
Vahyin Yeri- Tartismal Ilmi Ihtisas Toplantisi, (Istanbul: 20-21 Ekim 2012): 115-154; a.mlf. “Imam
Matiiridi’de Akil-Vahiy iligkisi: Aklin Onceligi ve Vahyin Gerekliligi”, Milel ve Nihal 7/2, (Mayis-
Agustos 2010: 6-29; Cemalettin Erdemci, “Keldm Ilminde Akil ve Naklin Etkinligi Problemi”, Keldm
IImi nin Yeniden Insasinda Gelenegin Yeri Koordinasyon Toplantisi ve Sempozyum Bildirileri, (Elazig:
Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, 2004), 329-344.

7 “Yoksa insan basibos birakilacagini m1 zanneder” (el-Kiyame 75/36)

78 Bk. el-Bakara 2/185, 286; et-Tegabiin 64/16.

7 “Senden evvel gonderdigimiz higbir peygamber yoktur ki kavimlerine benden baska ilah yoktur ve
yalniz bana ibadet edin demis olmayalim” (el-Enbiya 21/25); “De ki: ‘Ey kitap ehli! Bizimle sizin
aranizda ortak olan bir soze gelin: Yalniz Allah’a ibadet edelim. O’na higbir seyi ortak kosmayalim.
Allah’1 birakip da kimimiz kimimizi rab edinmesin.” Eger onlar yine de yliz ¢evirirlerse, deyin ki: ‘Sahit
olun, biz Miisliimanlariz.”” (Al-i imran 3/64)

80 et-Tevbe 9/32,84; el-Enfal 8/67-68; el-Ahzab 33/37; Abese 80/1-10.

81 Bk. Atay, Islam in Inan¢ Esaslari, (Ankara: AUIF Yayinlan, 1992), 176.

82 Bk. el-En‘am 6/8 el-Furkan 25/7-8; el-Isra 17/94-95. “Ya da yaninda melek olmaliydi.” Bk. Had 11/12.
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peygamber gonderilecek olsaydi, Allah insanin inanma hiirriyetini muhafaza i¢in yine
beser suretinde bir melek gonderirdi. O zaman da melek oldugunu anlamayacak ve
inanmamaya devam edeceklerdi.

“Muhammed Allah’1n elgisi ve peygamberlerin sonuncusudur. Hig¢ birinizin babasi da
degildir” (el-Ahzab 33/40) ayeti, Peygamber soyundan gelmenin, 6zgiirliige vurulan
darbelerden biri olan ve sorumluluk ahlakini zedeleyen (diinyevi veya uhrevi) sinifsal
bir ayrismaya ya da bir takim kisisel menfaatlerin kazanimina gdtiirecek bir ayricalik
olarak goriilmemesi gerektigini ifade etmektedir.®* Nitekim Hz. Peygamber kizina
hitaben sunlar1 sOylemistir: “Ey kizzim Fatima! Babam peygamber diye gilivenme.
Rabbine karsi kulluk vazifeni yap. Eger Allah’tan nefsini satin alamazsan vallahi ben
bile senin namina higbir sey yapamam...”® O, bu sozleriyle, insanin diinyada hem
kendisine hem de c¢evresine (Allah-evren) karsi olan ¢ift yonlii sorumlulugunun
karsiligini/hesabini, ahirette herhangi bir ayricalifa ugramadan, bireysel olarak
verece@ini®® gostermek istemistir. Ayni hassasiyetin diinyevi cezalar igin de gosterilmesi
gerektigini yine kizi Fatima tizerinden su sekilde dillendirir: “...Sizden 6ncekileri helak
eden; ancak onlarin iglerinden serefli ve soylu birisi hirsizlik ettigi zaman onu cezasiz
birakmalari, iglerinden fakir ve zayif biri hirsizlik edince de onun hakkinda ceza
uygulamalari idi. Vallahi hirsizlig1 sabit olan Mahzumogullari’ndan Fatima degil, kizzim
Fatima bile olsa, ayirim yapmaz, cezasim verirdim.”®” Boylece Allah’mn elgisi, kendisi
da dahil olmak iizere toplumun ragbet gosterdigi her tiirlii imkani istismar ederek
kullanma egiliminde olan firsat¢ilarin 6niinli daha bastan kesmek istemistir.

Peygamber akli, vahyi en iyi anlayan ve tatbik eden akildir. Bu aklin 6rnek alinmasi
(sorumluluk {istlenme) gerektigini Kur’an bildirir. Insaniistii bir varligin érnek alinmasi
imkansizlasacagindan®® Kur’an buna imkan vermeyerek peygamberlerin dilinden
“kendilerine vahiy inen beser (sorumluluk {istlenen varlik)”®® olduklarini sdyleyerek bu
yonlerini 6n plana ¢ikarmistir. Peygamberin, melekten olmuyorsa da en azindan i¢inden
¢iktiklar1 kavmin ileri gelenlerinden, niifuzlu kisilerden olmasi gerektigine dair iddia
da tam bir hiirriyet ve orneklik i¢in sakincali ve eksik goriildiiglinden reddedilmistir.
Nitekim Kur’an, genel bir kanaat olarak, sehrin ileri gelenlerinin (mele’), simariklik ve
tagkinliklarindan dolay1, kotii birer 6rneklik teskil ederek, halki da kendileriyle beraber
helake siiriiklediklerinden bahseder. Onun 6nerdigi ol¢iiler farklidir ve bu oOlciiler Akaid
kitaplarinda dogruluk, emanet, ismet, fetanet ve teblig seklinde siralanmustir. Ik dort
ozellik, esas olarak teblig vazifesini tam olarak yerine getirmenin zorunlu sartlar1 olarak
da goriilebilir. Bu gorev yerine getirilirken 6zgiir iradeye saygi duyulmas: gerektigi,
basta Allah’in bdyle bir zorlamada bulunmadigindan hareketle vurgulu bir sekilde ifade

83 Atay, Kur’an’da Iman Esaslari ve Kader Sorunu, 119.

8 Ozellikle Dogu ve Giineydogu Boélgelerinde, kan davalari da dahil olmak iizere, aralarmda husumet
bulunan toplumsal kesimlerin, Hz. Peygamber ve ailesine duyulan sevgi, saygt ve hiirmetin bir gostergesi
olarak, o soydan geldiklerine inandiklari ailelerin araciligiyla barigma yolunu tercih ettiklerini ve bu
anlamda toplumsal baris ve huzura katki sunuldugunu da ayrica belirtmek gerekir.

$5 Buhari, “Vesaya”, 11, “Tefsir”, 2; Miislim, “Iman”, 89, Hadis no:351.

8 Hig¢ kimsenin bir bagkasinin giinah yiikiinii yiiklenmeyecegine dair ayetler i¢in bk. Fatir 35/18; en-
Necm 53/38; el-Isra 17/14-15; ez-Ziimer 39/7. Krs. en- Niir, 24/54; Lokman 31/33.

87 Buhari, “Enbiya”, 34, “Megazi, 53; “Hudid, 11,12; Miislim, “Huddd”, 8-9; Ebl Davad, “Hudid”, 4;
Tirmizi, “Hudid”,6; Nesai, “Sarik”, 6; Ibn Mace, “Hudad”, 6.

8 Kur’dn bunu su sekilde dile getirir: “De ki: ‘Eger Yeryiiziinde (insanlar yerine) yerlesip dolasan
melekler olsaydi, elbette onlara gokten bir melek peygamber indirirdik’, “el- Isra 17/95.

8 el-Kehf 18/110; Fussilet 41/6.

%0 Sad 38/8; ez-Zuhruf 43/31.
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edilmistir.”! Bir peygamberde bulunmasi gereken bu ortak 6zellikleri, ayn1 zamanda
inananlarin da gii¢leri oraninda (istitaat) gerceklestirmeleri beklenen birer hedef olarak
goérmek yanlis olmaz.

Peygamberlere iman eden kisi i¢in onlarin getirdiklerine iman kadar 6rnek yasantilarina
ittiba da Oonem arz edecektir. Bunun i¢indir ki Peygamber kissalarindan bahseden
Kur’an, inananin dikkatini, onlarin mu’cizevi yonlerinden ziyade ornek kisiliklerine,
hiirriyetlerini kullanma bigimlerine ve baskalarinin hiirriyetine duyduklar1 saygiya
cekmek istemistir. Islam’in &nerdigi ornek kisiligin olusmasinda, iman edilen
peygamberleri taklitten ziyade 6rnek alip onlarin 6gretilerini hayata aksettirmek 6nemli
bir ilkedir. Kur’an Hz. Peygamber’e hitaben: “(Ey Resuliim!) Muhakkak ki sen, en yiice
bir ahlak iizeresin” (el-Kalem 68/4) seklinde buyurmus, Hz. Aise de onun ahlakinin
Kur’an ahlaki oldugunu bildirmistir. Bu demektir ki peygamber ahlakiyla ahlaklanmak,
haddizatinda Kur’an ahlakiyla ahlaklanmak, Kur’ani ilkeleri bizzat yasama dahil ederek
ete kemige biirlindliirmek, idealizm belirsizligine diismekten kurtarmaktir. Burada
inanandan istenen, korli korline bir itaat degil, bilingli ve kendinden emin bir istiraktir.
O, bunu ne derece gerceklestirebildigi noktasinda ise sinanacaktir. Nitekim s6z konusu
ayetin devaminda Allah, ayn1 seyi “yiice ahlak” sahibi olmanin bir geregi olarak bizzat
Peygamberden istemis, kendi hak yolundan sapip yalanlayanlara, “...yemin edip duran,
asagilik, daima kusur arayip kinayan, durmadan sz tastyan, iyiligi hep engelleyen,
saldirgan, giinaha dadanmis, kaba saba, biitlin bunlarin Gtesinde bir de soysuz olan
kimseye mal ve ogullar1 vardir diye” (el-Kalem 68/7-14) boyun egmemesini, onlara
kars1 tavizkar bir tutum sergilememesini salik vermis, gercek Ozgiirliigiin adresine
gondermede bulunmustur.

Kur’an, sergiledigi yontemi inananlarindan da beklemektedir. Fikirlerini savunurlarken
hiiccet, biirhan, delil getirmelerini, muhataba gore hareket edilmesi gerektigini ve tedrici
yontemin hayata gegirilmesini salik verir. Ofkeyi yutma, yumusak s6z sdyleme, kendisi
ve sevdikleri aleyhine de olsa dogruluktan sapmama, adalet ve ihsan1 her seye ragmen
ayakta tutma, merhametli olma, yardimlasma/dayanigma vs. Kur’an’in énemle {lizerinde
durdugu ahlaki ilkelerden bazisidir. O ayrica insani kusatan evrenin pasif bir varlik
kategorisi olarak algilanmayip ona, marifetullaha yonlendiren birer miinadi nazariyla
bakilmasini ister; fakat kisiyi buna zorlamaz. Kur’an bu ¢abay:1 da istidlal ve nazar
yontemiyle insandan beklemekte, ayni tavrin Peygamber kissalar1 i¢in de gosterilmesini
istemektedir. Peygamberlerin karsilastiklar1 sikintilardan mu’cizelerle degil, tevbe de
dahil olmak iizere kendi irade ve gayretleriyle kurtulduklarini, sonradan gelenlerin de
bunu modelleyerek yasamlarina aksettirmeleri gerektigini “Insan igin ancak calistig
vardir” (en-Necm 53/39) ayetiyle®? irdelemektedir.

3.4. Ahiret Giiniine Iman ve Sorumlu Ozgiir Kisilik

Ahirete iman, kararlarinda 06zgiir ve sorumlu kilinan insanin, bu ozgirligini ve
sorumlulugunu ne derece yerinde kullandiginin teste tabi tutularak karsiliginin
verilecegi bir zeminin ve zamanin varligma duyulan imandir. Yaratilistaki gaye ve
hikmete gore davranmay1 6greten ve hayata yon veren bu ilkeyle kisi, yaptiklarinin
mutlaka hesabin1 verecegini bilerek hal ve hareketlerine ¢eki diizen verecek,
katiiliiklerden uzaklasip Allah’in rizasini kazanacak fiillere yonelecektir. Dolayisiyla,

1 Bk. el-Bakara 2/256; el-Maide 5/99; Yunus 10/99; Kehf 18/29; es-Stra 42/48; Kaf 50/45; Abese 80/11-
12; el-Gasiye 88/21-22.
92 Krs. el-Isra 17/13.
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insanin yapip etmelerinin karsilik bulacag: kalic1 bir var olug alani ile ahlak temelli bir
biling diizeyi yaratma arasindaki bu siki iliski, insanda kuvvetli bir sorumluluk
bilincinin gelismesine katki sunacaktir.

Islam teolojisinde ahirete iman, sadece bir umut ya da beklenti teolojisi degil, en az
onun kadar bu diinyaya iligskin ahlaki gérev ve sorumluluk siireglerini de kapsayan bir
ilkedir. Nitekim Kur’an’in ahiret tasavvuruna bakildiginda onun, ahireti diinyadan
bagimsiz bir sekilde ele almak yerine diinyayla iliskili; diinya hayatin1 daha iyi ve
yasanilabilir hale getirme baglaminda ele aldigi, bu diinyadaki yasami ahlaki temeller
lizerinde inga etmenin temel ilkelerini kodladigr goriilmektedir. Kur’an, diinyadaki
nasibin unutulmadan ahiret hayatmin hedeflenmesini 6giitler.”> Insanin bos yere
yaratilmadigini, bagibos birakilmayacagini, 6ldiikten sonra diriltilip Allah’in huzuruna
¢ikarilacagini bildirir.®* Bundan dolayidir ki ahiret, sadece son, tiikenig gibi sinirli bir
anlam igermez, bunlarin yaninda var olmaya devam etme, diinyaya deger merkezli
baglanma, her hal ve sartta iimit tasima anlamlarini da igerir. O, ahiret hayati cihetiyle,
en iyinin gerceklesme imkanini gosteren umut, diinya hayatina bakan yoniiyle de bir
yasam ilkesidir®® denebilir. Bu ilkenin insan bilincine yiikledigi esas anlam, insana dnce
diinyasini, sonra da diinya hayati iizerinden ahiretini belirleme hiirriyetinin verilmis
olmasidir.

Gergek adaletin gergeklesecegi ahiret hayati, bu diinyadaki sorumluluk bilinci ile 6teki
diinyadaki mutluluk arasinda kesin ve vazgegilmez bir baglanti kurmaktadir. Bu iki var
olus siireci insanda, adalet ve ahlak hissinin siirekli aktif ve canli kalmasin1 saglayarak,
onu motive eder. Bir 6te alem diisiincesi ve bu alemin seklinin ve renginin yegane
belirleyicisinin insanin bu diinyadaki amelleri oldugu fikri, diinyay1 imar ve insada, ona
katki sunmada kisiyi harekete gecirir. Ahlaki {istiin bir deger olarak belirleyen ve biitiin
yasamin bu ve benzeri degerler iizerine insa edilmesini salik veren Kur’an bunu, ahirete
imanin gerekgesi ve temel dayanagi kilmistir. Buradan hareketle, ahiret hayatinin diinya
hayatin1 anlamli kilan en 6nemli motivasyon kaynaklarindan biri oldugu rahatlikla
sOylenebilir.

Ahirete iman, sorumluluklarin1 idrak etmeyenlerin, diinyada bazi sorumluluklardan
styrilsalar bile 11ahi sorumluluktan ve Allah’in huzurunda hesap vermekten
kagamayacaklarini, diinyevi yaptirnmlardan kurtulsalar bile, uhrevi azaptan
kurtulamayacaklarini  haber verir ve onlar iizerinde yaptirim giicii olusturur.
Peygamberler miijdeleyici ve uyarici olma gorevlerini, Kur’an da “Eger Allah’a ve
ahiret gilinline inantyorsaniz...” seklindeki gereklilik bildiren hitabiyla, bazen giizel bir
davranisin yerlesmesine®® bazen kotii bir fiilden kaginilmasina®’ yonelik emrini, Allah’a
imanla birlikte zikrettigi bu esas ilizerinden iletmistir. Keza “doniisiin ancak Allah’a
olacagini” bildiren ayetler de®® diinyayr ma’mur etmesi beklenen ve bunun igin halife
kilinan insanin sorumluluklarini, ahirete iman ilkesi {izerinden anlatmanin vurgulu bir
seklidir.

% Bk. el-Kasas 28/77.

%4 Bk. el-Mii’minfin 23/115; el-KiyAme 75/36-40.

%5 Bk. Mahmut Ay, “Ahirete Iman”, Isldm Inang Esaslar El Kitab, edt. S. Ali Diizgiin, (Ankara: Grafiker
Yay., 2013), 239-243; Omer Aydmn, Islam Inan¢ Esaslar,( Istanbul: Isaret Yaymlari, 2012), 167-168.

%6 Boganan kadinlara adaletle davramlmasi gerektigini bildirmek iizere bk. et-Talak 65/2.

%7 Yeryiiziinde bozgunculuk/fesat ¢ikarilmamasi gerektigini bildirmek iizere bk. Ankebut 29/36.

%8 “Doniis banadir” (el-Hac 22/48; Lokman 31/14) “Déniigiiniiz banadir” (Lokman 31/15), “Doniis
O’nadir”( el-Mii’'min 40/3), “Doniigiiniiz O’nadir”( el-Bakara 2/156), “Déniisiinliz hep O’nadir”( Yunus
10/4), “O’na dondiiriileceksiniz” (Yasin 36/83), “Hakk’in huzuruna gétiiriileceksiniz”’(et-Tevbe 9/105)
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Ahirete iman, diinya hayatinin hakkaniyet ve insaf Olgiileri i¢inde siirdiiriilmesini,
ahirete yonelik bazi kavramlar iizerinden de insa eder. Kur’an’in ahiretteki yargilama
esnasinda s6z konusu ettigi kabir ve berzah hayati, kiyamet alametleri, Hagr-mahser,
defterlerin dagitilmasi, hesap, mizan, sirdt, A’rdf, cennet-cehennem vb. kavramlar,
insandaki sorumluluk bilincini kamg¢ilayarak onun kendine gelmesini saglamaya yonelik
bir islev gordiiglinden, diinya hayati agisindan da degerli ve bir o kadar da anlamlidir.

Ote diinya fikrine bir gecis mesabesinde olan ve Kur’dn’da saat, ecel, va‘d
kavramlariyla ifade edilen “6lim vakti’nin gizli tutulmasi,” Olim ve Otesini gok
boyutlu bir sekilde diisiinmeye sevk ederek insandaki gorev ve sorumluluk bilincini
katlar. Bu belirsizlik/muglaklik, kisinin baski altinda kalmadan 6zgiirce kararlarini
vermesine duyulan saygiin bir nisanesi ve bir samimiyet testi olarak da goriilebilir.
Ancak bu 6zgiirliiglin siirsiz ve kayitsiz olmadigi, aksine sonradan mutlaka hesabini
verecegi “insanmn bir imtihan” oldugu hakikatinin de 1skalanmamasi gerekir. Insanin
kiyameti olan oOlimiin ansizin gelecegini bildiren ayetler'® de bu minvalde
degerlendirilmelidir. O an geldiginde herkes yapmis olduklarimin hesabini verecek,!°!
yaptiklarina bir karsilik olarak ya cennetle miikafatlandirilacak'®? ya da cehennemle
cezalandirilacaktir.'® “O halde herkes yarina ne hazirladigina baksm.”!% O giin, “ahiret
kazancin1 isteyenin kazanci arttirilacak, diinya kazancini isteyene de bu istegi
verilecektir”,'% dolayisiyla kisi “yaptiklarindan bagkasiyla cezalandirilmayacaktir.”1%
Son tahlilde bir imtihan alan1 olan diinya,107 ahireti ve kazandirdig1 ahlaki degerleri
dikkate almayanlar i¢in “ancak bir aldanmadan ibarettir.”108

Ahiret hayatiyla alakali ayet ve kavramlar, insanin 6zgiirliigiinii kisitlayici birer engel
olarak goriilse de son tahlilde bunlara inanmak ya da inanmamak, hayata gecirmek ya
da gormezden gelmek insanin hiir se¢gimine birakildigindan burada ger¢ek anlamda bir
zorlamadan bahsedilemez. Ahiretsiz bir diinyanin insan hak ve 6zgiirliiklerini garanti
altina alabilecegine yonelik diisiincelerin de saglam bir zemine oturdugu sdylenemez.
Aksine ahiret hayatinin varlig1 ve hesap sorulabilirlik, bizzat kisi hak ve 6zgiirliiklerini
muhafaza etmek, ihlalleri en aza indirgemek icindir. Ahirete iman ilkesi, kendi 6zgirliik
alanlarina saygi duyulmasmi bir hak olarak istemek kadar baskalarimin ozgiirliik
alanlarina saygi gostermeyi de bir davranis ilkesi olarak insanin 6niine koyar. Kisinin
haklar1 onun 6zgiirliikk alanlaridir ve bu alan baskasinin hakkinin bagladig1 yerde biter.
Bir biriyle ¢atismadan, uyum ve baris i¢inde olan 6zgiirliikklerin yasayabilmesi i¢in bazi
ozgilrliiklerin kisitlanmasi bir hak ihlali degil, hakkin bizzat kendisidir. Ahiret inanci,
ozgurliikleri eksiksiz bicimde koruma altina alan ve yasatan bu sinirlamanin
(sorumluluk-adalet) adidir.

9 “Saat (Kiyamet) mutlaka gelecektir. Herkes islediginin karsiigmi gorsiin diye, neredeyse onu
gizleyecek (geleceginden hi¢ s6z etmeyecek) tim.” (Taha 20/15). Krs. Lokman 31/34; el-Mii’min 40/59;
Fussilet 41/47; ez-Zuhruf 43/85; en-Nazi‘at 79/42-44.

190 Bk.el-A’raf 7/187; Muhammed 47/18; el-En’am 6/31; Ysuf 12/107; en-Nahl 16/77; el-Enbiya 21/40.
101 Bk. en-Nisa 4/77; el-Enbiya21/47; Yasin 36/54.

102 Bk, el-Bakara 2/82; en-Nisa 4/124; Had 11/23; es-Secde 32/19.

103 Bk, Taha 20/74; el-Fecr 89/23; es-Secde 32/20.

104 Bk. Hasr 59/18.

105 Bk. es-Shira 42/20.

106 es-Saffat 37/39.

107 Bk. el-Bakara 2/155, 214; Al-i imran 3/186; el-Kehf 18/7; el-Enbiya 21/35; el-Ankebit 29/2-3;
Muhammed 47/31; el-Miilk 67/2; el-Insan76/2.

108 Bk. Hadid 57/20. Diinya hayatinin oyun, eglence ve siis oldugunu bildiren diger ayetler icin bk. Al-i
Imran 3/185; el-En‘am 6/32; el-Ankebtt 29/64el-Hadid 57/20.
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3.5. Kader ve Kazaya iman ve Sorumlu Ozgiir Kisilik

Kader ve kaza, insanin hiir olup olmadigi, dolayisiyla insana ger¢ek anlamda eylemin
nispet edilip edilemeyecegi, hiir ise bu hiirriyetinin dayanagmin ne oldugu, zaman
icerisinde yapmis oldugu eylemlerin ezeli ilim, irade ve kudretle sekillenen kaderde
nasil ve ne sekilde yer aldigi gibi sorulara cevap bulunmaya calisilan alandir
denebilir.!® Kadere iman aslinda insanin, kendi hiirriyet, dolayisiyla da sorumluluk
alanmin (ihtiyar1) disinda, insan kudret ve iradesini asan i1ahi eylemlerin, belli bir 6lcii
(kanuna) dahilinde gerceklesebilecegine inanmasidir. Kader veya kadr kelimeleri,
sozliikte miktar, Olcii, bir seyi bir 6lgiiye gore tayin ve tahsis etmek, bir hikmete gore
yapmak anlamlarina gelmektedir.!!® Kader kelimesi Kur’an’da bir 6lgii dahilinde tayin
etmek, her seyi bir Ol¢li ve nizama gore tanzim edip, tedbirlemektir. Allah’in yaptig
islerin, yarattigi nesnelerin bir hikmete gore yapildiklarini ifade eder ve kainatta
diizensizlik, nizamsizlik bulunmadiginit ve hicbir seyin kendi kendine, tesadiifen var
olmadigini bildirir. Allah’in siiblti sifatlariyla ilgili ve onun devami mahiyetindeki bir
konu olan kaderin, Siinnet-i ilahiyye nin baska bir ifade sekli oldugu da sdylenmistir.!'!

Kader konusundaki tartigmalarda One c¢ikarilan Kur’an ayetlerinin bazilarinda 6zne
olarak Allah’in, bazilarinda insanin failliginin, bir kisminda ise insanin irade ve talebine
bagl olarak Allah’m failliginin vurgulandig: gériiliir.''? Insana irade hiirriyeti veren
ayetler insanin neleri yapabilecegini gosterirken, insandan iradeyi kaldiran ayetler, insan
giicliniin siirmi tayin etmektedir. Kur’an, bir yandan insanlarin iradeleri oldugunu,
(belli sinirlar iginde) istediklerini yapabileceklerini ve daha once onlar1 belirli seyleri
islemeye zorla siiriikleyen bir yazgi olmadigini ifade ederken, bir yandan da her an
Allah’mn irade ve kudretinin kontroliinde olduklarini, her an Allah’in miidahale
edebilecegini ve bu miidahalenin keyfiyetine gore de insandan sorumlulugun
kalkacagini bildirmistir.113

Kader meselesinde, insanin irade ve kudreti dolayisiyla da sorumlulugundaki eylemlerle
bunlarin disindakileri bir birinden net ¢izgilerle ayirmak énemli olmakla birlikte, i¢ ice
gecisliligin s6z konusu olmasindan dolay1 oldukca giigtiir. Sinirli, noksan ve kendini
kusatan hemen her seyden etkilenir bir yapiya sahip olan insanin, sinirsiz ve miikemmel
sifatlarla muttasif bir Tanri’nin fillerini kavramasiin ve kendi irade ve kudretinin
sinirlarim1  net  bir sekilde tayin etmesinin zorlugu agiktir. Ancak, insanin
sorumlulugunda olup onun tercihleriyle sekillenen degisken alanla, sorumluluk alaninin
disinda olan degismez yasalarin (kader) hiikiim siirdiigii alanin belli bir 6l¢liye kadar
bilinmesinin konunun anlagilmasin1 kolaylastiracagi da muhakkaktir. Zira insandan
beklenen, giiciiniin sinirlarin1 agsmasi degil, bu sinirlar1 bilmesi ve bu sinirlar i¢inde
imkanlarin1 zorlayarak sorumluluk iistlenmesidir.

109" Ahmet Saim Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akdidi ve Keldm’a Giris, 15. Baski, (Istanbul: Ensar
Yayinlari, 2010), 151.

10 fbn Manzdr, Lisdnu’l-‘Arab, 5: 75-78; Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, 403; Asim Efendi, Kamus
Terciimesi, 2: 618.

U Bk, Atay, Kur’an’da Iman Esaslar ve Kader Sorunu, 141. Siinnetullah’1 hakkaniyet iizere isleyen
yasalar olarak degerlendirmek de miimkiindiir.

12 By ayetlerden bazilar1 igin bk. el-Bakara 2/82, 134, 286; en-Nisa 4/46, 78, 155; el-Maide 5/41; el-
En‘am 6/25; Yanus 11/74, 108; el-Isrd 17/97; Fussilet 41/46; el-Miiddessir 74/38; et-Tekvir 81/29; el-
Leyl 92/5-10.

3 Bk. Atay, Kur’an’da Iman Esaslari ve Kader Sorunu, 149-150; Saban Ali Diizgiin, “Kaderi Farkl
Kategoriler I¢inde Okumanin imkan1”, Kelam Arastirmalart Dergisi 11/2 (2013): 7-8.
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Biitiin varliklarin tabi oldugu, kesin ve degismez!!'* varolus kanunlari vardir ki bunlarda
Allah’m varliklara iligkin bilgisi/ilmi belirleyicidir. Biitiin varoluglar, varligin yapisina
yerlestirilen bu kanunlara/belirlenmisliklere gore varlik alanina ¢ikarlar. Kur’an bu
temel varolus yasalarina, kader/takdir/mikdar gibi terimlerle isaret etmektedir. Allah’in
onlar1 bildigi ve belirledigi sekilde cereyan eden bu kanunlar; varlik kanunlar
(fitratullah/adetullah), sosyal kanunlar (siinnetullah), ahlak kanunlar: (sibgatullah) gibi
Allah’a izafe edilen, siinnet, fitrat, ddet, sibga vb. varlik tarzlaridir.''> Buradan
hareketle, en genel anlamda, insanin herhangi bir dahli olmadan hazir buldugu,
kader/takdir olarak adlandirilabilecek verili iki yapidan s6z etmek miimkiindiir:
Bunlardan biri insanin verili/fitri/ontik yapisi, digeri ise gozlemleyip kararlarina
dayanak yaptig1 dis diinyanin verili/ontolojik yapisidir. Insan hazir buldugu bu iki yap1
tizerinden idrak etmekte, diisiinceler gelistirmekte, muhakemelerde bulunmakta ve
sonuclara ulagmaktadir. Bu andan itibaren insanin iradesi, se¢imleri, kararlari 6ne
ctkmaya baslamakta ve sorumluluk alaninin gizgileri netlesmektedir. lahi iradeye
uygun olarak dogru kararlarin verilebilmesi, bu iki alan arasinda bir uyum ve
Ortiismenin varligiyla miimkiin hale gelebilmektedir.116

Yukaridaki ifadelerden insanin yapip edeceklerinin kendisini mecbur birakacak tarzda
(cebr) belirlendigi sonucu ¢ikarilmamalidir. Belirlenmis olan, varliklarin ve eylemlerin
sifat halleridir. Bu sifatlarin varliklarla birlesme an1 ya da hali ise heniiz
belirlenmemistir. Ebu Hanife bu durumu Levh-i mahfuz’dan hareketle su sekilde
aciklar: “Allah’in dilemesi, ilmi, kazasi, takdiri ve Levh-i mahfuz’daki yazisi1 olmadan,
diinya ve ahirette hicbir sey gerceklesmez. Ancak O’nun Levh-i mahfuz’daki yazisi,
hiikiim olarak degil, vasifladir.”!'” Dolayisiyla insan, yapisi itibariyle verili/matbd’dur
ama iradesi itibariyle mecbir degildir. Bagka bir ifadeyle: matbi’ bir yapiya bagh
olarak ama mecbur olmadan diisiinmek ve eylemde bulunmak, insanin kaderidir.!!'®

Insanin 6zgiir bir iradeye ve eylemde bulunma kudretine sahip oldugu ve bunun
sonucunda da yaptiklarindan sorumlu tutuldugu agiktir.!'® Insan fiillerinin ihtiyari ve
1ztirdrl (zorunlu/refleksif) olarak ayrilmasinin ve sevap ve cezanin ihtiyari fiillere
karsilik alinmasinin, insanin bir iradeye sahip oldugunun ve bu iradesinin fiilleri
islemesinde etkin oldugunun gostergesi oldugunu Cebriyye hari¢ hemen hemen biitiin
Islam firkalar1 kabul etmistir. EbG Hanife el-Fikhu'l-ekber’de Allah’in kullarindan hig
birini iman ve kiifre zorlamadigini, onlart mii'min veya kafir olarak yaratmadigini,
onlar1 sahislar olarak yaratip iman ve kiifriin kullarin fiilleri oldugunu soyler: “Kéafir
olan kendi fiili ve neticesinde Allah’in yardimini kesmesiyle kiifre sapmis, iman eden

114 “Allah’mn kanun olarak belirlediklerinde bir degisme olmaz.” Bk. el-Ahzab 33/62; el-Fatir 35/43; el-
Fetih 48/23.

115 Diizgiin, “Kaderi Farkli Kategoriler Iginde Okumanin Imkéan1”, 2.

116 Diizgiin, “Kaderi Farkli Kategoriler iginde Okumanin imkan1”, 4-5; Ayrica bk. Atay, Kur'an’da Iman
Esaslart ve Kader Sorunu, 143, 145, 149.

7 Ebh Hanife, el-Fikhu'l-ekber (Imédm-1 Azamin Bes Eseri icinde), trc. Mustafa Oz, (Istabul: Kalem
Yayincilik, 1981), 67; Krs. Ali el-Kéari el-Herevi, Serhu I-Fikhi 'l-ekber, (Misir: y.y., 1323), 36.

18 Diizgiin, “Kaderi Farkli Kategoriler iginde Okumanin imkan1”, 5.

19 Leyl Suresi 92/5-10 ayetleri, el-isrd 17/13 ve en-Necm 53/39-41 sikintiya ugrama yahut rahata
kavugmay1 kulun amellerine baglar. Konuyla ilgili diger ayetler ve agiklamalar i¢in bk. Liitfi Dogan-
Yasar Kutluay “Hasan Basri’nin Kader Hakkinda Halife Abdiilmelik b. Mervan’a Mektubu”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/3 (1954): 75-84; Michael Schwarz (Hayfa), “Hasan Basri’nin
Kader Risalesi Uzerine Bir Inceleme”, trc. Muhit Mert, Gazi Universitesi Corum [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 2/3 (2003): 123-141.
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de kendi fiili ve Allah’m yardimiyla iman etmistir” der.'?® Insamin biitiin yapip
etmelerinin daha 6nceden yazili oldugunu delillendirmek amaciyla 6ne siiriilen er-Ra’d
13/39 ayeti sOyle demektedir: “Allah diledigini siler, diledigini de sabit kilip birakir.
Ana kitap (Ummii’l-Kitib) O’nun yanindadir.” Allah’1n belli bir hikmete/kanuna mebni
olarak silmesi ve sabit birakmasi, yani Ummii’l-Kitab’ta (Levh-i Mahfiiz) Allah’in
iradesine bagli olarak bir degisikligin meydana gelmesi aslinda sabit, degismez bir
yazginin olmadiginin 6nemli delillerindendir. Kisinin yasaminda pismanliklarin ve
‘keskeler’in olmasi, baskalarini hata, kusur ve su¢larindan dolay1 kinamasi ve onlardan
sorumluluk iistlenmelerini beklemesi de bu kanitlardandir.

Kisinin iradi fiillerinin meydana gelmesinde onemli katkisi oldugunun bilincinde
olmasi, irade ve kasdi olmadan eylemlerinin ¢ogunun gergceklesmeyecegini bilmesi
yapip etmelerinde daha bilinglice hareket etmesini, kararlarimi verirken daha dikkatli
davranmasii saglayacaktir. Kadere iman ilkesi, inananlarin sorumluluk bilinciyle
gerceklestirecekleri hiir atilimlarina engel teskil edecek sevk kirikligi, iimitsizlik ve
haddi agma gibi olumsuzluklarin bas gostermesine firsat vermez. “Kadere iman eden,
kederden emin olur” soziinde belirtildigi gibi, sinirli varligin kontrol altina alabilecegi
seyler de imkani1 oraninda smirli olacagindan, bu ilke inanan i¢in 6nemli bir teselli
kaynagidir. Burada inanandan beklenen, neticeye mutlak surette ulasmasi degil,
yeteneklerini ve imkanlarmi son raddesine kadar kullanma basarisini gostermesidir.
Gelecegini belirlemede higbir tesirinin olmadigina inanmak (cebr) ise kisiyi timitsizlige,
pasifize ederek atil hale getirdigi benligini yavas yavas tiiketmesine ve eylemlerinin
Oznesi iken nesnesi olmaya sevk edecektir.

Hz. Adem’in ilk itaatsizligi, insanoglunda ilk 6zbenlik suurunun bir isareti, hiirriyetin
bir niganesi olarak da gortilebilir. Eger insanin bdyle bir hiirriyeti olmasayd: ahlaki
anlamda onun bir degeri de olmayacakt:. Insan igin hiirriyet onun iyiliklerde
bulunmasinin ilk ve en 6nemli kosuludur. Kisi, iyiyi secip kotiiliiklerden miimkiin
mertebe kactik¢a kendini gelistirir, potansiyellerinin farkina varir ve daha iyiye dogru
stirekli bir egilim gosterir. Bilerek ya da bilmeyerek yaptig1 katiiliiklerin sonuglarinin
ders verici, tecriibe kazandirict niteligi onun tekamiilii i¢in bir basamak niteligindedir.
Nitekim Hz. Adem ilkin yanlis kullandig1 hiirriyetini pismanlik ve halisane tovbe ile'?!
hayra kanalize ederek af kapisini aralamistir. Yapilan her iyilik ve kaginilan ya da
engellenen her kotiiliik kisiyi olgunlastirdigi gibi toplum igerisinde ma riif ahlakinin
yayillmasina da katki sunacaktir. Kacinilamayacak, hesapta olmayan kotiiliiklerle
karsilagilmas1 durumunda sabir ve daha da kotiisiine ugramamaktan dolayr duyulan
stikiir duygularint gelistirecektir. Tevekkiil, sabir, siikiir, tovbe ve bunlarin tamamin
iceren dua gibi degistirici ve doniistiiriici kavramlar, imkanlarin1 (istitaat) asan
durumlarda dahi insanin belli diizeyde de olsa hiirriyetinin oldugunu ve dolayisiyla da
sorumluluk yiiklenebilecegini gdstermesi agisindan Snemlidir. Boylece Sonlu Benin
genisleyen ve zenginlesen hayati, ¢abalarla ve yanilmalarla yoluna devam edecektir.!??

Kur’an’da kadere imanin bu yoniine dikkat ¢eken el-Hadid 22. ayet sunlari soyler:
“Yeryiiziinde ve kendi nefislerinizde ugradiginiz hi¢bir musibet yoktur ki, biz onu
yaratmadan Once, bir kitapta (Levh-i Mahfuz) yazilmis olmasin. Siiphesiz bu Allah’a
gore kolaydir.” Ayetin devaminda ise Allah bir 6nceki ciimleyi, inananlarin imitsizlige

120 Eb{i Hanife, el-Fikhu ' l-ekber, 68.

121 Bk. el-Bakara 2/37; el-A‘raf 7/23.

122 Bk. Muhammed Ikbal, Isiam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, trc. Sofi Hari, (Istanbul:
Kirkambar Yayinlari, 1999), 102.
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diismemeleri ve haddi asip bobiirlenmemeleri igin sarf ettigini agik bir sekilde dile
getirir:  “Elinizden ¢ikana {ziilmeyesiniz ve Allah’in size verdigi nimetlerle
simarmayasiniz diye (boyle yaptik). Ciinkii Allah, kendini begenip dviinen hi¢ kimseyi
sevmez” (el-Hadid 57/23) Benzer bir ayet de su sekildedir: “De ki: ‘Bizim basimiza
ancak Allah’in bizim icin yazdig1 seyler gelir. O bizim yardimcimizdir. Oyleyse
mi’minler yalniz Allah’a giivensinler’” (et-Tevbe 9/51) Bu ayette de Allah,
Peygamber’e teselli vermek ve mii’minlerin azimlerinin kirilmasinin ve iimitsizlige
diismelerinin 6niine gegmek istemistir. Bu gibi felaketlerin yazili ilahi kanunlara uygun
oldugu bildirilerek mii’minlere teselli verilmis, baslarina bir felaket geldiginde
maneviyatlarmin kuvvetlenmesi i¢in bazi basarisizliklarin olabilecegi ancak, Allah
katindaki derecelerinin baki kalacagi hatirlatilmak istenmistir: “De ki: Bizim i¢in siz
ancak (zafer ya da sehitlik gibi) iki giizellikten birini bekleyebilirsiniz” (et-Tevbe 9/52)

Kur’an’da insan fiillerinden bahsedilirken hem Allah’in yaraticihgindan (halk)!?* hem
de kulun yapiciligindan (kesb) soz edilir.'>* Biitiin bunlarin insanin maddi ve manevi
hayatindan bagimsiz, yani onu etkilemeden ve higbir tesire ugratmadan gelistigini
soylemek de yanlis olur. Dolayisiyla, keskin hatlarla bir ayrigmadan ziyade bir i¢ ice
geemenin varligindan bahsetmek daha isabetli olacaktir. Sonug olarak, insan ne cebr
altindadir ne de smirsiz, mutlak bir 6zgiirlige sahiptir. Kudret ve iradesini asan
durumlarda, olaylara Allah’in yaratmasi cihetiyle bakarak, O’nun hikmet, adalet ve
merhamet gibi sifatlarina siginarak bir teselli ve huzur bulur, siiklinete erer. O’nun
azameti karsisinda acziyetini ve smirlarint  fark ederek, her istedigini elde
edemeyecegini anlar,'?® kibir ve onun yol a¢tig1 tanrilasma temayiiliinden uzak durur.
Haddini bilir; kendi yaradilisina ve yaratilmis olan her seye kars1 hadsizlik yapmaktan
kendini alikoyar. Insana diisen kesb cihetiyle baktiginda ise sorumluluk {istlenir, daha
iyiyi elde etmek lizere bir gaba igine girer.'?¢

SONUC

‘Akide ve iman kavramlar1 zorlama ve baskiy1 kabul etmeyen goniilden, samimi ve
saglam bir bagliligin yaninda, Allah’la bir akidlesme ve sdzlesmeyi ve bu sdzlesmenin
gereklerini yerine getirmeye yonelik sorumlulugu ifade eden iki 6nemli kavramdir. Her
iki kelimenin anlam haritasini1 6zgiirliik ve sorumluluk olusturdugundan 6zgiirliik ya da
sorumluluk hissinden herhangi birinin eksik oldugu bir iman anlamli olmayacaktir.
Sorumluluklarin yerine getirilebilmesi i¢in 6zgiirliikk; 6zgiirliigiin anlam kazabilmesi i¢in
de sorumluluk/sinirlama sarttir.  Ozgiirlik ve sorumluluk, zid gibi goriinseler de
birbirini var ve anlamli kilmaktadir.

‘Akaid olarak da isimlendirilen iman esaslari, sadece iman edilip gegilen birer ilkeler
manzumesinden; ‘akaid metinleri de dogmatik birer metinden ibaret degildir. O her
seyden Once ahlaki bir toplum olusturmaya yonelik Kur’ani hedefi gerceklestirecek

123 Bu kavramin insan i¢in de kullanilabilecegine dair bir ¢aligma i¢in bk. Erkan Yar, “Allah’mn
Isimlerinin Insanin Kisilik Gelisimine Etkisi”, 163-182.

124 Bk. Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 228; Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 2: 641; Teftazani, Keldm Ilmi ve Islam
Akaidi, (Serhu’l- ‘Aka’id), hzr. Siileyman Uludag, (Istanbul: Dergah Yaynlari, 1982), 200. Ayrica fiillerin
insana bakan ve sorumluluk gerektiren yonii anlamindaki kesb icin bk. el-Bakara 2/79, 81, 134, 141, 202,
225, 264, 267, 281, 286; el-En‘am 6/121; el-A‘raf 7/96; et-Tevbe 9/82, 95; Ylnus 10/8; el-Hicr 15/84;
Yasin 36/65; ez-Ziimer 39/50; Fussilet 41/17; el-Casiye 45/14; el-Mutaffifin 83/14.

125 Bk. “Yoksa insan her istedigini elde edecegini mi zanneder” (en-Necm 53/24)

126 Bk. “Herkes kazandi§ina karsilik bir rehindir” (el-Miiddessir, 74/38); Krs. en-Necm 53/39.
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model bir kisilik insasina yonelir. Imanm kalbi ve irddi bir eylem olmasi ve cebri
dislamas: biitiin iman esaslarina sirayet eden temel bir unsurdur. inanandan beklenen,
Ozgiir karariyla bu esaslart benimsemesi ve bu imanin gereklerini yerine getirme
konusunda sorumluluk iistlenmesidir. S6z konusu sorumluluklar inananin elinden
Ozgurliglini alan birer kisitlayict ya da engelleyici unsur degil; bizzat bu 6zgiirliigii
koruma altina alan, anlamli ve var kilan bariyerler hiikmiindedir. Zira sinirsizlik,
Ozglirliigli ortadan kaldiran bir kaos halidir ve 6zgiirliiglin tam olarak anlamini bulmasi
i¢in belli sinirliliklara ihtiyag vardir. Ozgiir bir kararin eseri olan iman1 anlaml kilan da
bu sinir ve sorumluluklardir. Iman esaslar1 6zgiirlestirici ve sorumlu kilic1 yoniiyle tek
tek bu bilince sahip ve onu hayatin her alanina tasiyacak o6zgiir ve sorumlu aktif
kisilikler yetistirmeyi bir hedef olarak insanligin 6niine koyar.

Iman esaslarmin ilki olan “zat ve sifatlartyla birlikte, Allah’mn varhigina ve birligine
iman”, Allah"1 ve tevhid inancini taniyip anlamay1 ve bunun gereklerini yerine getirmeyi
igerir. Buna gore Allah, tiim kainat1 yaratan, insani var eden, diinyay1 imar etmesi i¢in
insanogluna sorumluluk yiikleyen, bu sorumluluk geregi iyiyi ve kotiiyii se¢me sansi
vererek onu 6zgiir kilan, 6zgiir iradesiyle yaptig1 se¢imlerinin bir sonucu olarak ahirette
insana 0dil veya ceza verecek olan, her seyi gozetleyen yaraticidir. Dolayisiyla bu ilke,
Yaraticisinin  karsisinda hem sorumlu hem de Ozgiir kilinan bir ‘abd portresi
cizmektedir. Tevhid ilkesi de diger itaat tiirlerini reddederek sadece Yaraticisi’na kulluk
eden ve kendini diger biitiin seylerin (ma sivallah) boyundurugundan kurtararak
Ozgilirlestiren bir kisiligi 6ne ¢ikarir. Bu inanci igsellestiren kisilik, bir irka, dine, bir
cemaate ya da bir ekole yani isimlere aidiyetin degil, Allah'in tiim insanlara 6nerdigi
Tevhid akidesine uygun olarak yapilan salih amellerin degerli oldugunun, diinya ve
ahiret saadetini kazanmak i¢in sadece inanmanin yetmediginin, vahye gore yasamanin
da 6nemli oldugunun yani sorumluluklarinin da bilincinde olan kisiliktir.

Peygamberler ve ilahi kitaplar, bir yandan sun’i baglardan kurtarmak suretiyle insanlara
Ozgurliiklerini verirken, diger yandan da durmalar1 gereken sinirlar1 gostererek
sorumluluklarina gondermede bulunmustur. Bu durum inananin hem 6zgiir hem de
Ozgiirlestiren ayn1 zamanda da sorumluluklarinin bilincinde olarak yasamina yon veren
bir kisilik sergilemesi gerektigini vurgulamaktadir.

Meleklere inanmak, aradaki ontolojik farkliliklara ragmen, melekleri modelleyerek
hayra ve iyilige yonelmeyi, serri islemekten kaginmay1 ve serrin islenmesine de gii¢
(istitaat) oraninda engel olmay: ilke edinmeyi gerektirir. Meleklerin insanlar1 hayra
yonlendirirken ve serden uzaklastirirken baskict olmayan ancak bir karsiligin mutlaka
olacagini ihsas edici yontemleri, “iyiligi emr ve koétiiliikten men” ilkesini uygulayacak
mi’min i¢in bir 6rneklik teskil eder. Hem meleklere iman hem de ahiret giiniine iman,
insan fiillerine miidahale edilmeksizin her seyin kayit altina alindigin1 ve karsiliginin
mutlaka verilecegini deklare eder. Bu durumda insan, hayr1 da serri de se¢me
Ozgirliigiine sahip olmakla birlikte, varliklar kategorisinde kendisine verilen seckin
konum ve ayricalikli yeteneklerinden dolay1 i¢inde yasadigi evrende hayri yaymak ve
stirekli hale getirmekle miikelleftir. Bu ytkiimliiliikkler onun 6zgiirliigiinii elinden
almamakta aksine garanti ve koruma altina almaktadir. Mutlak adaletin ger¢eklesecegi
bir ahiret tasavvuru, ona en yakin adalet diisiincesinin yeryliziinde de
gergeklestirilmesine yonelik 6zgiir bireyleri sorumluluga davet eder.

Allah’m ilim, irade, kudret ve (Matiiridiler’e gore) tekvin sifatlariyla ilintili olan
“Kadere iman” esast da inan¢ sahiplerine, Allah’in her seyi insan fitratiyla uyumlu
sekilde bir 6l¢ii ve nizam iginde yarattigini, insanin bu nizami siirdiirmedeki basarisinin
kendi kaderini belirledigini ve sadece iradesiyle bilingli bir sekilde yaptiklarindan
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sorumlu olacagini “kisi kazandiklarina karsilik bir rehindir” (et-Tar 52/21; el-Miiddessir
74/38) ayeti geregince Ogretir. Boylece o, Allah’a bakan yoniiyle, insan iradesini ve
imkanlarin1 asan olaylarda kisiyi sorumluluk ve dolayisiyla aci, istirap ve kaygi
yiiklerinden kurtarip 6zgiirlestirirken, insana bakan ydniiyle, diinyada ve ahirette huzuru
elde etme imkaninin kisinin elinde oldugunu (sorumluluk) imler.

Bir biitiin halinde degerlendirildiginde iman esaslarinin, Allah tarafindan kendisine
bahsedilen halifetii’l-arz ve esrefu’l-mahliikat makamina ve ismine laylk model bir
kisilik olusturmay1 hedefledigi goriliir. Tasiyla topragiyla kendisine emanet olarak
birakilan yerylizii alemini ma’mur etmesi beklenen bu kisiligin  bunu
gerceklestirebilmesi icin, her kosulda adaleti ve art1 deger olarak ihsan: ayakta tutmasi,
yerylizli isleyisinin hayra dogru evirebilmesi i¢in elinden gelen gayreti gdstermesi
gerekir. Onun bu ¢abasini degerli kilan, iradesini iyiye dogru yonlendirebilme basarisini
gosterebilmesi, Ozgilirliigiiniin sorumlulugunu istlenerek enerjisini ve yeteneklerini
giizellikleri inga etmede tiiketmesidir.
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