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Muhammed b. Ahmed el-Harizmi'nin Mefatihu’l-"Ullim Adl Eserinde Felsefe

Oz

Ansiklopedik tarzda kaleme alinan eserler, yazildiklar1 donemindeki ilmi
seviyeyi gostermek ve muhataplarinin ihtiya¢ duyduklar: pratik bilgileri bir
araya getirmek bakimindan biiyiik 6neme sahiptir. Zira bu tiir eserlerin, hem
miiellifin gesitli ilim dallarina vukufiyetini ortaya koyma hem de eserden isti-
fade edecek kesimlerin ihtiya¢ duydugu bilgi birikimini tespit etme noktasin-
da kiymetli veri kaynaklari olduklari asikardir. Islam diinyasinda erken do-
nemde kaleme alian bu tiirdeki eserlerden biri de miiellifin tek eseri olarak
glintimiize gelmis ve sohreti ile miellifini geride birakmis olan Muhammed b.
Ahmed el-Harizmi'nin (6. 387-997) Mefatthu'l-'ulm ash eseridir. Bu calisma-
da Harizmi'nin bir biirokrat olarak kendi meslektaslarmin ihtiya¢ duydugu
bilgileri bir araya getirdigi eserinde felsefeye ve felsefi ilimlere yaklasimi ince-
lenecektir. Calismanin plani, miiellifin eserinde felsefeye ayirdig1 bolime bas-
liklar1 tizerinden diizenlenmistir.

Anahtar Kelimeler: Bilim tarihi, Islam felsefesi, Muhammed b. Ahmed el-
Harizmi, Mefatihu’l-‘ultm Ilimlerin anahtarlar.

Abstract

The works written in an encyclopedic style are of great importance in
terms of showing the scientific level of the period they were written and brin-
ging together the practical information needed by their interlocutors.
It is obvious that these kinds of works are valuable data sources both in terms
of revealing the author's knowledge of various branches of science and in de-
termining the accumulation of knowledge needed by the beneficiaries. One of
these works written in the early period in the Islamic world is the original
work of Mohammad b. Ahmad al-Khwarizmi (d. 387-997), who came to our
day as the only work of the author and left behind his fame and author. In this
study, the approach of Khwarizmi to philosophy and philosophical sciences
will be examined in his work which brings together the information needed
by his colleagues as a bureaucrat. The plan of the study is based on the titles
of the chapter that the author devotes to philosophy in his work.

Keywords: Mohammad b. Ahmad al-Khwarizmi, Mafatih al-ulum, His-
tory of science, Islamic pilosophy, Keys of sciences.
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Giris

Hayat1 hakkinda kaynaklarda bilgi bulunmayan EbtG Abdillah Muham-
med b. Ahmed b. Yasuf el-Katib el-Harizmi (6. 387-997) ile ilgili olarak bilinen
sinirlt seylerden biri, Samani saraymnda katip olarak gorev yapmis oldugu ve
Mefatihu’l-‘uliim adli eserin mellifi oldugudur.? Sdmani emiri Nuh b. Man-
sur’a (saltanat1 366/976-387/997) vezirlik yapan Ebu’l-Hasan Ubeydullah b.
Ahmed el-Utbi'ye ithaf edilen bu eserin 367/977 dolaylarinda telif edildigi
tahmin edilmektedir. Kendisi gibi devlet biirokrasisinde gorev alan cesitli
ilimlere dair terminolojiyi s6zliik manalarinin tesine gecerek anlamak icin bu
ilimler ve kavramlarla ilgili daha derinlikli bir bilgiye ihtiya¢ duyan ediplerin
yani sira ilim ve edebiyata merakli olan kimseler eserin muhatap kitlesini
olusturmaktadir.2

Miiellifin entelekttiel birikiminin genisligini daha ilk bakista ortaya koyan
Mefétih, Ibn Sindmin da yararlandig1 zengin saray kiittiphanesine cok sey
bor¢lu olmalidir. Ancak Harizmi yararlandig1 metinleri nadiren zikrettigi i¢in
eserin bibliyografik kaynaklarimni tespit etmek giictiir. Eserin telif amaci da goz
ontinde bulunduruldugunda karsimizda duran bir diger gticliik ise bu eser-
den hareketle miiellifin belli bir ekol veya gelenege mensubiyetini belirlemek-
tir. Zira Harizmi ele aldig1 konularda tartismalara girmekten geri duran ve
deger yargilarm sakli tutan bir tslup benimsemis gortinmektedir.? Ancak
Mefatih'in planina bakildiginda, ilimlerin iki ana boltiim olarak ele aldig1 gorii-

1 Harizmi ve eseri ile ilgili ayrintil1 bilgi i¢in bkz. flhan Kutluer, “Harizmi, Muhammed b.
Ahmed”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara 1997, XVI/222-224; a.mlf, “Bir Biirokratin
Goziiyle Kelam ve Felsefe”, Akil ve Itikad, (istanbul: iz yaymcilik, 1998), 214-217; Raik
Bahadirov, “Ebti Abdullah el-Harizmi ve Mefatithu'l-Ultm Adh Ansiklopedik Eseri
Uzerine Birkacg S6z”, Cev.: Fegani Beyler, Dortoge: Felsefe ve Bilim Tarihi Yazilar, 2017, cilt: VI,
say1: 11, 202-206. (Bu son calismada yazarin Avrupa’da, Rusya’da ve Tiirki cumhuriyetlerde
Mefitihu’l-Uliim tizerine yapilan calismalara yer vermesiyle birlikte; cevirmenin de
Tuirkiye’de eser tizerine yapilan ¢alismalara yer veren notlar eklemesi bakimindan 6zel bir
oneme sahip oldugu soylenebilir) Ayrica Harizmi'nin eseri yakin bir zamanda Tiirkge-
Arapca karsilikhi metin seklinde nesredilmistir. Bkz. Harizmi, [limlerin Anahtarlari:
Mefitihu’l-Uliim, Tahkik ve Terctime: Aygiin Akyol-iclél Arslan, (Ankara: Elis Yayinlari,
2019).

2 Muhammed b. Ahmed el-Hérizmi, Mefatihu’l-‘uliim, Thk. ibrahim el-Ebyari, (Beyrut: Daru’l-
Kitabi'l-Arabi, 1989), 12.

3 flhan Kutluer, “Bir Biirokratin Goziiyle Kelam ve Felsefe”, 216-217.



Muhammed b. Ahmed el-Harizmi'nin Mefatihu’l-"Ullim Adl Eserinde Felsefe

liir. Ik boliimde dini (ser'd) ilimler ile ona iliskili ilimler yer alirken; ikinci bo-
limde diger toplumlardan alman ilimler (ultmu’l-‘acem) yer alir. Miellifin
biitiin ilimleri bu iki boliim altinda incelemis olmasi, onu biitiin ilimleri kiilli
bir ilimler sistemi olan felsefenin altinda tasnif etmeye meyilli olan felasife ile
irtibatlandirmay1 zorlastirdig1 soylenebilir. Zira bu ayrimin kendisi dahi onun
zihninde dini ilimlerin ana kategori olarak bulundugunu ve merkezde bulun-
dugu izlenimi vermektedir. Harizmi ve eseri Mefatihu'l-"uliim ile ilgili bu bilgi-
lerin ardindan ¢alismani konusunu teskil eden miiellifin felsefi ilimler ve kav-
ramlar1 ele aldi1g1 boltimiin analizine gegebiliriz.

1. Harizmi’nin Felsefi Ilimleri Tasnifi

Harizmi iki makale seklinde boliimledigi eserinin ilk makalesinde 6 babta
ser'l ilimleri ele alirken ikinci makalede 9 babta yabanci/acem ilimlere yer
verir. Bu bablarin her birini de kendi iginde farkli sayida fasillara ayirir. Ikinci
makalenin ilk babinda felsefeyi ele alan mdiiellif, bu babx {ti¢ fasla ayirarak ilk
fasilda felsefenin kisimlarini, ikinci fasilda bu kisimlardan ilki olan metafizi-
gin (ilm-i ilahi) temel problemlerini, {ictincti fasilda ise filozoflarin felsefe ki-
taplarinda siklikla yer verdikleri kavramlar1 inceler.

1. Makale: Ser‘i Ilimler 2. Makale: Yabanci/ Acem flimler

1. Fikih (11 fasil) 1. Felsefe (3 fasil)

2. Kelam (7 fasul) 2. Mantik (9 fasil)

3. Nahiv (12 fasil) 3. Tip (8 fasil)

4. Kitabet (8 fasil) 4. Say1 (5 fasil)

5. Siir-Aruz (5 fasil) 5. Hendese (4 (fasil)

6. Ahbar (9 fasil) 6. Nuctm (4 fasil)
7. Musiki (3 fasil)
8. Mekanik (2 fasul)
9

. Kimya (3 fasul)

Tablo 1: Mefatihu’l-"Ultim’da ilimlerin tasnifi
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Harizmi ilk fashin basinda felsefe kelimesinin kokeni itibariyle inceler.
Yunanca bir kavram olan felsefenin “philo” ve “sophia” kelimelerinden tiire-
mis olduguna isaret ederek bu kavramin “hikmet sevgisi” seklinde agiklanabi-
lecegini vurgular. Miiellifin felsefe kavraminin kokeni ve anlami hakkinda
verdigi bu bilginin filozoflarin bu konudaki agiklamalariyla uyumlu oldugu
soylenebilir. Ardindan Harizmi, ilkin “feylesof” sozctigtiniin Arapgalastigini,
“felsefe” sozctugiiniin ise bu ilk kavramdan tiiretildigine isaret eder. Miellif
felsefe hakkinda teknik bilgilere yer verdikten sonra bir kavram olarak felse-
fenin anlamima deginir. Bu cercevede o, felsefe kavraminin anlamini “nesnele-
rin hakikatlerinin bilmek ve en dogru sekilde eylemde bulunmak” seklinde
aciklar. Felsefe kavramimin teknik ve kavramsal anlamindan miiteakiben fel-
sefenin kisimlarina dair agiklamalara yer verir.4

Harizmi, felsefenin teorik/nazari ve pratik/ameli olmak tizere iki kisma
ayrildig1 seklindeki klasik sistematige isaret ettikten sonra bu sistematikte
mantik ilminin yerini tespit etmek {izere ayr1 bir parantez actig1 goriilmekte-
dir. Bu baglamda o, mantik ilmine dair farkli dort yaklasimi aktarir. Onun
verdigi bilgiler cercevesinde bu yaklasimlardan ilkinde bazi filozoflarin man-
tik ilmini felsefenin iki kismindan bagimsiz, tictincti bir kisim olarak kabul
edilmesi dikkati geker. Tkinci yaklagima gére ise bazilarinin mantik ilmini fel-
sefenin teorik kisminin parcalarindan biri kabul ettigini belirten Harizmi;
ti¢lincti yaklasimda ise bazilarmin mantik ilmini felsefenin bir aleti olarak
kabul ettigini acgiklar. Dordiincti yaklasima gore ise mantik ilmi felsefenin bir
parcasi olarak goriilmekle birlikte ayn1 zamanda felsefenin bir aleti olarak da
kabul edilmektedir.5 Bu baglamda bu son yaklasimin mantik ilminin klasik
tanimu ile uyumlu oldugu sdylenebilir. Zira klasik metinlere mantik ilmi “dik-

4 Harizmi, Mefatihu’l-'uliim, 153.

5 Harizmi, Mefatihu'l-"uliim, 153; Harizmi, Mefatihu'l-Ulum’un mantik ilmini felsefeye
ayiwrdigr boliimii miiteakiben dokuz fasil olarak ele alir. Bk. Harizmi, Mefatthu'l-"ultm, s.
165-178. Miiellifin burada mantik ilmine yaklagimini konu alan giincel bir ¢alisma i¢in bk.
Ibrahim Capak, “Harizmi'nin Mefatihu'l-Ulum’unda Mantik”, Islami Ilimler Dergisi, Y1l 5,
Say1 2, 2010, 47-58.
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kate alindiginda diisiinme konusunda zihni hataya diismekten koruyan bir alet” sek-
linde tanimlanir.¢

Mantik ilmi ile ilgili agiklamalarin ardindan felsefenin teorik/nazari kis-
min1 kendi igerisinde tige ayiran Harizmi; s6z konusu kisimlar: ele aldiklar:
konular bakimindan aciklamaya koyulur. Bu kisimlarin ilkinde madde ve
unsura sahip nesnelerin arastirildigina isaret ederek bunun “tabiat ilmi” (ilm-i
tabii) olarak adlandirildigina yer verir. Ikinci kisimda ise madde ve unsurlar
disinda kalan seylerin incelendigini belirterek, bunun ise “ilahi konularin il-
mi” (ilm-i ilahi) olarak adlandirildigini ve Yunancada bunun “teoloji” olarak
adlandirildigini agiklar. Ugtincii kistmda ise hareketler, sekiller, miktarlar gibi
kendileri maddeye sahip olmadiklar: halde maddede bulunan seylerin arasti-
rildigina deginen Harizmi, bunun ise “matematik” (ilm-i aded, riyaziyat) ola-
rak adlandirildigini belirtir. Felsefenin teorik/nazari kismi icerisinde yer alan
bu ti¢ ilmi inceledikleri konular1 bakimindan 6zet bir sekilde ortaya koyan
duistintir, bu {i¢ ilme dair bir hiyerarsi ortaya koyar. S6z konusu hiyerarsiye
gore teorik ilimler icerisinde metafizik en tist derecede yer alirken, tabiat ilmi
en alt derecede yer almaktadir. Matematik ilmi de bu ikisi arasinda orta dere-
cede yer alir. Bu cercevede Harizmi'nin diistincesine gore mantik ilmi ise bir-
¢ok kisimdan olusan tek bir ilimdir.”

Harizmi'ye gore felsefenin pratik/ameli kism1 da tipk: teorik kistmda ol-
dugu gibi tige ayrilir. Bu kisimlardan ilki, bireyin kendisinin veya 6zel birinin
onetilmesi olup “ahlak ilmi” (ilmu’l-ahlak) olarak adlandirilir. Tkinci kisim,
ozel alanin yonetilmesi olup “ev yonetimi” (tedbiru’l-menzil) olarak adlandi-
rilmigtir. Ugtincti kisim ise “toplum yonetilmesi, siyaset” (tedbiru’l-’4mme)
olup o da sehrin, timmetin ve memleketin siyasetidir. Harizmi Mefatihu'l-
‘ulitm adl1 bu eserinde pratik felsefeyi olusturan ahlak, ev yonetimi ve siyaset
ilimlerinin alt boltimlerine yer vermedigini ¢zellikle vurgular. Bu ilimlere dair

6 Bu tanimin ayrintilart i¢in bk. Muhammed Serif Ciircani, Kitdbu't-Ta'rifdt, Tahkik ve
Notlandirma: Muhammed Abdurrahman el-Mar‘asi, (Beyrut: Daru'n-Nefais, 2012), 321;
Murad Vehbe, el-Mu cemu’l-Felsefi, (Kahire: Daru Kubaa’l-Hadjis, 2007), 623-625.

7 Harizmi, Mefatihu’l-"uliim, 154.
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konularin hem havas hem de avam tarafindan bilinmesini de bu tercihinin
gerekgesi olarak gosterir.®

Genel yaklasimla felsefenin teorik ve pratik kisimlarmin altina yer alan
ilimleri konular1 bakimindan ele alarak tamimladiktan sonra Harizmi, teorik
felsefenin igerisinde yer alan metafizik/ilmi ilahi, tabiat ilmi ve matematik
ilimlerinin icerisinde alt basliklarin1 olusturan ilimlere yer verir. O, metafizik
ilminin kisimlar1 veya parcalar1 olmadigina vurgu yaptiktan sonra felsefeye
ayirdig1 bu babin ikinci faslinda metafizik ilminin incelikleri hakkinda felsefe
ilmini ele aldig1 babin ikinci faslinda ayrintili bilgilere yer verir.?

Felsefenin teorik kismi icerisinde yer alan tabiat ilmini olusturan kisimlar
ise tip ilmi, yagmur, riizgar, simsek, yildirim vb. olaylarin incelendigi meteo-
roloji ilmi (asaru’l-‘ulviyye, madenler ilmi (el-meadin), bitkiler ilmi (ilmi'n-
nebat), hayvanlar ilmi (ilmu’l-heyevan) ve ay feleginin altinda bulunan her bir
seyin oldugu tizere tabiatini inceleyen ilim (es-sema ve’l-alem) oldugunu acik-
lar. Ona gore tabiat ilmi baglaminda kimya ilmi madenleri incelemesinden
dolay1 tabiat ilminin kisimlarina dahildir. Daha sonra matematik ilminin ki-
simlarina gecen Harizmi, bu ilmin dort kissmdan meydana geldigini belirtir.
Buna gore bu kisimdan ilkinin say1 ve hesap ilmi olan aritmetik, ikincisi ise
hendese ilmi olan geometridir. Matematigin diger kisimlar1 ise yildizlar: ince-
leyen astronomi ilmi ve nagmeleri inceleyen musiki ilmidir. Diistintir meka-
nik ilminin (ilmii'l-hiyel) ise matematik ilminin altinda yer alan dort ilmin ile
miisterek bir yonii olmadigma dikkat ceker.10

8 Harizmi, Mefitihu'l-‘uliim, 154.
9 Harizmi, Mefatihu'l-‘uliim, 154.
10 Harizmi, Mefatihu'l-"uliim, 154-155.
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Sekil 1: Harizmi'ye gore felsefenin alt dallar1

2. Harizmi'nin Metafizige Dair Analizi

Harezmi ilahi ilmi yani metafizigi ele alirken Allah hakkinda bilgi ver-
mekle baslar. O'nun her seyin yaraticisi ilk sebep ve ilk illet oldugunu vurgu-
lar. Allah’mn “bir” ve “hakk” oldugunu ancak onun disindaki her varligin bir
veya bircok yon bakimindan cokluktan yoksun olmadiklarina dikkat ceker.
Bu baglamda Allah’in 6zel sifatinin zorunluk varlik olmasi oldugunu, diger
varliklarin ise miimkiin varliklar olduguna isaret eder. Allah'in varlig1 ve si-
fatlar1 konusunda bu kisa bilgilere yer veren Harizmi, ikinci olarak dogrudan
faal akil kavramia geger. Ona gore faal akil, ulvi ve siifli alemlerde olan fe-
lekler, yildizlar, madenler, insan da dahil olmak tizere akil sahibi olan ve ol-
mayan biittin canlilarin ve insanin onun rehberliginde hidayet buldugu ilahi
bir giicttir.’* Harizmi'nin faal akil hakkindaki bu ifadeleriyle Yeni Platoncu
cizgide sekillenen Messai okulun kozmoloji tasavvuruna atifta bulundugu
sOylenebilir. Zira s6z konusu tasavvura gore alem ay {istii ve ay alt1 olmak
tizere ikiye ayrilir. Esir maddesinden olusan ay tistii dlem icin olus ve bozulus
sz konusu degilken; toprak, su, ates ve hava olmak tizere dort unsurun farkl
tirevlerinden olustugu kabul edilen ay alti alemdeki varliklar igin olus ve
bozulus s6z konusudur.’? Bu baglamda Harizmi'nin ulvi alem ile ay {istii

11 Harizmi, Mefatihu’l-'uliim, 156.
12 Messai filozoflarin kozmoloji tasavvurlarinda ay-iistli ve ay-alti dlemin ayrintilari icin
bakiniz: Fatih Toktas, Messai Felsefe, (Istanbul: Insan Yayinlari, 2004).
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alemi ve siifli alem ile de ay tistii alemi kastettigi anlasilmaktadir. Nitekim
faal akil ay alt1 alemin tistiinde yer alirken, ay {istii dlemde bulunan on akil
icerisinde en alt derecede yer alir. Faal akil ile isaret ettigi iki alemdeki varlik-
lar arasindaki iliski baglaminda Harizmi; s6z konusu varliklarin onunla hida-
yet bulmalarmim ise miimkiin olmasi ve hazir olmalar ¢lgiistinde varliklarimni
ve varliklarmin devamliliklarina dair fayda saglamalar: bakimindan olduguna
deginir.13

Harizmi'nin faal akil konusu baglaminda tabiat aleminde bulunan varlik-
lardaki s6z konusu giictin yani faal aklin tabiat olarak adlandirildigini belirt-
mesi ilging bir yaklasim olarak goriilebilir. Messai felsefede teorik aklm en alt
derece olarak kabul edilen heytlani aklin insanda bulunan bir gii¢ olduguna
dikkat ceken dustintir, bu aklin nefisteki konumunun gozde bulunan gérme
yetisi gibi oldugunu vurgular. Bu konuda Aristoteles’ten itibaren yaygin bir
sekilde kullanilan benzerlige isaret eden Harizmi, heytlani akla gore faal ak-
Iin islevinin, gérme yetisine gore giines 1s1§1nin islevine benzedigini belirtir.
Bu baglamda heytlani aklin kuvve halinden fiil haline ¢ikmas1 durumunda
mistefad akil olarak adlandirildigini deginir.’* Her ne kadar Harizmi bunu
kesin ifadelerle ortaya koysa da, filozoflarin akil teorileri genel itibariyle dik-
kate alindiginda heytlani aklin kuvve halinden fiile ¢itkmast durumunda bil-
tiil akil olarak adlandirildig1 aciktir. Bu bakimdan teorik aklin farkli derecele-
rini ifade eden bilfiil ve bilmeleke akil derecelerinin diistiniir tarafindan goz
ard1 edildigi anlasiimaktadir. Miistefdd aklin ise Harizmi'nin ifade ettigi gibi
kuvveden fiile ¢ikan heytlani akil olmadig aciktir. Zira miustefad akal, bilfiil
aklin faal akil ile ittisal sayesinde makulleri elde etme durumunu ifade eder.?5

Akil konusundaki goriislerinden sonra nefsin tanimma gecen Harizmi
nefsi, canli cismin kendisi ile canli oldugu gtic olarak tanimlar. Nefsin varlig:-
nin ise cismin nefis ile birlikte tasavvur edilmesi durumunda canli cisimden
tiillerin ortaya ¢ikmasi ile delil ortaya koyuldugunu ifade eder.1® Bu baglamda

13 Harizmi, Mefatihu’l-'uliim, 156.

14 Harizmi, Mefatihu'l-‘uliim, 156.

15 Aristoteles akl1 fail ve miinfail olmak {izere ikiye ayirirken; Ibn Sina aklin mertebelerini
heytlani, bilmeleke, bilfiil ve miistefdd olmak tizere dorde ayirir. Ayrintilar igin bakiniz: Ali
Murad Davadi, Akil Der Hikmet-i Messdi, (Tahran: Intisarat Hikmet, 1389), 335.

16 Harizmi, Mefatihu’l-'uliim, 156.
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bircok filozofunda nefsin varligini ispatlamak igin farkli deliller ortaya koy-
dugu bilinmektedir. Harizmi'nin burada isaret ettigi delilin ise fiilleri baki-
mindan nefsin varliginin ispati oldugunu anliyoruz. Bu delil her ne kadar
gecerli sayilsa da eylemlerin olmamas! durumunda nefsin varliginin da savu-
nulamayacag: ihtimalini goz ontinde bulundurursak itirazin muhtemel oldu-
gu soyleyebiliriz.

Harizmi ttimel nefis/en-Nefsu'l-Kiilli kavramini Zeyd, Amr vb. biitiin in-
san bireylerinde oldugu gibi bir tiir olan ttimel insan 6rnegindeki sey oldugu-
na isaret etmekle beraber genel nefsin/ en-nefsu’l- Ammin Zeyd, Amr, insan
ve canlilardan her bir bireyin nefsini igine aldigin1 belirtir. Kiilli insanin vehmi
olmak disinda bir varligi olmadig gibi genel nefsin/en-nefsu’lAmm’m da
vehmi olmak disinda bir varliginin olmadigini savunan Hérizmi, Killi akil
icin de ayni durumun gecerli olduguna deginir. Diistintir, filozoflarin birgo-
gunun savundugu lizere nefsin zati varliga sahip ttimel bir nefis oldugu sek-
lindeki gortislerine ise katilmaz. Harizmi daha sonra tabiat ve tabii alem kav-
ramlarina gecer. Tabiati, tabii dlemde var olan her seyi yoneten bir giic olarak
tanimlarken, tabii dlemi ise ay feleginin altindan yer kiirenin merkezine kadar
var olan her sey oldugunu savunur.?”

3. Harizmi’'nin A¢iklamasina Yer Verdigi Felsefi Kavramlar

Harizmi felsefe boliimiine ayirdig1 babin tictincii faslinda ise felsefe kitap-
larinda ¢okca gecen bazi kavramlar hakkinda bilgi vererek yer yer onlar ta-
nimlamaya calisir. Basta felsefe ve akil kavrami olmak tizere 6nceki fasillarda
bir vesile ile hakkinda acgiklama yaptig1 kavramlara bu baslikta yeniden yer
vermez.

Bu cercevede ilk olarak heytila kavramini ele alir. Her cismin streti icin
tasiyic1 (hamil) konumda olan seyin o cismin heytlas: olduguna isaret ederek
kap1 ve yatak icin tahtanin, halhal ve yiiziik icin gimiisiin, bilezik ve dinar
icin altmin heytla oldugunu belirtir. Heytila kavrami genel anlamda kullanil-
diginda onunla alemin yapisi/maddesi yani en yiice felegin cismi ve onun
ihtiva ettigi felekler, yildizlarla birlikte dort unsur ve ondan olusanlar1 kastet-

17 Harizmi, Mefatihu’l-'uliim, 156.
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tigine deginir.’® Harizmi baska bir yerde ise heytlanin madde, unsur ve ya-
p1/tiynet olarak isimlendirdigine dikkat ceker. Onun heytla kavrami hakkin-
da yer verdigi bu ikinci bilginin “cismin streti igin tasiyic1” seklindeki ilk ifa-
desiyle uyumlu oldugunu goriiltir. Ancak onun heytla ile en yiice felegin
cismi, onun ihtiva ettigi felekleri ve yildizlar: kastettigini seklindeki belirleme-
si ilk bakista Messai gelenekte gok cisimlerinin “esir” maddesinden meydana
geldigi kabultinti ihmal ediyor gibi goriinse de heytila kavrammin en genis
anlamiyla bu esir terimini de icerdigi diistintildiigtinde s6z konusu problemin
ortadan kalktig1 soylenebilir. Nitekim fizik ve metafizikte Snemli bir yeri olan
heytla kavrami Messai kozmolojide ay alt1 alemde yer alan dort unsurun ta-
sty1cist konumundadir. Ay tistii dlemde yer alan felekler ve yildizlar gibi gok
cisimleri ise esir maddesinden yaratilmistir.1

Heytla kavramindan sonra streti tanimlayan Harizmi; stretin heytlanin
kendisiyle tasavvur edildigi ve cismin kendisiyle tam oldugu seyin sekli ve
yapisi oldugunu aciklar. Yataktaki yataklik, kapidaki kapilik, dinardaki dinar-
lik ve bilezikteki bilezikligini stirete 6rnek olarak verir. Harizmi ayrica stretin
sekil, yap1 ve bicim olarak adlandirildigini belirtir. Buradan da cisim kavra-
mina gecerek cismin heytla ve stretten olustugunu, stiret olmaksizin zihin
disinda heytlanin varligimin s6z konusu olmadigina dikkat ceker. Benzer se-
kilde heytla olmaksizin zihin disinda stretin varliginin da s6z konusu olma-
digina deginir.20Boylece Harizmi'nin diistincesinde heytla ve stiret kavramla-
rimin birbirinden bagimsiz olarak ele alinmasinda sadece zihinde bir kavrama
tekabiil ettigi ve harici bir varligina tekabiil etmedigini anliyoruz.

Harizmi fizikte 6nemli bir diger kavram olan ustukus kavramin ise bile-
sigin kendisinden olustugu basit sey olarak tanimlar. Koskii olusturan kire-
mitleri ve agag govdelerini; sozciigii olusturan harfleri ve say1y1 olusturan biri
ustukus kavramina 6rnek olarak verir. Ustukus kavraminin riikn olarak da
adlandirilabilecegine isaret eden Harizmi, ustukuslarin toprak, su, hava ve

18 Harizmi, Mefatihu’l-'uliim, 158.

19 Messai gelenekte Heytila ve ayni anlamda kullanilan diger kavramlarin analizi i¢in bkz.
Mehmet Sami BAGA, Ibn Sina Sonrasi Islam Felsefesinde Cisim Teorisi: Hikmetti'l-‘ayn ve
Serhleri Cercevesinde, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiis, Istanbul 2018, ss. 26-30.

20 Harizmi, Mefatihu’l-'uliim, 158.
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ates olmak tizere dort tane oldugunu ve bu dérdiine unsurlar (anasir) denil-
digini aciklar. Akabinde birincil nitelikleri ele alan diistintir, bunlarin sicaklik,
sogukluk, yaslik ve kuruluk olmak tizere dort tane olduguna deginir. Bu nite-
liklerin birincil olarak adlandirilmasmin sebebinin ise tabiatcilara gore renk-
ler, kokular, tatlar, agirlik, hafiflik, gevseklik, katilik, yumusaklik ve gevreklik
gibi diger niteliklerin birincil nitelikler olan dort nitelikten dogmasi oldugunu
belirtir. Bir seyin mekaninin ise cismin bulundugu havanin derinlestirdigi
ylizey veya havayi icine alan cismin derinlestirdigi yiizey oldugunu ifade
eder. Bosluk/hala kavramu ile iki goriise yer veren Harizmi, ilk gortise gore
boslugun oldugunu kabul edenlerin boslugu, kendisinde bir seyin yer almasi-
nin nisbet edilemeyecegi mutlak mekéan olarak tanimladiklarma deginir. An-
cak filozoflarin ¢ogunun savundugu ikinci goriise gore ise alemin icinde ve
disinda bosluk olmadigina ifade eder.2

Harizmi'nin ele aldig1 kavramlardan biri de zaman kavramidir. Zamanin;
feleklerin ve onun disindaki hareketlilerin hareketi gibi, hareketin saydig:
miiddet oldugunu ifade eder. Zaman kavramu ile ilgili olarak da miiddet kav-
ramina yer veren Harizmi, miiddet kavrami hakkinda ortaya konulan iki go-
riisti ortaya koyar. Birinci goriise gore filozoflarin bazilar1 mitiddeti, herhangi
bir hareketin sayilmadigi mutlak zaman olarak tanimlarken, ikinci gortise
gore ise filozoflarin ¢gogu vehim disinda hareketten yoksun olan bir miiddetin
varlig1 soz konusu degildir.2

Harizmi tabii cismin saglam yer tutan, direncli, dayanikli ayn1 zamanda
bilfiil kaim olduguna belirterek insani, duvar1 ve dag tabii cisme 6rnek olarak
verir. Matematiksel/ta’limi cismi ise vehme dayali olan tevehhtim edilebilir
oldugunu ve sadece tasavvur edilebildigini aciklar. Bu baglamda boltinmenin
(tecezzi’) matematiksel (ta’limi) ve tabii olmak tizere iki tiir olduguna deginen
Harizmi, ta’limi olan boliinmenin vehmi oldugunu ve sonsuz oldugunu ifade
eder. Diistintilen kiigtikten daha da kiiciigiiniin diistiniilmesinin miimkiin
olmasini ta’limi olan béliinmenin sonsuz olmasina gerekge olarak belirtir Ta-
bii boltinme ise maddi boliinme olup ayni sekilde sonsuzdur, ancak onun bil-
fiil kism1 duyusal idrakle algilanabilecek en kiiciik parcada sona erer. Ancak

21 Harizmi, Mefatihu'l-‘ultim, 158-159.
2 Harizmi, Mefatihu’l-'uliim, 159.
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Harizmi, cisimle ilgili bu degerlendirmelerin filozoflarin goriisii oldugunu,
kelamcilarin 6zellikle de Mu'tezililerin goriislerinin keldm bashginda ele aldi-
g1 belirterek cismin mahiyetine farkli anlayislarin olduguna isaret etmek-
tedir.2

Harizmi fizik ilgili kavramlara yer verdikten sonra klasik psikolojide yer
alan kavramlara gecer. Bu baglamda ilkin bes duyuya yer verir. Bunlarin
gorme, isitme, tatma, koklama ve dokunma olduguna belirttikten sonra bes
duyu yetisinin fiilinin duyusal alg1 (0=))) olduguna isaret eder. lkelimesi-
nin ¢harfi ile olduguna dair etimolojik bir agiklamaya yer veren Harizmi,
Halil b. Ahmed’in? bes duyu yetisi (o s)) igin sl s3lkelimesinin de kullanil-
digini belirttigine isaret eder. Halil b. Ahmed’in zharfi yerine zharfinin kul-
lanilmasi seklinde olan s6z konusu kelime farkliligmin ise bilgi toplama an-
lamina gelen owaidlsozctigii ile baglantili olarak agikladigina deginir. Ancak
Harizmi, bu iki farkli kelime arasinda kelamcilar ve filozoflar tarafinda en ¢ok
bilineninin ¢harfi ile olan ussliseklindeki kullanimi olduguna agiklayarak bes
duyu yetisinin mesair olarak da adlandirildiklarini dikkat geker.20 Basta Aris-
toteles’in De Anima/Ruh Uzerine adli eseri olmak {izere Farabi ve Ibn Sina gibi
bircok filozofun klasik psikoloji alaninda yazmis olduklar1 eserlere baktigi-
mizda oncelikle ruhun tanimi, varligi, varhigmin delilleri ve tiirleri gibi konu-
lara yer verildigini akabinde ise ruhun yetilerinin ele alindigin1 gorebiliriz.?”
Ancak Harizmi'nin dogrudan ruhun dis yetilerini ele almakla ise basladig1
gortilmektedir.

2 Harizmi, Mefatihu'l-‘ulim, 43.

2 Harizmi, Mefatihu’l-'uliim, 159-160.

% Halil bin Ahmed el-Ferahidi 718-791 yillar1 arasinda yasamis olup nahiv ve artz ilimlerini
sistemlestiren tinlii dil ve edebiyat: bilginidir. Bkz. Tevfik Riuistii Topuzoglu, “Halil b.
Ahmed”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara 1997, c. XV, 309-312.

26 Harizmi, Mefatihu'l-‘uliim, 160.

27 Spz konusu sistematik icin bakiniz: Aristoteles, Ruh Uzerine, Cev. Zeki Ozcan, (istanbul:
Alfa Yayinlari, 1999); ibn Sina, en-Nefis min Kitabi’s-Sifd,, Thk. Hasan Hasanzade el-Amul,
(Kum: Muessese-i Bustane Ketab, 1397).
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Bes duyu yetisinden sonra ortak duyu yetisine gecen Harizmi, filozoflarin
& il (aligeklindeki yayin kullanimu yerine o) (slallifadesini kullanir.28 Or-
tak duyuyu; bes duyu yetisinin idrak ettigi seyleri kendisine ilettii ve onunda
kendisine iletilenleri kabul eden nefisteki bir yeti olarak tanimlar. Harizmi her
ne kadar ortak duyu icin filozoflardan farkli bir kavram kullanmakla birlikte
onun ortaya koydugu tanimda filozoflarin diistincesinde ortak duyunun sa-
hip oldugu islevin gtz ard1 ettigi soylenebilir. Nitekim filozoflara gore ortak
duyu bes duyunun elde ettigi verilen kendisinde toplandig1 ve s6z konusu
verileri idrak ederek bircogu hakkinda ayn1 anda yarg: verebilecek bir nitelige
sahiptir.?? Nefsin yetileri arasinda Harizmi'nin tanimladig bir deger yeti ise
fantazyadir. Harizmi fantazyanin nefsin yetilerinden biri olan mdiitehayyile
yetisi oldugu diistincesindedir. Ona gore duyusal nesneler bes duyu yetisin-
den kaybolduklar1 halde fantazya yani miitehayyile yetisi sayesinde vehimde
tasavvur edilebilir.3'Bu baglamda Harizmi'nin kavramlar1 karistirdigini soy-
lemek yerinde olur. Zira fantazya Yunancada ortak duyu i¢in kullandig1 bir
kavramdir. Yani bu kavram ortak duyu disinda farkl: bir anlam tasimamakta-
dir.3! Miitehayyile yetisi ise tikel stretleri birbiri ile birlestirmek ve birbirin-
den ayirmak gibi bir isleve sahiptir.32 Bu baglamda Harizmi'nin ortak duyu
anlamina gelen fantazyay1 miitehayyile yetisi ile bir saymak gibi bir yanlisa
dusttigii ortaya ¢cikmaktadir.

2 Nefsin i¢ idrak yetilerinin ilki olan ortak duyu kavraminin dogru kullanimi ve s6z konusu
yetinin islevi icin bakiniz: Aristoteles, Ruh Uzerine, 139-156; Ali Durusoy, [bn Sind Felsefesinde
Insan ve dlemdeki Yer, (istanbul: i, IFAV Yayinlari, 2008), 131-134.

29 ibn Sina, el-Isdrdt ve't-Tenbihdt, Thk. Mojtaba Zarei, (Kum: Bustane Ketab, 1392), 240.

30 el-Harizmi, Mefatihu’l-"‘uliim, 160.

3 Ortak duyu yetisi fantazya olarak adlandirilmakla birlikte islev olarak bes duyu yetisinin
elde ettigi bilgilerin toplandig1 bir havuza benzetilir. Bk. Cemil Saliba, el-Mu cemu’l-Felsefi,
(Libnan: Daru’l-Kitabi'l-Liibnéani, 1971), c. I, 468-469; Ibn Sina, el-Isdrdt ve't-Tenbihat, s. 240;
ibn Sina, Kitabu'n-Necat fi'l-Hikmeti’l-Mantikiyyeti ve’t-Tabiiyyeti ve’l—flahiyye, Nsr. Macid
Fahri, (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, 1982), 201, ibn Sina, el-Mebde’ ve'l-Me’dd, Nsr.
Abdullah Nurani, (Tahran: Miiessese-i Mutalaat-i [slami, 1363), 64.

32 Miitehayyile yetisi ortak duyudan bagimsiz olmakla birlikte duyusal stretler ve tikel
anlamlar tizerinde terkip ve tafsil seklinde tasarrufta bulunan bir yetidir. Bk. Bk. Cemil
Saliba, el-Mu'cemu’l-Felsefi, c. 11, 325; Ibn Sina, en-Nefis min Kitabi's-Sifi, Thk. Hasan
Hasanzade el-Amuli, (Kum: Muessese-i Bustane Ketab), 1397, 217-219.

988



989

tasavour, ¢. 5 sy. 2 (Aralik 2019) | Sadi YILMAZ - M. Sami BAGA

Harizmi nefsin yetilerinden sonra filozoflarm ruh ttirleri hakkindaki dii-
stincelerini ortaya koyar. Filozoflarin tabii, hayvani ve nefsani olmak {izere
ruhu tige ayirdiklarina isaret ederek onlarin bu konudaki diistincelerine yer
verir. Filozoflara gore tabii ruh hayvanda karacigerde yer almakta olup hay-
van ve bitkiler arasinda mtisterektir ve atardamarlar disindaki damarlarla
bedenin biitiintine yayilir. Harizmi baska bir yerde ise tabii ruhun, bitki-
sel/nebati nefis, biiytiyen/namiye nefis ve sehevani nefis olarak adlandirildi-
gmna dikkat ceker. Hayvani ruh dustinen ve diistinmeyen hayvanlara 6zgii
olup kalpte yer alir. Atardamarlarla bedenin organlarma yayilir. Harizmi ay-
rica hayvani ruhun ofke sabi/gadabi nefis olarak isimlendirildigine ifade
eder. Nefsani ruh ise diistinen canlilara yani insanlara 6zgii olup beyinde yer
alir. Sinirler aracilig1 ile de bedenin organlarina yayilir. Harizmi burada ayrica
natik nefis kavramin ele alir. Natik nefsin insan disindaki canlilarin hi¢birin-
de olmadigina yani sadece insana 6zgui olduguna isaret eder.3

Ruh ve nefis kavramlariin akabinde canli ve cansiz kavramlarmin tanim-
larina deginen Harizmi, hayat sahibi her cismin canli oldugunu ve hayat sahi-
bi olmayan cisimlerin ise cansiz olduguna yer verir. Cansiz ve cemad kavram-
larinin ayni anlamu ifade ettigine yer veren Harizmi, bazilarinin cansizlari ce-
mad olarak adlandirdiklarina isaret ederek cemad ile tas gibi varliklardan
biiylime yetisine sahip olmayan varliklar: ifade ettiklerini belirtir. Harizmi nin
tanimina yer verdigi kavramlardan biri de kumtGndur. Bir seyin duyusal id-
rakten gizli olmas1 anlamina gelen kumuna, yogurttaki tereyag1 ve susamdaki
yagin ayristirilmadan 6nceki halini 6rnek olarak verir. Harizmi'nin yer verdi-
gi bir diger kavram da kiimGn kavramudir. Mutezili diistintir Nazzam (6.
231/845) ile 6zdeslesen bu terimin filozoflarin eserlerinde sikca gecen bir kav-
ram olarak verilmesi ya onun diistincesinin filozoflarin elestirilerine muhatap
olmasinin bir sonucu olarak miiellifin tercihin konu olmus ya da dogrudan
Nazzam'm da filozoflar ziimresine mensup biri olarak degerlendirilmesi ile
ortaya ¢ikmus olmalidir. Dontistimiin/istihalenin ise bir seyin sahip oldugu
streti terk ederek baska bir stireti almasi olarak aciklayan Harizmi, gidanin
karacigerde kana doniismesini istihaleye drnek olarak verir. Iradenin ise bir
sey olmaksizin kendisiyle bir seyin amaglandig1 bir yeti olarak tanimlar. Aka-

3 Harizmi, Mefatihu’l-'uliim, 160-161.
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binde imkansiz/muhal kavramini agiklayan Harizmi, bu kavramin bir seyde,
bir anda, bir parcada ve bir izafette iki zittin birlikte bulunmast durumu ile
aciklar. Alemin ise cirmin biitiinii olduguna isaret eden diistintir, olus/kiyan
ve kanunlar/nevamis kavramlariyla felsefeyi ele aldig1 boltimi bitirir.
Olus/kiyan kavraminin Siiryanice de karakter/tab’ anlamma geldigini isaret
ederek Sem’u’l-Kiyan kitabinin bu kavram ile adlandirildigina deginir.
Sem’u’l-Kiyan ifadesinin Siiryanicedeki karsiliginin ise Seman Kiyanen oldu-
gunu agiklar. Kanunlar/nevamis kavraminin ise filozoflarin kamu yarari
amaciyla ortaya koyduklar: kanunlar anlamina geldigine isaret eden Harizmi,
nevamis sozctugiunin tekilinin ise namus oldugunu belirtir.3* (Harizmi, 1989:
161).

Bu kavramlarin yani sira felsefe kitaplarinda sikca yer alan ve buradaki
seckiden ¢ok daha 6nemli olan kimi kavramlarin kendine yer bulamamasi
dikkat gekicidir. Ornegin felsefenin ana disiplini olan metafizigin aragtirma
konusu olan varlik (viictid) kavrami ve onun mukabil olan yokluk (‘adem)
kavramlarmin eksikligi hemen goze carpar. Bununla birlikte yer verilen kav-
ramlar arasinda metafizige ait olanlarm smirli oldugu gorulir. Ancak mielli-
fin listesinde eksikligi en tist diizeyde hissedilen kavram cifti olarak cevher-
araz kavramlar1 gosterilebilir. Mellifin bir mantik terim olan “muhal” kav-
ramu1 bu listede yer almakta iken cevher-araz kavramlarmin kelam ve mantik
bolimlerinde ele alinmis olmasi®® (Harizmi, 1989: 43-44, 167), bu kavramlarin
sadece birer kategori olarak alindigini gostermesi bakimindan isabeti tartis-
mali bir tercih olarak gortilebilir.

Degerlendirme ve Sonug

Muhammed b. Ahmed el-Harizminin (6. 387-997) Mefatihu'l-‘uliim adh
eseri, donemin tist diizey devlet kademelerinde gorev yapan biirokratlarin
ilimler ve bu ilimlerin temel kavramlarmni bilmeye dair ihtiyaglar: icin kaleme
almmus bir el kitabidir. Harizmi felsefe ile ilgili konular1 diger topluluklardan
alinan ilimleri inceledigi ikinci makalenin ilk faslinda ele almaktadir. Ug fasil
olarak planlanan bu babin ilk bolimiinde felsefi ilimlerin tasnifi, ikincisinde

3¢ Harizmi, Mefatihu'l-‘uliim, 161.
35 Harizmi, Mefatihu’'l-'uliim, 43-44-167.

990



991

tasavour, ¢. 5 sy. 2 (Aralik 2019) | Sadi YILMAZ - M. Sami BAGA

metafizigin temel problemleri, ticlinciisiinde ise felsefi kavramlarin aciklama-
sina yer verilmistir.

Kendi mensubiyetini ve fikirlerini geri planda tutarak ele aldig ilimlere
dair objektif bilgiler veren miiellif, felsefeyi ele aldig1 basliklarda da bu tutu-
munu stirdiirmiistiir. Ayni tavrin felsefi kavramlarin agiklanmasi hususunda
da stirdurildtigi goriilmektedir. Filozoflarin eserlerinde yer verdikleri temel
kavramlardan yaptig1 derlemede daha cok tabiat felsefesi ve nefs teorisine
dair terimlerin yogunlukta olmasi, 6zellikle metafizige dair bazi kavramlarin
ihmal edilmesi ya da bu kavramlarin ortak olarak kullanildigi mantik gibi
diger ilimlere ait basliklara ertelenmesi gibi hususlara ragmen mdiiellifin s6z
konusu felsefi terimleri muhatap kitlesinin ihtiyaglarina cevap verecek sekilde
biiyiik bir vukufiyetle acikladig: gortilmektedir.
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