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Oz

Bu makale, Hact Hasan Hilmi Efendi'nin hayat: ile Ravzatii’s-Sii’ada adli risalesinin tahkik, terciime ve
degerlendirmesinden olugsmaktadir. Hayati hakkinda elimizde kendi el yazis1 ile doldurmus oldugu hal
tercimesinden bagka bir sey bulunmamaktadir. Bu sebeple hayati ile ilgili bilgiler ekte verilecek olan
vesika ile sinirli olmak durumundadir. Risale ii¢ 6nemli konuyu ele almaktadir. Bunlar elest bezmi,
cennetlik ve cehennemliklerin belirlenmesi ile levh-i mahfizdur. Risale bu ti¢ konu ile ilgili farkl
gruplarin goriislerini 6zetlemekle birlikte yazarin kendi goriisiine de yer vermektedir. Yazarmn bu ti¢
konudaki goriisleri 6zetle sdyledir: Elest bezmi ile ilgili ayetler temsili anlatim olup bilfiil gerceklesen
bir olay1 anlatmamaktadir. Cehennemlik olarak ceza almak icin akil balig olmak sarttir ve levh-i
mahflizda degisim olmaz. Ele aldi§1 konular hakkinda genel olarak kelamcilarin, ehl-i hadisin ve
stfilerin goriislerini dile getirmektedir. Yazar kelamcr goriisleri tercih etmekle beraber diger iki goriisii
de tercih edilmeye deger olacak sekilde sunmaktadir. Risale hakkinda yapilan degerlendirme yazarin
diisiinme seklini ortaya koymay1 amaclamaktadir. Bu baglamda yazarin naslari1 degerlendirmede ve
akil yiiriitmede hangi ilkelerden yola ¢iktig1 tespit edilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Ravzatii’s-Sii’ada, Elest bezmi, Sii‘ad4, Eskiya, Levh-i mahftiz.

HADJI HASAN HILMI EFFENDI AND HIS TREATISE, RAWDAT
AL-SUADA: CRITICAL EDITION, TRANSLATION, AND
ANALYSIS

Abstract

This paper presents Hadji Hasan Hilmi Effendi's biography along with a critical edition (tahqiq),
translation and analysis of his treatise, Rawdat al-Suadd. There is no information about his life except an
autobiography which he recorded with his own handwriting. Therefore, the information about his life is
limited to that document attached to this article. The abovementioned treatise deals with three
important issues, namely Primordial Covenant (Bazm Alast), determination of those to enter Heaven
and those to enter Hell, and Lawh Mabhfiiz. In addition to giving a summary of the opinions of various
groups on these issues, the treatise also offers the author's own opinion. The views of the author on the
issues in question may be summarized as follows: With its symbolic narrative, the verses about Bazm
Alast do not give an account of an actual event. Only sane individuals who attained puberty can be
subject to the punishment in hell. It is not possible to change Lawh Mahfiiz. He expresses the opinions of
Kalam scholars, Ahl al-Hadith (the people of Hadith) and siifis on the said issues. Although the author
prefers theological opinions, he introduces the other two opinions as worth preferring. The analysis of
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the treatise aims to reveal how the author thinks. Thus, the study will determine the principles to which
the author adheres in evaluating the divine decrees and in reasoning.

Key words: Rawdit al-Suadd, Primordial Covenant (Bazm Alast), the Felicitous (Suadd), the Wretched
(Ashgiya), Lawh Mahfiiz
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Summary

This paper presents Hadji Hasan Hilmi Effendi's biography along with a critical
edition (tahqig), translation and evaluation of his treatise, Rawdat al-Suadi. There is
a dearth of information about his life except an autobiography which he recorded
with his own handwriting. Therefore, the information about his life is limited to
that document attached to this article. The abovementioned treatise deals with
three important issues, namely Primordial Covenant (Bazm Alast), determination of
those to enter Heaven and those to enter Hell, and Lawh Mahfiiz. In addition to
giving a summary of the opinions of various groups on these issues, the treatise
also provides the author's own opinion. He expresses in general the opinions of
Kalam scholars, Ahl al-Hadith (the people of Hadith) and stifis on the said issues.
Although the author prefers theological opinions, he introduces the other two
opinions as worth preferring.

According to the treatise, with its symbolic narrative, the verses about Bazm Alast
do not give an account of the actual event. Accordingly, in the case of Primordial
Covenant (Bazm Alast), the question of Allah, 'Am I not your Lord?' and the answer
of human beings, "Yes, you are our Lord!" represents the knowledge deriving from
marifatullah (cognizance of Allah) placed in the mind of man. In this case, that
Allah had people bear witness to themselves is interpreted in the sense of the
possibility of accessing and acquiring this knowledge within themselves. Thus,
that people, owing to the knowledge placed by Allah in their minds, have the
opportunity to know Allah and are encouraged to know Him is considered as if it
actually occurred. According to this understanding, every human being who is
wise is responsible for believing even though they have not received the divine
message.

However, the treatise also conveys the opinions of those who think that it actually
happened. According to this view, people indeed promised in Bazm Alast but they
do not remember it. The prophets are obliged to remind them of this promise.
According to this interpretation of Bazm Alast, attaining puberty is not sufficient to
be responsible since people do not remember the promise. Thus, the divine
message additionally should reach them.

Thirdly, the treatise deals with the views of those believing that the event took
place in a spiritual way. Although everyone seemingly promised in Bazm Alast,
they have not actually made the same promise. Some of them promised with love
while some did so to fulfil the orders of Allah. The rest responded with distress
because of their pride. This third opinion is considered to be that of sufis.
According to this last interpretation, there are two ways to attain marifatullah. The
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first way is that of those who reached marifatullah with strong and devout faith and
promised with love. The second one is that of those who devoted themselves to
fulfil the commandments of Allah.

The treatise secondly deals with the determination of those to enter Heaven and
those to enter Hell. According to the author, only the wise could be addressed by
the accountability with regard to marifatullah. In other words, it is not necessary
that the divine message reach one for responsibility. It is because the nature of
every human being has been given the opportunity to reach marifatullah. The
author thinks that there are two different aspects of deserving Heaven or Hell. One
of them is the relationship between Allah's knowledge and will; and the other is
the aspect of people's choice. He says that these acts are unchangeable with regard
to Allah while they are open to change and choice, concerning people.

Lastly, the treatise deals with Lawh Mahfiiz. The treatise examines two aspects of
Lawh Mabhfiiz. The first one is its relationship with Allah's knowledge and will. The
second is the relation of Lawh Mahfiiz to human acts. The treatise argues that Lawh
Mahfiiz is unchangeable taking into account the relationship between Allah's
knowledge and will. It also includes people's actions that are open to change and
choice. It also responds to what appears to be a contradiction: Lawh Mabhfiiz
contains what will change as the changeable and what will not change as the
unchangeable.

The evaluation of the treatise aims to reveal the way the author thinks. The
evaluation shows how the author reveals the ideas of different groups of thought
and discusses their problems. Thus, the study determines the principles to which
the author adheres in evaluating the divine decrees and in reasoning.

Giris

Osmanlinin son dénem miiderrislerinden olan Haca Hasan Hilmi Efendi
(1310/1892) ve Ravzatii’s-Sii’add adli risalesi hakkinda daha once yapilmis bir
aragtirma bulunmamaktadir. Istanbul Miiftiiliigii Mesihat Arsivinde Hac1 Hasan
Hilmi Efendi'nin Hal terciimesi ve Ravzatii’s-Sii’add adli risalesi disinda simdilik
elimizde onun ile ilgili baska kaynak bulunmamaktadir. Dolayisiyla hayati
hakkinda verilecek bilgiler onun hal terciimesine, fikirleri hakkinda verilecek
bilgiler de Ravzatii’s-Sii’add adli risalesiyle sinirhi olmak durumundadir.

1. Hac1 Hasan Hilmi Efendi'nin Hayat1 ve Ravzatii’s-Sii’add Adl1
Risalesinin Degerlendirilmesi

Haci Hasan Hilmi Efendi Tokat nahiyelerinden Artukabad’a baglh Seydi Tekke
diye bilinen yerde 1244 h. yilinda dogmustur. Babasi Miiderris Ibrahim Efendi’dir.
Siilalesi sadat-1 kiramdandir (seyyid). Cocuklugunda Kur’an egitimini babasindan
almigtir. Tokat, Istanbul, Kayseri ve Odemis gibi yerlerde meshur iistatlardan
ilmini tekamiil ederek icazet almistir. Sonra Tokat'ta evlenerek oraya yerlesmistir.
Kelam alaninda said ve saki konusunu isledigi dili Arapga olan Ravzatii’s-Sii’add
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adl risaleyi yazmistir. Ayrica yine dili Arapga olan Hidayetii’s-sdlikin adli risaleyi
yazmistir. Anadili Tiirk¢e olmasina ragmen kitap yazabilecek diizeyde Arapga
diline vakiftir. 1304 h. senesinde haricen beg alt1 6grenciye icazet vermeye muvafik
olmustur. 42 yasinda Tokat Mekteb-i Riisdiyesi'nin bidaye sinifinda ikinci muallim
olarak 10 yil boyunca gorev yaptiktan sonra fahri olarak Tokat Miiftiiliigii
gorevinde bulunmustur.!

Ravzatii’s-Sii’ada adl risale ii¢ temel konuyu ele almaktadir. Bu konulardan ilki
elest bezmi; ikincisi cennet ve cehennemliklerin belirlenmesi, sonuncusu ise levh-i
mahfizdur.

Bu ti¢ konu cesitli baglamlarda ele almabilir. Ancak burada, insan 6zgiirliigiiniin
nasil temellendirildigi yoniiyle ele alinmaktadir. Insanin 6zgiir bir iradeye sahip
olup olmadig1 da farkli agilardan ele aliabilir. Ornegin insamin tabiattan, genetik
yapisindan veya yasadigi toplum ve cografyadan ne kadar bagimsiz hareket
edebildigi arastirma konusu yapilabilir. Ancak makale bu {i¢ konu baglaminda
insan iradesinin nasil ele alindigini ortaya koymayr amaglamaktadir. Bagka bir
ifade ile sdylemek gerekirse bu ii¢ konu Allah'm ilim, kudret ve irade sifatlarinin
tezahiirleridir. Dolayisiyla arastirmanin asil odagi, Allah'in bu ii¢ sifati karsisinda
insanin hiir bir iradeye nasil sahip oldugudur. Bu sebeple A‘raf Stiresi'nin 172. ve
173. ayetlerinden yola ¢ikarak elest bezmi hakkinda yapilan yorumlari ortaya
koyduktan sonra bu yorumlarin insan sorumluluguyla olan iligkisi iizerinde
durulacaktir. Daha sonra cennet ve cehennemliklerin kim olduklari ile ilgili ayet ve
rivayetlerin insan fitrat1 ve sorumlulugu ile ilgisi ortaya konmaya calisilacaktir.
Son olarak risalenin ele aldigi levh-i mahfizun insan irade ve sorumluluguyla
ilgisi tartisilacaktir.

Insamin yaptiklarindan sorumlu tutulabilmesi igin meydana gelen fiilde herhangi
bir sekilde bulunmasi gerektigi konusunda kelamcilar arasinda icma vardir. Fakat
meydana gelen fiilde insanin nasil bulundugu hususunda ortaya farkli teoriler
atilmistir. Teorilerden bazilar1 merkeze Allah'in tenzihini koyarak bazilari insanin
ozglirliigiinii temel alarak bazilar ise ikisi arasinda orta bir yol tutarak problemi
¢ozmeye calismistir.

Insanin 6zgiirliigiinii temele alan Mu’tezili alimler ¢6ziimii insanin kendi fiilini
kendisinin yaratmasinda bulmustur. Bu agiklamaya gore insanin 0zgiirliigiiniin
ortaya konabilmesi i¢in Allah'in ilim, kudret ve iradesi ile insan fiilinin iligkisinin
ortaya konulmas: gerekir. Bu ii¢ sifattan ilim ve kudretin biitiin miimkiinlere
nispeti esittir. Yani Allah'in ilim ve kudreti sadece gerceklesenleri degil daha
fazlasin1 kapsamaktadir. Meydana gelenler ise sadece Allah'in iradesinin taalluk
ettigi seylerdir. Dolayisiyla ilim ve kudretin insan fiilini belirledigi (tahsis)
sOylenemez. Ciinkii ilim ve kudret sifatlar1 ilim ve kudret olmalar itibariyle
sonsuz imkanlar1 birini digerine tercih etmeyi gerektirmeyecek sekilde
barindirmaktadir. Bu durumda belirleme isi irade sifatina kalmaktadir. Allah'n

1 Bu kisim, Istanbul Miiftiiliigii Mesihat Arsivi'nde buldugumuz Hac: Hasan Hilmi Efendi’nin Hal
Terciimesi adl1 vesikadan aktarilmigtir. Vesikanin aslina makalenin sonunda ek olarak verilecektir.
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irade sifat1 ise hadis olup izin verme veya emretme seklinde gerceklesmektedir.?
Yani insanin yapacag iyi fiiller igin tercihte bulunmasindan sonra Allah'in irade
etmesi s6z konusu olmaktadir. Dolayisiyla insanin tercihini yapmasindan énce bir
belirlenmislikten bahsetmek anlamli olmaz.

Tenzihi merkeze alan Eg’ariler, fiilin meydana geldigi mahal olmasi yoniiyle
insana sorumluluk yiiklemektedir. Eg'arilerin ¢6ziimiinde hem istitaat hem de
irade fiil esnasinda ve tek bir segenege uygun olacak sekilde verilir. Dolayisiyla bu
acitklamada sorumlulugu istitaat ve irade ile temellendirmek miimkiin
olmamaktadir. Bu sebeple Es'ariler kesb kavramini kullanmaktadir. Bu kavram ise
insanin fiilini elde etmesini, fiilin meydana gelisinde hi¢ etkisi olmaksizin
kudretinin fiilin meydana gelisiyle beraber olmasi ve meydana gelen fiile mahal
olmak seklinde aciklamaktadir.? Bu agiklamada kesb kavraminin belirsizliginden
dolay1 insanin 6zgiirliigiiniin tam olarak nasil temellendirildigi agik degildir.

Matiiridiler fiilin iki yonlii olmasiyla insan sorumlulugunu temellendirmektedir.
Bu agiklamaya gore fiilin bir insana bakan bir de Allah'a bakan iki yonii vardir.
Fiilin insana bakan yoniinde zaman ve mekan kayitlarindan bahsedebildigimiz
halde Allah'a bakan y6niinde zaman ve mekana kayitlar1 bulunmamaktadir. Insan
fiillinin islenmeden 6nce Allah'n ilmi ve kudreti tarafindan belirlenmis olmasin
Matiiridiler de kabul etmez.* Ciinkii eger ilim veya kudretten herhangi biri
kendileri olmasi agisindan belirleyici vasfini tasiyacak olsalar iradeye gerek
kalmayacaktir. Iradenin varligmnin ispati bu akil yiiriitmeye dayandirilmaktadir.
Matiiridiligi Hanefiligin devami olarak diisiindiigiimiizde bu fikrin temelini Ebu
Hanife’'nin Allah'in ilmi konusundaki ifadelerine de dayandirmak miimkiindiir.
Zira Ebu Hanife Fikhu'l-ekber adli eserinde levh-i mahfiz konusunda soyle
demektedir. “Meydana gelenin levh-i mahfuzun disinda olmas: miimkiin degildir. Ancak
levh-i mahfuz hiikme baglanmugs olarak degil vasfen bunlari icinde barmdirmaktadir.> Bu
ifadelerden de levh-i mahfuzun ve dolayisiyla Allah'in ilminin sonsuz malumu
barindirdigr c¢ikarlabilir. Su halde belirleme ezeli irade sifati tarafindan
gerceklestirilmektedir denilebilir. Irade s6z konusu oldugunda Matiiridiler kiilli ve
ciiz1 iradeden bahsetmektedir. Insana verilen bu ciiz1 irade ve istitaatin farkli
tercihlere kullanima uygun olarak verildigini soylemekteler.¢ Su halde Matiiridiler
fiilideki insan sorumlulugunu temellendirmek icin iki Onemli sey yapmis
olmaktalar. Bunlardan biri islenen fiilin bir yoniin insan ile ilgili oldugu digeri
ciiz1 iradesinin miimkiin biitiin se¢ceneklere uygun oldugudur. Eger fiilin insana
bakan yoniiniin insana verilen bu belirlenmemis ciiz'1 irade ile islendigi sdylenirse
sorumluluk temellendirilebilir. Aslinda gelistirilen teori de bunu sdylemeyi

2 Seyyit Serif Ciircani, Serhu’l-Mevikif, gev. Omer Tiirker, (istanbul, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanligi, 2015), 3/136,-142.

3 Seyyit Serif Clircani, Serhu’l-Mevikif, 3/244-246.

4 Kiitahyali Ahmet Asim Efendi, [rade-i Ciiz’iyye Risalesi, cev. Mehmet Fatih Soysal, Din Felsefesi
Agisindan Matiiridi Gelen-Ek-i, der. Recep Alpyagil, (istanbul, iz Yayinalik, 2016), 3/1006, 1007.

5 Eb0 Hanife, Imim-1 A’zam’'m Bes Eseri, cev. Mustafa Oz, (istanbul, M.U. Hahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
2019), 54.

6 Nireddin es-Sabtini, Matiiridiyye Akaidi, cev. Bekir Topaloglu, (Istanbul, M.U. Ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 2019), 124-127.
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gerektirir. Ancak Matiiridilere insan fiilinin islenmeden 6nce Allah'in ezeli iradesi
tarafindan daha Onceden belirlenip belirlenmedigi soruldugunda genellikle
onceden belirlenmistir seklinde cevap vermektedirler. Halbuki Allah'in iradesinde
zaman kaydinin bulunmamasindan dolay1 Allah'in iradesi ile gergeklesen bir seye
oncelik ve sonralik vasfinin verilemeyecegi sdylenebilir. Ciinkii 6ncelik ve sonralik
alemdeki seylerin birbirilerine olan nispetlerinden ortaya ¢ikmaktadir.

1.1. Elest Bezmi

Risale, elest bezmi ile ilgili {ic temel anlayisin bulundugu fikri {izerine bina
edilmistir. Bunlardan birincisi olayin temsili, ikincisi bilfiil, {i¢linciisii ise hayali
(rtthani) olarak gerceklestigidir. Yazar her ne kadar acikca ifade etmese de birinci
goriisiin Mu'tezili ve Matiirldi kelamcilara ikinci goriisiin ehl-i hadise tigiincii
goriisiin ise stifilere ait oldugu anlagilmaktadir.

Birinci goriise gore “Rabbin Ademogullarl’ndan -onlarin  sirtlarindan-
ziirriyetlerini alip bunlar1 kendileri hakkindaki su s6zlesmeye sahit tutmustu: Ben
sizin rabbiniz degil miyim? "Elbette dyle! Taniklik ederiz" dediler. Boyle yaptik ki
kiyamet giiniinde, "Bizim bundan haberimiz yoktu" demeyesiniz” mealindeki
A’raf Shresi 172. ayette gegen olay temsili olup, bilfiil gerceklesmemistir. Yani
insanlar ne bilfiil ne de hayali olarak Allah ile muhatap olmamustir. Dolayisiyla ne
insanlarin “Evet rabbimizsin!” cevabi ne de onlarin kendi nefislerine sahit olmalar
hayali diizeyde veya bilfiil gerceklesmistir. Buradaki temsili anlatimda insanlarin
“Evet rabbimizsin!” cevabi, rubtibiyetin delillerinin insan aklina yerlestirilmesi ve
bu delillerin insan1 marifetullaha tesvik etmesi anlaminda kullanilmigtir. Akildaki
tesvik edici deliller sebebiyle insan “Ben sizin rabbiniz degil miyim?” sorusuna “Evet
rabbimizsin!” seklinde cevap vermistir.

Ayette gecen insanin kendi nefsine sahit olmasi da aymi sekilde temsili bir
anlatimdir. Buradaki temsill anlatimda insanlarin sahit olmuslar gibi muamele
gormesi, marifetullaha ulasma ve onu elde etme imkani anlaminda kullanilmistir.

Risale, temsili s6z verme olayimun ifade ettigi marifetullah bilgisinin insana
yaratani bilme sorumlulugunu yiikledigini sdylemektedir. Yani yaraticiy1 bilme,
aklin farkina varmak igin ayrica bir uyariciya ihtiya¢ duymadigy, bu ozelligi
kendisinde tasidigi bir imkandir. Dolayisiyla sorumluluk igin ayrica bir teblige
muhatap olmasi gerekmez. Zaten ayetin devaminda boyle bir s6z vermenin insana
bir sorumluluk yiikledigi ve onun daha sonra bu sorumluluktan habersiz
oldugunun sdylenemeyecegi dile getirilmektedir. Yani s6z verme ile temsili
bigimde isaret olunan husus, insana verilen imkanlarin sorumluluk yiiklenmek icin
yeterli oldugu, dolayisiyla daha sonra herhangi bir mazeretin kabul
edilmeyecegidir.

Ikinci goriise gore A’raf Stresi 172. ayette gecen olay bilfiil gerceklesmistir. Risale
bu goriisii rivayet edilen bir hadise ve Ali el-Kari'nin Serhu’s-sifisr’ndaki
acgiklamalarina dayandirmaktadir. Bu goriise gore iki tiir S0z verme (misak) vardir.
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IIki, insanlarin genelinin verdigi soz; ikincisi ise peygamberlerin gorevlerini
yapacagina dair verdikleri sozdiir.”

Risalenin yazar1 daha sonra bu ayetin tefsiri olarak Tirmizi’de ve EbG Daviid’da
gecen “Allah (c.c.) Adem’i yarattt sonra sirtinin iizerine sag eliyle mesh edip
ziirriyetini ¢ikardi. Sonra sunlar cennet ehlidir ve cennet ehlinin isledigi amelleri
isleyeceklerdir. Sonra tekrar sirtin1 mesh edip ziirriyetini ¢ikardi ve sunlar da
cehennem ehlidir ve cehennem ehlinin isledigi amelleri isleyeceklerdir. Amel
nerde kaldi ya Resulallah? (diye soruldugunda) Allah bir kulunu cennet igin
yaratirsa onun cennet ehlinin amellerini islemesini saglar, nihayetinde cennet
ehlinin isledigi amellerden biri tizere Oliir. Allah bir kulu da cehennem igin
yaratirsa onun cehennem ehlinin amellerini islemesini saglar, nihayetinde o da
cehennem ehlinin isledigi amellerden birinin iizere 6liir”® hadisi aktarmaktadir.
Yazar ayetin temsil oldugunu savundugu halde olayin bilfiil gerceklestigi
diisiincesini  savunanlarin kitaplarindan olaya dair detayli bilgilere yer
vermektedir. Hadis ve etrafinda yapilan yorumlar, her ne kadar sdz verme
olaymin bilfiil gerceklestigini belirterek, yazarin goriisiinden farkli olarak izah etse
de, her iki goriis arasinda muhatabin biitiin insanlar oldugu hususunda bir ittifak
vardir. Bunun yaninda olayin temsili ve bilfiil oldugunu sdyleyen anlayis arasinda
sorumlulugun temellendirilmesi agisindan iki farktan bahsedilebilir. Bunlardan
ilki, anlatimin temsili oldugunu sodyleyenler, sorumlulugun akla yiiklenen Allaht
bilme yetenegi oldugunu soyledikleri i¢in, bunun basta temsili olarak ytiiklendigi,
buluga ermeyle birlikte ise bilfiil baglayacagini diisiinmeleri olabilir. Bdylece s6z
vermenin bulugdan 6nce baslamis olma sorunu ile karsilasmaktan kurtulurlar.
Ikincisi ise hatirlama ile ilgili sorundur. Zira eger olay bilfiil gerceklesmis yani s6z
verilmis ve sorumluluk da s6z vermenin akabinde baglamis ise bunun
hatirlanmamas1 problemi ortaya cikar. Yani insan nasil olur da daha once
hatirlamadig: bir sz vermeden dolay: sorumlu tutulabilir? Dolayisiyla insanin su
an hatirlamadigi bir s6z vermeden dolayr  sorumlu olmasmin bununla
temellendirilmesi mantiksal bir geliski barindiracaktir. Bu sebeple olayin bilfiil
oldugunu savunanlarin sorumlulugu ayrica bir hatirlatict ile baslatmalar:
gerekmektedir. Nitekim genelde bilfiil oldugunu savunanlar sorumluluk igin
peygamberin davetini sart kostuklar1 halde temsili oldugunu sdyleyenler

7 Yazarin Peygamberlerden ayrica bir misak alindigi goriisii Al Imran Siiresinin 81. Ayetine
dayanmaktadir. Bu ayet mealen soyledir: “Allah peygamberlerden, “Ben size kitap ve hikmet
verdikten sonra nezdinizdekini tasdik eden bir elci size geldiginde ona mutlaka inanacak ve yardim
edeceksiniz” diyerek soz almis, "Kabul ettiniz mi ve bu ahdimi iistlendiniz mi?” dediginde "Kabul ettik”
cevabini vermigler; bunun iizerine "O halde gahit olun, ben de sizinle birlikte sahitlik edenlerdenim”
buyurmustu”. (Al—i 1mr€m3/81). Fahrettin er-Razi bu ayetin tefsirinde misaki, Allah Teala'nin, kendi
emrine boyun egmenin vacip oldugunu gosteren delilleri peygamberlerin akillarina yerlestirmesi
seklinde izah etmektedir. Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, ¢ev. Suat Yildirim v.dgr.,
(Istanbul, Huzur yaymevi, 2002), 6/439.

8 Ebii Isa Muhammed b. Isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, nsr. Bessar Avvad Ma'ruf
(Beyrut: Daru’l-garbi’l-islami, 1998), “Tefsir”, 8 (3075); EbG Dav{id Siileyman b. el-Es'as b. Ishak es-
Sicistani el-Ezdi, Siinen-i Ebi Ddviid, nsr. Sayb el-Arnaut, (Beyrut: Daru’r-rialeti’l-alemiyye, 2009),
“Stinnet”, 17 (4703).
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marifetullah  sorumlulugunun akli olgunluga erisme ile basladigim
soylemektedirler.

Risale bu ikinci goriisiin yol agtig1 bir problem olarak, insanlarin tamaminin daha
sonra yerine getirmeyecegi halde boyle bir sozii neden verdigini aciklamaya galisir.
Buna gore bazilar1 goniilden bazilar1 ise korkularindan dolay1 s6z vermistir.
Dolayisiyla bu s6z verme, diinya hayatinda onlara bir fayda saglamamaistir.

Ikinci bir sorun olarak, levh-i mahfizda cennetlik ve cehennemlikler belli ise elest
bezminde s6z vermenin ne anlama geldigini ortaya koymaya calisir. Risale
akibetin levh-i mahflizdaki kazaya uygun olacagini, soz verenlerin ise soziinde
duranlar ve durmayanlar olarak iki kisma ayrilacagini sdyler.

Uclincii goriise gore A'raf stiresi 172. ayette gegen olay ne tam temsili ne de tam
bilfiildir. Bu yoruma gore insani olusturan zerreler ile goz, kulak, kalp gibi
organlar rithani bir varlik seviyesinde olaya katilirlar. Bu {igiincii goriise gore soz
verme fiiline herkes esit diizeyde katilmaz. Allah'in “Ben sizin rabbiniz degil
miyim?” sorusuna muhabbetle, ubtidiyetle ve gururundan dolay: sikintiyla cevap
verenler vardir. Bu yoruma gore elest bezminde herkes s6z vermis gibi goriinse de
aslinda aymi sozii vermis degildir. Insanlardan bir kismi muhabbet iizerine, bir
kismi ubtidiyet {izerine stz vermistir. Diger geri kalanlar ise gururlarindan dolay1
sikint1 ile cevap vermisler. Bu son goriisiin stifilere ait oldugu anlasilmaktadir. Bu
goriise gore, insanlarin hepsi “evet rabbimizsin” seklinde zahiren aymi cevabi
vermis goriinse de aslinda iclerinde farkli kasitlar tasimaktadirlar. Diinyaya
geldikten sonra iman ve kiifiir hususundaki farkliliklarin olusmas: verilen soze
uygun olarak gerceklesmektedir. Eger diinyadaki insanlarin farkliliklarinin nedeni,
elest bezminde verdikleri sézdiir denilirse sorun orada verilen soziin farkh
olmasinin nedenine intikal eder. Bu durumda cevaplanmasi gereken soru elest
bezminde s6z verme olayina hayali/ruhani diizeyde katilan insanlarin neden farkl
kasitlarla cevap verdikleridir? Yani neden bir grup muhabbetle bir grup
ubtidiyetle cevap verirken diger grup sikintiyla cevap vermistir? Risaleye gore
gruplar arasindaki fark rhani istidatlarindan kaynaklanmaktadir. Son grubun
farkli cevap vermesinin ayrica gururlu ve bencil olmalarindan kaynaklandigi da
ifade edilmektedir.

Elest bezmi ile ilgili risalede gecen bu ii¢ yorumun disinda giiniimiizde yapilan
farkli yorumlar da bulunmaktadir. Bu yorumlardan ilki Omer Aydin’in “Kalé Bela
(A’'raf, 7/172) Ayetinin Farkli Bir Yorumu” adli makalesinde yaptig1 yorumdur.
Aydin’a gore bu ayetlerin ilgisi olmayan rivayetlerle agiklanmaya c¢alisilmasi
hatanin temel nedenidir. Ona gore s6z alma Allah'in insanlara peygamber
gondermesi vasitasiyla almnir. Ayette gegen “ademogullarinin sirtlarindan
ziirriyetini ald1” ifadesi insanin yaptig1 hatalara atalarmin yolunu takip etmeyi
bahane tutmasmin ortadan kaldirildigr anlamina gelmektedir. Bu yorum insan
daha diinyaya bile gelmemis ve dolayisiyla miikellef olma sartlarindan hig birisini
tastmamisken kendisinden boyle bir soziin alinmasmin anlasilir bir sey olmadig:
tizerine temellendirilmistir. Aydin bu yorumundan sonra ayetin mealinin su
sekilde olmas: gerektigini soylemektedir.
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“Senin Rabb'in, ademogullarinin sirtlarindan ziirriyetlerini aldi. Ve (peygamberler
gondermek suretiyle) onlar1 kendilerine sahit tuttu: 'Ben sizin Rabbiniz degil
miyim?' (dedi). Onlar da 'Evet! Sahit olduk' dediler. (0 halde), kiyamet giiniinde
'Biz bundan habersizdik!' diyemezsiniz. Ya da 'Daha 6nce babalarimiz ortak kostu;
biz de onlardan sonra gelen bir nesil old (ugumuz i¢gin ortak kost) uk. (0, misaki)
iptal edenlerin yaptiklar yiiziinden bizi helak m1 edeceksin?" diyemezsiniz”.°

Bagka bir yorum Giirbiiz Deniz tarafindan yapilmistir. Bu yorum, ilgili ayette
gecen ifadelerin Oncelikle insanlarin tamamini muhatap almadig iizerine bina
edilir. Bu yoruma gore ayetlerde gecen ifadelerin insanlarin tamamini muhatap
almasi iki temel probleme yol acar. Birincisi elest bezmi ayetleri olarak bilinen
A’'raf 172. ve 173. Ayetler, aym sirenin 171. ve 174. ayetleriyle beraber ele
alindiginda, muhataplarin biitiin insanlar olarak anlasilmasi ayetlerin anlam
biitiinliiglinii bozmaktadir. Bu goriise gore, ilgili ayetlerdeki hitap sadece
Israilogullari'nadir. Bu ayetler mealen soyledir: “Bir zamanlar Isrdilogullari'nin
iizerine dag: bir golgelik gibi kaldirdik da iistlerine diisecek sandilar. "Size verdigimize
(kitaba) kuvvetle sarilin ve iginde olani aklimizda tutun ki korunasimiz" dedik.” (A’raf,
7/172) Bu ayette Israilogullari’min Tevrat't dikkate almamalarindan dolay1 giinah
islediklerini ve Allah'in da gozdag1 vermek icin dag1 tizerlerine devrilecekmis gibi
yaptigini, onlarin da korkularindan bir daha boyle davranmamak {izere Allah'a
s0z verme davranisini gostereceklerini diisiinmek miimkiindiir. Bu diisiince bizi
A’raf 171. ayetin devaminda gelen misak ayetlerinin biitiin insanlara hitap
etmedigine gotiiriir. Ayrica A‘raf 173. ayette s0z verenlerin atalarinin sirk
kosmalarindan sikayet etmeleri ve kendilerinin sorumlu tutulmalarindan
yakinmalar1 dikkate alindiginda bu goriisiin ayetlerin anlam biitiinl{igiinii daha iyi
sagladig1 soylenebilir.10

fkincisi, muhatap biitiin insanlar oldugunda ortaya cikan sorunlardir. Bunlar;
ruhlarin bedenlerden dnce yaratilmasi, misak olayini hi¢ kimsenin hatirlamamasi,
insanin hatirlamadigr bir seyden sorumlu tutulmasi ve s6z veren ruhlarin
kendilerinden dnceki atalarinin sirke diismelerinden sikayet etmis olmalaridir.

1.2. Cennetlik ve Cehennemlikler

Risale cennetlik ve cehennemlik olma durumuna gore 6ncelikle 6len bir kimsenin
cocuk veya akil-balig olma durumlarini degerlendirmektedir. Olen Miisliiman
¢ocugu oldugunda onun cennete gidecegine kolayca hiikmederken kéfirin cocugu
hususuna belli bir cevap vermek yerine Miisliiman'in ¢ocugunda yer vermedigi
muhtemel sakincalari1 saymaktadir. Bunlardan biri, ¢ocuk cennetlik olursa imansiz
cennete, cehennemlik olursa giinahsiz cehenneme girmis olmasidir. Kafir ¢cocugu
igin tutarsiz olma pahasina bu ihtimallerden bahsetmesinin sebebi, bir hadiste!!
miigrik ¢ocuklarmnin akibetinin Allah'in bilgisiyle belirleneceginin sdylenmesidir.

9 Omer Aydin, “Kalt Bela (A'raf, 7/172) Ayetinin Farkl1 Bir Yorumu” , EKEV Akademi Dergisi X1/32.
(Yaz 2007), 37-46.

10 Gilirbiiz Deniz, “Elest Bezmi ya da Hangi 56z?”, Eskiyeni, 26 (Bahar 2013), 157,158.

11 Ebhi Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, nsr. Sayb
el-Arnaut (Beyrut: Miiesseetii'r-risale, 2001) 12/278 (No. 7325).
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Bu rivayete gore kafir cocuklarindan kaderinde cehenneme gidecek diye yazilanlar
cehenneme, kaderinde cennete gidecek diye yazilanlar ise cennete gitmektedir.
Yazar her ne kadar bu rivayetin sithhatini tartismaktan veya anlamsal geliskisinden
bahsetmekten uzak dursa da sanki bu rivayet yokmus gibi bir taksim yapmaktadir.
Yazara gore kafirin ¢ocugu ya cennetliktir ya cennet ehlinin hizmetgisidir veya
arafta kalacaktir. Onun kafir cocugu icin ifade ettigi bu ti¢ secenekten cehenneme
yer vermemis olmasindan onun yukarda aktardigi hadisi dikkate almadigin
sOyleyebiliriz. Ciinkii hadis, ¢ocugun cennete veya cehenneme girmesini Allah'in
bilgisine dayandirmaktaydi. Yazarin ifade ettigi ihtimaller arasinda cehennemin
olmadigina bakarak onun bu hadisi sahih kabul etmedigini ¢ikarabiliriz.

Risale, cocugun durumunun tespitinden sonra 6lenin akil-balig olma ihtimallerini
degerlendirmeye gecer. Buna gore eger akil-balig sorumluluk yiiklenecek kadar
akla sahip degilse ya arafta kalir ya da cennet ehli olur. Yazar buradaki taksimi de
daha onceki hadise gore yapmaz. Yani akli olmayan balige, Allah'in ilmini gerekge
gostererek bir akibet belirlemez. Eger hadise gore bir taksim yapsaydi Allah'in
ilmine gore onun akli basinda olmasi durumunda hangi fiili isleyecegi bilgisine
gore bir akibet belirlemesi yapmas: gerekirdi.

Eger balig teklife muhatap olacak diizeyde akla sahip ise ona tebligin ulasip
ulasmamasma gore iki durum ortaya ¢ikar. Risale kendisine teblig ulasanin
muttaki veya fasik olma diye iki durumundan bahseder. Yazar muttaki olanin
cennete fasik olanin ise tovbe etmemesi ve Allah'n da litfundan affetmemesi
durumunda isledigi glinahlarimin bedelini 6demek iizere cehenneme girecegini
daha sonra ise imani ve nebinin sefaati ile oradan ¢ikacagin soyler.

Risale daha sonra dag basinda veya bir adada tebligden habersiz yasayanlarin
durumlarin1 degerlendirmeye geger. Risaleye gore bunlar ya faili mef’dlden,
yaratani ise yaratilandan ayirt edebilecek diizeyde bir akla sahiptirler veya
degildirler. Eger yeterli akli olgunluga sahip degillerse sorumluluklarinin da
olmayacagini ve fitrl imanlar1 ile cennete girecegini sOyler. Yazar daha once
cocuklar ve deliler i¢in yaptig1 akil yiiriitmeyi burada da stirdiiriir. Kendisine
teblig ulasmamis olanlarin akibetini belirlemeyi rivayet ettigi hadise gore yapmaz.
Yani kendisine teblig ulasmayanlarin akibetini eger teblig ulagsaydi Allah'in inkar
mi1 tasdik mi edecekleri bilgisine gore belirlemez. Yazar kendisine teblig ulasmamis
ve aymi zamanda sorumluluk yiiklenecek akli yeterlilige de sahip olmayanlarin
cennete girmelerinin fitr imanlariyla olacagim sdylemektedir.

Yazar sorumluluk yiiklenebilecek akli olgunluga sahip olanlarin iman etmekle
miikellef oldugunu sdyler. Ona gore imandan sorumlu olmak igin teblige muhatap
olmak sart degildir. Iman etmekle sorumlu olmak igin akil yeterlidir. Yazar akli
olgunlugun simr1 konusunda detayli bilgi vermemektedir. Bununla birlikte
yaraticiyr bilmek igin faili mef'ulden ayirt edebilmeyi yeterli goriir. Bu son
ifadesinden onun dilin &geleri arasinda ayirim yapabilmeyi sinir olarak ifade
ettigini sdyleyebiliriz. Yani ona gore dilin dgelerini siniflandirabilen dis diinyay:
da simiflandirabilir. Bir dili konusan, dilin biitiin ogelerini ve detayli gorevlerini
bilemeyebilir. Ancak ¢ok temel bir sey olan fail-mef'ul ayirimini1 yapamayan dilin
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Ogelerinden anlam olusturacak sekilde bir araya getiremez. Yani bu basit ayirimi
yapamayan anlamli konusamaz. Burada dilin dgelerinin ayirt edilmesinden dil
grameri acisindan bir ayirim kastedilmemektedir. Iletisim icin kullandi1gimiz
seslerin hepsinin aym1 gorevi yerine getirmediklerinin farkina varilmasi
kastedilmis olabilir. Bu durumda hem seslerin bir araya gelisinde her parganin
farkli gorevi hem de onlar1 bir araya getiren bilincin de farkhh bir gorevi
olmaktadir. Dolayisiyla ister sadece ses Obeklerini dikkate alalim ister onlar1 bir
araya getiren bilinci de dikkate alalim her iki durumda da anlamli bir biitiiniin
olusmasi igin bir faile ihtiya¢ duyacaktir. Bu benzetmeye gore varlik s6z konusu
oldugunda, insan aklinin anlamli bir biitiinliik elde edebilmesi icin varligin farkl
gorevleri olan parcalardan olustugunu fark etmesi gerekir. Bu fark edisin hemen
ardindan varligin en temel Ogeleri olan yaratan ve yaratilani ayirt edebilmesi
gerekir. Dilde nasil ki fail-mef'ul ayiriminin belirgin bir onceligi var ise dis
diinyanin da siniflandirilmasinda yaratan ve yaratilanin bir onceligi vardir.

Yazar risalesinde fitri ve kesbi olmak tizere iki iman tiiriinden bahseder. Ona gore
miikellef olmayanlar (¢ocuklar ve deliler) fitri imanlar1 ile cennete girerler.
Miikellef olanlardan fitri imanlarini1 bozmayanlar kesbi imani elde etmis, fitri
imanini bozanlar ise kesbi imana ulasmamig olur. Yazar bu ac¢iklamalardan sonra
insanlarin fitri bir iman {izerine yaratildigi halde daha sonra bunun nasil
degisebildigi sorununu tartismaya gecer. Bu sorunun ii¢ boyutu vardir. Birincisi
insamin {izerinde yaratildigi fitrat veya elest bezminde insanda verili olan
marifetullah bilgisinin degisim ile ilgisi problemidir? Ciinkii eger degisim kabul
etmeyen bir fitrat veya marifetullah bilgisine sahip olsaydik inkdrin miimkiin
olmamas: gerekirdi. Halbuki inkdr miimkiindiir dolayisiyla insanin {izerinde
yaratildig1 fitratin degismez olmadig1 ortaya cikar. Eger durum boyle ise yani
insanin tizerinde yaratildigy fitrat degisimi barindiriyor ise buna fitrat demenin
anlami nedir?

Yazar fitrat kelimesini kelamcilarin adet teorisine uygun bir sekilde
kullanmaktadir. Dolayisiyla filozoflarin zorunlu nedensellik diisiincesi ile
kullandiklar: tabiat kavramindan farkli bir anlam ortaya ¢ikmaktadir. Yani insanin
yaratildig1 tabiat, ona belirlenmis bir zorunluluk yiiklememektedir. Ciinkii adet
teorisine gore alemdeki hicbir sey kendinde bir zorunluluk tasimamaktadir.
ikincisi; fitratin insanmin iradesini kullanmada herhangi bir engellemesi veya
zorlamas1 var mudir? Yazar bu soruya cevap olarak herhangi bir engelleme veya
zorlama olmaksizin fitratin insan iradesini tasdike tesvik ettigini sdyler. Risaleye
gore ancak Allah'm ilim ve iradesiyle meydana gelisin zorunlulugundan
bahsedilebilir. Yazar da tartismay1 buna uygun bir sekilde yiiriitmektedir. Yani,
insanin akibetinin Allah'in ilim ve iradesine uygun meydana gelisinde insanin
iradesine nasil bir yer bulunabilecegini tartismaya geger. Boylece tartisma seyrinin
ikinci asamasinda Allah'in ilim ve irade sifatlarinin Dbirbiriyle iligkisine
gecmektedir. Yani Allah'in ilim ve iradesinin birbiriyle iliskisi nedir? Yazar bu
soruya cevap olarak Allah'in ilminde insanin belirlenip yaratilmasinin Allah'in
iradesiyle gerceklestigini ve her ikisinin de degisim kabul etmeyecegini
sOylemektedir. Yazar daha Once elest bezmini, insanin fitri bir iman {izerine

Kader
17/2, 2019

408



Mustafa YILDIZ

yaratilmig olmasi seklinde yorumladi. Insanin ise bu fitri imanim daha sonra hem
bozmaya hem de kesbi imana doniistiirmeye muktedir oldugunu sodyledi. Ancak
bu son paragrafta ise fitratin Allah'in iradesiyle gerceklesmis olmasi bakimindan
degisime kapali oldugunu ifade etti. Bu iki z1t ifade Matiiridilikteki fiilin iki yonli
olusuyla izah edilebilir. Bu durumda fitratin insana bakan yonii ile degisime acik,
Allah'in sifatlarina bakan yonti ile degiseme kapali oldugu soylenebilir.

Yazarin verdigi bu son cevabin Eg'ari ve Matiiridi kelamcilarin ortak goriisii
oldugunu soyleyebiliriz. Zira her iki mezhep alimleri de Allah'in hem ilim hem de
irade sifatinin ezeli ve degismez oldugunu ileri siirmiislerdir. Buna karsin
Mu'tezili alimler ise Allah'n hadis bir irade ile diledigini ileri siirmektedir.
Filozoflar ise adina inayet dedikleri Allah'in miitkemmel nizaminin nasil olacagina
dair bilgisinden bagka ayrica bir iradesinin olmasimi kabul etmemisler.’? Bu {ig
goriisiin de degisen ve degismeyen arasindaki iliskinin kurulmasinda ortaya ¢ikan
gerginligin ¢ozlimiine yonelik olarak sekillendigini soyleyebiliriz. Gerginlik iki
sekilde ortaya c¢ikmaktadir. Birincisi ilim ve iradenin iligskili oldugu alemin
degisime acik olmasma ragmen bunlarin Allah'in sifati olmasi bakimindan
degisime kapali olmalaridir. Tkincisi bilmenin tahsisi (belirlemeyi) kapstyor olup
olmadig1 meselesidir. Tahsisin gergeklesebilmesi i¢in ilmin disinda ayrica iradeyi
gerekli goren Es'ari ve Matiiridiler iradenin degisime kapali dlemin ise degisime
acitk oldugunu aciklayabilmek icin izafet (itibar, taalluk, nispet, iliski, yon)
kavramini kullanmaktadirlar. Bu agiklamaya gore Allah'a ait olmas: itibariyle ilim
sifatinda hicbir degisim meydana gelmedigi halde sifatin ilgili oldugu seyin
degisimi miimkiindiir. Bu agiklamada alem ve onun ilimle arasinda meydana
gelen izafet degisime agik tutulmakta ilim sifat1 ise degisime kapali tutulmaktadir.
Mu'tezililer de tahsisin gerceklesebilmesi i¢in ilmin disinda ayrica irade sifatina
ihtiya¢ duymuslar ancak onlar bu sifatin kendisini sonradanliga ve degisime agik
kabul etmisler. Bu durumda Allah’ta bir degisimin s6z konusu olmamas: igin
iradenin Allah ile kaim olmadigini sdylemislerdir. Filozoflar ise Allah'in ilminde
meydana gelecekler icin ayrica bir tahsise gerek olmadigini, meydana gelecek
olanin Allah'in ilminde zaten belli oldugunu ileri stirmiislerdir. Filozoflar degisen
ile degismeyen arasinda ortaya ¢ikan gerginligi Allah'm ilminin tiimel olusuyla
aciklamaya calismiglar. Bu agiklama, degisimin tikellerde meydana geldigini
Allah'in tikellerle ilgili bilgisinin ise degisme kabul etmeyen tiimel seklinde
oldugunu ifade etmektedir.’

Allah'in ilminin ezeli ve degismez oldugu hususunda alimler arasinda icma vardir.
Ancak bu ilmin nasil oldugu konusunda farkli agtklamalar bulunmaktadir. irade
konusunda ise Allah'n ilim ve kudretinin biitiin miimkiinlere nispetinin esit
oldugunu savunan kelamcilar ile Allah'in bilgisinin miinfail degil fiili oldugunu ve
dolayisiyla tahsisi, bilginin gerceklestirdigini sdyleyen filozoflar arasinda farklilik
bulunmaktadir4.

12 Seyyit Serif Ciircani, Serhu’l-Mevikif, 3/134-136.

13 M. Siam Yeprem, “Irade, Kader ve Mesuliyet Higkisi”, Kur'an-1 Kerim'de Mesuliyet (Kaynagi, Stmirlar,
Sonuglar1), ed. M. Bedreddin Cetiner, (istanbul, Ensar Nesgriyat, 2006), 397,398.

14 Seyyit Serif Ciircani, Serhu’l-Mevikif, 3/138-140.
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Bu durumda cevaplandirilmas: gereken tiglincii soru “insanin 6zgiir tercihinden
bahsedilebilmesi igin gerekli olan belirlenmemislik nasil elde edilecektir?” Yani
eger insanin isleyecegi fiil daha dnceden belirlenmis ise insanin bunu kendi hiir
iradesiyle sectiginden nasil bahsedilebilir? Risale bu soruya islenecek fiilin iki
yoniiniin oldugunu sdyleyerek cevap vermektedir. Yani cennetlik ve cehennemlik
olma fiillerinin iki y6nii bulunmaktadir. Fiillerin yonlerinden biri insan digeri ise
Allah ile ilgilidir. Allah ile ilgili olan yonii ac¢isindan bakildiginda fiilin degisime
kapali oldugunu; insan ile ilgili yone bakildiginda ise degisime acik oldugunu
sOylemektedir. Bu acidan bakildiginda cennetlik olma (sii’add) ve cehennemlik
olma (eskiya) ile cennetlik yaratma (is‘ad) ve cehennemlik yaratma (iska)
birbirinden farklidir. Bu fiillerin insan ile ilgili olan yonleri bakimindan cennetlik
olma ve cehennemlik olma kendisinde bir belirsizligi ve degisimi barindiriyor
olmas1 bakimindan insanin hiir iradesine agik kap1 birakmaktadir.

Risalenin yazar1 hem insan iradesine kapiyr agmak hem de kismen Es'ari ve tam
olarak Matiiridi ¢6ziime bagli kalmak istemektedir. Bu iki mezhep Allah'in
iradesini ispat etmeye calistiklarinda Allah'in ilim ve kudretinin biitiin fiillere ve
onlarin zaman ve mekan bakimindan tahsisine nispetini esit diizeyde
gormektedirler. Dolayisiyla fiillerden hangisinin ne zaman ve nerede
gercekleseceginin belirlenmesi ancak irade sayesinde gerceklesmektedir. Bu
acgiklama ilim ve kudretin iradeden daha genis kapsamli oldugunu ifade eder. Yani
Allah'in yarattig1 seylerin yaninda yaratmadig1 seylerin bilgi ve kudretine de sahip
oldugu anlamina gelir. Eger durum boyle ise insanin isleyecegi fiilin biitiin
alternatifleri Allah'in ilim ve kudretinin kapsaminda olup Allah'in ilim ve kudreti
bu seceneklerden hangisinin islenecegi konusunda belirleyici (tahsis) bir rol
istlenmemektedir. Bu durumda yazar icin gerekli olan Allah'in ezeli iradesi
karsisinda insanin 6zgiirliigiinii nasil temellendirecegine odaklanmasidir.

1.3. Levh-i Mahfiiz

Niizul stirecinde 6ncelikle Kur'an'in levh-i mahf(iza oradan da diinya semasina
oradan da peygambere indirildigi ifade edilmektedir. Ancak hem risalede hem de
bu makalede levh-i mahfizun bu yonii arastirma konusu yapilmamaktadir.
Burada levh-i mahfizun aleme dair her seyi igeriyor olmasi bakimindan insan
fiillerini ne sekilde igerdigi konusu incelenecektir. Bu agidan levh-i mahfGiz sz
konusu oldugunda arastirmamizin sorusu onun insan fiillerini nasil igerdigi
olacaktir. Yani eger levh-i mahfizda her sey hicbir sekilde degisime s6z konusu
olmayacak sekilde bulunuyor ise insanin 6zgiir iradesine bagh olan fiilleriyle ilgisi
ne olacaktir. Bu baglamda cevap verilmesi gereken sorular sunlardir:

1) Levh-i mahftz degisir mi?
2) Levh-i mahf(iz ile Allah'mn ilmi es kapsamli midir?
3) Levh-i mahfiz, Allah'in iradesine engel tegkil etmez mi?

4) Degismiyorsa insan fiillerini nasil barindirmaktadir ki insanin tercih
edebilmesine engel olmamaktadir?
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Bu sorular 1siginda risaleye baktigimiz zaman onun levh-i mahfzu her seyin
kendisinde kayitli bulundugu ve korundugu bir sey olarak tanimladigini goriiriiz.
Risale levh-i mahfizun korunmasinin ya degisimden ya da baskasmin
ulasmasindan olmak {izere iki sekilde olabilecegini sOylemektedir. Boylece
yukarida gegen diger dort soruya cevap vermenin kapisini agmais olur.

Bu dort sorudan birincisi levh-i mahféizun, imkan dairesinde bulunmas itibariyle
farkli ihtimalleri kendinde zatl bir sifat olarak barindiran insan fiillerinin levh-i
mahfizda bulunmasi itibariyla farkli ihtimallere agik olmayacak bir kesinlikte nasil
bulundugudur. Risale bu soruya insan fiillerinin iki yoniiniin oldugunu sdyleyerek
cevap verir. Bu yonlerden biri insan tarafina bakar ve degisime agiktir. Diger yonii
levh-i mahf(iza bakar ve bu yoniiyle degisime kapalidir. Bu iki yonden birincisi
kulun sifat1 olup fiilin islenmesi ile ilgilidir; ikincisi ise Allah'in sifat1 olup fiilin
yaratilmasi ile ilgilidir.

Ikinci sorunun cevabinda levh-i mahflizun kapsami ile Allah'in ilminin
kapsaminin ayni olup olmadigimnin ortaya konmasi gerekmektedir. Ciinkii
kapsamlar1 ayr ise levh-i mahfizda degisimden bahsetmek ile ayni olmadiginda
bahsetme arasinda fark olacaktir. Eger levh-i mahftiz degisimden korunmus ise
Allah'in ilmi ile ayni kapsamda olmasinin degisim agisindan bir problemi olmaz.
Ancak levh-i mahf(iz eger baz1 yonlerden degisime agik olursa bu durumda levh-i
mahflizun degisimi ile ilgili ileri siiriilen ¢oziimiin Allah'm ilmini de dikkate aliyor
olmas1 gerekir. Risalenin levh-i mahf{iz da degisimi kabul etmedigini dikkate
alirsak onun Allah'in ilmi ile levh-i mahfizu es kapsamli kabul ettigini
sOyleyebiliriz.

Risale levh-i mahfiiz ile ilgili diger gruplarin da goriislerini aktarmaktadir. Levh-i
mahfiiza insan fiillerinin kaydedildigi veya Allah'in iradesinin tahakkuk ettigi yer
olmas itibartyla bakanlar onun degisime agik bir yoniiniin olmas1 gerektigini
diistinmektedirler. Ciinkii sorumlulugu insana yiikleyebilmek icin fiillerinin
tercihe acik olmas: ve Allah'in da bu tercihlerinden dolay1 baz1 giinahlarini silme
iradesini gostermesi gerekmektedir.!s

Risale levh-i mahf(iz hakkindaki goriislerin farkliliklarina ragmen ortak bir
paydasinin da oldugunu ifade etmektedir. Buna gore levh-i mahf{iz da degisimi en
ug diizeyde kabul ettigini diisiinebilecegimiz Sia’daki “bedd” diisiincesini bile
kapsayacak ana ilke Allah'in ilminde bir degisimin gerceklesmesinin miimkiin
olmadigidir's. Ciinkii bunun kabulii Allah'in bilmedigi bir seyin olmasi anlamina
gelecegi icin Islam diisiince tarihinde higbir grup boyle bir iddiada bulunmamustir.

Su halde risalenin levh-i mahftiz hakkinda aktardigi diisiinceleri ii¢ grupta
toplamak miimkiindiir. Birincisi levh-i mahftizu Allah'in ilmiyle es kapsaml kabul
edip onu degisime tamamen kapatan goriis, ikincisi; Allah'm ilminin levh-i
mahffizdan daha kapsamli oldugunu kabul edip levh-i mahflizu degisime agik

15 Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatthu’l-Gayb, 13/473.
16 Fehmi Sogukoglu, “Mutekaddimin Kelam Dénemi Sii Kaynaklarda Beda-levh-i mahfaz fliskisi”,
Kelam Arastirmalari Dergisi, 15/2, (2017), 339.
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tutan goriistiir. Uclinciisiit goriis ise, levh-i mahflizu biri insan fiillerinin
kaydedildigi degisime acik digeri Allah'in ilmiyle es kapsamli ve degisime kapali
iki kitap oldugunu savunan gortistiir'”.

Ugiincii soruya cevap olarak sdyle denebilir: Her seyin degismez bir sekilde levh-i
mahfiizda kayitli olmasimin Allah'in iradesi ile ilgi problemin insan fiillerine bakan
yoni vardir. Yani Allah bir giinahi affetmek istediginde bu iradesi levh-i mahftiza
nasil yansiyacaktir? Eger olacaklarin hepsi levh-i mahftizda degistirilmesi
miimkiin olmayacak bir sekilde kayit altina alinmigsa Allah'in iradesi ile ilgili
ayetlerin nasil tevil edileceginin de g6z 6niinde bulundurulmasi gerekir.

Risale, sanki insan fiillerinin kulun sifati olmasi yoniinii degisime acik tutarak
onun bir yoniinii levh-i mahfizun kapsaminin disinda tutmaktadur. Fiilin iki yonlii
olmasi cevabinda derinlestirilmesi gereken iki nokta vardir. Birincisi fiilin insana
izafetinde ortaya ¢ktigi sOylenen yoniin levh-i mahflizda bulunup
bulunmadigidir. Eger levh-i mahf(izda insana nispetle ortaya c¢ikan bu yon de
bulunuyorsa degisim ve tercihe agik olmasinin anlami nasil miimkiin olmaktadir?
Ikincisi; fiilin Allah'a nispetiyle ortaya ¢iktigi sdylenen Allah'in yaratmasmin,
insanin se¢imine belirlenmislik katmadan nasil gerceklesebilir?

Risale, ayn1 zamanda insan fiilinde ortaya ¢ikan degisimin Allah'n iradesine bagh
oldugunu da savunmaktadir. Bu durumda Allah'in iradesine bagli olarak ortaya
cikabilecek degisim nasil gerceklesir? Eger gerceklesirse bunun levh-i mahftizdaki
durumu nasil olur? Risale Allah'in iradesinin levh-i mahfiiza, silinecek olanin
silinecek birakilacak olanin birakilacagr seklinde yansidigini soyleyerek
cevaplamaktadir. Yani, levh-i mahftiza Allah'in iradesi yansidigi halde bir
degisime acik olmadig1 seklinde cevap vermektedir. Ayrica risale Allah'in irade ve
ilmi arasinda bir 6ncelik ve sonraligin diisiiniilemeyecegini ve dolayisiyla levh-i
mahfizda Allah'in irade ve ilmi ile ilgili bir cakismanin da meydana gelmeyecegini
ifade etmektedir.

Risalenin yazar1 insanin Ozgirliiglinti fiilde iki yoniin bulundugu seklinde
Ozetlenebilecek izafet kavramiyla ¢6zmeyi amaglamaktadir. Klasik literatiirde bu
¢oztimii Matiiridilerin kullandigini soyleyebiliriz. Ancak bu ¢6ziim nihayetinde
fiilin iki yoniinden insana bakan yoniiniin de Allah'in iradesi tarafindan
belirlendigini sOylemektedir. Allah'in iradesi de ezeli olduguna gore insanin
yapacag: fiilin de ezelde belli olmasindan bagka bir segenegi kalmamaktadir.
Insanin ciiz1 iradesinin tercih edecegi secenegin dnceden belirli olmasinin onun
biitiin  seceneklere kullanilabilirligini ortadan kaldirdigini  sOyleyebiliriz.
Dolayisiyla ciiz1 irade her ne kadar farkli segeneklerle karsilagsa da bu
seceneklerden hangisine kullanilacagi daha onceden belli olmaktadir. Ancak
insanin fiilleri levh-i mahftizda ve Allah'in ilminde hitkme baglanmis olarak degil
de vasfen (gerceklesmesi muhtemel segenekler) bulundugu ve seceneklerden
birinin tercihinin insana yaratilmasinin ise Allah'a isnadi seklinde olsayd fiilde iki
yoniin bulunmasinin bir anlamindan bahsedilebilirdi.

17 Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatthu’l-Gayb, 13/472,473.
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Sonug

Risalede bezmi elest, cennetlik ve cehennemlikler ve levh-i mahfuz olmak tizere ti¢
konu ele alindi. Risaleyi degerlendiren makalemiz ise insan 6zgiirliigiinii yukarida
sayilan {i¢ konu ¢ercevesinde ele aldi. Yani insan eger bezmi elestte bir s6z vermis
ise bu s6z daha sonra iradesini kullanmaya etkide bulunur mu? Ya da eger
cennetlik ve cehennemlikler daha &nceden belirlenmis ise insanin 6zgiir olmasi
miimkiin mii? Ya da levh-i mahfiz da her sey belirlenmis ise insanin
ozglrliigiinden bahsedilebilir mi? Su halde 6zgiirliik dedigimizde insanin bu iig
seyden ozgiirliigli kastedilmektedir. Bu ii¢ konu baglaminda tartisilan sey aslinda
Allah'in ilim, kudret ve iradesi karsisinda insanin Ozgiir olup olamayacagi
meselesidir.

Risale insana sorumlulugun yiiklenebilmesi igin 0Ozgiir olmas1 gerektigini
savunmaktadir. Ancak bunu ortaya koyarken Allah'in sifatlarinin tenzihi
konusunda bir eksikligin meydana gelmemesine 6zen gostermektedir. Allah'in
sifatlarinda eksiklik iki sekilde meydana gelebilir. Ya insan fiili Allah'in ilim,
kudret ve iradesinden bagimsiz meydana gelir ya da insan fiilinin hadis olmasi
dolayisiyla hudusun Allah'in fiiline ilismesi seklinde olur. Kelamcilar insan fiilinin
Allah'in ilim ve kudreti tarafindan belirlenmedigi hususunda icma ettiler. Ciinkii
onlar ilmin maluma tabi oldugu ilkesinden yola ¢ikarak ilmin fiili islemeye
zorunluluk katmayacagini soylediler. Onlara gore ilim olmak bakimindan bir seyi
belirlemeye elverigli degildir. [lmin bir seyi belirlemeye elverisli olmamasi onun
biitiin miimkiinleri barindirdigr anlamina geldigi gibi ilmin bu miimkiinlerin
hepsine izafetinin esit oldugu anlamina da gelir. Ilme benzer bir sekilde kudretin
de biitiin miimkiinlere izafetinin esit oldugu yine kelamcilarin icma ettikleri bir
husustur’®. Dolayisiyla hem ilmin hem de kudretin insanin isleyecegi fiili
belirlemedigi ortaya gikmis olur. Bu durumda insan fiilinin belirlenmesinde etkisi
olan sifat irade olarak geride kalmis olur. Mu'tezli alimler Allah'in iradesini
insanin iradesine tabi kilarak sorumlulugu insanin kendi fiilini yaratmasiyla
temellendirdi. Es'ariler insanin hakiki bir kudret ve iradeye sahip olmadigir ileri
siirdiiler. Ciinkii onlara gore insana verilen hem istitaat hem de irade fiil esnasinda
ve tek bir secenege kullanilacak sekildedir. Onlar insanin sorumlulugunu kesb
kavramiyla temellendirmeye calisti. Kesb ise insanin fiile mahal olmasindan 6te bir
anlam tasimaktan uzaktir. Risalenin yazari ise insan fiilinin iki kudret ve iradenin
etkisiyle meydana geldigini soyleyerek klasik litaratiirde Matiiridilerin
kullandigini ¢6ziimii benimsedigini sdyleyebiliriz. Ona gore meydana gelen fiilde
iki yon bulundugu igin ona iki iradenin izafeti miimkiindiir. Risalenin yazarina
gore levh-i mahflizda her seyin degisim kabul etmez bir sekilde bulunmasi,
cennetlik ve cehennemliklerin belli olmasi Allah'in ilim ve kudret sifatlarina
itibarla insanin cennetlik ve cehennemlik amellerini islemeye zorlamaz. Ciinkii
ilim ve kudret sifatlarinin bir seyi belirleme &zellikleri yoktur. Belirleme Allah'in

18 Gagzzali, [tikatta Orta Yol, ¢ev. Osman Demir, (1stanbul, Klasik, 2012), 94,95; Seyyit Serif Ciircani,
Serhu’l-Mevikif, 3/114,115.
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iradesi ile gerceklesmektedir. Allah'in iradesi de insani belirli bir fiili islemeye
mecbur kilmamaktadir.

Ancak bu ¢oziim nihayetinde fiilin iki yoniinden insana bakan yoniiniin de
Allah'in iradesine aykiri olamayacagini sdylemektedir. Allah'in iradesi de ezeli
olduguna gore insanin yapacag fiilin de ezelde belli olmasindan bagka bir secenegi
kalmamaktadir. Bu durumda ise insanin ciiz'1 iradesinin tercih edecegi secenegin
onceden belirli olmasinin onun biitiin seceneklere kullanilabilirligini ortadan
kaldirdigr soylenebilir. Bu durumda ctiiz'1 irade her ne kadar farkli seceneklerle
karsilassa da bu segeneklerden hangisine kullarulacagi daha ©nceden belli
olacaktir. Durum bdyle olunca Allah'in ilim ve kudretinin iradesinden daha
kapsamli olmasinin insana agacagi bir alan kalmamaktadir diye itiraz yapilabilir.

Yazar bu itiraza Allah'in iradesinin zaman ve mekan dist olduguyla cevap verir.
Dolayistyla zaman ve mekan dist olanin zamanli ve mekanli olan: 6ncelemesinden
bahsetmek dogru olmaz. Ancak yazar bu cevabi verdigi halde risalenin baska
yerlerinde bu cevaba muhalif ifadelerde bulunmaktadir. Zaman ve mekan
kaydinin kendisinde bulunmadigim ileri siirdiigii Allah'in sifatlar1 igin sanki
zaman kaydi varmig imasi tagiyan ciimleler kurmaktadir. Ornegin cennetlik ve
cehennemliklerin Allah'in ilmi ezelisinde daha 6nceden hiikme baglandig1 gibi
gerceklesecegini soylemektedir. Halbuki Allah'in ezeli sifatlar1 i¢in 6nce ve sonra
s0z konusu degilse bir seyin Allah'imn ilmi ezelisinde bulunmasi yoniiyle 6ncelik ve
sonraligindan bahsetmek anlamli olmazsa gerektir.

2. Ravzatii’s-Sii’ada Risalesinin Terciimesi

Bismillahirrahmanirrahim

Bizi sakiler® [bedbahtlar, cehennemlikler] ziimresinden ayirip saidler [mutlular,
cennetlikler] ziimresinden olmay1 ikram eden ve alimler ziimresinden eyleyen
Allah’a hamd olsun. Salat ve selam enbiyanin en faziletlisi Hz. Muhammed (s.a.v.)
ve en kamil evliya olan al ve ashabina olsun. Bu duadan sonra yiice Rabbinin
rahmetine muhtag olan bu fakir Seyyid Hasan Hilmi Tekyevi Tokadi diyor ki:

“Zamanmimiz ilme degerin verilmedigi cehalet ve itivaz yapanlarin ¢ok oldugu zamandir. Bu
durum kiyametin alametlerinden biridir. Ciinkii insanlarin en hayirlhisindan soyle rivayet
edilmistir: [lmin ortadan kalkmast ve cehaletin yayilmas: kiyametin alametlerindendir. Bu
sebeple fazilet ve kemal sahipleri her ne kadar dlimlerin kiymetini bilse de dlimler cahillerin
ayaklarimn altinda kalmuslardir.”

Boliim: Fazilet sahibinin degerini ancak fazilet sahibi olanlar bilir. Cehalet ve
zuliim yerlerinin insa edildigi, ilim ve fazilet yerlerinin ortadan kaldirildigi bu

1 Hamis: Bu risale ehli olana hiiznii, gami defetme ve seving, mutlulugu vermede bahgeye
benzetilmistir. Burada bahge kelimesi acik istiare (istiare-i musarraha) olarak kullamilmigtir. Agik
istiare: Tegbihin iki temel unsurundan yalmz kendisine benzetilen ile yapilan istiaredir. Ornegin
Biiytik alimlere; ayakl kiitiiphane veya yash kimselere hayatinin son baharinda denilmesi gibi

20 Hamis: Burada beraat-i istihlal (bashk ile isleyecegi konuya isaret etme) vardir. Ciinkii bazi
mutaassiplar cennetlik ve cehennemlikleri ayirt etmeye gii¢ yetirilemeyecegini iddia etmektedirler
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zaman Allah’a havale edilir. Bu risalenin insafli bir sekilde dikkate alinmasini ve
kiigiimsememesini istiyorum. Zira risalenin ¢igekleri?! sakli, dakik, nadir ve
rakiktir. Thsan ve keremiyle Allah risaleyi agiklamayi bize kolaylastirsin ve
inayetiyle onu tamamlamaya muvaffak eylesin.?

Bu risale bir mukaddime, bir makale ve bir hatimeden olusmaktadir. Kitabin
mukaddimesi bezm-i elest (ahd-i misdk) hakkindadir. Bezm-i elest hakkinda
Allah'm su s0zii vardir: “Rabbin, Ademogullarmm bellerinden soylarini
cikarirken” yani sirtlarindan pes pese gelecek nesillerini ¢ikarirken "Ben sizin
Rabbiniz degil miyim? diye onlar1 kendilerine sahit tutmustu.” (A‘raf, 7/172). Yani
rubiibiyyetinin delillerini yerlestirdi ve onlar1 kabul etmeye sevk eden seyi,
akillarina yerlestirdi. Ta ki kendisine “Ben sizin rabbiniz degil miyim? diye
soruldugunda, onlar “Evet rabbimizsin” seklinde cevap verenler gibi olsunlar.
Boylece Allah onlarin ilme ulasma imkanlarini ve onu elde etmelerini sahit
olanlara benzetti. Beyzavi de boyle agiklamigstir.®

Hz. Omer’e bu ayet soruldugunda sdyle cevap verdi: “Peygamberimize bu ayetin
soruldugunu ve onun soyle cevap verdigini duydum. ‘Allah (c.c.) Adem’i yaratt:
sonra sirtinin iizerine sag eliyle mesh edip ziirriyetini ¢ikardi. Sonra sunlar cennet
ehlidir ve cennet ehlinin isledigi amelleri isleyeceklerdir. Sonra tekrar sirtin1 mesh
edip ziirriyetini ¢ikard: ve sunlar da cehennem ehlidir ve cehennem ehlinin isledigi
amelleri isleyeceklerdir. Amel nerde kald1 ya Resulallah? [diye soruldu] Allah bir
kulunu cennet icin yaratirsa onu cennet ehlinin isledigi amellerden birinin
tizerinde Oliinceye kadar, cennet ehlinin islerinde kullamir.”?* Allah bir kulu da
cehennem igin yaratirsa onun cehennem ehlinin amellerini islemesini saglar,
nihayetinde o da cehennem ehlinin isledigi amellerden birinin iizere 6liir”. Bu
hadisi Tirmizi* ve Eb(i Daviid? rivayet etmistir.

Hasili mana: Allah’in, Hz. Adem’in sirtindan onlar1 zerreler halinde -ki bunlar
kiiclik karincalardir- gikarirken onlardan soz almasi, peygamberlerin, “Ben sizin
rabbiniz degil miyim evet rabbimizsin” ayeti kerimesi ile kastedilen genel misaka

21 Hamis: 1. Risalenin meseleleri istenilme, kabul edilme ve degerli olma hususunda ciceklere
benzetilmistir. Cigeklerin meseleler i¢in kullanilmasi agik istiaredir 2. Meselelerin tahkiki, zevk
alarak koklamaya benzetilmistir. Koklamanin tahkik igin kullanilmas agik istiaredir.

2 Vr.1b.

3 Bezm- elest ayetiyle ilgili Islam alimleri tarafindan yapilan yorumlar {i¢ guruba ayirmak
miimkiindiir. 1. Ayetin zahir manasiin alinmasi ve ayette ifade edilen sézlesmenin mecaz ve
temsil olmadig: ve bilfiil gergeklestigini sdyleyenler. 2. Ayetin mecaz ve temsil oldugunu gergegin
ise Allah'm, varhigimn ve birliginin delillerini insanin aklina koymasi seklinde oldugunu
sOyleyenler. 3. Bunlarda yine ikinciler gibi bezm-i elestin bilfiil gerceklesmedigini ancak Allah'mn
insanlarin psikolojik yapisina fitri bir 6zellik olarak varliginin ve birliginin idrakini yerlestirmis
oldugunu soylediler. Bu idrak fitri olarak bulundugu icin ayrica bir akil yiiriitmeye gerek yoktur.
Bu son iki grup ayeti séyle yorumlamaktadirlar: Allah, varligimin ve birliginin delillerini insan
aklina veya psikolojisine yerlestirmekle sanki insanlara "Ben sizin rabbiniz degil miyim" diye
sormus, onlar da sahip olduklari akil veya psikolojilerindeki fitri idrake binaen sanki "evet" diyerek
bunu tasdik etmislerdir. Bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Bezm-i Elest”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (1stanbul: TDV. Yaynlari, 1992) 6/106-108.

% Vr.2a.

% et-Tirmizl, Siinenii't-Tirmizi, “Tefsir”, 8 (3075).

% Ebt David ,Siinen-i Ebi Daviid, “Siinnet”, 17 (4703).
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dahil olduktan sonra risaletin tebligi hususunda da ayrica 6zel bir misaklarinin
bulundugudur. Esas itibariyle peygamberlerin ve onlara tabi olma haysiyetiyle de
immetlerinin misaki, bu [ayette =zikredilen ilk] misaktan daha Ozeldir.
Peygamberimiz herhangi bir zamanda var olmus olsa idi, tiim peygamberler ve
onlarin immetlerinin alimleri, evliyalar: ve seckinleri ona tabi olurdu. Binaenaleyh
onlar sanki bilkuvve [ona] tabi olmus gibidirler. Onun varlig: farz edildiginde ise
bilfiil [tabi olmusg olurlar.] . Velhasil Allah insanlara zerreler aleminde iken “Ben
sizin rabbiniz degil miyim? [diye sordu] [insanlar da ] evet rabbimizsin” [seklinde
cevap verdikten sonra] soyle dedi: biliniz ki benden baska ilahimiz yoktur ve ben
sizin rabbinizim, bana ortak kosmayin, bana ortak kosanlardan intikam alacagim.
Ben size benim soziimii ve misakimi hatirlatan peygamberler gonderecegim ve
size kitaplar indirecegim. buyurmustur. Dediler ki: Rabbimiz ve ilahimiz olduguna
sahit olduk, bizim senden baska rabbimiz yoktur. Bununla onlarin misakini aldu.
Sonra ecellerini, riziklarini ve felaketlerini yazdi. Ali el-Kari'nin (6. 1014/1605)%
Serhii-s Sifd’sinda? boyle serdedilmistir.

Eger soyle denilse: Hepsi beraber evet dedikten sonra neden bazilari, iman1 kabul
ederken digerleri kiifrii kabul etti?®

Bunun cevabi sudur: Allah heybeti ile kafirlere goriiniince korkularindan evet
dediler. Imanlar1 goniilden olmadig igin miinafigm imarmi gibi onlara fayda
vermedi. Miiminlere rahmetiyle goriindii, onlar da goniilden evet dedikleri icin
imanlar1 onlara fayda verdi. [Bu diinyada] miikellef olmalar1 ve Allah Tedla'nin
her biri i¢in Levh-i mahftiz’da hitkme bagladig1 saadet ve sekavet durumunun
ortaya ¢ikma zamani geldiginde, onlar arasinda [Allah’in] uluhiyetini kabul etme
hususundaki itikad: ilk ikrarina uygun olanlar oldugu gibi, tevhitten baskasina
cagiran seytan ve ebeveynlerinin telkinleri ile ilk ikrarina muhalefet edenler de
bulunur. Nitekim Hz. Peygamber buyurmustur ki: “Her dogan Islam fitrati
tizerine dogar, ebeveyni onu Yahudi, Hristiyan veya Mecusi yapar”3. Allah Teala
bu misaki, ilk ahdine sadik kalanlarla bundan dénen kimselerin kendisiyle ortaya
cikacag apagcik bir delil kilmistir.

et-Te'vilatu'n-Necmiyye’de® soyle dedi: O esnada ruhlar ti¢ saf halinde dizilmis
askerler gibidir. Bunlardan birinci sira Ervahu’s-sabikin, ikinci sira Ashabu’l-
meymene, {i¢lincii sira ise Ashabu’l-mes’eme’dir. [burada Vakia Suresi 7-10.

27 Asil ad1 Ebii'l-Hasen Niriiddin All b. Sultan Muhammed el-Kari el-Herevi'dir. Kiraat ilmine olan
vukufundan dolay Karf lakabini almustir. {tikad? konularda daha gok selefi metodu takip ettigi igin
kelam ve tasavvufta ortaya konulan diisiinceleri agir1 bulup karsi gikmigtir. Ahmet Ozel, “Ali el-
Kari”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV. Yayinlar1,1989), 2/403-405.

% Kadi Iyaz'mn es-Sifa’ adh eserinin 6nemli serhlerinden biridir.

2 Vr.2b.

3%  Ebh David, “Stinnet”, 18 (4714)

3 Necmeddin-i Daye'nin tefsiridir. Bu tefsir degisik isimlerle de arulmustir. Bahrii’l-Haka'ik ve’l-Me'dni
f1 Tefsiri’s-Seb’i’l-Mesani ve Aynii’l-hayat isimleri ile de anilmaktadir. Zariyat stiresi’'nin 18. ayetinde
sona eren eser yine bir Kiibrevi seyhi olan Alaiiddevle-i Simnani tarafindan tamamlanmistir.
Kur’an'm zahir ve batin anlamlarini meczeden Necmeddin-i Daye'nin bu calismasi genis ¢apli
etkisine ragmen heniiz nesredilmemistir. Hamit Algar,”Bahrii'l-Haka'ik ve’l-Me’ani”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV. Yayinlar,1991), 4/515-516

Kader
17/2, 2019

416



Mustafa YILDIZ

Ayetlerine telmihte bulunmaktadir]> Ruhlarinin nuruyla zerreler aydinlamir.
Rabbani varligin yarattigi bu zerreler, rithani varlik elbisesi kusanir. Kulaklar,
gozler ve kalpler rithani bir elbise giyer. Sonra Hak onlara “Ben sizin rabbiniz degil
miyim?” diye sorar. Bu ii¢ gruptan birincisi (sabikiin) Hakk’in sorusunu rthani ve
nirani bir duyusla isitir. O'nun cemalini nhirani bir gozle goriir, muhabbet nurlu
niirani, rabbani ve rthani bir kalp ile onu sever.® Allah’a muhabbetle cevap
verirler: “Bilakis senin sevgili rabbimiz ve mabudumuz olduguna sahidiz” derler.
Yani rabligine ve sevgine sahit olduk derler. Allah onlardan baskasini sevmeme ve
ibadet etmeme sozii alir. Ikinci grup (ashabii’l-meymene) ise Hakk’in sorusunu
rtthani bir duyusla isitir. Onun celaline rthani bir gozle muttali olur ve kalpleriyle
ilahi rabbaniyete iman ederler. Ubhdiyyetle ona “Bilakis sen ibadet ettigimiz
rabbimizsin duyduk ve itaat ettik” derler. Allah da onlardan sadece O'na ibadet
etmeleri soziinii alir. Ugiincii grup Ashabu’l-meg’eme ise Hakk’m hitabini rithani
bir duyusla [Allah'in] izzet perdesinin arkasindan isitmistir. Onlarin kulaklarinda
[Allah'in] izzet[in]in agirhig, gozlerinde sekavetin perdesi ve kalplerinde imtihan
mithrii vardir. Onlar sikintiyla “Tabii ki Rabbimiz’sin; goniilsiizce/istemeye
istemeye kulak verdik” demislerdir. Allah da onlardan ubflidiyyet (ibadet etmeleri)
tizerine s6z almistir. Su anda yaratilmislar arasinda iman ve kiifiir hususundaki
farkliliklar, r(thani ve rabbani istidatlardaki farkliliklardan kaynaklanmaktadir.
Konu burada bitti, iyi anla!

Saidlerin ve sakilerin birbirinden ayirt edilmesi ile ilgili soze gelince, bil ki dlen
insan ya g¢ocuktur ya da akil baligdir. Eger ¢ocuk ise onun anne ve babasi ya
kafirdir ya da miisliiman. Eger anne babasi kafir ise ya cennet ehlinin hadimidir ya
cennet ehlindendir ya da araf ehlindendir. Eger ¢ocuk cennet ehlidir dersen, o,
iman etmeksizin cennet ehli olmus olur. Eger cehennemliktir dersen de giinahi
olmaksizin cehennem ehli olmustur. Bu konuda Ebu Hiireyre’den rivayet edildi
ki:3* “Miisriklerin ¢ocuklar ve deliler hakkinda peygambere, onlarin cennet ehli mi
yoksa cehennem ehli mi olduklar1 soruldu. Peygamber (s.a.v.) sdyle cevap verdi:
Yasayip balig olsalardi Allah onlarin kiifiir ve imandan hangisini yapacaklarini
bilmektedir”.% Cocuklardan kaderinde said olacag: bilinenler cennet ehlinden, saki
olacagi bilinenler de cehennem ehlinden olur. Eger ikincisi, yani anne babasi
miimin olur ve ¢cocuk iken vefat ederse, o cennet ehlinden olur hatta anne babasina
sefaat eder.

Olen insan eger balig ise ya akilli ya da degildir. Eger akilli degil ise ya araf
ehlinden ya da ¢ocuk gibi teklif altina girmedigi i¢in cennet ehli olur. Eger akilli ise
Nebi (a.s.)'in daveti ya ona ulagmistir veya ulasmamistir. Eger davet ulagsmigsa o
ya muttaki bir miimin olur ya da fasik olur. Takvali miimin takvali miimin olarak

o u

%2 Vakia sliresinde, ahirette insanlarin “ashabiil meymene”, “ashabii'’ 1 mes’eme” ve “sabikun”
seklinde {i¢ gruba ayrildig: ifade edilmektedir. Ayetlerde birinci grup i¢in kullarulan “ashabii’l-
meymene” tamlamasindaki meymene kelimesi “ugur, bereket”, “ashabii’l-mes’eme”
tamlamasindaki meg’eme kelimesi “ugursuzluk” anlamina gelmektedir. Arif Aytekin, “ashabii’l-
yemin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV. Yayinlar1,1991), 3/472.

3 Vr.3a.

3 Vr.3b.

35 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 12/278 (No. 7325)
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vefat ederse cennet ehlinden olur. Fasik miimin tovbe etmez ve Allah da
faziletinden onu affetmez ise o cehennem ehlinden olur. Sonra imani ve Nebi
(a.s.)'in sefaati ile oradan cikar. Tkincisi%* yani davet kendisine ulasmayan olursa, o
ya bir dag basinda ya bir adadadir ya da ehli fetretten olabilir. Bu kisi faili
mef’ulden, yaratani yaratilandan ayirt edebilmek gibi ya seyleri birbirinden ayirt
edebilir ya da edemez.

Eger ayirt edemezse mazereti vardir, Nebi (a.s.)'m “her dogan Islam fitrat: iizerine
dogar...”% seklinde devam eden hadiste dedigi gibi onun fitri iman1 cennet ehli
olmast igin yeterlidir. Bundan sonra kim kafir olursa, fitri imanini degistirmis olur.
Kim de miikellef olduktan sonra tasdik edip iman ederse, misak ahdinde elde
ettigi fitrl iman1 {izerinde kalmis olur ve kesbi imanini kazanmis olur. Eger denilse

“

ki bu goriis Allah'in su soziine aykiridir: “...Allah’in insanlar1 {izerinde yarattig:
fitrata...” (Rum 30/30) Islam milletinden olma veya Islam’1 anlama imkanlari ve
hakki kabul etme durumu iizerine onlari yaratti. Denildi ki: Adem ve
zirriyetinden alman séz Allah'in yaratmasmi degistirmez. Hi¢ kimse onu

degistirmeye gii¢ getiremez. Beydavi de bu sekildedir.

Yukaridaki soruya cevap: Onlarin tevhid ve Islam dini iizerine yaratilmalari,
Allah'in kaza ve iradesine bagh bir seydir. Onu kim degistirebilir ki? Allah'in kaza
ve iradesine bagli olmazsa onun degistirilmesi caizdir. Imam Kaganiss
Te'vilat'inda® gsoyle dedi: Allah'in fitrat1 onlara ezelde temiz ve saf olan insani ve
hakiki fitrat halini gerektiriyor. Bu da ezeli safliginda degisme olmayan ezeli ve
ebedi kaim olan din ve sirf fitri olan tevhiddir. Bu ezeli fitrat da mukaddes
feyizden bagka bir sey degildir. Bu konu bitti.

Birincisi yani seyleri birbirinden ayirt edebilenin mazereti yoktur. Eger yaraticiy1
fark eder ve ona iman ederse o cennet ehlinden olur. Aksi takdirde cehennem
ehlinden olur. Emali'nin® yazarinin dedigi gibi:

Yeri ve gokyiiziinii yaratani bilmemesi akil sahibi yani buluga ermis ve yaraticisi
bilmeyen bir kimse icin mazeret degildir.#! Bunu kavradiginda ise bil ki, saadet,
iyilige yonelmesi ic¢in ilahi lituflarin insana yardimdir. Sekavet ise iyilige
yonelmesi icin ilahi seylerin insana yardim etmemesidir. Iman ve kiifiir, saadet ve
sekavette dikkate alinan sonugtur. Hatta 6mrii boyunca kiifiir ve isyan {izerine

3% Hamis: Allah'in “Biz resul gondermedikge azap edecek degiliz.” (Isra, 17/15) ayetinde ifade ettigi
gibi.

% Vr.4a.

3% Asil ad1 Alaiiddin Ebu Bekr b. Mes'ud b. Ahmed el-Kasani’dir. Orta Asya'da Fergana bolgesinde
Seyhun nehrinin kuzeyinde yer alan Kasan'da (Kasan) dogdu. Aymi zamanda kaympederi olan
Alaeddin es-Semerkandi’den ders almistir. Ferhat Koca, “Kasani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (1stanbul: TDV. Yaymlar, 2001), 24/531.

3 Brockelmann Kitabii't-Te vilat adl1 bir eseri Kasani'ye izafe ederse de onun belirttigi niisha (Ragib
Pasa Ktp., nr. 32/4) Abdiirrezzak b. Ahmed el-Kasani'ye ait Te vilatii’l-Kur'an'dir. Kagsani'ye ait
Te'vilat'm gliniimiize ulasan herhangi bir niishasi bulunmamaktadir. Koca, “Kasani”, 24/531.

4 Ali b. Osman el-Usi'nin (6. 575/1179) manzum olarak yazmus oldugu énemli bir Matiiridi akaidi
risalesidir. M. Sait Ozervarli, “el-Emali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV.
Yayinlar1,1995). 11/75-73.

4 Vr.4b.
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olan biri iman iizerine vefat ederse said bir miimin olur. Omrii boyunca tasdik ve
itaat {izerine olan biri de -Allah korusun- kiifiir izerine 6lurse, saki bir kafir olur.
Allah Teald'min Iblis hakkindaki “...kafirlerden oldu...” (el-Bakara 2/34) ayetiyle
isaret ettigi gibi. Bersis ve Bel’am b. Baur hikayeleri de buna 6rnektir.

Eger denilse ki: “Bu s6z daha once zikredilen hadise aykiridir. O hadis de “Allah
bir insani cennet igin yarattifinda ona cennet ehlinin amellerini yaptirir...”
seklinde devam eder. Ciinkii Iblis, Bersis ve Bel’am b. Baur ehli cennetin amellerini
yaptilar, su halde nasil oldu da cehenneme girerler? Hidayete eren kafir ise ehli
cehennemin amellerini yapmuistir, bu durumda nasil olur da cennete girer?”

Bu sorunun cevabi peygamberin; “Ehl-i cennetin ameliyle Oliinceye kadar”
soziidiir. Ciinkii i~ ibaresi gaye ve sonug i¢in kullanilir. Gaye manaya dahildir.
Boylece ehl-i cennet veya cehennem amelini yaptirmanin oliimle bitisik olmas:
gerekiyor. Dolayisiyla bu s6z hadise aykir1 degildir. Bize gore saadet ve sekavet
amellerle gerekgelenemez. Ancak o, amelleri saadet ve sekavetin delili yapti. Sen
bilirsin ki delilin yoklugu medluliin yoklugunu gerektirmez.

Sonug olarak oraya ulasanlardan* sald ve saki olanlar vardir. Saki olanlara gelince,
onlara Olene kadar cehennem ehlinin amelleri yaptirilir ve cehenneme girerler.
Said olanlara gelince, vefat edinceye kadar salih amel ve itaate muvaffak kilinirlar
ve cennete girerler.# Said oldugu kabul edilen kisi, Allah'in saadetle émriinii
tamamlayacagini bildigi kisidir. Saki oldugu kabul edilen kisi ise Allah'in sekavetle
sonlanacagini bildigi kisidir. Eger hayirla sonlanir ise o sald ve miimindir, degilse
saki ve kafirdir. Nebi (a.s.)mn dedigi gibi: “Kul cennet ehlinden oldugu halde
cehennem ehlinin amellerini igler, cehennem ehlinden oldugu halde cennet ehlinin
amellerini isler, ancak ameller sonuglarina goredir” bu hadis Sahih-i Mefatih'te
geciyor. Allah'u Tealad bu ikisi hakkinda soyle dedi: “...onlardan kimi bedbahttir
(saki) kimi mutludur (sald)” (Hud 11/105), “onlardan bedbaht olanlar
cehennemdedir...” (Hud 11/106), “mutlu olanlara gelince onlar da cennetedir...”
(Hud 11/108). Tevilat-1 Necmiye’de sOyle dedi: bedbaht (saki) ezelde hakkinda
bedbaht olacag1 hitkmii verilendir, mutlu (said) ezelde hakkinda mutlu olmakla
hiikiim verilendir.

Bedbahtligin alameti; haktan yiiz ¢evirme, giinah islemede pisman olmaksizin 1srar
ve istekli olma, helal ve harama aldiris etmeden diinyaya kars: hirsli olma, heva,
taklid ve bidate uymadir. Mutlu olmanin alameti; Allah’a yonelme, istekli olma,
giinahlarindan Allah’a tovbe ve istigfarda bulunma, diinyada az olana kanaat etme
ve onun helalini isteme, hevaya uymama, bidatlerden ka¢inma ve siinnete
uymadir.*® Peygamber (a.s.)'nin su sozii de buna delildir: “Mutlu, anne karninda

2 Vr.5a.

4 Risalenin yan tarafinda bulunan not: Cehennemlik olmanin alametleri bes tanedir: kat1 kalpli olma,
hi¢ aglamama, diinyevi olana diigkiin olma, uzun emelli olma ve hayanin az olmasidir. Cennetlik
olmamn alametleri de bes tanedir: yumusak kalpli olma, ¢ok aglama, diinyevilikten sakinma, kisa
emelli olma ve ¢ok hayali olmadir.

4 Eb{ AbdillAh Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, Sahih-i Buhiri, nsr, Mustafa Dib el
Baga, (Beyrut: Daru-ibn Kesir, 1987) “Rikak”, 33 (6128).

4 Vr.5b.
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mutlu olan, bedbaht ise anne karninda bedbaht olandir”.# Bunun izahi soyledir:
Anne karninda mutlu olarak belirlenen kisiye zahiri kiifiir zarar vermez, ¢iinkii
onun sonu Allah'in ilminde mutlu olarak bulunmaktadir. Ayni sekilde annesinin
karninda saki olarak belirlenen kisiye de zahirl iman fayda vermez, ¢linkii Allah'in
takdiri ile onun Omriiniin sonu kiifiir ile sonuglanacaktir. Peygamber (a.s.) su
hadisi de buna delildir: “Nutfe 45 giine ulastiginda melek bu nutfenin yanina gelir.
Ya rabbi bu nutfe bedbaht midir? yoksa mutlu mudur? diye sorar. Allah karar
verir, melek de yazar. Melek bu kiz midir erkek midir? diye sorar. Allah karar
verir, melek de yazar. Sonra melek onun ecelini, amelini ve rizkini sorar. Allah
karar verir, melek de yazar. Sonra onun defterini bir daha artmamasi ve
eksilmemesi {izerine kapatir”.# Boylece bilindi ki anne karmi ezell levhaya
bakmaktadir, dolayisiyla onda asla bir degisme meydana gelmez. Ancak bes duyu
ile algilanan alem levh-i mahfuza bakmaktadir. Bu sebeple Omer Nesefi Akaid
Risalesinde soyle dedi: Mutlu imanindan doénmek suretiyle bedbaht olabilir,
bundan Allah'a siginiriz. Bedbaht da kiifriinden sonra iman etmek suretiyle mutlu
olabilir. Bedbahtlik ve mutluluk bir sahista iki itibarla olmasi caizdir.*® Clink{
bedbahtlar iki tiirdiir; biri bedbaht digeri en bedbaht. Tevhid ehlinden biri
glinahkarlikla bedbaht, tevhit ile mutlu olur.

Glinahkarlik® onu atese koyar, tevhid ise onu atesten ¢ikarir. Kiifiir ve bidat ehli
en bedbaht olur, kiifrii ve yalanlamasi onu atese koyar ve orada ebedi kalir. Bil ki
dinlerde insanlar dort gruba ayrilmaktadir. 1. Bizzat mutlu olup mutluluk
elbisesini giyenler, bu grup peygamberlerdir. 2. Bizzat bedbaht olup bedbaht
elbisesini giyenler, bu grup kafirlerdir. 3. Bizzat bedbaht olup mutluluk elbisesini
giyenler, bu gruba Seytan, Bersis ve Belam b. Baur ornektir. 4. Bizzat mutlu olup
bedbahtlik elbisesini giyenler, buna Bilal, Sitheyb ve bagkalar1 ornektir. Biitiin
bunlarda sonug levh-i mahf(izda sabit olana goredir. Bil ki seriat ehline gore levh-i
mahfiiz; olmus ve olacak olanin kendisinde yazili bulundugu 7. kat gokte bulunan
biiyiik bir seydir. O, kendisinde Kur’an ve diger ilahi kitaplarin yazili bulundugu
ve Allah katinda korunan bir seydir. Onun korunuyor olmasmin iki anlami
olabilir. Birincisi onun degisimden korunmus olmasi, ikincisi ona mukarrabin
kullardan bagka kimsenin muttali olmasindan korunmas1 anlamina gelir.

Rivayet olunmustur ki levh-i mahf{iz yapraklar1 kirmizi yakuttan kendisi beyaz bir
inciden yaratilmistir. Onun kalemi ve yazis1 nurdur. Onun boyu yerle gok arasi,
eni dogu ile bat1 arasindaki mesafe kadardir. Onun girisinde “Allahtan baska ilah
yoktur, din Islam’dir, Muhammed onun kulu ve elcisidir, kim Allah’a inanir onun

4 Ebl Abdillah Ubeydullah b. Muhammed b. Muhammed el-Ukberi, el-ibanetii’l-Kiibra, ngr. Riza
Mu'ti, (Riyad,Daru’r-Rayye,1994), “Iman”, 4 (1413); Ebtit Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b.
el-Fazl ed-Darimi, es-Siinen, nsr. Nebil Hagim el-Gamri, (Beyrut: Daru’l-besair, 2013) “ilim”, 1(226).

47 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 6/13(16142).

48 Eb( Hafs Necmiiddin Omer b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefi es-Semerkandi, Islam Inancinin
Temelleri Akaid, gev. Seyyid Ahsen, (1stanbu1: Bayrak Yayinclik, 2006), 53.

¥ Vr.6a.
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vadini dogrular ve resuliine uyarsa Allah onu cennetine koyar” seklinde
yazilidir.%

Nakledildigine gore Allah kalemi yaratt1 kaleme bakinca kalem ikiye ayrildi. Sonra
kaleme kiyamet giiniine kadar olacaklar1 yaz dedi. Kalem de levh-i mahfiza
uygun bir sekilde kiyamet giiniine kadar ecelleri, amelleri ve riziklar1 yazdi. Sonra
kalem kurudu ve kiyamete kadar baska bir sey yazmadi. Bu kalem nurdan bir
kalem olup, uzunlugu yerle gok arasidir. Bil ki olacaklarin levh-i mahftizda
bulunmasi Kur’an’in kelime ve harflerinin hafizlarin zihninde ve kalbinde
bulunmasina benzer. Sanki orada yazilmis gibidir. Ancak hafizin zihnine bakacak
olursak orada yazilmis bir Kur’an bulamayiz. Benzer bir sekilde levh-i mahflizda
said olan said seklinde, saki olan da saki seklinde yazilmistir. Allah’in ilim ve diger
sifatlarinda degisme olmadig gibi levh-i mahftizda da degisme olmaz. Kulun sifat1
olarak saadet ve sakavet degisebilir. Ancak is’ad ve iska Allah’in sifat1 olmasi
hasebiyle degisme olmaz. Ciinkii is’ad saadeti yaratma, iska da sekaveti
yaratmadir. Cilinkii Allah’ta ve sifatlarinda degisme olmaz.

Eger bu goriis “Allah diledigini siler...” (Rad 13/39), yazmay1 uygun gordiigiinii
yazar, hikmetinin gerektirdigini de sabit birakir (silmez) ayetine aykiridir denilirse,
denildi ki: Tovbe edenin giinahlarin: siler, iyiliklerini yerinde birakir (silmez).
Soyle de denildi: Levh-i mahfizun bir pargasi olmayan hafaza meleklerinin
kitaplarindan siler, sildiklerinin disindakileri de sabit birakir. Asil kitap olan levh-i
mahf(iz ¢linkii olacak olan hicbir sey yoktur ki onda yazili bulunmasin, onun
katindadir.> Beydavi'de de bu sekildedir.

Tefsirii’l-Kebir'de Tmam Razi'nin dedigi buna cevaptir: Bu ayetle ilgili iki goriis
vardir. Birincisi: Lafzin zahirinin gerektirdigi gibi o genel olarak her seyi icine alir.
Dediler ki: Allah riziktan siler (eksiltir) veya artirir, ayni sekilde eceller, saadet,
sekavet, iman ve kiifiir konusunda da silme ve arttirmay1 yapar. Ancak is’ad ve
iska da Allah'in yaratma sifatina doniik oldugu i¢in silme ve arttirma olmaz. Cabir
(r.a.) buna benzer bir rivayette bulunmus, “Cabir evin i¢inde aglayarak dolasiyor
ve ey Allah'im eger beni sakilerin arasina yazdi isen sil ve ehl-i saadet ve
magfiretin arasinda tut (yaz). Sen diledigini silen, diledigini birakansin. Asil kitap
senin yanindadir.” Bunun bir benzeri Ibn Mesud’dan da rivayet edilmistir.

fkinci goriis: Bu ayet bazi seyleri kapsamina alip onlarla ilgili oldugu halde diger
bazilarin1 kapsamina almayip onlarla ilgili degildir. Allah hafaza meleklerinin
tuttuklar: defterlerden ne iyi ne de kotii olanlan siler. Ciinkii hafaza melekleri
iyiye, kotiiye bakmaksizin insanlarin soyledigi ve yaptigi her seyi yazarlar.
Melekler bu yazdiklarini pazartesi ve persembe levh-i mahf(iza aktarirlarken sevap
ve ikab karsiligi olmayanlar silinir, karsiligi olanlar da yazilmis oldugu gibi
birakilir. Allah'u Teala eceli gelenlerden diledigini siler, eceli gelmeyenlerden ise
diledigini birakir.>

50 Vr.6b.
51 Vr.7a.
52 Vr.7b.
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Ibn Abbas (r.a.) sdyle dedi: onlar iki kitaptir. Kitabin biri kendisinde degismenin
olmadig1 ana kitaptan bagkadir. Allah'in katinda iki kitap vardir. Onlardan birisi
meleklerin mahltikat i¢in yazdigidir. Bu kitap silme ve birakmanin mahalli olandir.
Ikinci kitap levh-i mahftizdur, biitiin ulvi ve siifli durumlarin yazilarini kapsar. O
kitap bakidir, onda degisme olmaz.

Eger denilse ki belirlenmislik her seyi Oncelemistir ve kalem kurumustur diye
iddia etmiyor musunuz? Bu iddiamz dogrultusunda bu anlam nasil dogru olabilir?

Bunun cevabi: silme ve birakma konusunda da aym sekilde kalem kurumustur.
Allah'in ilmi ve kazasinda silinecek olandan baskasi silinmez.

Levh-i mahfiiz biitiin kitaplarin asli oldugu icin ana kitap diye isimlendirildi.

Ey Allah'im bizi saidler ziimresinden kil, saidler ziimresi ile beraber dirilt, bizi
saidler ztimresine dahil et, saidler ziimresi ile beraber cemalini gorenlerden eyle.
Hasan Hilmi Tekyevi'nin elinden bu kitabin yazimi tamamlandi. Izzetli ve serefli
olanin hicretinden sene 1289.5

53 Vr. 8 a.
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