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ISLAM BiLiM TARIHI NASIL ANLASILABILIR:
YONTEM UZERINE BAZI DUSUNCELER
Tahsin GORGUN!?

Oz

Islam Bilim Tarihi, Islam medeniyetinin varligim siirdiirmesinin makul yollar1 olarak gelistirilen ve adina bilim
denilen sistematik faaliyetlerin nasil tesekkiil ettiklerini, hangi meselelerle karsi karsiya kaldiklarini, bu meseleleri
hangi yontemlerle hallettiklerini, nerelerde ttkanmalar yasandigi, bu tikanmalarin nasil asildigi, bu cercevede Islam
medeniyetinin muhtelif donemleri ile ilimlerin halleri arasindaki irtibatlarin neler oldugunu arastirmasi gerekir. Bu
konunun geregi gibi arastirilmasinin dniindeki en 6nemli engel Bati merkezcilik, bir digeri de pozitivist tuzak olarak
durmaktadir. Islam Bilim Tarihi arastirmalar1 bati merkezciligi asarak ve pozitivizm tuzagina diismeden, Islam

Toplumunun varligint siirdiiriirken ve stirdiirmek i¢in gelistirdigi makul yollar1 arastirarak sadece ge¢cmise degil aynm
zamanda hem bugiine hem de gelecege 151k tutacaktir.

Anahtar Kelimeler: Islam Bilim Tarihi, Varlik Mertebeleri, Bilim Hakikat iliskisi, Bilim Toplum iliskisi.

HOW TO UNDERSTAND HISTORY OF SCIENCES IN ISLAM:
SOME THOUGHTS ON METHOD
Abstract

History of Science in Islam — the way the systematic activities, called as sciences (‘ilm, pl. ulum), have been
developed as the rational manners in which Islamic Civilization has maintained its existence have been formed — should
be deliberately examined along with the problems encountered, the ways these problems were overcome, the
obstructions experienced, the ways these obstructions were surmounted. Within such a framework the connections
between the states of the sciences and the various epochs of the Islamic civilization should be carefully scrutinized. One
of the two major obstacles before a proper investigation of this subject matter seems to be the Western-centrism and the
other being the positivistic trap. By surpassing the Western-centrism and avoiding the positivistic trap and hence by
searching the rational manners the Islamic civilization has developed while and for maintaining its existence, studies
carried out in History of Science in Islam is going to shed light not only to the past but to the present and to the future.

Keywords: History of Science in Islam, Levels of Grades of Being, Relation of Science to Truth, Relation of
Science to Society.

1. Mesele

Son zamanlarda bilim felsefesi icerisinde ortaya ¢ikan gelismeler bilim tarihiyle bilim
felsefesinin birbirinden ayrilamayacagimi gosterdi. Dolayistyla “bilim nedir?” sorusunun, “bilim
nasil olmustur?” veya “bilim nasil yapilmistir?” sorulariyla birlikte diistiniilmesi gerekir ve bu
cercevede buna bakmak anlamlidir. “Islam bilim tarihi nasil anlasilabilir?” sorusu ayn1 zamanda
bilim felsefesiyle alakali bir sorudur ve dolayisiyla “bilim nedir?” sorusuna verilen/verilebilecek bir
cevap, bilimin tarihi arastirilirken neyin bilim olarak dikkate alinacagini/cergeveyi belirlerken, ayni
zamanda giinlimiiz ve gelecek agisindan da yapilacak arastirmalara bir ufuk olusturacaktir.

Burada yontem terimi genis bir anlamda kullanilacaktir. Bu g¢erg¢evede, yontem derken neyi
dikkate alacagimizi belirlemeden once, iizerinde durulmayacak seyleri sOylemekte fayda vardir.
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Yontem denildiginde genellikle daha c¢ok teknik hususlar disiinilir. “Arastirmaya nasil
baslanilir?”, “gdzlem nasil yapilir?”, “deney nasil yapilir?” “kaynaklar nasil belirlenir?”, “atiflar
nasil yapilir?” gibi hususlar arastirma yontemleri veya teknikleri ile alakali olarak konusulan temel
sorular olarak karsimiza ¢ikar. Bu sorular olduk¢a 6nemli olmakla birlikte, benim yontem derken
dikkate alacagim -ve ilerleyen sayfalarda gerekgeleri ile birlikte ifade etmeye ¢alisacagim- hususlar
daha ¢ok esasa miiteallik ve bu sorular1 sormadan 6nce ve bu sorulari sorarken bu sorular1 anlamli
bir sekilde sormay1 miimkiin kilan esaslar ile alakali olacaktir. Daha farkli ifade etmek gerekirse,
burada arastirma teknikleri ile alakali hususlar cihetinden degil de, bunlar1 asan daha esasli,
ontolojik ve epistemolojik diyebilecegimiz, yani varlik ve bilgi meselesiyle alakali daha farkli
cihetlerden meseleye bakilacaktir.

Oncelikle sunu ifade etmemiz gerekir: Genel olarak bilim tarihi, 6zel olarak da Islam bilim
tarihi arastirmalari, bu arastirmalar1 yapanlarin ve arastirmalari yapanlarin yasadiklar1 dénemlerde
yaygin olan bilim anlayislarindan bagimsiz degildir. Bilimin ne oldugu sorusuna verilen cevaplar
da, en azindan son iki asir dikkate alindiginda, ayn1 kalmamastir. 19. yiizyilda bilim felsefesi i¢inde
yiriitiilen tartismalarda bilim denildiginde anlasilan seylerle 20. ve 21. yiizyilin basinda anlasilan
seyler birbirlerinden ¢ok farklidir. Burada tabii sunun farkinda olmak gerekir: Biz esas itibariyle su
anda Batililarin olusturdugu bir diinyada yasiyoruz. Dolayisiyla bilim felsefesi dedigimizde, su anda
agirlikl olarak bati diinyasinda yapilan ve bilimle alakali gelistirilmis olan tezleri kast ediyoruz.
Biz, yaklasik iki asirdan beri, daha 6nce bilim ile ilgili sordugumuz sorulari ve verilen cevaplari
artik gecersiz ve anlamsiz olarak kabul ederek unutmaya biraktiktan sonra, kendimiz heniiz “bilim
nedir?” sorusunu sorup bunun cevabini verme konusunda bir adim atmis, bu konuda esasl, dikkate
deger tesebbiislerde bulunmus degiliz.

Bu noktada bazi adimlarin atilabilmesi i¢in bazi seyler gerekiyordu: Bunlardan ilki, bilim
tarihiyle alakali “perspektif” olarak isimlendirilebilir. Son iki yiizyilda bilim, bilim felsefesi ve
bilim tarihi neredeyse tamamen bati merkezci bir perspektiften olusturuldugu i¢in, bati disindaki
bilgi sistemleri genellikle bilimsellik kavrami disinda birakilmis; daha Gtesi, biitiin bir insanligin
birikimi sadece batida dikkate alindigr ve batidaki gelismelere katki sagladigi kadar, bunun da
uygun goriildiigi kadart bilim tarihinde s6z konusu edilmekteydi. Bilim tarihiyle alakali perspektifi
batt merkezci olmayan, biitiin insanligin birikimini dikkate alacak bir sekilde degistirdigimizde,
bilimle alakali meselelere gergekei bir cihetten yaklagsma imkani elde etmis olacagiz. Bu, baska bir
ifade ile, nihai noktada bat1 merkezciligin asilmasi olacaktir. Hemen su kadarini belirtmek gerekir:
Bu konuda gittik¢e artan bir bilingten bahsetmek miimkiin ise de, bu bilincin ve bilinglenmenin
kendisini arastirma alanlarinda sistematik bir sekilde gosterdigini sdylemek i¢in heniiz erkendir.
Ama bu cihetten yakin bir gelecekte ¢ok daha iyi bir konuma kavusacagimizi beklemek yanlis
olmayacaktir.

Genel arastirmalarda oldugu gibi bilim tarihi aragtirmalarinda da bati merkezci anlayisin
asilmasi biraz zaman alacaga benzemektedir. Ancak bu durum bizim bilim tarihi ile ilgili
aragtirmalara devam etmemizi engellememeli; islam medeniyeti icinde gelistirilmis olan bilimler
tarthinin arastirilmasi her seye ragmen devam etmelidir. Nitekim en 6nemli misallerinden birini
merhum Fuat Sezgin’in eserlerinde gordiiglimiiz haliyle devam da etmektedir. Bu ¢alismalar
yiritiiliitken bilimin ve bilim tarihinin birbiri ile irtibat1 i¢inde yapilabilmesi ic¢in insanligin
birikiminden, bu arada bati diinyasinda yapilan calismalardan ve bunlarin ortaya koydugu
neticelerden de, -az ileride dile getirecegim bazi sebeplere bagli olarak- kendimizi tamamen
kaptirmadan, istifade etmek kagimilmazdir. Bu sebeple bilim felsefesi denildiginde, bilimle ilgili
tartismalar s6z konusu oldugunda, bu alanlarda oncii olarak kabul edilen sahislarin, filozoflarin
yaptig1 tartismalar biraz daha yakindan dikkate almamiz gerekmektedir.
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2. Bilim ve Hakikat: Bir Problem C6zme Faaliyeti Olarak Bilim

19. yiizyilin sonlarinda ve 20. yiizyilin basinda bilim denildiginde genellikle bir hakikat
arayist oldugu kabul edilirdi ve bilimin bize hakikatleri, dogrular1 verdigi ve bizi hakikate
ulastirdig1 distiniiliirdii. Bu ¢ercevede de bilimin bizi hakikate gotiirmesi dolayisiyla, birgoklari
hakikatin bir tane olmasi dolayis1 ile hakikati sadece bilimin bildigi ve ifade ettigini kabul etmisti.
Ama 20. yiizyilda yapilan tartismalar sunu gosterdi ki, fizik de olsa kimya da olsa matematik de
olsa fark etmeyen gergek, bilimin aslinda bir hakikat bulma, hakikate ulagsma gayreti degil esas
itibariyle bir problem ¢dzme faaliyeti olmasidir. Dolayisiyla bilim tarihi dedigimizde ¢ok farkli
donemlerde, farkli zamanlarda basta fizik olmak {izere astronomide de, matematikte de baska cok
farkli alanlarda da farkli problem ¢ézme yontemleri gelistirilmis ve insanlarin problemlerini bu
yaklagimlar ¢6zdiigii miiddetce bunlar kullanilmis; ama zaman igerisinde problem ¢6zme
konusunda yetersizlikler bas gostermeye basladiginda yeni arayiglar ortaya ¢ikmis; yeni arayislarla
birlikte kabaca problem ¢dzme konusunda gelistirilen yontemler, yani varsayimlar, farkli teknikler,
kendisine dayanilan inanglar da degismistir. Ozellikle Thomas Kuhn, yontemle ilgili tutum ve
tavirlara paradigma adin1 vererek, bunlarin bilimsel faaliyetlerdeki konumunu agiga cikartmaya
calismistir.  Kuhn’un gosterdigi gibi fizik ve astronomi alanlarinda zaman igerisinde farkl
paradigmalar kullanilmistir. Insanlarm sorunlarmi ¢6zdiigii miiddet bir paradigma kullaniimis, ama
¢oziim konusunda sikintilar ortaya ¢iktiginda, yeni bir ¢oziim yontemi, usulii, tarzi, teknikleri
gelistirilmis bu yeni tarza da yeni paradigma denilmistir. Kisaca paradigma degisiklikleri
gergekleserek bilim ilerlemistir (Kuhn, 2019).

Ozellikle Karl Popper’in isaret ettigi husus bilimin “bir problem ¢ézme faaliyeti” oldugudur.
Her ne kadar bilimsel faaliyetlerin “dogru”lugundan mutlak anlamda bahsetmenin miimkiin
olmadigini sdylese de, Popper, yine de bir hakikatin varoldugu ve bizim zaman icerisinde hakikate
biraz daha yaklastigimiz1 kabul etmekteydi. Ancak Kuhn ve sonrasindaki gelismeler, bilimsel
faaliyette hakikat arayisi ile ilgili iddianin belirleyici olmadig1 hususunda neredeyse hemfikirdirler.
Demek ki bilim bizi hakikate ulastirmiyor veya bilimsel faaliyet, hakikat sorusuna ilgisiz
olmaktadir. Bilim, kars1 karsiya kaldigimiz sorunlar1 ¢cozmektedir.

Peki, bu hakikat nokta-i nazarindan baktigimizda acaba bilim, bilimsel faaliyet, hakikat
iddiasindan vazge¢mek zorunda midir? Giiniimiizde 6zellikle bati diinyasinda yaygin olan tavir
bilimin hakikat talebinden, hakikate ulagsma iddiasindan artik vazgectigi, vazgecmesi gerektigi;
clinkii hakikat diye bir seyden bahsetmenin anlamli olmadigi gibi bir tavri genel gecer hale
getirmistir ki, bu tavirdan hareketle i¢inde yasadigimiz doneme “post-truth”/hakikat sonras1 donem
adin1 verenlerin sayisi1 az degildir. Buna gore bizim hakikat sonrasi1 donemde yasadigimiz ve
dolayisiyla artik hakikat diye bir seyi varsaymak ve onu bulmaya caligmak yerine kars1 karsiya
kaldigimiz sorunlar1 ¢6zme konusunda daha etkili ve kullanigh, daha ise yarar ne varsa onlar
tizerinde durup o cercevede meselelere yaklasmamiz gerektigi gibi bir anlayis 6n plana ¢ikmistir.
Sunu ifade etmek gerekir: Bu tavir, gelinen nokta itibariyle kendi igerisinde ve ortaya cikardigi
neticeler agisindan ¢ok 6nemli sorunlar tasimaktadir. Bunu arastirmamizin son kisminda yeniden
ele alacagiz. Burada ozellikle “niye bilimle hakikat arasinda bir kopma s6z konusu oldu?”, “bilim,
hakikat arayisi1 olmadan nereye kadar nasil siirdiiriilebilir ve ne gibi neticeler ortaya ¢ikarir?” gibi
hususlara isaret ettikten sonra bu konuyla ilgili baz1 ilave bilgiler verilecektir.

3. Bilim Tarihi ve Bilim Felsefesi
Bilimin bir problem c¢6zme faaliyeti oldugunu dikkate aldigimiz vakit, insanligin
geemisindeki her tiirlii basarisini, karsi karsiya kaldiklart problemleri tespit etme ve ¢dzmedeki

basarilar1 olarak gérmek ve bu sekilde kabul etmek gerekmektedir. Mesela Batlamyus sistemi ve
ona bagl olarak gelistirilmis olan yaklasimlarin da bu sekilde degerlendirilmesi s6z konusu

3



DUSOBED

Diizce Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Y1l: 9, Ozel Say1

olmakta, Newton fizigini “dogru” veya “hakiki” olarak gérmek yerine, Kuhn’un isimlendirmesini
dikkate alarak, bir donemde problemleri belirlerken ve hallederken gecerli olmus bir “paradigma”
olarak incelemek miimkiin olmaktadir. Batlamyus sisteminin farkli alanlarda 6nemli sorular
sorarak, bu sorulara belirli bir sekilde ¢coziimler {irettigi ve bu ¢éziimlerin insanlarin isine yaradigi
aciktir. Ama Newton fizigi ile Batlamyus fizigi arasinda, -her ne kadar Thomas Kuhn
paradigmalarin “mukayese edilemez” olduklarini sdylese de, biz yine de- bir mukayese yapacak
olursak Newton fiziginin ¢ogu konuda Batlamyus fiziginden daha basarili ¢éziimler {iretme imkan1
verdigini tespit etmekle birlikte, en azindan 6nemli bir konuda Batlamyus fiziginin temayiiz ettigini
sOyleyebiliriz. Batlamyus fizigini dikkate aldigimiz vakit fiziki olanla bitkisel ve hayvansal olan
arasindaki irtibatin kesintisiz bir sekilde kurulabilecegi, bunun da Gtesinde hayvani olanla insani
olan arasindaki ge¢isin de yine belirli bir makuliyet ¢ercevesinde temellendirilebilir bir hale geldigi
sOylenebilir. Diger bir ifade ile, Batlamyus sisteminde fizik, biyoloji, psikoloji ve ahlak arasinda
kolayca irtibat kurulabilirken, Newton fizigi bu imkan ortadan kaldirmaktadir. Dolayisiyla fizikle
ahlak arasindaki irtibat1 kurmak konusunda Batlamyus sistemi Newton fiziginden ¢ok daha
basarilidir. Bir taraftan baktigimizda Batlamyus fizigi Newton fizigiyle bir anlamda gecersiz
kilimmis olmakla birlikte bagka bir taraftan Newton fizigiyle de fizikle ahlak arasindaki baglanti
kopmus olmasi cihetinden bir agik ortaya ¢ikiyor. Demek oluyor Ki bir paradigma degisikligi belli
bazi alanlardaki bazi sorunlari, meseleleri ¢ozmemizi saglamakla birlikte, bagka bir alanda agiklar,
¢oziilmemis problemler birakabiliyor.

Newton’la birlikte ortaya ¢ikmis olan yeni fizik alaninda ahlakla fizik arasindaki irtibatin
kopmasi netice itibariyle, en azindan Newton sisteminin belirleyici hale gelmis olan bir yorumu
ahlaki bir bilim olmanin disina iterek, anlamsizlastirmaktadir. Ancak insanlar ahlak olmadan
varliklari siirdiiremeyecegine gore, bu alan ilim olarak ele alinamayinca, baska bir faktor, bir giic
tarafindan ikame edilmektedir. Bu giic modern diinyada siyaset olarak belirir. Yani ahlak alani
siyasi gli¢ tarafindan ikame edilmektedir. Siyasi giiciin ikame ettigi diizende de artik hakikatin giicii
degil giiciin hakikati etkili olmaya baslamaktadir. Boyle bir diinya s6z konusu olmaktadir. Demek
ki paradigma degisiklikleri s6z konusu oldugunda onlarin kendi icerisinde ortaya ¢ikardig: sorunlar
bulunmaktadir. Yirminci yilizyilda ahlak felsefesi alanindaki tartigmalar biraz daha yakindan
incelenecek olursa tam da bu paradigma degisikligi ile dogrudan alakali oldugu goriilebilir. Bunu 6z
olarak iyi, dogru ve giizelin birbirinden ayrilmasi ve birbirinden bagimsiz olarak etkin olmalari
olarak ifade edebiliriz ki, bu durum insanligin hayatinda “diinya savaslar’” olarak gordiigiimiiz
biiyiik yikimlarin ve ideolojik kamplagmalarin da kaynagini nerede aramamiz gerektigine isaret
etmektedir.

Bilimin esas itibariyle bir problem ¢ézme faaliyeti oldugunu sdylemek, kendisiyle birlikte
yeni sorular ortaya ¢ikarmaktadir. Bu sorulardan birisi dogrudan problem ve problem kavrami ile
alakalidir. Problem nedir? Bilimde dikkate alinan problemler nerededir veya nereden gelmektedir?
Bu hususta kisaca sunu sdyleyebiliriz: Basta fizik, kimya, biyoloji, astronomi gibi tabii ilimler
olmak iizere hemen biitiin ilimlerin problemlerinin “saf haliyle” tabiatta bulunmadigi; herhangi bir
seyin veya hadisenin problem olabilmesi i¢in insanla irtibatli olmas1 gerektigi ve insanin hayatinda
bir yer edindikten sonra, bu yere bagl olarak mesele olabilmektedir. Biz bunu yine kisa bir sekilde
sOyle ifade edebiliriz: Bilime konu olan problemler bir medeniyet icerisinde ortaya ¢ikmaktadir.
Eger siz medeniyete sahip degilseniz, medeniyet olugturmadiysaniz, o zaman bilim yapamiyorsunuz
anlamina gelmektedir.

4. Bilim ve Medeniyet iliskisi

Burada kisaca insan hayatindaki su ciheti dikkate almamiz gerekmektedir: insanlar tek
baslarina yagayamiyorlar bir toplum igerisinde yasiyorlar, bir toplum igerisinde yasadiginiz vakit o
toplumun diizeni oluyor ve insanlar o diizene uyarak birlikte yasiyor. Bazi toplumlar ve onlarin
diizenleri bulunmaktadir. Insanlar o diizenlerini bir sekilde siirdiiriir ama 0 diizenlerinin kaydini
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tutmazlar. O diizenlerini siirdiirmekle birlikte kaydini tutmayan toplumlar kisaca sozli kiiltiire sahip
toplumlar olarak bilinir. Orada 6zellikle gegerli olan sey, yaslilarin tecriibeleri ve hafizalar olarak
temayiiz eder. Yasl ve tecriibeli insanlar bir anlamda toplumsal diizenin ve kurallarin tasiyicisi
olarak etkili olurlar. Sadece sozlii kiltiirleri ile yasayan toplumlar, eger hayatlarinin diizenini
sistematik bir sekilde dile getirerek kayit altina almiyorlarsa, bir sekilde yok olmalari durumunda,
sahip olduklar1 ve gelistirdikleri de, eger baska toplumlarla irtibatlar1 yoksa ve onlar tarafindan
taninarak bilgi konusu olmamislarsa, kendileri ile birlikte yok olur. Ancak bazi toplumlar hem
varolur hem de varolus diizenlerini, hayat diizenlerini dile getirerek belirli bir sekilde kaydimi
tutarlar.

Hayatta olmak ve varhigim siirdirmek demek, karsilasilan meselelerin {istesinden gelmek,
onlar1 halletmek demek oldugundan bir toplumun kaydimi tuttugu diizeni bize bir taraftan hangi
problemlerle karsilastiklarini bildirirken ayn1 zamanda o problemler karsisinda iirettikleri ¢éziimlere
de ulasmamizi saglamaktadir. Varolan ve varhigini siirdiiriitken zorunlu bir sekilde bir diizen
olusturan -¢ilinkii herhangi bir sekilde bir diizen olmadan hayat devam edemez- ve olusturdugu
diizeni dile getirerek kaydini tutan toplumlar, kaydini tutmayanlardan en azindan bu cihetten
ayrilmaktadirlar, onlardan bir cihetten temayliiz etmektedirler. Mesela Romalilar, kendileri bir diizen
olusturmuslar, sonra o olusturduklar1 diizenin kurallarin1 kaydetmislerdir. Ayn1 zamanda Hint
medeniyetinde ve Cin medeniyetinde de benzer durumlar1 goriiriiz. Yani toplumlar arasinda, bir
ihtiyaca binaen, hayatini tek mertebede degil de iki mertebede siirdiirenlerin bulundugunu goriiriiz.
Bu toplumlar bir diizen igerisinde yasayan, yasadigi diizenin kaydini tutan toplumlardir. Bir de
bunun daha iist mertebesi vardir. Hem yasayan hem yasadigi diizenin kaydini tutan, hem de bu
kaydi tutmanin keyfiyeti iizerine diisiinen, yani daha tst, bir meta seviyede bunlar1 tahlil ve terkip
etmenin yollarini arastiran; kisaca biitiin bu siireci elestirel bir sekilde degerlendirmeye tabi tutan
toplumlar ortaya ¢ikar. Iste bu toplumlara kabaca medeniyet sahibi toplumlar, onlarin basarilarinin
biitiiniine de medeniyet denir.

Medeniyet sahibi toplumlarin 6zelligi bir taraftan kendilerinin su veya bu oranda kendilerine
Ozgli bir hayat diizenlerinin olmasi ve onlarin bu 06zgiinliigiin farkinda olarak, yani bilerek
varliklari stirdiirmeleridir. Diger taraftan da o varoluglarin1 bilmelerinin keyfiyeti hakkinda da bir
diistinme tarzi gelistirmiglerdir. Bunu dikkate aldigimiz vakit bu ¢er¢cevede Grek toplumunun boyle
bir medeniyete sahip oldugunu soyleyebiliriz. Eski Yunanlilar sadece toplum olarak yagsamamuslar,
yasadiklarinin kaydmi tutarak ve bu kaydi tutmanin keyfiyetini de diisiinerek felsefe olarak
kaydetmislerdir. Grek toplumundan sonra belki bunu gerceklestiren esas toplum Islam toplumudur.
Islam toplumu kendine 6zgii bir diizen i¢inde varoldugu gibi bu diizenin kaydin1 en kamil sekilde
yaparken, bu kaydi yapmanin keyfiyetini elestirel bir sekilde miizakere ederek, bu miizakerelerin de
kaydini tutmustur. Daha fakli bir ifade ile Islam medeniyetinin hem var oldugunu, hem varliginin
diizeninin farkinda olarak onun kaydini tuttugunu; diger taraftan da o diizeninin farkindaligini st
bir diislinme tarzinin konusu haline getirmis oldugunu gérmekteyiz.

Islam medeniyetinin &zelligini bu sekilde dikkate aldigimizda o zaman sunu sdyleyebiliriz:
Bilim bir problem ¢6zme faaliyeti ise ve problemler de insan hayati i¢inde, o da bir toplumsallik
icinde miimkiin oluyorsa, o zaman bilimin dikkate aldig1 problemlerin bir toplum iginde, daha
dogru ifade ile bir medeniyet ig¢inde ortaya ¢ikan meselelerle alakali oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
Ancak burada ikinci bir mesele daha ortaya ¢ikmaktadir. Bir problemi ¢6zmenin muhtelif yollari
olabilir. Bu yollardan hangisi bir ¢ozimii “bilimsel” hale getirmektedir? Bu soru bizi yirminci
yiizyil bilim felsefesinin belki en belirleyici sorusu olan, “bilimsel olan ile olmayan1 birbirinden
ayirmanin kriteri” sorunu ile karsi karsiya getirmektedir. Bu soruyu biz kisaca su sekilde ifade
edebiliriz: Bilimsellik nedir? Bilimsel bir ¢6ziimi, bilimsel olmayandan nasil tefrik edebiliriz?

Bu sorunun cevabimi biz kisaca ‘“rasyonellik”/makuliyet olarak verebiliriz. Bilimsel
yaklasim, sorunlart makul bir sekilde ¢ézmeyi teklif etmesi ile digerlerinden ayrilir. Burada
makuliyetin ne oldugu ve makul olan ile olmayanin birbirinden nasil ayrilacagi ile ilgili sorunun da
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cevaplanmast gerekir. Ancak biz bu konularin inceliklerini burada ele alamayacagimiz igin, su
kadarin1 belirterek iktifa edecegiz: Makuliyet paradigmalarin/arastirma geleneklerinin iginde
tesekkdl ettigi ve paradigmalar da farkli metafizik, epistemolojik, metodolojik ilkelere bagli olarak
tesekkiil ettikleri i¢in her medeniyet i¢inde makuliyet Olgiileri az veya c¢ok farkli tesekkiil
etmektedir. Bu durum bir medeniyet igcinde hatta bu medeniyetin farkli donemlerinde dahi
farklilasabilmektedir. Bunu dikkate aldigimiz zaman sunu soyleyebilir: Eger ilimle kastettigimiz
sey medeniyet icerisinde ortaya cikiyorsa ve bir problem ¢dzme faaliyeti ise, Islam medeniyetinde
ortaya ¢ikan ilimler, Islam medeniyetinin varligim siirdiirmesinin makul yollarmm ve bu yollara
refakat eden elestirel miizakerelerin kaydedilmis hali olarak varlik ve mana kazanmaktadir. Bilim
tarithinin konusu tam da bu siirecin kendisidir.

5. Islam Medeniyeti ve Islam Bilim Tarihi

Islam Medeniyeti vardir ve varligmi, karsi karsiya kaldigi meseleleri makul bir sekilde
hallederek siirdiirmiistir. Bunun da oOtesinde, meseleleri halletmenin makul yollarmin neler
oldugunun kendisini de daha iist bir miizakerenin, yani felsefe ve metafizigin mevzuu haline
getirmis ve bunun kaydini tutmustur. Mimari eserler, sanat eserleri, sehirler, atasozleri ve
deyimlerin yaninda esas olarak kiitiiphanelerimizde bulunan ylizbinlerce yazma eserde bu siirecin
kayd: bulunmaktadir. Buna bagl olarak “Islam Bilim Tarihi Nasil Anlasilir?” sorusunu “Islam
medeniyeti varligini siirdiiriirken hangi makul/rasyonel yollar1 gelistirdi?”” ve “bu makul/rasyonel
yollart gelistirme ve uygulama siirecine asirlar boyu hangi elestirel yontemler refakat etti?” sorulari
olarak daha somut hale getirebiliriz.

Burada bir konuya biraz daha yakindan bakmak faydali olacaktir. Nitekim Islam medeniyeti
dedigimizde, onunla “mevcut” olan bir seyden, biiylik bir hadisenin varligindan bahsetmekteyiz.
Islam toplumunun ve medeniyetinin “varligi”’ndan ve bu varligi siirdiirmenin makul yollarindan
bahsetmekteyiz. Varligi siirdiirmenin makul yollari, siirdiiriilecek varligin mahiyeti ile ilgili bir
soruyu da ima etmektedir. Medeniyet nasil bir varliktir ki, olugsun, yani yok iken varliga gelsin ve
onun varhiginin siirdiiriilebilmesi anlamli olsun? Bu bizi varlik ile ilgili soru ile karsi karsiya
getirmektedir ki, bu soru bilgi ile varlik arasindaki ilgiyi de kisa da olsa ele almamizi
gerektirmektedir. Toplum ve medeniyet baglaminda varlik dedigimizde neden bahsetmekteyiz?
Medeniyetin varligindan bahsederken, mesela giines sistemi veya galaksilerin yaninda daglarin,
taglarin, yeryiizii ve orada bulunan okyanuslar ve kitalarin varligindan daha farkli bir varliktan
bahsediyoruz. Medeniyet derken nasil bir varliktan s6z ediyoruz? Medeniyetin varligi, misalini
verdigimiz diger varliklarin varligindan hangi cihetten ayrilmaktadir? Onun varligindan anlamli
olarak nasil bahsedilebilir?

Burada felsefenin en 6nemli konusu olan varlik meselesini ele almak tabii ki s6z konusu
degildir. Dolayistyla biz bu soruyu ele almak ve cevaplamak yerine, bu soruya verilmis bir cevaba
dayali olarak gelistirilmis, medeniyet ve ilimler arasindaki irtibati kurma konusunda bize yardimci
olacak bir varlik tasnifini hatirlatarak meseleye yaklagsacagiz. Burada dikkate alacagimiz varlik
tasnifi, toplum ve medeniyetten bahsederken, ayni zamanda ilimler ve ilim tasniflerini anlamak
istedigimizde bize destek olacak bir tasnif olarak 6nem arz etmektedir.

Genellikle bati dillerinde yaygin olarak yapilan, kullanilan bir ayrim vardir. Bu ayrim
“nature-culture” ayrimi olarak, yani tabiat ve kiiltiir ayrimi olarak bilinir. Tabiat dedigimiz sey,
yiizeysel olarak, orada olan, diinyaya geldigimizde herhangi bir sekilde insan eli degmeden insana
verilmis olan biitiin imkanlarin adidir. Buna insanin bedeni de dahildir. Ote yandan kiiltiir dedigimiz
sey, esas itibariyle insan eliyle insan tarafindan ve insan fiili olarak ortaya konulmustur. Tabiat,
insan olsa da olmasa da vardir, mevcuttur; ama kiiltiir insanlar oldugu miiddet ve insanlar onu
siirdiirdiigii, yaptig1 siirece mevcuttur. Bu ayrim bati diinyasinda yapilmadan cok once Islam
diinyasinda yapilmis ve medeniyet hakkinda konusulurken bu ayrim dikkate alinmistir. Bu ayrimi
biz belli bir sekilde Ibn Sina’da (6. 1037) buluyoruz; sonrasinda Nasiriiddin et-Tusi (6. 1274), Ibn
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Haldun (6. 1406), Kinalizade (6. 1572), Muhyi-i Giilseni (6. 1608) ve daha ¢ok sayida filozof ve
miitefekkir varliklar1 bu sekilde tasnif etmektedirler. Burada kisaca Kinalizade’nin ahlak ile ilgili
eserinde bu ayrimi nasil yaptigina bakacagiz.

Kinalizade Ali Celebi soyle der: “Tarifi hikmette mezkir oldu ki, mevcudat-1 hariciyyeyi
bilmektir” (Kinalizade, s. 47). Yani hikmet, esas itibariyle, dis diinyada var olan seyleri bilmektir.
Mevcut dedigimiz “var olan” iki kisma ayrilir. “Kism-1 evvel oldur ki, anin viicudunda bizim kudret
u iradetimizin asla medhali yoktur.” Yani biz dolayisiyla istesek de istemesek de var olan ve orada
olanlar bu kismu teskil eder. Bunlar Allah’in -insanlarin dahli- olmaksizin dogrudan yarattigi
seylerdir; biz buna kisaca tabiat diyoruz. ilk kismi1 budur. Buna 6rnek olarak diyor ki; “zemin u
asuman ve eshas-1 insan ve hayvan gibi.” Yani yer, gok, orada olan her sey diger taraftan insan ve
diger canlilarin bedenleri gibi, bunlar Allah tarafindan yaratilmistir. Tabiat dedigimizde insan eli
degmemis haliyle mevcut olan her seyi kast ediyoruz. “Kismi1 sani oldur ki anin viicudunda bizim
kudret 1 iradetimizin medhali mukarrer ve anlarsiz viicudu na-miiyesserdir.” Yani o ikinci kisim,
dogrudan dogruya insan filleri olmadan olmaz. Daha farkli bir ifade ile ikinci varlik sinifi, insan
fiillerinin ve onlarin neticelerinden olusan varliklardir. Mesela tiniversite, devlet, mahkeme, okul
gibi “varliklar” insan fiilleri ve onlarin neticelerinden ibarettir. Ayn1 sekilde hukuk sistemleri,
bilimler, biitiin bilimsel faaliyetler, laboratuvarlar, laboratuvarlardaki yapilan biitiin c¢aligmalar,
bilim sistemleri, edebiyat, sanat, zanaat, aletler ve bunlarin iretildigi mekanlar, fabrikalar vb.
bunlarin tamamz, insan fiillerinden ve fiillerin neticelerinden olusur. Bu da ikinci bir varlik tiiriidiir.
Bu ikinci varlik tiirtine farkli mertebeleriyle insanlarin hayatlarinda ve onlarin olusturdugu
diizenlerde; bu diizenler iizerinde gerceklesen daha {ist diisiinceler ve bu disiinceler iizerindeki
diisiincelerde karsilasmaktayiz.

Medeniyet dedigimiz sey, 0 takdirde, tabiat igerisinde veya tabiatin sundugu imkanlari
kullanarak insanlarin, ibn Haldun’un ifadesi ile “muntazam ve miiretteb fiilleri’yle olusturulmus
hadisedir (Ibn Haldun, s. 1010). Medeniyetin varlig1, insan fiillerine baglidir; medeniyeti insanlar
olusturur. Dolayisiyla biz medeniyetin, bir insan toplulugu, bir toplum tarafindan, varligini
stirdiiriirken ortaya cikarilan, insanlar tarafindan olusturulan, yiiriitilen, yapilan muntazam ve
miiretteb biitiin seylerin toplam1 oldugunu sdyleyebiliriz. Eger bu, hem yapiliyor hem nasil yapildigi
anlatiliyor hem de nasil yapildiginin nasil bilindigi/bilinmesinin keyfiyeti ele aliniyorsa, boyle bir
farkindalik s6z konusuysa, iste ona tam ve kamil medeniyet denilir.

[limler de bu varlik tasnifine bagl olarak tasnif edilmektedir. Dolayisi ile yapilan ilim
tasnifleri, varlik tasniflerine, varlik tasnifleri de etkin varligimi siirdiiren toplumlarin kendi
varliklarinin anlami ve suuruna vukufiyetinin keyfiyetine delalet eder. Bugilin de diinyada mevcut
iniversiteler, esasim1 varlik tasniflerinin teskil ettigi ilim tasniflerine bagli olarak
teskilatlanmiglardir. Bu konu da kendi basina ¢ok 6nemli olmakla birlikte burada bizi dogrudan
ilgilendirmedigi i¢in bu kadarla iktifa ederek bir husus hatirlatilip konuya devam edilecektir.

Giiniimiiz Tirkiye’sinde ilimler, genel olarak iki kisma ayrilmaktadir: Tabii ilimler ve sosyal
ilimler. Tabii ilimler tabiat1 kendisine konu olarak alirken, sosyal ilimler toplumu konu edinen ve
toplumla birlikte ortaya ¢ikan ilimleri igermektedir. Bu arada matematik ve mantik yaninda tip gibi
alanlarin hangi kisma dahil olacagi; bunlarin daha farkli bir varlik alaniyla alakali olup olmadigi
gibi tartismalar da her zaman olagelmistir. Bu tasnifin iyi veya uygun bir tasnif olup olmadigi
sorusu ile, bizi konumuzdan uzaklagtiracag i¢in, ilgilenmeyecegiz. Ama bu durum bizim bazi
gbozlemlerimizi ifade etmemizi engellemez. Mesela Alman iiniversitelerinin énemli bir kisminda
ilimler, tabii ilimler (Naturwissenschaften) ve manevi ilimler (Geisteswissenschaften) olarak iki
kisma ayrilirlar. Anglo-Sakson diinyasinda ise daha farkli bir tasnif s6z konusudur: Bilimler
(Sciences) ve Insan arastirmalari (Humanities) veya insan ve toplum bilimleri kabaca birbirinden
ayrilirlar. Fransiz liniversitelerinde de, mesela Sorbonne’da Edebiyat Fakiiltesi ile tabii ilimler ve
miihendislik fakiilteleri yaninda Tip da ayr1 bir fakiilte olarak bulunmaktadir. Buradaki fark sadece,
yukarida isaret ettigimiz Tip alam ile ilgili belirsizligin, miistakil bir alan tahsis edilerek asilmasi
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gibi goziikmektedir. Biraz dikkatlice bakilacak olursa biitiin bu tasniflerle, asirlar dncesinde Islam
Medeniyetinde yapilmis olan yaygin varlik tasnifi ile ciddi bir benzerlik géze ¢arpar. Yine de bu
ayrimlar arasindaki farklar sadece isim ile alakali, yani isimlerin farkliligindan ibaret degildir; esas1
itibariyle ontolojik olarak yapilan bir ayrimin nasil yapildig ile alakalidir.

[limlerin varlik tasnifine bagli olarak yapilmas: ve bunun medeniyetle irtibatin1 géren belki
ilk diistintir, Farabi’dir (6. 950). Farabi ilimleri, dil, mantik, sayi/isaret, ilahiyat/metafizik-fizik
(tabiiyyat) ve medeni ilimler olarak tasnif ederken, dili lisani varlik alani ile, mantig1 zihin ile,
sayly1 isaretlerle, ilahiyati/metafizigi fizik ile irtibati i¢cinde, mevcutta gecgerli ama ona askin
diizenlilikler, nihayet toplumsal hayat ile irtibatli olarak da medeniyet ilimlerini digerlerinden tefrik
etmektedir. Farabi medeni ilimleri insanlarin iradi olarak gerceklestirdikleri fiiller ve davranis
diizeni (slinen) ve bunlarin gayeleri ve mabhiyetleri gibi meseleleri ele alan ilimler olarak
belirlemesi, bu ilimlerin 6zellikle insanlarin bir toplum olarak yasamalari ve bunun keyfiyeti ile
alakali olmasin1 dikkate aldigin1 gostermektedir (Farabi, /limlerin Sayimi, s. 125 vd.). Daha farkli
ifade ile Farabi medeniyeti kendi basina bir varlik alani olarak dil, zihin, isaret ve tabiattan tefrik
ederek, onu arastirma konusu haline getiren gayretlere medeni ilimler admi vermistir. Islam
toplumu ile dogrudan ilgili olan Fikih ve kelam ilimlerini de medeni ilimler kategorisinden saymasi
onun bu ilimlerin islam Medeniyeti ile olan esasl irtibatinin farkinda oldugunu gdstermektedir. O,
dar anlamiyla toplumlarin varliklarini siirdiiriirken karsilastiklart meseleleri halletmelerinin makul
yollarini ele alan ilimlere medeni ilimler demektedir.

[limlerin varlik tasniflerine bagli olarak varliklar1 da insan ile irtibati cihetinden tasnif eden
perspektif, ilimleri de insanlarin varlik gesitleri ile irtibatlar1 ¢ercevesinde ortaya ¢ikan mesellerin
makul bir sekilde halledilmesi faaliyetlerinin biitiinii olarak gormektedir. Burada 6énemli olan husus,
insanlarm bir dile sahip olmalar1 dilbilimini gelistirmeleri i¢in yeterli olmadigi gibi insanlarin
alametleri/isaretleri kullanmalarinin da hemen matematik ve ilgili ilimleri gelistirmeleri igin yeterli
olmamasidir. Aym sekilde insanlarin tabiatta yasamalari, fizik ve metafizigi gelistirmelerini i¢in
yeterli olmamaktadir. Bunun 6n sarti, insanlarin toplumsal bir sekilde yasarken kendi yasadiklari
hayati ve hayatlarin slirdlirmelerinin makul bir cihetten miizakeresini yapmaya zorlanmalar1 olarak
belirlenebilir.

Insanlarmn, toplumsal olarak yasarken temel ihtiyaclarini karsilamak icin bir taraftan
bedenlerini baska bir taraftan da yemek, giyinmek gibi ihtiyaglarin1 karsilamak i¢in bu ihtiyact
karsilamaya elverisli olan nesneleri, olmayandan ayirmalari, dolayist ile tabiati kendi ihtiyaglar
cihetinden aragtirma konusu haline getirmeleri zorunlu olarak gerceklesmektedir. Tasniflerin neler
oldugu ve bu tasniflerin ilkelerinin neler oldugu sorusu bir adim sonrasinda bu ilkelerin nasil
bilinecegi ve temellendirilecegi sorusunu ortaya ¢ikarmaktadir ki, bu sorularin sistematik bir sekilde
cevaplanmasi fizik ve metafizige gotiirmektedir. Sorularin sorulmasi toplumsal hayatin belirli bir
asamay1 gecmesini gerektirdigi gibi, verilen cevaplarin genel geger, yani makul olup olmadig: ve
genel gegerligin kriterlerinin miizakeresi, her seyden 6nce meselelerin ortaya ¢ikmasi ve verilen ve
ihtiyac1 karsilayan cevaplarin zaman iginde yeterli olmayarak veya bagka toplumlarda bagka
cevaplarin verilmis oldugunun fark edilmesini gerektirmektedir. Ancak bir toplumun hayatinda
verilen cevaplarin elestirel bir sekilde miizakere edilmesini gerektirecek sebepler ortaya cikarsa,
verilen cevaplarin genel geger olup olmadig1 ve genel gegerligin kriterlerini ele almak anlamli hale
gelir. Benzer bir durum dil ve diger varlik alanlari i¢in de, her birisi i¢in farkli cihetten olmak iizere,
gecerlidir. Ibn Haldun’un ifade ettigi gibi ilimlerin, sanatlarin ve zanaatlerin gelismesi igin
toplumsal hayatin belirli asamalar1 gegmesi gereklidir. Eger toplumlar bu asamalarda karsilagtiklar
meseleleri makul bir sekilde halledebilirlerse, varliklarin1 sirdiirirler; halledemezlerse,
stirdiiremezler.

Bilimin bir problem ¢dzme faaliyeti oldugunu dikkate aldigimizda cevaplamamiz gereken
sorunun, neyin ne anlamda problem oldugu ve bir problemin ne zaman ¢6ziilmiis oldugu ile ilgili
kriterin nasil belirlenecegi seklinde belirlenmesi bize problemlerin medeniyet ile olan iligkisini
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belirlemeye ve bunun da, medeniyete sahip olan toplumun varligi ile alakali oldugu noktasina
ulagtirdi. Burada bu hususla daha fazla mesgul olmamak icin, bir seyi isaret ederek, bu konuyu
tamamlayalim. Toplumun karsi karsiya kaldigi sorunlari ele almanin bir seviyesi tikel olmakla
birlikte esas ciheti tiimel olandir. Tikel sorunlar1 bir cihette bulusturdugumuz zaman, bu sorunlar ve
bunlarin ¢oziimleri ile ilgili faaliyetlerin biitiinii bir ilmi veya bir ilmi disiplini teskil ederler.
Dolayisi ile ilimlerle toplumun veya medeniyetin varligi arasindaki irtibat kiilli/tlimel cihettendir.
Tiimel cihetten toplumun varlig ile dogrudan irtibatli olan ilimlerin i¢inde ele alinan bircok mesele
dogrudan toplumun varligi ile irtibatli géziikmeyebilir. Dolayisi ile her bir disiplin kendi biitiinligi
icinde bir¢gok meseleyi ¢cozmeye calisirken, bu c¢aligmalar1 yiiriiten bilim adamlari, ¢ozdiikleri
problemin toplumun varlig1 ile hangi cihetten ve ne kadar ilgili oldugunu bilmeyebilir. Ama bu, o
bilimin veya genel olarak bilimlerin toplumun varlig1 ile dogrudan alakali oldugu/olmas1 gerektigi
gercegini degistirmez.

Bu hususu bir misal {izerinden kisaca agiklayarak bu kismi tamamlamak uygun olacaktir.
Misal olarak ayin hareketlerini diisiinebiliriz. Ayin hareketleri, ne zaman dogup ne zaman batacagi
ve bununla ilgili konular, sagduyu sahibi insanlar i¢in belirli bir anlam tasir. Mesela dolunay zamani
insanlarin, hava sartlar1 uygun olursa, gece hayatlarini tanzim ederken, bir anlam tasiyabilir. Ama
ayin hareketlerinin, mesela, Miisliimanlar agisindan ayr1 bir manasi vardir. Bu mana,
Miisliimanlarin hayat tarzini ve diizenini dikkate aldigimizda ac¢iga cikar. Nitekim Miisliiman yilda
bir ay orug¢ tutmakla miikelleftirler. Bunu miikellefiyeti ifa edebilmeleri, Ramazan ayinin ne zaman
basladigini tespit etmeyi gerektirir. Ramazan ayin1 tespit etmenin yolu, ay yilina gore, 12 ay1 takip
etmeyi ve bununla ilgili olarak aym hareketlerini takip etmeyi icap ettirir. Hava acik oldugunda
Ramazan aymin ne zaman bagladigini tespit etmek nispeten kolay olmakla birlikte, ay takvimine
gore aylar sabit olmadig1 ve yaklasik 10 giin geriye dogru “hareket” ettikleri i¢in, hangi ayin ne
zaman bagladigin1 gokyiiziiniin kapali oldugu zamanlarda veya bolgelerde gozle tespit etmek
miimkiin olmayabilir. Dolayist ile bu gibi durumlarda Ramazan aymin ne zaman basladigini tespit
etmenin, gokyliziinii anlik olarak gozetleme disinda, baska bir yonteminin de gelistirilmesinin
miimkiin olup olmadiginin arastirilmas: gerekmektedir. Bunun fark edilmesi ile birlikte, ayin
hareketlerini belirli bir yonteme bagli olarak incelemek ve aym ne zaman nerede goziikecegini
tahmin etmenin makul yollarinin gelistirilmesi yoniinde gayretler ortaya cikar. Bu gayretler
neticesinde eger uygun bir yontem gelistirilirse, bu ayn1 zamanda genel olarak gok cisimleri, 6zel
olarak da ayin hareketlerinin bir diizeni olup olmadigini tespit etmenin genel geger bir yontemine
ulagilincaya kadar devam eder. Bu tespit edildiginde, mesela bu hususta matematigin imkanlarinin
kullanilmas1 neticesinde, matematiksel anlamda kesinlikle aym konumunun belirlenmesinin
miimkiin oldugu ve bunun da gozlemle ortiistiigli fark edildigi zaman sorun ¢6zlilmiis olur. Bagka
birisi, bu yontemi kabul etmeyip sorunun ¢ézlimiiniin tamamen her zaman ve her defasinda gézleme
olmasi gerektigini savunabilir. Boyle bir ¢oziim yolu birinci yolu kabul etmedigi i¢in, bu alani
bilimsel bir disiplinin, astronominin i¢inde ve onunla irtibatli olarak diisiinmedigi i¢in, astronomi
ilminin gelismesine yonelik bir gayreti gereksiz kilar.

Kisaca ifade etmek gerekirse, Ramazan’in ne zaman bagladigini tespit konusunda bir
belirsizlik ortaya ¢iktiginda bu belirsizlik insanlarin hayatinda, hayat diizen i¢inde bir problem
teskil eder ve bu problemin ¢oziimii ile ilgili bir yaklasim “ben gozlem yapacagim, bir yerlere
birisini gonderecegim, aym ne zaman dogduguna onun verecegi habere bagli olarak karar
verecegim” seklinde cevap verirken baska bir yaklasim “ben gok cisimlerinin hareketlerini takip
ederek, onlarin hareketlerindeki diizeni matematiksel olarak hesap ederim. Bu hesabi defalarca
kontrol ederek test ederim; eger hesaplar ile gézlemler uyusuyorsa, artik, her defasinda gozlem
yapmaya gayret etmek yerine, yillar 6ncesinden ramazan ayinin ne zaman baslayacagini tespit eder
ve Onceden ilan ederim” seklinde cevaplamaktadir. Birinci ile ikinci arasindaki fark, birincinin tikel
problemleri tikel bir sekilde ¢ozmeyi ilke olarak kabul ederken, ikinci yaklagimin tikel bir problemi
tiimel bir perspektiften halletmeye yonelmesidir.
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Bu ikisi de problem ¢6zme yontemi olarak karsiniza ¢ikmakta ve hayat diizeni iginde mesele
haline gelen bir “fenomen” birisi gézlem yoluyla, digeri matematiksel hesap yoluyla ¢oziiliir. Bu
fiziki diinyada, astronomi ile alakali bazi olgularin insanlarin hayatinda nasil problem haline geldigi
ve bunun nasil ¢6ziildiigii ve bu ¢6ziimiin ilgili insanlar1 ne zaman ikna ve tatmin ettigi hususunda
bir 6rnek olarak yeterli denilebilir.

Diger taraftan insanlarin birlikte yasamasi, yasama diizeni diger taraftan insanlarin ¢ok farkl
mesleklere yonelmesi, o insanlar arasindaki is boliimii, toplumdaki hiyerarsik diizen, o hiyerarsinin
nasil olacagi; diger taraftan hangi bilgilere yonelme oldugu ve bu bilgilerin toplumdaki insanlara
hangi kanallarla nasil 6gretilecegi gibi hususlarin hepsi medeniyet icerisinde toplum igerisinde
yasarken ortaya c¢ikan meselelerdir. Toplum olmazsa, medeniyet olmazsa bu meseleler ortaya
cikmamakta ve bu meseleleri ¢6zmediginiz vakit de o toplumsal varlik yani medeniyet
sirdiriilememektedir. Bir defalik, tikel ¢oziimler bilim olmamakta; ¢oziimlerin bilim olabilmesi
icin makul olmas1 ve ayn1 zamanda genel geger, yani tiimel gegerlilik iddiasi tasimasi ve bu cihetten
de insanlar1 ikna ve tatmin etmesi gerekmektedir ki, bu ¢dziimlerin bir yonteme bagli olarak
gelistirildigi anlama gelmektedir.

Bunu dikkate aldigimiz vakit o zaman sunu ifade etmekteyiz: Miisliimanlar, Islam
medeniyeti icerisinde yasarken, Islam medeniyeti varligini siirdiiriirken, her toplum ve her
medeniyet gibi problemlerle karsilastilar ve karsilastiklari problemleri bir yonteme bagl olarak,
rasyonel bir sekilde, makul bir sekilde ¢ozmiislerdir. Bunu hem fizik alaninda, fiziki diinyada maddi
alanda ve manevi ve toplumsal alanda yapmislardir. Eger biz Islam Bilim Tarihi’ni yazmak
istiyorsak, arastirmak istiyorsak o zaman Islam medeniyetinin varligmni siirdiirmede gelistirdigi
biitiin makul yollar1 birlikte arastirmamiz lazim. Yani sadece fizigi sadece astronomiyi sadece
matematigi sadece tibb1 aragtirmak énemli olmakla birlikte kesinlikle yeterli degildir. O zaman biz
kendi biitiinliigii igerisinde, o medeniyetin biitiinliigiinii saglayan ne ise onu, hep birlikte, yani biitiin
parcalar1 -yani biitiin ilimleri- birbiri ile yatay ve dikey iliskiler diizeni i¢inde dikkate almamiz
gerekmektedir.

6. Fuat Sezgin ve islam Bilim Tarihi

Bu ¢ercevede ozellikle Fuat Sezgin’in galismalar1 ¢ok énem arz etmektedir. Fuat Sezgin’in
bilim tarihi alaninda yaptig1 ¢alismalarin esasini, Geschichte des Arabischen Schrifttums adli 17
ciltlik eseri teskil eder (Frankfurt 1967-2007). Bu 17 cildin ilk cildi, dogrudan dogruya Islam
toplumunun varligim kendisine bor¢lu oldugu temel ilimleri konu alir. islam toplumu Kur’an-1
Kerim ve Peygamber olmadan varolamaz. O zaman ilk kitapta basta Kuran-1 Kerim ve Hz.
Peygamber olmak iizere, yani Kur’an Ilimleri ve Hadis olmak iizere Tarih, Fikih, Akide, Tasavvuf
ile ilgili gelismeleri ele alir. Ilimlerin tarihini ele alirken, ilimlerin iginde ortaya ¢iktig1 toplumu var
eden, varlik ilkesi olan neyse onu merkeze yerlestirip ondan sonra adim adim o toplumu derece
derece ilgilendiren diger alanlardaki gelismeleri ortaya koyar. Ikinci cilt Edebiyat’a tahsis
edilmistir. Uglincii cilt Tip, Eczacilik, Zooloji ve Veterinerlik ilimlerini konu olarak inceler.
Dordiincii cilt Simya, Kimya, Botanik ve Ziraat ilimlerinde yapilan ¢alismalari tespit eder. Besinci
cilt, Matematik alanina; altinci cilt Astronomi’ye; yedinci cilt Astroloji, Meteoroloji ve benzer
konulardaki ¢alismalar1 ele alir. Sekizinci cilt, sozliik alanindaki ¢alismalar1 ele alirken, dokuzuncu
cilt, Dilbilimi ve Gramer alanindaki ¢aligsmalara ayrilmistir.

Fuat Sezgin Hoca eserinin ilk dokuz cildinde Islam Medeniyeti igerisinde gelistirilmis olan
ilimlerin 6nemli bir kisminin -tamaminin degil 6nemli bir kisminin- Hicri 430/miladi 1038-39. yila
kadar olan kisminin kaydini tutmustur. Eserinin ad1 da zaten “Islam Bilim Tarihi” olmayip “Arapga
Miiellefatin Tarihi”dir ve bu eser aslinda sistematik bir bibliyografya calismasidir. Fuat Sezgin
Islam Medeniyeti icinde muhtelif disiplinlere ait eserlerden giiniimiize ulasmis olanlarm bazi
aciklamalarla birlikte kaydini tutmustur. Bunlarin igerigini ana hatlar1 ile ifade etmekle birlikte
teferruath bir sekilde arastirmis degildir. Onun yaptigi, hicri 430 tarihine kadar yazilan eserleri,
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kismen tanitarak, sunmasidir. Bu kitaplarin igerigini, bir bilim tarihi sistematigi i¢inde ortaya
koymus degildir. Bu sayede 6zellikle yazma kiitiiphanelerimizde bulunan ylizbinlerce kitabin en
azindan bir kisminin sistematik bir tasnifine sahip olmus olduk. Artik bu ve benzeri konularda telif
edilmis olan hala biiylik bir kism1 yazma olarak, mesela Siileymaniye Kiitiiphanesinde, bulunan
eserleri, bilim tarihi sistematigi i¢inde inceleme imkanina sahip olmus oluyoruz. Tabii ki burada
bizim Oniimiizde bulunan bir gorev daha vardir: Bu Fuat Sezgin’in basladig1 isi tamamlamak, yani
H. 430 tarihinden sonra, giiniimiize kadar Miisliimanlar tarafindan yazilmis olan eserlerin benzer bir
sekilde kaydimi tutmak; diizenli bir bibliyografyasin1 hazirlamak; diger taraftan H. 430 tarihine
kadar telif edilmis, Fuat Sezgin’in eserinde dikkate almadigi daha farkli alanlari, mesela siyaset,
ahlak, ekonomi, egitim gibi daha bir¢ok alandaki eserlerin kayitlarini da ikmal etmektir.

Bilim Tarihi ile ilgili esas ¢alismalar ancak bundan sonra yapilabilir. Bunun geregi gibi
yapilabilmesi i¢in adim adim farkli farkli alanlardaki ¢alismalar birbirleri ile istirakleri ve iftirakleri
dikkate almarak incelenebilecektir. Incelerken de arastirmalari yonlendirecek esas soru Islam
Toplumu ve Medeniyetinin, diyelim Miladi 900’lerde varligim1 siirdiiriirken hangi sorunlarla
karsilasmis oldugunu ve bu sorunlar1 ¢ézmek i¢in hangi makul yollar gelistirilmis oldugu sorusu
olacaktir. Bu belirleyici soru etrafinda meseleleri, kitaplar1 incelemeye basladigimiz vakit o zaman
adim adim, meseleleri ortaya ¢iktiklari ve ¢oziim tekliflerine esas teskil ettikleri baglamda ortaya
koymak; bu cer¢evede bir dnceki asirla ve bir sonraki asirdaki gelismelerle irtibati i¢inde ortaya
koymak miimkiin olacaktir. Esas bilim tarihi de bu olacaktir. Kisaca, meselelere ve ilimlere varlik
ve anlam veren ¢erc¢eve onlarin iginde ¢iktig1 toplumun ve medeniyetin varligi ile hangi mertebede
ve nasil irtibatlandigr sorusu ile irtibatli olarak kesfedilerek ortaya konulabilecektir. Boylece
ilimlerin medeniyetin varligini siirdiirme konusundaki katkilar1 belirlenerek, bu katkilar adim adim
tespit edilerek; medeniyetin gelisimi ile ilimlerin gelisimi arasindaki irtibat ortaya konularak, hakiki
manasi ile bilim tarihi yapilmis olacaktir.

Diger taraftan Fuat Sezgin hocanin yaptig1 ¢alismanin onuncu cildinden sonraki kismi (10-
17. ciltler), Matematiksel Cografya ve Beseri Cografya (14-15) yaninda Retorik ve Edebi Teori
(16), Egitim ve Eglence (17) alanlarina tahsis edilmistir. Matematiksel ve Beseri Cografya
alanlarinda Sezgin, diger ciltlerde oldugu gibi H. 430’a kadar yapilmis olan ¢alismalar1 degil; bu
disiplinin on dokuzuncu ylizyila kadar devam eden tarihini ele almistir. Bu alanda Fuat Sezgin,
sadece Islam Bilim Tarihi’ni degil, genel olarak “Bilim Tarihi’ni ele almistir. Ozellikle 10. 11. 12.
13. 14. ve 15. ciltleri bu hususlarda onemlidir. Bunlardan on ikinci cildi ise tamamen haritalara
ayrilmig vaziyettedir. Geri kalan bes cilt biitiin bir bilim tarihi, matematiksel ve beseri cografyanin
bilim tarihini bir biitiin olarak ele almaktadir. Misliimanlarin cografyayla alakal gelistirdigi ilimler
adim adim takip edilerek, Islam toplumu igerisinde nasil gelistirilip devam ettirildigine iliskin
aciklamalarma yer verilmektedir; diger taraftan da 6zellikle Bati diinyasmin Islam diinyasinda
gelistirilen ilimlerden nasil istifade ettikleri gosterilmektedir. Biitiin bunlar1 tek tek kitaplar1 ve
sahislar1 birbirleri ile irtibat1 igerisinde gostererek yapmaktadir. Kim nerden nasil istifade etti?
Aldiklar bilgileri batili bilim adamlar1 nasil gelistirdiler, nasil doniistiirdiiler? gibi sorularin hepsini
adim adim takip etmek miimkiindiir.

Burada su ifade edilmelidir: Fuat Sezgin hocanin ¢alismasi da, bu cihetle baktigimizda,
aslinda baslanmis olan ve daha once zikredilen disiplinlere goére daha kamil bir sekilde yapilmis bir
calisma olsa da, tamamlanmis olan bir ¢alisma degildir. Burada da yapilmasi gereken ve yapilacak
bircok sey bulunmaktadir. Bizim yapmamiz gereken sey, su anda mevcut matematiksel cografya
alaninda insanligin -Batililar, Misliimanlar, Tiirkler, Cinliler- vesaire, sahip oldugu bilgiyi 6zellikle
Miisliimanlarin katkilarini dikkate alarak bir biitiin olarak degerlendirip onu {istlendikten sonra,
bugiin kars1 karsiya kaldigimiz sorunlar1 ¢6zme konusunda adim atacak sekilde, biitiin bu birikime
sahip ve bu alanlarda karsilasilan sorunlar1 ¢6zmeyi basaracak ilim adamlar yetistirmenin yollarini,
yontemlerini gelistirmektir. Bunun bir yandan teknik, ilmi ve felsefi manada hazirligin1 yapmak
diger taraftan da bu ilim adamlarimi yetistirecek ortamlari, kurumlari, aragtirma merkezlerini
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olusturmak ve bu alanlardaki projeleri destekleyecek farkli farkli mekanizmalar1 gelistirmek
oniimiizdeki vazifeler arasinda bulunmaktadir. Bilim meselesi s6z konusu oldugunda esas mesele,
bilimin, sadece ge¢miste nasil oldugu nasil ilerledigi konusunda bir tasavvur olusturmakla sinirlt
olmadig1; bunun 6tesinde, bilim tarihi alanindaki gelismelerin de farkinda olarak insanligin mevcut
birikimine elestirel bir sekilde katki sunacak bilim adamlarini yetistirmenin de yollarin1 da
gelistirme ile ilgili olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Burada Fuat Sezgin ile irtibatli olarak dikkat ¢ekilmesi gereken diger bir konu ise onun
yaptig1 seylerden birisinin, bilim ve teknoloji alanina Miisliimanlarin katkisini bir miize igerisinde
gosterecek sekilde eserler haline getirerek, gorsel olarak da insanlarin onunla irtibat kurmasini
saglamasidir. Bunlarin her birisi, cok 6nemli ve degerli olmakla birlikte, nihai degildir. Fuat Sezgin
bunlar yaparak yapilabilecek olan ylizlerce binlerce ise ¢ok dnemli bir 0rnek ilizerinden sadece
degerli bir fikir vermistir. Nelerin yapilabilecegi, nelerin miimkiin oldugu ile ilgili olarak verilen bu
fikir, giiniimiiz ilim diinyasinin 6niine yepyeni bir etkinlik alan1 agmistir. Ozellikle yeni nesillere,
yetisen nesillere. Sezgin’in hazirladig1 ve Istanbul Giilhane Parki i¢inde bulunan Islam Bilim ve
Teknoloji Miizesi ve bu miizede sergilenen eserleri tanitmak amaciyla hazirladigi “Katalog”
(Islam’da Bilim ve Teknik, 5 Cilt, Istanbul 2007), Miisliimanlarin insanlik kiiltiiriine bu alandaki
katkisin1 gostermek agisindan yapilmis yon tayin edici bir adimdir ve bunun gelistirilerek devam
etmesi lazimdir. Bu ¢er¢evede de su ifade edilmelidir: basta ilkokullar ve ana siniflar1 olmak {izere
biitiin bir egitim sistemimizin bilim tarihi ile alakali olan kismini bastan sona gozden gegirip,
onunla alakali en azindan (Fuat Sezgin’in ¢alismalar1 ile ortaya ¢ikan) mevcut birikimi yeni yetisen
nesillere dogru bir sekilde aktarmak icin gerekli diizeltmeleri en hizli sekilde yapmak
gerekmektedir. Yani kitaplara bazi Miisliiman bilim adamlarinin isimlerini, resimlerini koymak
artik yetmez; onun oOtesinde icerik olarak da adim adim kendi biitiinliigli igerisinde bu bilim
perspektifinin yeni yetisen nesillere sunulmasi lazimdir.

7. Bilim Kavram ve Bilim Tarihi

Yeniden Bilim Tarihi arastirmalar1 ve yazarligina donecek olursak, karsimizda 6nemli bir
soru buluruz: Bilim tarihini nasil yazacagiz? Bu sorunun cevabi ise, “bilim” derken ne
kastettigimize baglhdir. Ingilizce’de yiiriitiildiigii haliyle bilim tarihi, History of Science adi altinda
yapilan caligmalara bakildiginda Bilim Tarihi, neredeyse tamamen fizik merkezli olarak yapilir.
“Science”, Ingilizcede tabii ilimler dedigimiz alana hafz edilmistir. “Science” denildiginde yani
boyle bilyiik harfle de yazildiginda, 0 “Science” bir tanedir, o da tabii ilimlerdir. Onun disindakiler
genellikle bir sifatla ayrilir: “Economic Science”, “Political Science” “Moral Science”, “Social
Science” gibi. Bu isimlendirme tesadiifen olugmus degildir. Bu tutum, zikredilenler bilim
olmamakla birlikte insanlarin onlara ihtiyag duymasi sebebiyle bilim sayilsin anlamina gelir. Bu
perspektifin arka planinda 6zellikle 20. yiizyilda ¢ok etkin olmus olan ve adina “pozitivizm” denilen
bir tavir bulunmaktadir. Pozitivizmin en rafine formuna da mantik¢i pozitivizm derler. Bu mantik¢i
pozitivistler fizik, kimya, biyoloji gibi -biyoloji sinirli bir sekilde bilim kabul edilirken, mantik ile
irtibat1 cihetinden matematik formel bir bilim olarak kabul edilir- alanlar disinda yapilan galismalari
bilim ve bilimsel olarak kabul edilmez. Mantik¢1 pozitivizm, tabii bilimler digindaki higbir alani
gergek anlamiyla bilim olarak kabul etmez. Dolayisiyla bilim olarak sadece tabii bilimleri, onlari da
fizik merkezli olarak kabul edilir; fizik de onlar i¢in genellikle klasik mekanik kabul edilir. Ancak
daha sonra ozellikle rélativite teorisi, kuantum fizigi gibi alanlarin geliserek Klasik Mekanik ile
ilgili kabulleri esasindan tartismali hale getirince ve fizigin dayandig1 yontemle ilgili ciddi sorular
ve sorunlar ortaya c¢ikinca, bu alanda 6nemli degisiklikler oldu ve pozitivizm biitiin tiirleri ile
birlikte savunulamaz hale geldi. Biz bugiin bilim tarihi hakkinda c¢alisirken bilim felsefesi
alanindaki bu gelismeleri de dikkate almamiz ve bilim tarihi ile ilgili olarak, pozitivizmi ideolojik
olarak benimsemis arastirmalarin verilerini elestirel bir sekilde yeniden gbézden gecirmemiz
gerekmektedir. Maalesef okullarimizda verilen bilim tarihi ile ilgili malumat hala pozitivizmin
rengini tagimaktadir.
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Bunun en meshur 6rnegi de, Adnan Adivar’in Osmanl Tiirklerinde Ilim (4. Baski: Istanbul
1982, ilk baskisi 1943) isimli eseridir. Pozitivist perspektifin igsellestirilerek biitiin bir Osmanli
Donemi’nin cehalet ile suglandigi, bilim agisindan bos olarak gosterildigi bu Kitap yazildig
donemdeki bilime bakisin ¢ok iyi bir temsilcisidir. Adivar kendi donemindeki bilim anlayisina bagh
bir bilim tarihi yazarken, kendi sartlarinin normalitesini yansitmaktadir; bu sebeple onun herhangi
bir sekilde kotii bir sey yaptigi gibi bir seyle itham edilmesinin dogru olmadigi agiktir. Onun
kusurlarindan &grenmek de bizim vazifemizdir. Dolayisiyla Adnan Adivar’in kendi imkéanlar
icerisinde belirli bir zihniyetle, pozitivist perspektiften yaptig1 seyin hakkini vermek, onun -en
azindan Adivar’in doneminin baskin ve yaygin Onkabiillerine dayanan- eserinin Osmanli
Donemindeki ilmi faaliyetleri kavrama ve anlatma yonilinden, hakkini1 verecek varsayimlari iginde
tasimadigini, dolayistyla ¢ok eksik ve hatta baz1 yerlerde de yanlis seylerle dolu oldugunu, gérmek
ve gostermek, gecmisten gelen birikimden elestirel bir sekilde istifade etmenin geregidir.

Bu ¢ercevede bize yol gosterecek farkli farkli alternatifler iizerinde durulabilir. Islam Bilim
Tarihi yazilirken, bize yol gosterecek ¢ok dnemli bir birikim mevcuttur. Ciinkii insanlar Islam
Medeniyeti icerisinde sadece bilim yapmamuslar, bilimin nasil yapildigini ve bilimin nasil
yapildiginin, nasil bilindiginin de arastirmasini yapmislardir. Bu konularla ilgili ¢cok 6nemli eserler
bulunmaktadir. Mesela, Osmanli diisiiniirlerinden Task&priizade’nin, ama ondan &nce Ibn Haldun
ve Ibnii'l-Ekfani gibi bircok 6nemli alimin, filozofun yaptig1 ¢alismalar mevcuttur. Ama burada
ornek olarak Ibn Haldun, Taskdpriizade ve Katip Celebi 6ne ¢ikarilabilir. Bunlara baktigimizda,
ozellikle Taskopriizade’nin ve Kesfii 'z Zuniin’un kendileri de birer bilim tarihi kitabidir. Bu eserler
yakindan incelendiginde dort yiiz kadar ilmin, Once gelen isimler, 6nde gelen ekoller, o ekolleri
temsil eden temel kitaplar ve o alanda ele alinan meseleler ve meselelerin ¢cozme yontemleri gibi
hususlarin muhtasar ve miifid bir sekilde anlatildig: tespit edilebilir. Dolayisiyla bu kitaplar ayni
zamanda bir bilim tarihi hiiviyetindedir. Ama bugilin bizim “Bilim Tarihi” dedigimizde
beklentilerimizi karsilamazlar; bizim bunlardan da istifade ederek bilim tarihini kendimizin yazmasi
gerekmektedir. Bunlar bu manada bilim tarihinin, bir ¢ekirdegi, niivesi, hareket noktasi olarak
diisiintilebilecek metinlerdir. Ama burada bizim iizerinde duracagimiz esas istifade edecegimiz sey,
ozellikle bu pozitivist tuzaktan kurtulmak icin yapilacak olan sey; bu metinlerde gordiigiimiiz,
varlik mertebeleriyle alakali ayrimlardir.

Varlik mertebeleriyle ilgili ayrimlara baktigimiz vakit, Taskopriizade dort varlik mertebesini
birbirinden ayirir (Taskoprizade, c. I, s. 116-117). Benzer sekilde Katip Celebi de bunu
yapmaktadir. Onlar disinda yiizlerce diisiiniir de bunu yapar. Zikredilen iki diisiinlir sadece bu
diisiinceyi temsil eden diisiiniirlerdir. Buna gore, dis diinyada ayni varliklar vardir ve onlar bizden
bagimsiz olarak mevcutturlar. Dolayisiyla ayni varliklar, varligin ilk mertebesini olustururlar (Ayni
Varlik). Diger taraftan geometri gibi varligi bize bagh ve bizim zihnimizde ve zihnimizle olanlar
var ki, bu varliklar ayr1 bir varlik mertebesi olustururlar (zihni varlik). Dis diinyada geometri
sekilleri de bulunmamakta, bunlarin hepsi bizim zihnimizde var olan seylerdir. Biz dis diinyada
sadece zihnimizde var olan, ideal liggene uygun sekiller goriiyoruz. Ama dis diinyada gérdiigiimiiz
ic koseli sekillerden higbiri tiggen degildir. Yani o ¢izdigimiz seyler s6z konusu oldugunda,
geometrideki tiggen o degildir. Ayni ve zihni varlik alaninda bulunanlarin insanlar i¢in miisterek bir
anlam ifade edebilmesi i¢in insanlar arasinda miisterek bir vasata ve vasitaya ihtiyaci vardir. Bu
vasat ve vasita, dildir. Dil ne ayni varliga ne de zihni varliga indirgenebilir; o, kendi basina bir
varlik mertebesi teskil eder ki, o da lisani varlik olarak isimlendirilir. Dilde olan1 kaydetmek icin,
kendisi algiya konu olmakla birlikte, mahiyeti alginin ve algilananin &tesini gostermek olan bir
mertebe daha tesekkiil eder ki, bu da yazidir. Yazi da, ne ayni ne zihni ne de lisani varlik sayilabilir.
O da miistakil bir varlik mertebesi olarak kavranilarak, dylece muamele edilmeyi hakk eder ki hatti
varlik veya yazida varlik olarak adlandirilir.

Bunlarin her birisiyle alakali olarak sunu sdylemek miimkiindiir: Eger bir sey dis diinyada
varsa ve o seyden bahsedeceksek onu arastirmanin yontemi ayri, zihinde var olan bir seyi
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aragtiracaksak onun yontemi ayri, dilde var olan bir seyi arastiracak olursak onun yontemi ayri,
yazida varlig1 arastirmanin yontemi ayridir. Yazida varlikla alakali olarak su kadarini sdyleyeyim:
Su anda bizim kullandigimiz, bilgisayar alan ile ilgili olarak kullandigimiz yazilim kategorisi
dedigimiz sey aslinda yazida varligin matematikle ve elektrikle irtibatlandirilmis farkli bir
formudur. Dolayisiyla yazida varlik dedigimiz kategori dyle bir alan ki inanilmaz genis, inanilmaz
zengin oldugu gibi ve hem s6zden hem de zihinden daha farklidir. O yaz1 Gyle bir sey ki oncelikle
goze hitap eder; ancak sadece goze hitap etmez, aklinizi kullanarak, -akil da hafizay: gerektirdigi
icin, ayn1 zamanda hafizaniz1 kullanarak- ona bakmazsaniz orada bir seyi kavrayamayiz. Yazinin
boyle bir 6zelligi vardir. Simdi bunu dikkate aldigimiz vakit, o varlik mertebelerini dikkate alan
perspektiften ilimleri tasnif etmek ve bu tasnif edilmis haliyle ilimlerin, bilimlerin nasil gelistigini,
nasil olustugunu takip ederek biz, bilimleri fizikalist bir sekilde tahdit eden pozitivist tuzaktan
kurtulmus oluruz.

Burada su nokta dnemlidir: Medeni ilimler bir medeniyetin varligini siirdiirmesi i¢in gerekli
kendine has olan kisimlar1 6zellikle 6n plana ¢ikarir. Fuat Sezgin hocanin da kitaplarini dikkate
alarak bir 6rnek verebiliriz. Mesela Islam medeniyetinin igerisinde bir Hadis ilmi vardir. Ciinkii
Islam medeniyetinde Peygamber ¢ok dnemlidir, Peygamber ¢cok énemli oldugu i¢in Peygamber’le
ilgili biitiin haberler, ona ulagsmanin makul yollari, yontemi, usulii kendi basina bir disiplin haline
gelmistir. Ama bdyle bir ilim ne Roma medeniyetinde var ne modern Bati medeniyetinde var ne
Hint medeniyetinde ne de Cin medeniyetinde; higbirisinde yoktur. Hadis ilmi dedigimiz ilim
tamamen Islam medeniyetine has bir seydir. Baska bir ilim mesela, Islam medeniyetine
bakiyorsunuz; Hukuk alani devletin isi degil, tamamen bir ilmin ve alimlerin isi, ilim ve alimlerin
isi oldugu i¢in de alimlerin meseleleri halletmede takip ettikleri yollar Fikih usulii ad1 altinda bir
ilmin gelismesini birlikte getirmistir. Fikih usulii ilmi dedigimiz alan dilbilimiyle, davranis
bilimleriyle, metafizikle, ahlakla, siyasetle, hepsiyle irtibatlidir. Onlarin hepsini telif eden ¢ok ayri
bir alam1 olusturur. Hukuk denilen alan, hukuki diizenlemeler, miras hukuku, ticaret hukuku vs.
biitiin medeniyetlerde vardir. Ama Fikih Usulii diye bir ilim sadece Islam medeniyetinde vardir. O
zaman sunu soyleyebiliyoruz: Demek ki medeniyetler s6z konusu oldugunda orada bazi ilimler
medeniyetlere 6zgii, bazi1 ilimler medeniyetin varligi acisindan ¢cok 6nemli olmakla birlikte baska
medeniyetlerle de istirak ederek ve ortak unsurlar tasiyabilir. Bunlar arasinda Islam medeniyetinde
mesela mantik ilmi, bir donemden sonra hem Fikih usuliinde, hem de ¢ok farkli farkli alanlarda
olmazsa olmaz bir disiplin olarak kabul edilir. O ayn1 mantik, Aquinas’in eserlerinde de, Kant’in
eserinde de, John Stuart Mill’in eserinde de, Frege’nin eserinde de Russell’in eserinde de karsimiza
cikar. Ama Molla Fenari’nin eserinde de Gelenbevi’'nin eserinde de ‘mantik’in benzer sekilde ele
alindigim gortiriiz.

Bunu dikkate aldigimizda, o zaman mantik denilen alan Miisliimanlarla Batililar, modern
toplumlar arasinda da ortak olan yani Bati toplumu arasinda ortak bir alandir. Mantik iki toplumda
da ¢ok onemlidir. Matematik alani, ama ayni sekilde fizik alaninda da bu medeniyetler arasinda
biiyiik 6l¢iide miisterek meselelerle ugrasildigini sdyleyebiliriz. Fizik alan1 s6z konusu oldugunda,
yapilan c¢alismalarin dénemin toplumu ve temel yonelisleri ile c¢ok irtibathi oldugunu tespit
edebiliriz. Bunun temsil giicli yiiksek en 6nemli 6rnegini modern fizigin paradigmasi olarak kabul
edilen Newton’un Principia Mathematica Philosophiae Naturalis isimli eseri teskil eder. Newton,
bu eserin “General Scholium” adin1 verdigi son kisminda, alemdeki diizenin ancak “alemlerin
Rabbi olan bir irade sahibi Varlik” tarafindan saglanacagini uzun uzun anlattiktan sonra, “seylerin
zuhuru cihetinden Tanri’dan bahsetmek kesinlikle fizigin/tabiat felsefesinin konular1 arasindadir”
demektedir. (Newton, 1848, s. 503-507, iktibas i¢in, s. 506). Bunu sdylerken, fizik denilen alandaki
aragtirmalarin o dénemdeki diinya goriisiiyle ne kadar yakn irtibatli oldugu goriilebilir. Ozellikle
Newton’un yasadigi donemde Bat1 diinyasinda “tabii ilim” ve “tabii teoloji” alami ¢ok giigliidiir.
Ayn1 zamanda Newton da tabii ilim ve tabi teoloji ile irtibath olarak ¢aligmalarini yiiriittiigii icin
fizik dedigimiz alan da aslinda din ve metafizik gibi alanlardan bagimsiz degildir. Dolayisiyla Islam
medeniyeti icerisinde tabiat ile ilgili ilimleri incelemek s6z konusu oldugunda, orada bizim dikkate
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almamiz gereken temel sorulardan birisi yine sudur: Her ne kadar tabiat, tabiat olmast bakimindan
biitlin insanlar i¢in ayn1 olmakla birlikte tabiatin insanlarin hayatina girisi, onun hayatlarinin pargasi
olmasinda, insanlarin inanglar1 ve hayat diinyasinin da bir dahli ve katkis1 vardir. Bu husus dikkate
almdiginda su soru da sorulmalidir: Islam medeniyeti igerisinde fizik ve astronomi yapilirken
burada Miisliimanlara 6zgii olan, Miisliimanlarla irtibatli olan ve onlarin Miisliman olmasindan
dolay1, 6zellikle gelisme kaydetmis olan kisimlart var midir ve varsa nelerdir? Diger taraftan da
Miisliimanlarin, Miisliimanliklariyla dogrudan irtibatli olmayan alanlar nelerdir?

Bu ve benzeri sorular hem ilim tarihi arastirilirken 6nemli iken ayn1 zamanda medeniyetler
arasi iligkiler cercevesinde yapilan iktibas ve terclimeleri incelerken de Onem arz etmektedir.
Nitekim Tip alaninda veya bagka bir alanda Miisliimanlarin yazdig1 herhangi bir kitab1 Bati1 dillerine
cevirirken insanlar o kitab1 tam olarak degil de, baz1 tasarruflarda bulunarak ve bazi konulari
atlayarak ve bazi konular1 da degistirerek cevirmislerdir. Ozellikle miisliimanlikla ilgili olan
kisimlart ihmal edip terk etmislerdir; buna karsilik dinle, Islamiyet’le irtibati olmadiklarini
diisiindiikleri; tamamen rasyonel, makul, akli olduklarini diisiindiikleri seyleri ¢evirmislerdir. Bunu
dikkate aldiginiz vakit; o zaman o medeniyetler, kiiltiirler arasi iliskiler igerisinde de o birimlerin
nasil gegisler yaptigini ve bu gecislerde nelerin eksilip nelerin arttigini da adim adim takip etmek
bilim tarihi yazarliginin yontemi arasinda 6nemli bir yer almaktadir.

8. Yeniden Bilim ve Hakikat Meselesi

Son olarak daha once belirttigim ve “post-truth (hakikat sonrasiy) olarak isimlendirilen
donemde yasiyoruz” tarzi sOylemle ilgili olarak bir iki seye dikkat ¢ekmek gerekir. Her yil
Almanya’nin Miinih sehrinde toplanan Giivenlik Konferansi’inin 2017 yilindaki konusu “Post-
Truth (hakikat sonrasi), Post-West (Bat1 sonrasi), Post-Order (diizen sonras1)” olarak belirlenmis ve
insanligin artik “Hakikat Sonras1” bir donemde bulundugu gibi bir diisiincenin, en azindan Batililar
tarafindan savunuldugu dile getirilmisti. Ilging olan taraf “hakikat™ ile ilgili konunun, filozoflar ve
bilim adamlarn tarafindan degil de, cogunlugunu devlet baskanlari ve disisleri bakanlarinin
olusturdugu siyasetciler tarafindan miizakere edilmesi idi. Oyle bir diinya diisiiniin ki, hakikatin ne
olduguyla alakali soruyu siyasetciler soruyor ve konusuyor. Modern diinyanin geldigi nokta
burasidir. Bilindigi gibi modern diinyada siyaset¢ilerin vazifesi kendi memleketlerinin ¢ikarlarini
gozetmektir; hakikati gozetmek degil. Nerede kim olursa olsun, hangi devleti kim yonetirse
yonetsin onun ilk vazifesi yoOnettigi devletin, orada yasayan toplumun, insanlarin ¢ikarlarini
gozetmektir. Gerekirse hakikatin aleyhine bile olsa -giiniimiizdeki anlayis dyledir- orada devletin
basindaki olan insan, yoneticiler, siyasetciler, temsil ettikleri toplumun cikarlarint savunmak
zorundadirlar. Dolayisiyla, siz eger siyasetgiler olarak bir araya gelip de “hakikat nedir, hakikat
meselesini konusalim” derseniz sayet, orada ne gibi netice ortaya c¢ikar? Hakikat diye bir sey
yoktur; cikarlar vardir ve her sey cikarlara bagl olarak ¢oziiliir; ¢ikarlar s6z konusu oldugunda da
“kim giiclii 1se kendi onun ¢ikarlar1 hakikatin 6l¢iisii haline gelir” gibi bir neticeye ulasilir. Hakikat
sonrast/Post-Truth denildiginde kast edilen budur.

Bu dikkate alindiginda, biitiin bir insanligin -yaklagik 200 yil biitiin diinyanin bir Bati
hegemonyas1 dénemi yasadig1 goz oniine alinirsa- geldigi nokta budur. Halbuki islam medeniyeti
s6z konusu oldugunda, islam medeniyetinin esasinda “Hakikat” diye bir sey vardir ve Hakikat
herkesi baglar. ibn Haldun “Hakikat dyle bir seydir ki, onun karsisinda kimse duramaz” der.
Dolayisiyla hakikatin baglayiciligi vardir, hakikat her seyden Onemlidir. Cikarlardan da
toplumlardan da insanlardan da her seyden onemlidir. Simdi bdyle hakikati merkeze alan ve bu
hakikate ulasmanin miimkiin oldugunu varsayan, onun Tlzerine kurulu bir medeniyetten
bahsediyoruz. Aslinda ilimlerin, islam medeniyetinin gerileyip Bati medeniyetinin yiikselmesi,
hakikatle olan irtibatin bu manada kopmasina da sebep oldu. Iste bunu dikkate aldigimiz vakit, o
zaman bilim tarihiyle alakali, Islam bilim tarihini arastirirken ayn1 zamanda su soruyu da sormamiz
gerekir: Islam medeniyeti icerisinde bilimle hakikat iliskisi nasil kuruluyordu? Zaman igerisinde,
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modern diinya igerisinde bilimle hakikatin arasindaki irtibat niye ve nasil koptu? Esas soru burada
karsimiza ¢ikacaktir: Biz bugiin Islam medeniyetinin temsilcileri olarak bilimle hakikat arasindaki
irtibat1 yeniden nasil kurariz? Bilim tarihini aragtirirken bizim aragtirmalarimiza yol gostermesi
gereken temel sorulardan birisi de yine burada karsimiza ¢ikmaktadir.

9. Sonug

Sonug olarak Islam bilim tarihi, islam medeniyetinin varligin1 siirdiirmesinin makul yollar1
olarak gelistirilen bilimlerin yani yiiriitiilen ve adina bilim denilen sistematik faaliyetlerin nasil
tesekkiil ettiklerini, hangi meselelerle kars1 karsiya kaldiklarini, bu meseleleri hangi yontemlerle
hallettiklerini, nerelerde tikanmalar yasandigi, bu tikanmalarin nasil asildigi, bu cercevede Islam
medeniyetinin muhtelif donemleriyle ilimlerin halleri arasindaki irtibatlarin neler oldugunu
arastirmasi gerekir. Diger taraftan bu aragtirmanin yapilmasi s6z konusu oldugunda, dniimiizde iki
tane onemli engel vardir: Birisi Bati merkezcilik, digeri de pozitivist tuzak dedigimiz seydir. Bu
cercevede baktigimiz vakit, yapilmasi gereken sey; bu konularin arastirtlmasi hususunda, simdiye
kadar Ozellikle rahmetli Fuat Sezgin Hoca 6nemli adimlar atarak, caligmalara zemin ve ufuk
olusturdu. Tabii ki bu konuda o yalniz degildi; onun yaninda daha bir¢ok aragtirmaci bilim tarihi
arastirmalarina 6nemli katkilarda bulundular. Ama bunlarin hepsini temsilen Fuat Sezgin Hoca’nin
calismalarmin 6zel bir yeri bulunmaktadir. Calismalar basladi, devam etmektedir. Onemli olan bu
caligmalarin hem bireysel hem de kurumsal olarak, ama kesintisiz bir sekilde ve yontemli olarak
stirdiiriilmesidir. Bu, bizim hem kendimize hem biitiin insanliga kars1 borcumuzdur.
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