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EDITORDEN

Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi yayin hayati boyunca aka-
demik alanda farkli meselelere projeksiyon tutan pek ¢ok makaleyi
okuyucusuyla bulusturmustur. Dergimizin bu sayis: ise “Islam Ilim
Geleneginde Rivayet” temasini merkeze alarak yayimna hazirlandi.
Bu temanin ehemmiyetine dair elbette pek cok sey sdylenebilir.
Ancak biz okuyucunun dogrudan makalelerle bulusabilmesini temin
etmek maksadiyla hazirladigimiz bu dosyanin akademik agidan
odaklanmay: hedefledigi hususlara isaret etmekle yetinmek istiyo-
ruz.

Rivayet kelimesi, nakledilen veya atfedilen her tiirlii bilgiyi kapsa-
makta; ayni amacla kullanilan hadis kelimesi ise Hz. Peygamber’e
atfedilen haberlere karsilik olarak kullanilmaktadir. Hic siiphesiz,
Hz. Peygamber’e nispet edilen bilgiler; bilgi kaynagi, kendisinin
0zel statiisii ve ifadelerdeki anlam derinligi acisindan daha 6zel bir
degere sahiptir. Ancak hadislerin de tarihsel siirec¢ icerisindeki yol-
culugu rivayetler iizerinden imkan bulabilmektedir. Giinkii Rasulul-
lah’in (sas.) soz, fiil ve takrirlerinin Oncelikle sahabe tarafindan
nakledilecek bir forma doniistiiriilmesinin, bir baska deyisle metin-
lesme siirecinin, akabinde bu bilgilerin sonraki nesillere nakli ancak
rivayetler tizerinden miimkiin olmaktadir.

Bu baglamda elinizdeki sayida dini bilginin 6nemli bir tasiyicisi
olmasindan hareketle rivayetin Islam ilim gelenegindeki yeri iize-
rinde durulmustur. Bunu temin etmek masadiyla; ilk olarak Burha-
nettin Tatar hadis rivayetinin dogasi lizerine kaleme aldig1 “Hadis
Rivayeti Uzerine Felsefi Notlar” bashkli makalesinde; ister sahih
ister uydurma olsun, hadis rivayetlerinin dini ve tarihsel boyutlariy-
la bir ‘gérme’ ve ‘gosterme’ faaliyeti olarak giiniimiize degin etkinli-



gini slirdiirdiigiinii ifade ederek Miisliimanlarin bir rivayet felsefesi
ya da bilinci olusmus mudur? sorusunun izlerini takip etmektedir.

“Tefsir Ilminde Rivayet Algis1” baslikli makalesinde Ali Karatas ise
tefsir ilminde rivayetin, genel olarak kullanilan anlamindan 6tede
bir manaya tekabiil ettigini ortaya koymakta ve bunu dikkate ala-
rak; rivayetten ne anlasildig1 ve rivayetin islevi sorular1 ekseninde
Tefsir'de rivayetin mahiyetini ve tefsir rivayetlerine bakisi tartig-
maktadir.

“Sil Rivayet Olgusunu Sekillendiren Temel Unsurlar” baslikli maka-
lesinde Bekir Kuzudisli ise Sii diisiincenin kendine has bir rivayet
sistematigine sahip olusuna dikkat cekmekte ve bunlarin $ia ile
diger gruplar arasindaki en temel farkliliklardan birini meydana
getirdigine isaret etmektedir. Bu baglamda rivayet tasavvurunun
neligine dair sahip olunacak bilgininin Sii diisiinceyi anlamak adina
onemli bir yere sahip oldugunu vurgulamaktadir.

“Rivayetlerin Siibutunu Tespitte Anlamanin Etkisi” baglikli makale-
sinde ise Salih Kesgin anlama sorununun sadece metinle iliskilendi-
rilebilecek bir yapiya sahip olmadigini bunun 6tesinde hadis ilmin-
de sened ve metnin bir biitiin olarak anlayanin degerlendirme tislu-
bunun muhatabi oldugunu tartigmaktadir. Bu kapsamda anlama
eyleminin dogasi geregince 'anlayan'in, metin {istii/dis1 algilarla ve
metinler arasi1 ya da metin ici farkli okumalarla kendi zihin diinyas1
ve birikimi esliginde hadislerin tespitini gerceklestirebildigi 6rnek
hadis rivayetleri {izerinden tartisilmaktadir.

“Sihhat ve Delalet Acisindan Révinin Rivayetine Muhalif Ameli”
baslikli makalesinde ise Bekir Oziidogru sayet ravi rivayetine muha-
lif amel etmisse delil olan rivayeti mi yoksa ameli midir? sorusunu
merkeze alarak Hanefl kaynaklar 6zelinde genelde sahabi ravi bag-
laminda tartisilan “ravinin rivayetine muhalif ameli” konusunu fark-
l1 yonleriyle ele almakta ve rivayetin sihhatini arastiran muhaddis-
lere “ravinin rivayetine muhalif ameli ne séyler?” sorusuna odak-
lanmaktadir.

“Fikih Ilminde Rivayetin Kapsami ve Islam Hukukuna Etkileri” bas-
likli makalesinde Sevket Pekdemir, Islam hukukunda rivayet denil-
diginde akla ilk gelenin Hz. Peygamber'in soz, fiil ve uygulamalar1



olsa da kapsam olarak daha bir¢ok farkli anlamda kullanildigini
beyan etmekte; sahabe, tabiun ve tebeu’t-tabiun ile bazi yoneticile-
rin fetva ve uygulamalarinin da rivayetin konusu icinde degerlendi-
rildigini 6zellikle miictehit imamlarla birlikte 'rivayet'in fikhi mal-
zeme niteliginde delil olarak kullanilmaya baslandigini delilleriyle
tartismaktadir.

“Kelam Ilminde Miitevatir Haberin Bilgi ve Delil Degeri” baslikl
makalesinde ise Mustafa Selim Yilmaz; haber-i miitevatir kavrami-
nin anlam seriiveninin keldm ilminde nasil ele alindiginin genel
hatlariyla ortaya konulmasini hedeflemekte ve Imam Maturidi'nin
miitevatir haberi, haber-i res{iliin bir cesidi olarak gérmektense; bu
haberi, peygamber haberinin istidlali olarak ispatlanmasinin en
o6nemli unsuru olarak temellendirmesine odaklanmaktadir.

“Kelam Ilminde Haber-i Vahidin Bilgi ve Delil Degeri” baslikli maka-
lesinde ise Riza Korkmazgoz, haber-i vahidin bilgi degerine iliskin
tartismalar1 ve taraflarini irdeleyerek farkli bir perspektifle konunun
tekrar tartisilmasinin geregini giindeme getirmektedir. Bu baglam-
da Korkmazgoz, i¢ ve dis bir takim sart ve karinelerle desteklenmis
haber-i vahidin nazari bilgi ifade edecegini ve dolayisiyla itikadi
konularin te’yid ve detaylandirilmasinda delil olabilecegini ortaya
koymaktadir.

“Giiliin Yaratiisi ve Hz. Peygamberle Iliskisi Ozelinde Uydurma
Rivayet Algisi”baslikli makalesinde ise Sabri Cap; tasavvuf, edebiyat
ve sanatta yaygin olarak Res(il-i Ekrem’in giile veya giiliin Hz. Pey-
gamber’e benzetilmesini merkeze alarak Siinni ve Sii kaynaklarda
yer alan konuyla ilgili mevzi rivayetleri, bunlari uyduran kisileri ve
bu rivayetlerin uydurulma sebeplerini incelemekte, bir grup rivayet
iizerinden uydurma rivayet tasavvurunu tartismaktadir.

“Bir Ravi/Rivayet Tenkidi Ilkesinin Seriiveni: Sadece Miifesser Cerh
Kabul Edilir” baslikli makalesinde ise Halil Ibrahim Turhan; baz
fikth ve hadis us(li alimleri tarafindan rivayetin sithhatinin tespiti
asamasinda benimsenen “kabul edilebilmesi icin cerhin nedeninin
aciklanmasi zorunludur” kaidesini merkeze almakta ve hicri dor-
diincii asirda fikih ustlii eserlerinde tartisilmaya baslanan bu ilke-
nin hadis usulii eserlerine gecis seriivenini, arka planini, boyle bir
kaidenin rical tenkit alaninda olusturabilecegi sorunlara kars1 gelis-
tirilen yaklasimi neden-sonuc iligkisi icerisinde degerlendirmeyi
hedeflemektedir.



Islam ilim geleneginde farkh disiplinlerle ilgisini dikkate alarak
“rivayet” kavramini temel alan bu dosyanin, akademik diinyadaki
rivayetbilim caligmalarina anlamli bir katki olmasi temennisiyle...

Dog. Dr. Salih KESGIN
Say1 Editorii
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HADIS RIVAYETiI UZERINE
FELSEFi NOTLAR

Burhanettin TATAR"

Bu yazimizda genel bir rivayet felsefesinin olusumu icin ele alinmas: gereken bir
soruya odaklanacagiz: Hadis rivayeti ne tiir bir fenomendir? Bu fenomen i¢inde
yer alan temel unsurlar nelerdir? Bu sorular karsisinda ileri siirecegimiz temel
tezimiz sudur: Hadis rivayeti, asla gecmise ait bir seyin oldugu gibi giintimiize
erigsmesi ya da getirilmesi degildir. Aksine hadis rivayeti gecmisin doniiserek ve
mevcut an1 doniistiirerek giiniimiize gelmesi durumudur.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Rivayet, Kusku ve Giiven Skalasi, Ust-Metin, Okur.

R

Some Philosophical Remarks on Narrating Hadith

Abstract

This paper will focus on the following questions, which call for a detailed discus-
sion in order to develop a general philosophy of narration of hadiths: What sort
of phenomenon is hadith narration? What are the basic elements within this
phenomenon? This paper will claim that narration of hadith is not an event of
bringing something from past to the present. Rather, it is the event of transfor-
mation of present through past which reveals itself from ever-changing perspec-
tives.

Keywords: Hadith, Narration, Scale of trust and suspicion, Meta-text, Reader.

Prof. Dr., Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Bo-
liimii Islam Felsefesi Anabilim Dali, burhantatar@hotmail.com
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iISLAM iLiM GELENEGINDE RIVAYET — OZEL SAYI

Hadis rivayeti, ister sahih ister uydurma olsun, dini ve tarihsel
boyutlariyla bir ‘gorme’ ve ‘gosterme’ faaliyeti olarak giiniimiize
degin etkinligini siirdiirmiistiir. O bir taraftan Miisliimanlarin diin-
yay1 ve olaylar1 ‘gérme bicimi’ olarak hakikat iddiasimi siirdiiriirken,
diger taraftan --sahihlik testine maruz kaldig1 siirece—tarihsel bilgi
nesnesi olarak {izerinde analiz yapilan yani ‘gosterilen’ bir feno-
mendir. Bir baska deyisle, hadis rivayeti ‘kendisinden hareketle
diinyay1r gorme’ noktasinda giiven ve ‘bir inceleme nesnesi olarak
karsimizda konumlandirma’ esnasinda kusku konusu olarak iki zit
yaklasima maruz kalan kritik bir fenomendir.

Bu fenomenin kritikligi, kusku ve giiven skalas1 {izerinde ko-
numlandirilma eylemi esnasinda sadece rivayetin degil ayni za-
manda din (Islam) dedigimiz gerceklik alaninin da bir sekilde etki-
lenmesinden kaynaklanmaktadir. Yani bir rivayetin kusku ve giiven
skalas1 iizerinde edinecegi nokta, ayni zamanda bu skalaya gore
hayatin1 bicimlendirmeye calisan Miisliimanlarin din anlayisini ve
kaderini de bir 6lciide etkilemektedir. Bu yiizden hadis rivayeti, salt
tarihsel bir fenomen olmayip varolussal boyutlara da sahiptir.

Hadis rivayetinin ‘kusku’ (gosterme) ve ‘giiven’ (gérme) konusu
olarak ele alinmasi daha ziyade fikhi, kelami yaklasimlarda ve hadis
arastirmalarinda ortaya ¢ikan bir durumdur. Ne var ki, hadis rivaye-
tinin her iki yaklasgimin 6tesinde felsefi bir sorun olarak analize tabi
tutulmast -gorebildigimiz kadariyla—heniiz gerceklesmemistir.
Kanaatimizce hadis rivayeti giiven ve kusku skalasinin Gtesinde,
Islam toplumlarinda muhayyilenin giicii, dilin gerceklik alanini
sekillendirmedeki rolii, algilarin bicimlendirilmesi noktasinda siyasi
maske tretimi, Miisliimanlarin mitsel diisiince ile baglantisi, realis-
tik ve iitopik diisiinme tarzlarinin ifsasi, Miisliimanlarin gerceklik
tasavvuruy, sinema film senaryosu gibi pek cok acidan ele alinmay1
hak etmektedir. Bu tiir calismalarin yapilmaya baslanmasi ayni
zamanda Islam diisiincesinde genel bir rivayet felsefesinin tesekkii-
liinii de miimkiin kilabilecektir.

Bu noktada simdiden sorulmasi miimkiin goriinen en genel so-
rulardan biri su olabilir: Tarihsel siirecte Miisliimanlarin genel bir
rivayet felsefesi ya da bilinci olmus mudur? Yani ister sahih ister
uydurma olsun, Miisliimanlarin hadis rivayet fenomenine bakislari-
n1 belirleyen genel bir ilke ya da perspektif s6z konusu mudur?
Yoksa, boylesi bir felsefi perspektif s6z konusu olmadig i¢in, hadis
rivayeti fenomeni biiylik oranda Miisliimanlarin biling altinda du-
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BURHANETTIN TATAR / HADIS RiVAYETi UZERINE FELSEFi NOTLAR

ran ve onlar1 kontrolsiizce etkileyen bir tarihsel otorite olarak mi
kalmistir? Zira ‘otorite’ kelimesi genel olarak heniiz derinlikli (ref-
lektif) diisiinme eylemi gerceklesmeden bizi bir eyleme sevk eden,
bize bir seyi isaret eden ve tam da bu yiizden bizden gizli kalan bir
on-belirleme ve yonlendirme etkinligini gosterir.

Bu yazimizda yukaridaki sorularin tartisilabilmesi icin dncelikli
olarak ele alinmasi gereken bir soruya odaklanacagiz: Hadis rivaye-
ti ne tlir bir fenomendir? Bu fenomen icinde yer alan temel unsur-
lar nelerdir? Bu sorular karsisinda ileri siirecegimiz temel tezimiz
sudur: Hadis rivayeti, asla gecmise ait bir seyin oldugu gibi giinii-
miize erismesi ya da getirilmesi degildir. Aksine hadis rivayeti gec-
misin doniiserek ve mevcut ani doniistiirerek giiniimiize gelmesi
durumudur.

Hadis rivayeti, genel olarak rivayet fenomeninin en temel 6zel-
liklerini kendisinde barindirir. O da simdi-burada olmayan bir ger-
ceklik ya da gerceklik iddiasinin, dil araciligiyla mevcut anda yeni-
den iiretimidir. Buna gore, her bir rivayet bir taraftan simdi-burada
olmayan bir seye isaret ederken, diger taraftan onu simdi-burada
temsil eder. Rivayetin bizi ayn1 anda hem kendi disina hem de ken-
di icine (metne) yonlendirmesi ge¢mis ve simdi arasinda hem bir
bosluk ya da mesafeyi hem de bu mesafenin asilmasini giindeme
getirir. Dolayisiyla rivayet varligini zamansal-mekansal bosluk ya da
mesafeye borcluyken, kendi metni ya da hakikat iddias1 araciligiyla
bu bosluk ya da mesafeyi asma eylemini gerceklestirir.

Burada ilginc¢ olan husus, bir rivayetin gecmise ‘oldugu sekliyle’
isaret ettigine dair okurda bir izlenim uyandirirken, bunu kendi
temsil eylemi icinde gerceklestirmesidir. Oysa acikca fark edilebile-
cek sey, her bir rivayetin gecmisi oldugu gibi mevcut ana tasimasi
degil, onu simdi-burada yeniden iiretmesi yani ¢ogaltmasidir. Dola-
yisiyla hadis rivayeti oncelikle gecmisin ya da simdi-burada olma-
yan bir seyin anlam ve etki agisindan cogaltilmasi, artirilmasi yani
gecmisin simdi-burada cogaltilmasidir. Bir baska deyisle, hadis ri-
vayeti gecmisi bir yoniiyle kendisinde muhafaza ederken diger aci-
dan --gecmisin giiniimiize erismesi anlaminda-- gecmisin asilmasi-
dir. Felsefi ifadeyle, rivayet, ge¢cmisin kendi arizi (gelip gecici) bo-
yutlarindan siyrilarak muhtevasi ya da anlami (dolayisiyla etkisi
acisindan) giiniimiize erismesi durumudur. Bu yiizden hadis rivaye-
ti, gecmisin mevcut ortama uyum saglayacak sekilde doniisebilir
boyutlariyla giiniimiize gelmesi durumudur.
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Her bir rivayetin bir dilsel birim ve dilsel aktarim hadisesi ol-
dugunu dikkate aldigimizda, sonucta dilin ge¢mise ait bir gercekli-
gin sadece dilsel boyutunu kendi icinde tasima giicline atif yaptigi-
miz daha iyi fark edilebilir. Bu yiizden hadis rivayeti, varligini sim-
di-burada olmayan bir gerceklikle aramizdaki bosluk ya da mesafe-
ye bor¢luyken, ayn1 zamanda bu boslugun asilmasini miimkiin kilan
dili cogaltir. Bir baska ifadeyle, rivayet kendi disina isaret ederken
ve kendi disindaki bir hususu kendisinde temsil ederken her halii-
karda dil icindedir ve asla dilin sinirlarin1 asamaz. Ancak burada
‘dil’ derken salt kelimeleri veya gramer kurallarini kastetmiyoruz.
Aksine bir seylerin bize konusabilmesine, erisebilmesine ve soyledi-
gi seylerin bizim i¢in anlamli hale gelmesine atif yapiyoruz.

Bu yiizden hadis rivayeti gecmisin simdi-burada bize konusa-
bilmesi, bizimle soylesmesi ve bize anlaml gelecek bir hakikat iddi-
asini siirdiirme cabasidir. Dolayisiyla bir hadis rivayetinden bahset-
tigimiz anda zaten bize erismis ve bizce anlasilmis bir tarihsel olay-
dan s6z ediyoruz demektir. Bu soziin bir tarihsel ve dini gercekligi
gosterip gostermedigi ve onu temsil edip etmedigi sorunu yalnizca
bu soylesinin bir boyutudur. Bir rivayeti ‘uydurma’ diye nitelendir-
digimizde hala bu soylesiyi siirdiirmiis oluruz.

Geldigimiz nokta, hadis rivayetiyle ilgili bir temel hususun da-
ha acik¢a kavranmasina firsat verebilecektir. Her ne kadar her bir
hadis rivayeti Hz. Peygamber’e atfen aktarilsa da, onu hadis haline
getiren husus, o metnin Hz. Peygamber kadar diger insanlarca da
sOyleniyor ve aktariliyor olusudur. Yani ‘diger insanlar’ bir hadis
rivayeti icin arizi degil, asli unsurlardir. Bu yiizden su ayrimi yap-
mak yararli olabilir: Hz. Peygamber’in bir s6zii soylemesi veya bir
eylemi gerceklestirmesi zamansal bir husustur. O sozii tarihsel ya-
pan, o sOziin tarih i¢inde etkinlik kazanmasina yol acan diger insan-
larin onu soyliiyor ve aktariyor olusudur. Dolayisiyla bir hadis riva-
yetinden s6z ettigimizde, ilk elde atif yaptigimiz husus o s6ziin Hz.
Peygamber’e aidiyet sorunundan o6nce diger insanlarca aktariliyor
olus gercegidir.

Bu durum rivayet fenomeninin hassas bir noktasina yonelme-
mizi gerektirmektedir. Hicbir rivayet, gecmisteki bir olayin veya
gercekligin ‘zamansal ve mekansal haliyle kendisine’ geri gotiirme-
mektedir. Yukarida belirttigimiz iizere, rivayetin yapabildigi sey, bir
tarihsel gercekligin ya da gerceklik iddiasinin dil icinde tasinabilir
boyutuyla bizi yilizlestirmektir. Dolayisiyla rivayet fenomeni, bizi
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kendi arka-plani degil, kendisinde barindirdig: seyle bas basa bira-
kir. Yani rivayet hala rivayet icinde yiizlestigimiz seyle karsilagsma-
nin zeminini olusturur. Bu nedenle rivayet, tabiri caizse, zemini
olmayan zemindir. Isnad ve metin tenkitleriyle yapilan sey, bir ri-
vayetin gerisine veya arka-planina gitmek degil, sadece onu diger
hadis veya tarihsel rivayetlerle birlikte ele alma yani farkli rivayet-
leri bir araya getirerek daha genis bir zeminde ve farkli perspektif-
ler arasinda hareket etme cabasidir.

Farkli rivayetler araciligiyla olusan genis zeminde rivayetler
arasi baglantilar1 yapan, modern teknik tabirle ‘okur’ yani rivayetle-
ri anlayan-yorumlayan kisidir. Buna gore, her bir hadis rivayeti bizi
sadece kendi muhtevasi (metni) yani hakikat iddiasiyla yiizlestir-
mez ayni zamanda bizi kendisiyle diger rivayetler arasinda baglanti
kurmaya zorlar. Ve bu baglantilar yalnizca rivayetlerin kendi ara-
sinda degil, aym1 zamanda okurun kendi diinyasiyla rivayet arasin-
da da kurulur. Sonugta gecmisin rivayet araciliiyla simdi-burada
yeniden varolmasi ayni zamanda okurun rivayetlerle kendi zamani
ve mekani arasinda kurdugu baglarla miimkiin olur. ‘Bag kurmak’,
anlam iiretimi oldugu icin, her bir hadis rivayeti ayn1 zamanda oku-
run bir sekilde katkida bulundugu bir anlam {iretimine doniistr.

Okurun rivayetin anlamina yaptig1 katki, zaten rivayetin fiili
semasinda da bir sekilde fark edilebilir. Her ne kadar hadis rivaye-
tinin ilk (orijinal) semasi ‘Hz. Peygamber->hadis->ashab’ seklinde
olsa da rivayetlerin aktarimi esnasinda bu sema ‘ravi->rivayet met-
ni->raviyi dinleyen (kendisine rivayet edilen okur)’ seklini almakta-
dir. Ilk bakista teknik tabirle ‘okur’ (rivayeti dinleyen sahis), ravi ve
rivayet metni karsisinda pasif gibi goriinse de, dikkatlice bakildi-
ginda durum daha farkli goriinmektedir. Zira her bir hadis rivayeti-
nin en esasli sorunlarindan biri rivayet metnine eklenen ‘Rasulullah
dedi’ (Kale Rasulullah) veya bu diizlemde yer alan benzeri ifadeler-
le rivayet metni arasindaki iligkidir.

Sayet rivayet metnini ‘asil metin’ veya ‘zemin metin’ diye ad-
landiracak olursak, bu durumda ‘Kale Rasulullah’ ifadesini ‘iist-
metin’ diye adlandirmak miimkiin gériinmektedir. Her bir rivayet
metni, ‘hadis’ kategorisi veya tiirii (genre) icinde yer alabilmek icin
zorunlu olarak Hz. Peygamber’e bir referansta bulunacag: icin {ist-
metin (Kale Rasulullah) ile ana-metin arasinda bir sekilde 6zne-
yiiklem iliskisi ortaya ¢ikmaktadir. Zira hadis metni her zaman Hz.
Peygamber’in dini boyutu olan konusmasina veya bir eylemine refe-
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ransta bulundugu icin bir ‘eylem’i temsil eder. Bu durumda ‘Kale
Rasulullah’ seklindeki iist-metin bu eylemin ‘6znesi'ni temsil etmek-
tedir. Hadis bilimleri i¢cinde sekillenen isnad ve metin elestirisi, s6z
konusu 6zne ve yiliklem arasindaki ‘bag’in tarihsel gercekligini orta-
ya cikarmaya odaklana gelmistir. Tiirkce ‘dir, dir’ ve Ingilizce ‘s,
are’ seklinde dile getirilen ve 6zne ile yiiklem arasinda kurulan ba-
gin gercekligini ilgilendiren sorun, hadis bilimlerinin en temel so-
runu olagelmistir.

‘Deniz dalgalidir’ seklindeki bir ciimlede ‘deniz’ ve ‘dalgali olug’
arasinda ‘dir’ ilavesiyle kurulan ve gercekten denizin dalgali oldugu
iddiasini siirdiiren baga benzer sekilde, her bir rivayet metni Hz.
Peygamber’in bir eylemine ya da konusma faaliyetine dair hakikat
iddiasinda bulunur. Ancak hadis rivayetlerinde 6zneyi temsil eden
iist metin (Kale Rasulullah) ifadesi, farkli baglamlarda farkli 6zne
tasarimina yol agmaktadir. S6zgelimi, isnad tenkidi esnasinda 6zne,
‘biyografik-tarihsel 6zne’dir. Oysa metin tenkidi s6z konusu oldu-
gunda ‘Kale Rasullullah’ ifadesiyle temsil edilen 6zne ‘mantiksal
ozne’dir. Yani rivayet metinleri arasindaki mantiksal-dilsel-tarihsel
tutarlilig: temsil eden ve tutarliligin temel referansi olarak tasarim-
lanan soyut bir 6znedir. Hakeza, fikhi ve kelami baglamda ayni iist-
metin ‘kural koyucu 6zne’ tasarimini temsil etmeye baslamaktadir.
O, sosyolojik acidan, ‘karizmatik 6zne’, psikolojik acidan ‘psikolojik
0zne’yi temsil etmeye baglar. Kisacasi, hadis rivayetlerinin basinda
yer alan iist-metin (Kale Rasulullah), asla tamamen ayni 6zne tasa-
rimini temsil etmez.

Felsefi sorun ise, bu noktadan itibaren karsimiza ¢ikmaya bas-
lamaktadir. Higbir ‘6zne’, yliklem olmadan kendi basina kavranabi-
lir bir gerceklik halini alamaz. Daha acik deyisle, her ne kadar 6zne,
yliklemin temel referansi olsa da, hala anlam kazanabilmek icin
ylikleme muhtactir. ‘Deniz’ seklinde bir 6zne, anlam kazanabilmek
icin yiiklem olarak dikkate alinabilecek sinirsizca eyleme ihtiyac
duyar. Bu eylemler sayesinde deniz kelimesi ‘Karadeniz’, ‘Akdeniz’,
‘Oliideniz’ gibi fark edilebilir bir gerceklige déniisiir. Benzer sekilde
‘Hz. Peygamber dedi ki’ seklinde dile getirilen 6zne, ancak peygam-
berlik eylemi ya da yiiklemi araciligiyla anlam kazanmaktadir. Her
bir hadis rivayeti yani Hz. Peygamber’e atfen ortaya cikan her bir
rivayet, Hz. Peygamber’in eylem ya da yiiklemlerini temsil iddiasiy-
la ortaya ciktig1 icin, 6zne-yiiklem iliskisi koklii bir soruna doniis-
mektedir.
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Bu koklii sorunu su sekilde dile getirmek miimkiindiir: Sayet
eylem ya da yiikklem olmaksizin 6zne kendi basina kavranabilir bir
sey degilse, bu durumda her bir hadis rivayet metninde yer alan
‘Kale Rasulullah’ ifadesi (iist metin) ile rivayet metni arasinda bir
tir kisir dongii ortaya citkmiyor mu? Zira bir rivayet metni hadis
kategorisine girebilmek icin ‘Hz. Peygamber dedi ki’ {ist metnine
muhtactir. Ancak bu {ist metnin temsil ettigi Hz. Peygamber (6zne)
anlasilir hale gelebilmek icin rivayet metnine muhtactir. Bir baska
deyisle, asla rivayet metinlerinden bagimsiz olarak ‘Kale Rasulullah’
ifadesi anlam kazanamaz ve iist-metin haline gelemez. Ancak bu
iist metin olmaksizin bir rivayet metni dini ve tarihsel anlam kaza-
namaz.

Iste yukarida degindigimiz ‘okur’ yani kendisine rivayet edilen
sahsin anlam {iretimindeki aktif rolii burada iyice belirginlesmeye
baslar. Zira s6z konusu 6zne (iist metin) ve yiiklem (ana metin)
arasindaki bagi1 kuran veya bu bagin gercekligini sorgulayan okur-
dur; ve okur sayesinde s6z konusu kisir dongii belli oranda asilir.
Daha acik deyisle, her bir hadis rivayet hadisesinde okur her zaman
‘Kale Rasulullah’ seklindeki 6znenin temsili veya {ist metin ile riva-
yetin ana metni arasinda yer alir. Boylece yukaridaki sema en so-
nunda 6zne (iist metin, Kale Rasulullah) < okur (rivayet edilen kisi)
-rivayet metni formunu alir.

Okur sayesinde 6zne ve yiiklem arasindaki bag, ayni zamanda
okurun diger hadis rivayetleri ve tarihsel bilgisiyle, daha genel ola-
rak ait oldugu rivayet gelenegiyle iliskisine bagh olarak kuruldugu
veya reddedildigi i¢in, her zaman hadis rivayeti okurun kurgusunu
(tasarim ve muhayyilesini) gerektirir. Dolayisiyla hadis rivayetinin
anlam kazanmasinda okurun tasarim (bag kurma giicii) ve muhay-
yilesi kritik 6nem arz etmektedir. Zira okurun 6zneyi (Hz. Peygam-
ber’i) ve onun eylem ya da yiiklemini (rivayet metnini) anlamasi
onun bu 6zne ve yiikleme dair tasarimlama giicii ile gerceklesir.
Nasil ki ‘daire’ kelimesini, muhayyilemizde daire ¢izdigimiz siirece
anlayabiliyorsak, Hz. Peygamber ve onun her hangi bir eylemini de,
ancak tasarimlayabildigimiz kadariyla anlama imkanina sahip ol-
maktayiz.

Sonucta, s6z konusu muhayyile ve tasarimlama giicli tarihsel,
kiiltiirel olarak sekillenen bir siire¢ oldugu icin, her bir hadis rivaye-
ti orijinal zaman ve mekanini asip farkli zaman ve mekanlara ula-
sirken hem s6z konusu kiiltiirel-tarihsel muhayyile ve tasarimlama

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 18 SAYI 1

db| 19



20| db

iISLAM iLiM GELENEGINDE RIVAYET — OZEL SAYI

gliciine gore degisime ugrar hem de bu muhayyileyi doniistiiriir. Bu
nedenle asla hadis rivayetleri, ge¢miste vuku bulan bir gercekligin
anlaminin oldugu sekliyle daha sonraki nesillere aktarimi degildir.
Aksine okurun 6zne ve yiiklem arasinda aktif rol almasi sayesinde
iist ve ana (zemin) metinler arasinda fiili bag kurulabildigi ve bu
esnada okurun muhayyilesi sayesinde farkli rivayetler ve tarihsel
bilgiler arasinda bag kurulabildigi icin rivayet fenomeni, gercek
anlamda tarihsel ve dini bir fenomen haline gelir. Yani her bir oku-
ra bireysel olarak erisebilen ve onunla soylesme ortaminin olusu-
muna katkida bulunan bir etki alanini olusturur.

R
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Ali KARATAS ™

Islam ilimlerinde, her ilmin rivayetlere bakisi aymi degildir. Hadis, rivayetlerin
isnadli olarak nakledilmesini Onceler ve buradan hareketle sahih ve uydurma
olanim tespit etmek ister. Tefsir ise rivayetleri tahkik ve tenkit noktasinda Hadis
kadar titiz davranmaz. Bu sebeple miifessirler, bircok rivayeti tefsirlerinde zikre-
derler. Hadisciligi 6n plan ¢ikan miifessirler de tefsir amach zikrettikleri haberle-
rin sthhati ve isnadli zikredilmesi noktasinda diger haberlerdeki gibi daha dikkat-
li davranmazlar. Bu, onlarin tefsir rivayetlerine kars: farkl bir bakis acisina sahip
oldugunu gostermektedir. Tefsir rivayetleri, sadece merfu, mevkuf ve maktu ha-
berlerden olusmaz; aksine, ayetlerin anlamini tespit etmeye yardimci olan her
tlirlii bilgiyi aktaran nakillerden tesekkiil etmektedir. Bu, tefsirde rivayetin bili-
nen manada rivayetten farkl anlasilmas: gerektigini bizlere ifade etmektedir. Bu
noktalar dikkate alinarak, bu makalede, genel olarak rivayetten ne anlasildig1 ve
rivayetin iglevi {izerinde durulacak. Temel sorun olarak da Tefsir'de rivayetin
mahiyeti ve tefsir rivayetlerine bakis tartisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Rivayet, Tefsir Rivayetleri, isnad, Oznellik.

R

The Perception of Narration in the Tafsir

Abstract

In islamic sciences, outlook on rumor is not same for each discipline. Hadith pri-
oritizes to transfer of rumors with Isnad and from this point of view it wants to
determine the authentics and fittings. But Tafsir is not so meticulous verification
and criticism to rumors as much as the Hadith. Therefore exegetes cite the many
rumors in their Tafsir books. Commentators skilled in the hadith are not careful-
ly for commentary purposeful rumors in point of authenticity and Isnad as in
other news. This indicates that they have a different perspective toward tafsir
rumors. Tafsir rumors not consist of solely merfu, mawquf and maktu’ news, un-
like it is formed from all kinds of information transfer which help to determine
the meaning of the verse. This, tell us rumor in tafsir should be differently un-
derstood from generally accepted mean of rumor. By taking into consideration
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these points what understood from the rumor is and function of rumor will be
dwelled on in this article. Nature of rumor in tafsir and view to tafsir rumors will
be discussed as main issue.

Keywords: Tafsir, Rumor, Rumors of Tafsir, Isnad, Subjectivity.

1. Giris

Tefsirde rivayetin yeri ve baglayicilig1 tartisilmadan 6nce, daha
temel bir mesele olarak rivayetin mahiyetinin sorgulanmasi ve tef-
sirde rivayet denildiginde, diger Islam ilimlerindeki rivayetle ayni
ozellige sahip olup olmadiginin incelenmesi 6nem arz etmektedir.
Bu sebeple bu arastirmada, tefsirin kaynagi olarak Kur’ant anlama-
daki etkisinden ziyade, tefsirde rivayetin mahiyeti tizerinde durula-
caktir.

Bilindigi {izere tefsir, rivayet ve dirayet tefsiri seklinde ikiye ay-
rilmis ve rivayete yiiklenen anlam geregi bu, rivayet tefsirinin, ka-
bulii zorunlu bir anlama faaliyeti oldugu diisiincesini ortaya cikar-
mustir. Oysaki bizim ele alacagimiz sekliyle tefsirde rivayet olgusu,
oncelikle bu diisiinceyi gecersiz kilmakta ve tefsirin, bu sekildeki
ayriminin saglikli olmadigini ortaya koymaktadir. Ayrica rivayetler
icin zikredilen cesitli olumsuzluklar nedeniyle anlama faaliyetinde,
rivayetin diglanmasi1 ve sadece, dilden hareketle Kur'an’in anlasil-
maya calisilmasi, anlama faaliyetini bir takim dilsel oyunlara do-
niistirmeye gotirmektedir. Bu yaklasim ayni zamanda rivayeti
dikkate almanin, Kur'dn1 indigi vasata hapsetme gibi bir yanlisa
gotiirecegi iddiasin1 da tasimaktadir. Bu diisiinceye yonelten sey ise
tefsir algisindan kaynaklanmaktadir. Tefsir anlayisinin dogru sekil-
lenebilmesi i¢in Oncelikle rivayetin mahiyetinin ele alinmasi gerek-
lidir. Bu sebeple biz bu makalemizde genel olarak rivayet, tefsir
geleneginde rivayet, rivayeti olusturan unsurlar ve tefsir rivayetle-
rine bakisi inceleyecegiz ve tefsirde rivayet olgusunun mabhiyeti
iizerine bazi ¢oziimlemelerde bulunacagiz.

2. Genel Olarak Rivayet

“Rava” kokii itibariyle “sulamak, subasina gidip kana kana su
icmek; nakletmek” anlamina gelen rivayet, bu asli manasindan “bir
so0zli aktarma” anlamina tasinmis ve bir toplulugun getirip nakletti-
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gi haber veya bilgiye benzetilmistir.! Cahiliye devrinde siir,> Emevi-
ler’in sonlarindan itibaren ise ayrica liigat malzemesinin naklini ve
modern Arap edebiyatinda da "roman" anlamini ifade etmek {izere
kullanilmigtir.?

Rivayet, terim olarak belli maksatlara gore o maksatlari yerine
getirecek nitelikteki kimselerden, belli sartlar dahilinde yapilan
nakil ile sinirli bir mana igerigine sahiptir. * Zakir Kadiri Ugan’a
(1878-1954) gore rivayetler dini ve gayri dini olmak {izere ikiye
ayrilir. Ancak genel olarak rivayetlerin, bir s6ziin aktarilmasi mana-
sinda, 6zel bir konusu yoktur ve agizdan cikan her soz, rivayetin
konusu olabilir.>

Yazi oncesinde medeniyetler kiiltiir aktarimini rivayetlerle sag-
lamis, yaziya gecisle birlikte rivayetler kayit altina alinmistir. Az
veya ¢ok onem gosterme bakimindan topluma gore rivayetlere de-
ger verme degismis olmakla birlikte, toplumlarda bilgi, rivayetle
aktarilmigtir.° Hemen hemen biitiin eski topluluklar, miicadeleler-
deki kahramanliklarini kitabeler ya da sozlii rivayetlerle kalici hale
getirmiglerdir.”

Yazinin yayginlagsmadig1 zamanlarda her bilgi, sonraki donem-
lere rivayet edilmek suretiyle korundugu icin insanlar inanclarini ve
dini bilgilerini de bu sekilde muhafaza etmislerdir. Medeniyetlerin
sehir hayatina gecis siirecinde rivayet kiiltiirdi, eski kiiltiirlerin kay-
da gecirilip muhafaza edilmesinde 6nemli rol oynamistir. Yenicagda
milliyetcilik akimlarinin bagladigi donemlerde baska milletlerin
isgali altina giren bircok kiiltiir, eski geleneklerini rivayetler ile mu-
hafaza etmistir.®

Soy aidiyeti ve savas anlatilar1 gercevesinde olusmus bir dile
sahip olan bedevi yasam tarzinda, ge¢misin muhafazasi rivayetle

! Ebu’l-Huseyn Ahmed ibn Faris, Mu’cemu Mekdyisii’l-Liigd, Daruw’l-Fikr, 1979, II, 453;
Mehmet Efendioglu, “Rivayet”, DIiA, XXXV, 135.

2 Sevki Dayf, Tdrihul-Edebi’l-Arabi el-Asru’l-Cahili, Daru’l-Meérif, Misir 1119, s. 148;
Efendioglu, “Rivayet”, DIA, XXXV, 135.

®  Efendioglu, 135.

Zakir Kadiri Ugan, “Gayr-i Dini Rivayetler”, sad: Musa Ulak, Istanbul Universitesi

Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2001, say1: 4, ss. 259-289, s. 260.

® Ugan, “Gayr-i Dini Rivayetler”, s. 260-261.

Ugan, “Gayr-i Dini Rivayetler”, s. 261.

Emine Sonnur Ozcan, “islim Oncesi Arap Kiiltiiriinde Rivayet ya da Tarih Bilinci”,

Tarih Okulu, Eyliil-Aralik, 2011, say1: XI, ss. 33-51, s. 39.

Ugan, “Gayr-i Dini Rivayetler”, s. 261.

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 18 SAYI 1

db| 23



24| db

iISLAM iLiM GELENEGINDE RIVAYET — OZEL SAYI

saglanmigtir. Siir, gocebe Arap toplumunda 6nemli bir yere sahip
olmus, bedevi insanin hayatina uygun ve ritmik yapisi nedeniyle
kolayca ezberlenmis; ruha tesir etmis ve rivayet ile nesilden nesile
aktarilarak Cahiliye Arabrnin tarih bilincini inga etmigtir.’

Yunanlilarin, yazinin yayginlasmadigi zamanlardaki durumlari,
Araplara benzemekteydi. Siirlerini ve bazi tarihi olaylarimi halka
aktaracak ravileri vardi. Aid denilen sarkicilar da insanlari etrafinda
toplar, yazilan ya da rivayet edilen sarkilar1 dile getirirlerdi. Bunun-
la mevsim nesideleri ve kesik hikayeler seklinde olan, tanrilari ya-
hut savasglari tasvir eden siirlerin muhafazasi saglanmistir.'® Tiirk-
lerde de bircok kiiltiirel unsur, uzun zamanlar yaziya gecirilmeden
rivayetle nakledilmis; ensdb ilmine, milli geleneklere, 6rf ve adete
dair olan bu kabil bilgiler, Araplarda oldugu gibi, falan oglu filan-
dan tarzinda, senetleri zikredilerek aktarilmistir.!!

Hem dini hem de din dis1 alanda bilgiler ve kiiltiirler, rivayet-
lerle hep sonraki kusaklara nakledilmis ve boylece rivayetler, kusak-
lar arasi aktarim 6zelligini yerine getirdigi gibi farkli zamanlar ara-
sinda da devamlilig1 saglamistir. Bu sebeple rivayetler, insa etme
islevini her an yerine getirmis ve ayni zamanda da insa siirecinde
orta ¢ikan cesitli unsurlari muhafaza ederek kendini de sekillendir-
mistir. Bir bagka ifade ile insa ederken insa olmus, bu siire¢ boylece
devam etmis ve tarihin bir donemine hapsolmaktan kurtularak
kendisini hep yenilemistir. Bagka bir ifade ile dinlere ait bilgiler ve
kiiltiirler 6nceki kusaklardan, yeni bir kusaga nakledilirken, yeni
kusagin dini inanclan ve olusturdugu kiiltiir hem bu rivayetlerden
etkilenmis hem de bu rivayetler, yeni dinin sundugu mesajlarin
olusturdugu kiiltiiriin de etkisiyle farkli bir form kazanip yine akta-
rilmaya devam etmistir. Bu sekilde rivayet, sekil verirken kendisi de
yeni bir form kazanmistir.

Eski dinlerden itibaren var olan kurtaricilik figiirlerine yonelik
anlatilarin, Islam diisiince geleneginde de devam etmesi soyledigi-
miz nokta icin 6rnek verilebilir. Bircok kadim gelenekte cesitli sekil-
lerde isimlendirilen bu figiir, Islam diisiincesinde mehdi olarak ad-
landirilmig ve mehdiligin kokeni Mezopotamya, Mectsilik ve Fars

® (Ozcan, “isliam Oncesi Arap Kiiltiiriinde”, s. 51; Ayrica bkz. Sabri Hizmetli, Islam

Tarihgiligi Uzerine, s. 37-38.
1 Ugan, “Gayr-i Dini Rivayetler”, s. 263-264.
11 Ugan, “Gayr-i Dini Rivayetler”, s. 265-266.
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gibi bircok medeniyette aranmistir.'*> Bu medeniyetlerden gelen
kurtaric: figiiriine dair anlatilar, Islam toplumuna bir sekilde etki
ettigi gibi, Islam toplumlarinin kendisine ait dinamikleri de bu anla-
tilara bir form kazandirmistir. Kurtariciyla ilgili zaman, cevre, kur-
taricinin kimligi, faaliyette bulunduklar sosyal ¢evre ve semboller
genel manada ortak olmakla birlikte, bunlarin icerikleri, bu fikrin
dogdugu topluma gore farklilagmistir. Bu, Miisliiman toplum icgin
de gecerli olmus ve Miisliimanlar, ortak noktalar1 kendilerine gore
sekillendirmislerdir. Hz. Osman ve Hz. Ali donemlerinde ortaya
cikan sorunlar ve siyasi kargasalar nedeniyle yasadiklari sikintilar
asma yolunu, diger inanclardan tevariis ettikleri kurtarici inanci ile
asma yoluna gitmisler ve bu noktada kendi rivayetlerini olustur-
muglardir.”

Neticede “Miisliimanlar, her ne kadar farkhi din ve kiltiirlerde-
ki kurtarici fikirlerinden etkilenmis olsa da son hali Siiler’in on ikin-
ci imami1 mefhumunda sekillenmesine kadar, kendi tarihi, kiiltiirel
ve sosyal sartlarina uygun yeni bir mehdi anlayisi ortaya koydular.
Kendi kurtarici beklentilerini daha c¢ok Yahudi ve Hiristiyanlarda
var olan modele gore dokuyarak, artik kurtarici olarak yeni bir sa-
his beklemek yerine, 6len bir kimsenin 6lmeyip gaybete girdigi ve
bir zaman sonra, tekrar ortaya cikacagin ileri siirmeye basladi-
lar.”

Bu tespit, kurtarici inancinin i¢inde bulundugu kiiltiire sekil
verdigi gibi ayn1 zamanda kiiltiir icinde farkli formlara biiriind{igi-
nii de géstermektedir. Iste bu siirecin isleyisinde duruma goére olu-
san rivayetler, Miisliimanlar arasinda dolasmis ve bu rivayetler, bu
inancin yerlesmesinde 6nemli bir etken olmustur. Dogru ve yanlis
olmas1 bir tarafa, bu tiir rivayetlerin cesitli acilardan toplumlarin
gecirdigi asamalan ortaya koymasi bakimindan 6nemli faydalar
oldugu bir gercektir. Bu sebeple rivayetler, toplumlarin tarihi siirec-
lerini izlemede dikkate alinabilecek birer tarihi belge niteligi ka-
zanmiglardir. Mesela Taberinin (6. 310/923) Kadir suresinin tefsi-
rinde zikrettigi rivayetlerden birisine goére Hz. Peygamber (sav),

12 Bkz. Ekrem Sarikcioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlar, Sidre Yayinlari, Samsun 1997, s.

14-19; Fatih Topaloglu, “Sia’da Mehdi Inancinin Olusumunda Fars Kiiltiiriiniin Etki-
si”, e-Makadlat Mezhep Dinlerde Mehdi Tasavvurlart Arastirmalart, 2012, cilt: V, say1: 2,
ss. 109-148,s. 111-117.

Sarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlart, s. 116.

Cemil Hakyemez, “Mehdi Diisiincesinin itikadilesmesi Uzerine”, Gazi Universitesi
Gorum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004/1, cilt: III, say1: 5, s. 127-144.

13
14
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riiyasinda Umeyye ogullarinin arka arkaya halifelik makamina cik-
tiklarini gorddigiinde, bu durum ona zor gelmis ve bunun {izerine
Kevser ve Kadir suresi indirilerek Kadir gecesinin, onlarin bin yil
siirecegi zannedilen hiikiimdarligindan daha hayirli oldugu bildi-
rilmistir. Taberi, bu rivayetin aklen ve naklen desteklenmedigini ve
batil bir s6z oldugunu soylemistir.*

Rivayetle ilgili degerlendirme yapan Ibn Kesire (6. 774/1373)
gore bu nakil, kabul edilebilecek bir 6zellikte degildir; ¢iinkii bura-
da, birilerini kotiileme maksadi olmakla birlikte, rivayet kotiileme
icermemektedir. Bu nedenle kotiileme yapilacaksa bunun ancak
baska bir sekilde olmasi durumunda daha bir anlam ifade edecektir.
Ona gore bu sure, Kadir gecesinin faziletini bildirmektedir ve Eme-
viler'in iktidar1 kotiilenecekse hayirli bir gece ile kiyaslanmasi dogru
olmayacaktir. Ayrica sure Mekki'dir, lafiz ve anlam itibariyle de
béyle bir manaya delalet etmemektedir. Yine minber, Medine’'de
yapildig1 icin bunlar, hadisin zayif ve miinker oldugunu gostermek-
tedir."® Bu surenin tefsiri baglaminda zikredilen bu érnek, uydurma
kabul edilip dikkate alinmasa bile rivayet itibariyle insanlarin belirli
bir donemdeki algisini aksettirmesi bakimindan 6nemlidir. Bu riva-
yet sayesinde insanlarin diistinceleri tespit edilebilmektedir.

Kiiltiiriin sonraki kusaklara aktarimlari, birebir gerceklesmeye-
bilir. Olaya tanik olma ve olay1 aktaranlarin, olani oldugu gibi ak-
tarma yerine, nakillerine, yorumlarini karistirmalari bunu etkile-
mektedir. Dolayisiyla sonraki zaman dilimlerine gelindiginde eski
anlar, bu nakiller vasitasiyla anlasilmak istendiginde, artik yagsanan
an, aynen aktarilamadigi icin konu, bu nakiller {izerinden deger-
lendirmeye tabi tutulacaktir. Problemli taraflarina ragmen elde
baska veriler olmayacagi ve bu nakiller dikkate alinacag: icin bu
durum, farkl sonuclara ulasilmasina ve dogal olarak da ihtilaflara
neden olacaktir.'”

Her toplum gelecegini insa edebilmek icin tarihine basvurur ve
basvurdugu malzemelerin aktarim yollarinin ilki de rivayetci tari-
hin'® temelini olusturan rivayet malzemeleridir. Dolayisiyla degisik
acilardan problemlere sahip olsa da toplumun farkli zamanlarda

5 Taberi, Cdmiu’l-Beyan, Daru ibn Hazm, Beyrut 2013, XV, 328-329.

16 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, Daru Tayyibe, Riyad 1999, VIII, 441-442

7" Ali Karatas, Tefsir Geleneginde Rivayet, A Grafik, Diyarbakir 2015, s. 43.

18 Zeki Velidi Togan, Tarihte Usul, Edebiyat Fakiiltesi Basimevi, Istanbul 1969, s. 3.
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insasinin yeniden gerceklesmesi icin rivayetler 6nemlidir. Ciinkii
rivayet, bilgilerin kaynagidir; sadece ge¢misin degil, ayn1 zamanda
yasadigimiz donemdeki bilgiler icin de rivayete bagvurulur.'

“Gecmis ve bugiin arasindaki “zaman engeli” rivayetlerle asil-
diginda, olgular arasindaki benzerlikler ve ayriliklar tespit edilecek,
sebepler ve sorunlar daha acik bir sekilde goriilecek ve boylece yeni
yorumlarla o giiniin tarihi adeta yeniden yazilacaktir. Bu, insanin
0z giiveni icinde, miidahil olarak tarihe yon vermesini saglayacak-
tir. Burada bize bu giicli kazandiracak olan, o konuda ulasabilece-
gimiz ilk bulgular ve bu bulgulara dayanarak yapilacak dogru tes-
pitlerdir. Bunu takip edecek olan ise degerlendirme ve sonuclara
ulagmak olacaktir.”*

Burada su 6nemli noktaya dikkat cekmekte fayda var: Insanog-
lunun zihni ve olaylara bakis cercevesi, ge¢misten ve yasantilardan
bagimsiz bir sekilde olusmamaktadir. Bir olaya yonelik degerlen-
dirmelerinden 6nce onun ge¢misi, onun zihninde bir cerceve teskil
eder ve ge¢cmisinden tasidig1 akil, bugiine ve yarina iligskin tavirlari-
n1 belirlemektedir. Toplumlarin gerceklik algilar1 da bu tavirlara
baglh olusan reflekslerden biridir. Bu sebeple ge¢mis, gerceklik ve
yasam arasinda olmagsa olmaz tiirden iligkiler sz konusudur.?! Bu
iligkileri saglayan anlatimlarda, zaman zaman aykiriliklar ortaya
cikabilir. Bir noktaya kadar gecmise iliskin haberlerde, degisimlerin
olabilmesini normal kabul etmek gerekir. Onemli olan tarihi siireci
iyi izleyip degisen taraflari tespit edebilmek ve buradan hareketle
gelecege, dogru bir sekilde yon bulabilmek ve yon vermektir.*

Rivayetler zamanla degisiklige ugrama ve uydurma bilgilerin
karismasi gibi bir takim sorunlarla malul olmakla birlikte, hakkinda
bilgi verdigi déneme dair elimizde bulunan tek kaynaktir. Ozellikle
yazili metinler olmadiginda, kaynak olma 0zelligi daha da 6nemli
hale gelmektedir. Bir doneme ait tarih yasanmis ve bitmistir; ancak
onun yasanmishigi, tecriibe edildigi an icinde kalmamaktadir. Bir
sekilde cesitli sebeplerle bazi sonuclari dogurmasinin yani sira, bu
sonuclar, zamanla yeni olaylarin nedeni olabilecegi icin gercekles-
mis olaylarin, gerceklesecek olaylarla siirekli bir etkilesimi s6z ko-

19
20

Ayrintili bilgiler i¢in bkz. Togan, Tarihte Usul, ss. 38-52.

Ali Gelik, “Tarih Yazicihiginda Isnadin Kullanilisi ya da Rivayetci Metod", Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, 2003, cilt: III, say1: 2, ss. 5-21, s. 5.

Ozcan, “Islamiyet Oncesi (Cahiliye Devri) Arap Kiiltiiriinde Rivayet”, s. 33.

Karatas, Tefsir Geleneginde Rivayet, s. 45.
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nusu olacaktir. Bu sebeple olaylar arasinda karsilikli bu dongiiyii
takip edebilme noktasinda, bu olaylari nakleden anlatilara ihtiyac
duyulacaktir. Bu anlatimlar, bazen tek bir olayr nakleder gibi bir
goriintii verebilir; fakat bu olayin, yine diger olaylarla bir iligki icin-
de olmasi kuvvetle muhtemeldir. Bu sebeple tarihe donildiigiinde
neyin, nasil oldugunu tespit etme ihtiyaci, arastirmacinin ilgili ko-
nudaki rivayetleri incelemesini gerektirecektir.*® Bu ise oncelikle,
arastirilacak bir konuda zemin olusturacaktir.

Bir yerde durabilmek igin 6ncelikle iizerinde durulacak bir ze-
min bulunmalidir. Bu zemin, ge¢mis ve gelecek arasinda zihinde
oncelikle bir biling olusturmak ve daha sonra da farkli zamanlar
arasindaki ufuklarin kaynasmasi icin gereklidir. Aksi ise koksiizliigii
ve iizerinde hareketin gerceklesecegi zemini yok etmeye gotiirecek-
tir. Bu sebeple oncelikle tarih bilinci olarak, nasil bir yaklasim igin-
de olmamizi gerektirmektedir? Burada mesela Kur’an, ge¢misteki
topluluklarin gecip gittigini, onlarin kazandiklarinin kendilerine
oldugunu ve bizim yaptiklarimizdan sorumlu tutulacagimizi (Baka-
ra 2/141) bildirir; fakat yine de onlarin tutum ve davranislarini
anlatarak buradan bir 6giit alinmasi (Yusuf 12/111) yo6niinde bir
tavir da ortaya koyar. Bu nokta simdiki anin insas1 icin, ge¢cmisten
yararlanmanin gerekliligini bildirmekte ve ge¢misi nakletmektedir.
Nakilden istenenin de bu nakillerin, gelecegin insasina bir anlam
katmak oldugu anlasilmaktadir. Yoksa sadece yasanan an 6nemli
olsaydi ve gecmis, orada kalmasi gereken bir sey olarak kalsaydi,
kanaatimize gore anlatilan ve nakledilen bir sey olmayacakti. Ciin-
kil insanlar, cesitli bilgilere ulasabilmek icin haberlere ihtiyac du-
yarlar. Haberler, haberin ortaya ciktigi zaman diliminden sonraki
bir ana nakille aktarilirlar. Dolayisiyla bilgi birikimlerinin sonraki
nesillere aktarimi son derece 6nemlidir. Bu sebeple toplumlar ulas-
tiklar1 ve elde ettikleri kiiltiirel unsurlari muhafaza etme ve aktarma
ihtiyaci hissederler ki bu nakiller, sonraki nesillerin bunlara yenile-
rini ekleme imkani vererek sonraki toplumlarin her defasinda, me-
deniyet insasina yeniden basglamasini saglamis olur. Bu baglamda
Islam diisiincesinde tarih, hadis ve tefsir ilimleri kuruculuk vasfini
rivayetle gerceklestirmektedirler.?*

B M. Asim Yediyildiz, “Tarih Felsefesi Uzerine Bazi Diisiinceler”, Uludag Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003, cilt: XII, say1: 1, s. 167-183, 182.
24 Karatas, Tefsir Geleneginde Rivayet, s. 39.
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3. Tefsir Rivayetleri

Kuran1 anlama faaliyeti olarak tefsir, rivayet ve dirayet tefsiri
seklinde ikiye ayrilmistir. Kur'an'in kendisiyle, Hz. Peygamber, sa-
habe, tabiin ve tebe-i tabiin kavilleri ile yapilan tefsir, rivayet; rey,
Arap dili ve belagati ve cesitli ilimlere dayanilarak yapilan tefsir de
dirayet tefsiri olarak isimlendirilmistir. Bu tanimin temeli Ibn Tey-
miyye (6. 622/1225) tarafindan atilmigsa da bu sekildeki net bir
ayrim Ziirkani (6. 1367/1948) ile son seklini almis ve sanki herkes
tarafindan kabul edilen bir tarif gibi algilanmistir. Oysaki bu tarz
bir tamimlama, dakik gériilmemistir.?® Ciinkii 6zellikle Ibn Teymiy-
ye tarafindan en giizel tefsir kabul edilen Kur’an’in Kur’an’la tefsiri-
nin rivayet kategorisinde ele alinmasi ¢cok dogru kabul edilmemis;
Miisait Tayyar ve Tiirkiye’den bazi arastirmacilar bu yaklasima iti-
raz etmiglerdir.?

Itirazin temelinde bu sekil bir tefsir tarzinin rivayet olarak go-
rillemeyecegi, ciinkii hangi ayetin hangi ayeti tefsir ettigi rivayetle
gelmedigi ve ayetler arasindaki iliskinin, kisisel tercihlere dayandigi
ifade edilmistir. Sonug olarak bu tefsiri kim yapiyorsa ona nispeti-
nin daha uygun olacag iizerinde durulmustur. Yani tefsiri Hz. Pey-
gamber yapiyorsa Hz. Peygamber’in, sahabe ise sahabenin, tabiin
yapzl7yorsa tabiin tefsiri seklinde ifade edilmesi gerektigi belirtilmis-
tir.

Hz. Peygamber, sahabe ve 6grencilerinin tefsiri de rivayet tefsi-
ri olarak ele alinmistir. Ancak rivayet Hz. Peygamber, sahabe ve
ogrencilerinin ayetler baglaminda yaptiklari agiklamalarla sinirh
degildir. Vahyin anlasilmasina katki saglayan her tiir bilgi sonraki
kusaklara rivayetlerle aktarilmaktadir. Mesela Arap dili ve edebiya-
t1, vahiy oncesi ve sonrasi durumlari nakleden tiim veriler bu sekil-
de nakledilmektedir. Bu sebeple dirayet kategorisi icinde ele alinan
tefsir kaynaklar1 da bu sekildeki bir durumla kars1 karsiyadir. Yine
rivayet tefsiri icindeki tefsir kaynaklari da bir faaliyet olarak akli

25 Bkz. Tayyar, Fusiil fi Tefsir, Daru ibn Cevzi, Riyad 1423, s. 73.

% Miisaid Tayyar, Mefhtimu’t-Tefsir, Daru ibnil-Cevziyye, Suudi Arabistan 1427, s. 20-
22; Bu konuda ayrinth bir degerlendirme icin bkz. Mustafa Oztiirk, “Kuran’m
Kur'an’la Tefsiri: Bir Mahiyet Sorusturmas1”, Gukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2008, cilt: VIIL, say1: 2, ss. 1-20; Muhammed Aydin, “Rivayet Tefsiri Kavrami
ve Kur'an’in Kur'an ile Tefsiri: Elestirel Bir Yaklasim”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi, 2009, say1: 20, ss. 1-32.

¥ Tayyar, Fusil fi Tefsir, s. 73-74.
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cikarimlardan bagimsiz degildir. Mesela sahabe ve tabiin tefsir ya-
parken reyini kullanmislardir.® Onlar icin dirayet olan, sonraki
nesiller i¢in rivayet halini almistir. Béyle olunca bu tefsir, kabulii
zorunlu olan tefsir olmak yerine, belki tercih edilen bir tefsir olabi-
lir. Ayrica ayetlerin tefsiri baglaminda zikredilen rivayetler de bu
rivayetleri nakleden kisilerce secildigi icin ortada her haliikarda akli
bir durum vardir. Bu sebeple bize gore de bu sekildeki bir tasnif,
dogru degildir ve tefsir faaliyetlerini anlamay1 ve degerlendirmeyi
zorlastirmaktadr.

Isin temelindeki hata ise rivayetin merfu, mevkuf ve maktu’ ri-
vayetlerle sinirlandirilmasidir. Bu, tefsir ilminin ne olduguna yone-
lik verilen cevaplarla birlikte degerlendirildiginde daha acgik bir
sekilde ortaya cikmaktadir. Bu sebeple tefsirde rivayetten bahsetti-
gimizde bunun ayr bir sekilde degerlendirilmesi gerekmektedir.
Ciinkii rivayet, oncelikle hadisi cagristirmakta, hadis de ilk planda
Hz. Peygamber, daha sonra sahabe ve tabiin kavilleri baglaminda
merfu, mevkuf ve maktu haberleri akla getirmektedir.

Tefsirde rivayet denildiginde, ayetleri anlamak icin nakledile-
rek aktarilan her tiirlii bilgi anlasildiginda, rivayetin bilinen mana-
daki cercevesi genislemekte ve mahiyetinde de bir farklilasma ol-
maktadir. Buna gore diisiindiigiimiizde rivayet, vahiy ortamina ait
bilgileri bizlere sunan tarihi verilerle baglamaktadir. Bu veriler hem
Islam éncesinden baglayarak Araplarin her acidan kiiltiiriinii icerdi-
gi gibi Islam sonrasinda da gerceklesen tarihi de dikkate almakta-
dir. Simdi tefsir rivayetlerine temel olusturan bilgileri inceleyelim.

3. 1. Haber-Eser ile Gelen Bilgiler

Tefsir rivayetlerini olusturan en 6nemli kaynak merfu, mevkuf
ve maktu’ nakillerin olusturdugu haber ve eserlerdir. Imam Zerkesi
(6. 794/1392) ve Siiyhti (6. 911/1505), tefsir ve miifessir icin ge-
rekli arac olarak israrla Hz. Peygamber, sahabe ve tabiin kavillerine
basvurulmasini ifade ederek, tefsirin temelde rivayete bagli olmasi
gerektigi yoniinde bir diisiince ortaya koymuslardir.?’ Ibn Teymiy-
ye'nin bu konudaki tavri ise daha serttir. Ona gore birisi, ayetleri ve
hadisleri tefsir ettiginde, sahabe ve tabiinden geldigi bilinen tefsirin

% Benzer yaklagim icin bkz Tayyér, Fusill f Tefsir, s. 74.

¥ Bedreddin ez-Zerkesi, el-Burhdn fi Ulimil-Kurdn, Daru Ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye,
Beyrut 195711, 156-158; Celédleddin es-Siiytti, el-Itkdn fi Uliimi’l-Kurdn, Misir 1974,
IV, 200.
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disinda farkh sekilde te'vil ederse bu, Allah’a iftira etmektir ve bunu
yapan da Allah’in ayetleri hakkinda miilhit durumuna diismiistiir. O
kimsenin bu cabasi, s6zii saptirmaktir ve bu, zindikliga acilan bir
kapidir.*® Bu diisiincenin temelinde sahabenin ve talebelerinin, olgu
ile vahiy arasinda iliski kurarken olaylara sahitlik etmeleri bakimin-
dan daha rahat bir konuma sahip olmalarina dair kabul vardir.?!

Oncelikle Hz. Peygamber’den gelen tefsir haberlerine bakarsak
ondan gelen haberler sarih ve hilkmen merfu olmak iizere iki kate-
goride ele alinmaktadir ve tefsire dair dogrudan, ondan gelen ha-
berlerin orani sayica azdir. Buhari’den Once, eserinde, Said b. Man-
surun (6. 227/842) ve Buhari’nin (6. 256/870) Kitdbii't-tefsir bo-
limii incelendiginde tefsire dair rivayetlerin c¢okluk itibariyle sira-
styla maktu’, daha sonra mevkuf ve hepsinden daha az olarak da
merfu haberlerden olustugu goriilmektedir.*

Belki bu oran, bazi merfu haberlerin bize ulasmamis olmama
ihtimalini de diisiindiigtimiizde, biraz artabilir; ancak temel olarak
durumu degistirmez. Her ne kadar Ibn Teymiyye, peygamberimizin
Kur'dn’in tamamin tefsir ettigini sdylemis® olsa bile ve Hz. Aige’nin
bunun aksi rivayeti** ve isin dogas1 geregi sahabenin, kendi dilinde
inmis olmas hasebi ile Kur'an1 anlamalari, Ibn Teymiyye'nin gorii-
siinii hakli ¢ikarmamaktadir. Yine Ibn Abbas (6. 68/687-688) gibi
bazi sahabilerden gelen haberler mevcut olsa da tefsir rivayetlerinin
biiylik oranda sahabe sonrasi doneme ait olmasi, hem bildigimiz
anlamda tefsirin ne zaman yogunluk kazandigi hem de tefsir riva-
yetlerinin baglayicilig1 konusunda bize énemli bulgulari sunmakta-
dir. Ayrica sahabe ve tabiinden gelen tefsir rivayetlerindeki celiski-
ler, farkhiliklar ve 6znellik Ibn Teymiyye’nin yukarida isaret ettigi-
miz sahabe ve tabiinden geldigi bilinen tefsirin disinda te’vil etme-
nin, Allah’a iftira etmek oldugu ve bunu yapanin da Allah’in ayetleri
hakkinda miilhit durumuna diistiigi seklindeki goriisiinii zayiflat-
maktadir.

Rivayetlerin bu sorunlarina ragmen, ilk donem tefsir faaliyetle-
rine yonelik bilgiler, bu tiir haberlerin bir kenara atilamayacagini

% ibn Teymiyye, Mecmiiu'l-Fetevd, tahk. Abdurrahman b. Kasim, Suudi Arabistan 1995,

XIII, 243.

Halis Albayrak, “Tefsir ilminin Sinirlarina Dair”, Tefsir Nasil Bir ilimdir, s. 79

32 Bkz. Fuat Sezgin, Buharinin Kaynaklari, Otto Yayinlari, Ankara 2015, s. 148-149.
3 [bn Teymiyye, Mukaddime, s. 35.

Taberi, Camiu’l-Beydn, 1, 86.
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gostermektedir. Ibn Abbas'in (6. 68/687-88) tefsiri, rasid halifeler-
den almasi ve onun talebelerinden olan Said b. Ciibeyr’in Ibn Ab-
bas'in yazdiklarini kaydettigine dair haberler,® tefsire yonelik ilk
donemde ciddi merakin oldugunu ve bircok tefsir haberlerinin de
yazil bir sekilde aktarildigini ortaya koymaktadir.®® Yine NAfi'nin,
(6. 117/735) hocas1 Abdullah b. Omer’den (6. 73/692) duyduklari-
n1 yazmasi ve bunlarin bir sahife olusturmasi, bu baglamda 6nemli-
dir.*”

Hz. Peygamber’den geldigi kesin sabit olan haberlerin baglayi-
cilig1 elbette tartisilmaz; ancak sahabenin tefsire dair sebeb-i niizul-
le ilgili rivayetleri derinlemesine incelendiginde, aslinda, hepsinin
dogrudan ayetlerinin inisine dair olmadig1 ve bazilarinin, sahabenin
ayetleri cesitli olaylarla iligkilendirmesi neticesiyle sonradan bu
haberlerin, ayetin gercek sebebi niizulii gibi algilanmasina yol actig1
goriilmektedir. Bu nedenle séyledigimiz bu nokta tefsir baglaminda
gelen rivayetlerin baglayiciliginin tekrar diisiiniilmesini zorunlu
kilmaktadir. Clinkii burada, sahabenin 6znelligi devreye girmekte-
dir. Tabi olarak sahabenin, vahyin ortamini teneffiis etmesi nede-
niyle baskalarindan daha 6nemli bir pozisyonda oldugu ortadadir;
ancak bu tarz rivayetler, bazen tefsirde isi de zorlastirmaktadir.
Onlarin talebeleri de bu anlamda, sahabenin avantajli konumunu
paylagsmakta ve zikrettikleri tefsire dair bilgilerin -her ne kadar ba-
zen sahabeden aldiklarini ifade etmemis olsalar bile- sahabeden
alinmis olma ihtimalini yiikseltmektedir.

Hz. Peygamber’in en faziletli nesil cercevesini ifade eden hadi-
si, tefsir baglaminda ele alindiginda maktu’ rivayetleri sahabeden
sonraki delil degeri en yiiksek, sonra gelen neslin rivayetlerini de
bunlardan daha diisiik derecede kabul ettigimizde, buradan dogru
bir sonuca ulagsamayabiliriz. Ciinkii prensipte boyle goriilmiis olsa
da tabiinin baz tefsirleri, sonraki nesiller tarafindan elestirilmis ve
fikirleri, kabulii zorunlu goriisler gibi algillanmamistir. Bunun neti-
cesi olarak tabiinden olan bircok mevali miifessir elestirilmistir.>®

3 Ebti Abdillah Muhammed Ibn Sa'd, et-Tabakdtii’l-Kiibrd, tahk. Muhammed Abdu’l-

Kadir Ata, Daru’l-Kiitiibi’l-lmmiyye, Beyrut 1990, VI, 268.

Benzer degerlendirmeler icin bkz. Atmaca, Tefsiri Tarihte Aramak Ibn Sa’d Ornegi,

Aybil Yayinlari, Konya 2016, s. 247, 253.

% Yunus Emre Gordiik, Abdullah b. Omer’in Mevlast Nafi’ Tefsir flmindeki Yeri, A Grafik,
Diyarbakir 2015, s. 72-73.

% Bkz. Ali Karatas, “Miifessirlere Yoneltilen Bazi Elestiriler”, Hikmet Yurdu, 2013, cilt:
VI, sayr: 12, s. 155-186; Nur Ahmet Kurban, “Mevéli Miifessirlerin Kur’dn Tefsirinin
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Dolayisiyla bu hadisin cercevesini tefsir baglaminda, baglayicilik
noktasindan degerlendirmemek, saglikli bir yaklasim olacaktur.

Bu durumu su sekilde de izah edebiliriz: Tabiin neslinden bir
alimin rivayetlerden yola c¢ikarak bazi ayetleri incelemesi, daha
sonraki bir neslin incelemesi kadar dakik olmayabilir. Buna bagl
olarak onun tefsiri, tabiinin tefsirinden maksada daha uygunluk arz
edebilir. Yine tefsirin, daha c¢ok tabiin doneminde ortaya ciktig1
diisiiniiliirse bu faaliyetlerin hepsi, Hz. Peygamber ve sahabeye
dayanmadig1 i¢in mutlak olarak bir sonraki kusaktan, her haliyle bu
kusagin tefsirinin iistiin oldugu, bazen ¢ok tutarli olmayabilir. Ciin-
kii tefsirde sonuca ulasma, cogu zaman, kisisel faziletle cok baglan-
tili bir husus olmayabilir. Ahlak bakimindan bir derece daha diisiik
olsa da bir kimse, digerinden daha dakik bir anlama ve kavrama
yetenegine sahip olabilir.*®

Tefsir rivayetlerinin kaynaklarini olusturan haber-eser konusu-
nu ele almak bu haberlerin kendisinden geldigi sahislar itibariyle
bizatihi tefsir acisindan baglayici olup olmadigini tartismak yerine,
bu rivayetlerin kendisini ve mahiyetini sorgulamak olmalidir. Ciin-
ki merfu haberlerin hepsi dogrudan tefsir rivayetleri olmayabilir.
Bunlar icinde ayetlerle dolayli yoldan bir sekilde iliskilendirilebile-
cek rivayetler de mevcuttur. Aslinda Ibn Kesir'den itibaren bu ha-
berlerin tefsir baglaminda zikredilmesi, tefsir baglaminda zikredilen
rivayetlerin sayisini artirarak tefsirde bize gore yeni bir sorun ortaya
cikarmistir. Yani viirid sebebi ayetleri tefsir olmadigi halde bunla-
rin ayetlerin tefsiri baglaminda zikredilmesi, beraberinde, dogrudan
tefsir maksatli nakledilen rivayetlerin geri planda kalmasina ve
boylece ayetlerin anlaminin tespiti noktasinda zorluklarla karsila-
silmasina neden olmustur. Yine sahabe ve tabiinin kendi ictihadlari
ile bilme imkéanlar1 olmayan durumlari anlatan haberlerin de bu
sebeple Hz. Peygamber’e dayandirilarak merfu hitkmiine sokulmasi
da yukarida ifade ettigimiz gibi tefsirde tartisilmaz bir alan olus-
turmakta ve belki de miifessiri yanlis yonlendirebilmektedir.

Sebeb-i viirudu, Kur'an tefsiri olmayan rivayetler Taber?’den
itibaren bazen miifessirlerce kullanilmig* olsa da Ibn Kesir, bu nok-

Olusumuna Katkilar1 ve Onlara Yoneltilen Elestiriler”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar
Dergisi, 2011, C. 4, S. 16.

% Karatas, Tefsir Geleneginde Rivayet, s. 134-135.

4 Goérdiik, Abdullah b. Omer’in Mevldst Nafi’ Tefsir ilmindeki Yeri, s. 435.
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tada zirveye ulasmis, hatta bu isi kendine has bir tarzda farkli bir
yapiya tasimistir. Oncekilerin kullandiklari rivayetler asagi yukari
benzer iken Ibn Kesir, daha 6nce tefsire alinmayan rivayetleri de
ayetleri tefsir baglaminda zikretmis ve tefsir amacli olmayan riva-
yetleri, digerlerinden daha fazla kullanmistir.*! Iste asil sorgulan-
masi gereken husus burasidir. Oncelikle bu, tefsir baglaminda ele
alan rivayetlerin sayisinin artmasina neden olmustur. ikincisi ise
viirud sebebi tefsir olmayan rivayetlerin gercek sebeplermis gibi
algilanmasi, ayetlerin asil anlaminin tespit edilmesinde bazen isi
zorlastirmis olmasidir. Nitekim sebeb-i niizul rivayetlerinin bir kis-
minin tefsir amacgh soylenmis rivayetlerden olusmasi bunun bir
ornegidir. Bu rivayetlerin gercek sebeb-i niizul gibi algilaniyor ol-
mas1 bu alanda, bazen icinden ¢ikilmaz anlama problemlerine se-
bep oldugu ortadadir.*

Ibn Kesir'in bu yaklasimi hadiscilerin tefsir anlayisina yaklasan
bir tavirdir. Mesela Buhéari, Tirmizl (6. 279/892) ve Nesainin (0.
303/915) eserlerindeki “Kitabii't-Tefsir” bashg: altinda zikredilen
malzemenin mantig1 ile de uyum halindedir. Bu {i¢ hadis aliminin
bu yaklasimu ile ilgili Zisan Tiircan “Tefsir rivayetlerini sinirli sayida
nakletmeleri; cogunlukla tefsir amach varit olmamis haberleri, ayet-
lerle iliskilendirmeleri en azindan ii¢lincii asir rivayet tefsiri cizgi-
sinde hareket etmediklerini gostermektedir. Abdurrezzak’in Tefsir’i
ile Sahih’teki Kitabu’t-Tefsir'in genel hatlariyla mukayesesi bile bu
fikri vermeye kafidir.”*® seklinde bir degerlendirme yapmustir.

Viirud sebebi tefsir icin olmayan rivayetlerin tefsirde zikredil-
mesi Safitnin siinnet anlayis1 ile iligkilendirilebilir. Safii, slinneti
Kur'an’in beyanm gordiigii icin Hz. Peygamber’den sadir olan her
bilgiyi ayetlerin tefsiri gérmiistiir.** Bu tarz bir yaklagim, hadis eser-
lerinde de mevcuttur. Hadis eserleri, dogrudan tefsir niteliginde
olmayan haberleri ayetlerle iliskilendirme yoluna gitmistir. Mesela
Allah’in Adem’e isimleri 6gretmesi baglaminda dogrudan tefsir ka-
bilinden olmayan bilgiler, hadis eserlerinde zikredildigi gibi Ibn
Kesir'in tefsirinde de yer almis; ancak bu rivayetlerle 6n plana c¢ikan

4 Bkz. Saliha Tiircan, Rivayet Tefsiri Geleneginin Déniisiimii: ibn Kesir (6.774/1373)
Tefsiri Ornegi Uzerinden, (Basilmamis Doktora Tezi-AU SBE), Ankara 2011, s. 65, 95-
111, 166.

42 Karatas, Tefsir Geleneginde Rivayet, s. 141.

4 Zisan Tiircan, “Hadis Rivayet Gelenegi”, Selcuk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2010, say1: 29, ss. 249-282, s. 252.

4 Saliha Tiircan, Rivayet Tefsiri Geleneginin Doniisiimii, s. 52
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Taberi ve Ibn Ebi Hatim (6. 327/939 tefsirlerinde bulunmamakta-
dir. Ibn Kesir bu tavn ile tefsiri, hadiscilerin tefsir yontemine yak-
lagtirmigtir.* Benzer bir yonteme sahip olmakla birlikte Siiy(iti'nin
(6. 911/1505) bu tarz iliskilendirmelerinde ed-Diirru’l-Mensur’da
fazlaca rastlanmaz.*® Bu da gostermektedir ki bir ayeti tefsir etmek
maksath dile getirilmemis haberlerin-eserlerin tefsirde kullanilmasi,
tefsir rivayetlerinin sayisinin artmasina neden oldugu gibi bazen bu
tlir rivayetlerin, asil tefsir rivayetlerinin golgede kalmasina etki
etmis de olabilir. Bu sebeple bu tiir rivayetlerin tefsirde kullanilir-
ken aralarinin tefrik edilmesi faydali olacaktir.

3. 2. Ehl-i Kitap Kaynakl Bilgiler

Araplarin icinde yasayan ve onlarla bir sekilde de olsa iletisim
halinde olan bir topluluk olmalari sebebiyle Ehl-i Kitabin haberleri
ve kiiltiirli, vahyin ortaya cikti§i ortama tasinmistir. Bu sebeple
Araplarin kiiltiirii, kitap sahibi olan, 6ncelikle Yahudiler ve daha
sonra da Hristiyanlardan bagimsiz olarak diisiiniilemeyecektir.
Ozellikle Araplarin karsisinda kitapli bir topluluk seklinde konum-
landirmalarina bagh olarak kendilerini iistiin bir durumda gérmele-
ri, Araplari, onlara miiracaat etmeye yoneltmis ve bdylece, dogru-
dan Araplarin diinyasina etki eder duruma getirmistir. Bunun yan-
simalar1 Cuma suresinin iceriginde goriilmektedir. Bu surede Yahu-
dilerin cesitli diisiincelerine itiraz edilmistir. Bunlardan birisi, onla-
rin kitapli bir toplum olarak kendilerini iistiin gormelerinin 6nemli
olmadigi, asil deger ifade eden seyin Kitabin icerigini uygulamak
oldugu vurgulanmis, Kitaba sahip olup da icerigine davranis itiba-
riyle vakif olmamalar1 sebebiyle iddialari, kitap yiiklii merkepler
benzetmesiyle reddedilmistir.

Araplarin cesitli konularda onlarin fikirlerine basvurmalari,
Kur’an’la kitapli bir immet konumuna yiikselmesine kadar devam
etmis;*” ancak bu duruma ulasincaya kadar, Araplarin algisina ve
kiiltiiriine Ehli Kitabin etkileri yansimistir. Bu da gostermektedir ki
Kur'an’in anlamina iliskin veriler, sadece Araplarin kiiltiirii ile
olusmamis ve tefsirle ilgili rivayetlere Ehl-i Kitab kiiltiirii de yansi-
migtir.

% Tiircan, Rivayet Tefsiri Geleneginin Déniisiimii, s. 167.

“ Tiircan, Rivayet Tefsiri Geleneginin Déniisiimii, s. 169.

47 Bkz. Selim Tiircan, Kimlik ve Kitap liskisi Baglaminda Ilk Dénem Kur'dn Tasavvuru ve
Déniistimii, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2010.
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Araplar ve Yahudiler arasindaki iliskiler, bolgenin ticari etkin-
likleri geregi hep karsilikli etkilesimi doguracak iliskileri zorunlu
kilmistir. Dolayisiyla boylesi bir ortamin bir sekilde, digerinden
bagimsiz ve etkilenmeden yasamlarini siirdiireceklerini diisiinmek,
insani gercekliklerle ortiismemektedir. Buna bagh olarak Islam
kaynaklarinin yorumunda Ehl-i Kitap kiiltliriinii reddedici bir tavir,
ayni zamanda bu insani hakikati yadsimak gibi bir husustur. Nite-
kim ilk donem alimleri, bu gercegin farkinda olarak ve ayni zaman-
da kendi medeniyetlerine giivenin bir sonucu Ehl-i Kitap kiiltiiriine,
eserlerinde yer vermisler; bunlan tefsirde bir kaynak telakki etmis-
lerdir.*® Giinkii Ehl-i Kitap olsun veya olmasin, haber kimden gelirse
gelsin Miislimanlarin uyguladig1 yéntem geregi, haberlerin sahiple-
riyle ilgili bilgiler, kaynak eserlerde toplanmis ve bunlarin giivenir-
ligine yonelik kayitlar tutuldugu icin, zayif nitelikteki bir kimsenin
haberinin nakledilmesinde dahi sakinca goriilmemistir. Bu sebeple
bu tiir haberler, kitaplarda yer buldugu icin farkli kaynaklardan
istifade edilmistir.*” Boylece onlarin bu tiir bilgileri eserlerinde nak-
letmeleri, Ehl-i Kitap kiiltliriiniin rivayetlerle aktarilmasini ve tefsir
rivayetlerinin kaynaklarindan bir tanesinin de bu kiiltiir olmasi
sonucunu dogurmustur.

ibn Haldun’a (6. 808/1406) gére Araplar, kitap ve ilim ehli ol-
mamalar1 ve immilik vasfinin onlara galip gelmesi nedeniyle ser’i
hiikiimlerle ilgili olmayan, yaratilisin baslangici ve istikbalde vuku
bulacak olaylarla ilgili haberleri, varliklarin sirlar1 ve sebepleri gibi
konularda merak ettigi bilgileri 6grenmek istediklerinde, bunlari
ehli Kitaba sormuslardir. Onlarin verdikleri cevaplardan istifade
ederek rivayet etmislerdi. “Bu tiir rivayetler Hz. Peygamber’e daya-
nan merfu haberler seklinde degil, mevkuf hadisler tarzindaydi ve
ser’i hitkiim olmadiklan icin, dogru olup olmadiklariyla da ilgile-
nilmemisti. Bu ylizden miifessirler, boyle haberleri almada gevsek
ve rahat davrandilar ve tefsir kitaplarini bunlarla doldurdular.”*®

Ehli Kitab kaynakli rivayetler, sanildiginin aksine, tamamen bu
kiiltiirden neset etmis degildir. Bolgedeki cesitli etkilesimler, kiiltii-
rel ve ticari hareketlilikler sebebiyle Araplarin, Yahudilerden baska

4 Ozcan Hidir, Yahudi Kiiltiirii ve Hadisler, Insan Yayinlari, istanbul 2006, s. 31.

4 Muhammed Hamidullah, “islami ilimlerde israiliyat Yahut Gayr-1 islAmi Menseli
Rivayetler”, cev. ibrahim Canan, Atatiirk Universitesi Islimi Ilimler Fakiiltesi Dergisi,
1977, say1: 2, ss. 295-319, s. 316-317.

% ibn Haldun, Mukaddime, Sam 2000, II, 175.
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gruplardan da birtakim bilgilere ulagmis olmalari imkan dahilinde-
dir. Yine Islamla birlikte Miisliiman olan Araplarin yeni bilinclerini,
bu bilgilere yansitmasi da muhtemeldir. Ayn1 zamanda Araplar,
gelenekleri geregi kissa anlatma kiiltiiriine sahip olduklar1 icin Is-
lam’la birlikte onlarin anlattiklar1 bu kissalarin tamamen zihinler-
den silinmesi imkan dahilinde degildir.>! Bu sebeple Islam éncesin-
de var olan kiiltiir, rivayet edilerek Islami déneme zaten tasinmis
durumda oldugu icin, Ehl-i Kitap’in kiiltiirii olarak kabul edilebile-
cek kissa ayrintilari, zaten bu toplumun icinde varligi olan bir sey-
dir. Buna bagli olarak Ehl-i Kitap kiiltiiriiniin kaynaklik ettigi bircok
tefsir rivayeti, aslen Arap toplumunun insa ettigi bir gelenek olarak
kabul edilebilir. Zira “Araplar ve dolayisiyla Miislimanlar, heniiz
Yahudilerden Islam’a giren miihtediler yokken de bazi konularda
bilgi sahibi olmalidirlar. Bu da bizi, Islam sonras1 Ehl-i Kitap’la ve
diger toplumlarla girilen kiiltiirel iligkiler sonucu Islam’a gecmis
bilgilerden o6nce, Araplarin kendi hafizalarinin dikkate alinmasi
gerektigi sonucuna gotiirmektedir.”>?

Ehl-i Kitap kiiltiiriiniin en ¢ok girme yolu sonradan Miisliiman
olan Yahudi ve Hristiyan asilli kimselerdir. Bunlar Islam’t kabul
ettikten sonra, eski dinlerindeki bilgi ve kiiltiirii Miisliimanlara ta-
simiglardir; fakat bu nakil isi, tek tarafli olmamistir. Miisliimanlar
da onlara, sorular sormuslar ve boylece, bu kiiltiiriin girisi hizlan-
dirmigtir.>® Sonug olarak tiim bu faaliyetler, tefsirde birer rivayet
olarak yer almistir.

3. 3. Arap Diline iliskin Bilgiler

Tefsirin bir kaynagi olarak Arap diline iliskin bilgiler de sonraki
donemlere rivayetlerle nakledilmistir. Hz. Peygamber ve sahabeden
baslayarak Kur’an’i tefsir eden bircok kisi Kur'an’daki kelimelerin
anlamina dair dilsel izahlar1 bulunmaktadir ve bunlar rivayet edil-
mistir. Asil yogun olarak dilsel izahlarin temeli olan liigatler de dilci
alimlerin calismalar1 neticesinde sekillenmistir. Ozellikle Islam’in
Arap olmayan toplumlar arasinda da yayilmasinin bir neticesi ola-

51 Miicteba Ugur, “Va'z, Kissacilik ve Hadiste Kusss”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiil-

tesi Dergisi, 1986, cilt: XXVIII, ss. 291-326, s. 294.

Mesut Kaya, Cagdas Tefsirlerde Isrdiliyata Yaklasim ve Kitab-1 Mukaddes Bilgilerinin
Kullanimi, Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Doktora Tezi),
Konya 2013, s. 97.

5 Zehebi, Tefsirde ve Hadiste Isrdiliyyat, , Ragbet Yayinlari, Bursa 2011, s. 105.
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rak, dildeki bozulmalar>* bir¢ok 4limi bu konuda arastirmalara yo-
neltmis ve arastirmalar sonucunda ulasilan bilgiler eserlerde top-
lanmis ve Arap siiri ve diline ait bilgiler, tefsirin vazgecilmez iki
onemli kaynagi olmustur. Bu kaynaklar1 arastiran dlimler de temel
olarak dogru verilere ulasabilmek icin Araplarin rivayetlerine bas-
vurmuslar, ¢ole seyahat eden bazi kimseler bedevilerden 6grendik-
leri atasozleri, deyimleri ve vecizeleri nakletmislerdir. Burada Arap
dilinin kurallarin1 tespit eden Ebii'l-Esved ed-Diieli (6.69/688),
onun oglu Ata, Anbese, Meymun el-Akran, Nasr b. Asim
(6.89/707), Abdurrahman b. Hiirmiiz gibi alimlerin c¢alismalari
sonucunda, ihtilaflarin artmasi ve bunun neticesinde iddiasini ispat-
lamak isteyenlerin bu konuda Arap rivayetlerine yonelmelerinde
etkili olmustur. Bunlarin ileri gelenleri ise Halil b. Ahmed (175),
Ebu Zeyd (6.215), Ahfes (77/793) ve Ebu Ubeyde (207) gibi alim-
lerdir.>

Filolojiye yonelik arastirmalarda kendisinden rivayet edilen be-
devilerin acem kabilelerle karigmamis olma sart1 aranmis ve boylece
dilsel bozulmalarin éniine gecilmek istenmistir.*® Ayrica kendisin-
den rivayet edilen kisilerin fasih olmasinin tercih edilmesi, dili ko-
rumanin 6nemli hususlarindan birisi olmustur. Bu cercevede diisii-
niildiigiinde Kur’an’daki kelimelerin asil anlamlarinin tespit edile-
bilmesi icin, bu rivayetlerin kendisinde toplandig: eserlere bakilma-
st onemlidir. Zamanla kelimelerde anlam degismeleri olabilir. Bunu
dikkate almayip sonradan yazilan liigatlerin verdigi manalardan
hareket etmek, kelimenin asli anlaminin buharlasmasina neden
olacaktir. Asli anlami muhafaza etmek i¢in, bunlar aktaran rivayet-
ler g6z 6ntinde bulundurulmali ve buna ulasmak icin de filolojik
verileri bir araya getirmek maksadiyla rivayetlerin toplandig1 eser-
lere miiracaat edilmelidir.

3. 4. Vahiy Oncesi ve Sonrasi Tarihi Bilgiler

Miifessirler, ilk donem tarihgiler ve hatta tabakit miiellifleri®”
bile ayetleri agiklamak icin Arap gelenegi ve kiiltiirtinii bilmeye
ihtiya¢ duymuslar ve bu sebeple, bu bilgilere ulasabilmek icin bun-

5 ismail Aydin, Kur’dn’in Filolojik Yorumu, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2014, s. 65-
66.

Karatas, Tefsir Geleneginde Rivayet, s. 39.

Ugan, “Gayri Dini Rivayetler”, sad. Musa Alak, s. 271.

7 (Ornek olarak bkz. Atmaca, Tefsiri Tarihte Aramak, s. 238, 334.
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lar1 aktaran nakillere bagvurmuslar ve bu bilgileri, eserlerinde nak-
letmislerdir.

Kur’an, inisinden 6nceki donemi cahiliye olarak vasiflandirmig
olmakla birlikte, bu donemle bagini koparmamistir. Kendinden
onceki kiiltiirtin bir kismini reddederken, bir kismini oldugu gibi
birakmis ve bir kismin1 da degistirerek kabul etmistir. Bu sebeple
Kur'an’daki bazi pasajlarin anlasilabilmesi icin Islam 6ncesi kiiltiirii
bizlere aktaran rivayetlere ihtiya¢ duyulmaktadir. Burada, goz
oniinde bulundurulmasi gereken nokta, Kur'an’in anlasilmasinda ne
derece 6nem tasidigindan ziyade bu bilgilerin, konumuz acisindan
rivayetin icerigini olusturmada bir kaynak teskil etmesidir. Nitekim
miifessirlerin, 6nceki donem verilerine ulasabilmek icin bu rivayet-
lere bagvurmus olmasi ve bu rivayetlerin vahyin inis ortamini sunan
onemli veriler olmasidir. Ayn1 zamanda tefsirde rivayet denildigin-
de, sadece ayetlerin agiklanmasi baglaminda Hz. Peygamber, saha-
be ve tabiinden gelen nakillerle sinirlandirilamayacagidir.

Bircok miifessirin Islam 6ncesi kiiltiire miiracaatla ayetleri an-
lamak istemesi, aslinda bu gercegi ortaya koymaktadir. Mesela
“Olmiis hayvan, kan, domuz eti, Allah'tan baskast adina bogazlanan,
(heniiz cani ¢ikmamus iken) kestikleriniz hari¢” (Maide 5/3) mealin-
deki ayeti anlamada miifessirler cahiliye adetini aktaran nakilleri
dikkate almislardir. Bu ayet, Islam éncesi Araplarin bazi adetlerinin
Islam’da yasaklanmasiyla ilgilidir. Araplarin geleneklerine baktigi-
mizda soyle bir uygulama gormekteyiz: Medineliler canli canls,
develerin horgiiclerini yararak ve koyunun kuyrugunu keserek,
yagindan alip yerler ve ayrica bu yagi1 kullanirlardi. Hz. Peygamber,
onlarin bu uygulamalarimi1 goriip sagken kesilen hayvanlarin meyte
hiikmiinde oldugunu sdylemisti.®® Ayrica Araplar aciktiklan vakit,
keskin bir seyle canli hayvanin bir yerini yararlar ve buradan kan
alip icerlerdi. Devetiiyiinii, tas lizerinde doviip kanla karigtirarak
kizartirlardi ve bunu yerlerdi. Ayrica seytan yarmasi dedikleri kes-
me sekli ile hayvani boynundan keserler; ancak nefes ve yemek
borusuna dokunmazlar ve boylece hayvanin sah damari kesilmezdi.
Bunu, kani bosa akitmadan, et icinde yemek icin yaparlardi.®

5 Mansur Ali Nas_if, et—Tdcu’l—Camiu 1i’-Ustil, Mektebetii Pamuk, istanbul 1961, III, 96;
Murat Saricik, Islam Oncesi Cahiliye Kiiltiirii, Fakiilte Kitabevi, Isparta 2002, s. 268.
% Saricik, Islam Oncesi Cahiliye Kiiltiirii, s. 271.
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“Gece, giindiiz, Giines, Ay onun (Allah’tn) ayetlerindendir. Siz ne
glinese ne aya secde edin, bunlart yaratan Allaha secde edin, eger ona
ibadet edecekseniz.” (Fussilet 41/37) ayeti Kur'an’in Araplarin inang
kiltiirinii ele almasina ikinci bir 6rnek olarak gosterilebilir. Bu
ayetin ortaya koydugu gercege gore Araplar, Glines’e ve Ay’a secde
etme gibi bir gelenege sahiptiler. Giines ve Ay'1 ilahlastirmak ve
bunlara ibadet etmek Arap Yarimadasinda Yemen, Misir, Sam ve
Irak’ta eskiden yaygindi. Mekke’de eski niifusun ¢ogu bu yarimada-
dan gelmisti. Araplar, degisik rivayetlere gore Abdussems adini
kullaniyorlardi. Beni Umeyye'nin dedesi bunlardan biriydi. Bu dii-
siincede olanlar, Giines’in heykelini yapmislardi ve buna tapmak-
taydilar. Bazi rivayetlerde Kindne kabilesinin Ay’a, Temim kabilesi-
nin de Giineg'e taptiklar1 anlatilmaktadir.®® Bu iki ayetle ilgili verdi-
gimiz Ornekte goriildiigii lizere ayetin icerigi ile iligskilendirilen cahi-
liye tavir ve tutumlar1 nakledilmis ve tefsir icin bir malzeme olmus-
tur. Bu bilgiler, vahyin indigi ortami resmetmede birer kaynak nite-
ligine haiz olmug ve miifessirlerce dikkate alinmigtir.®® Miifessirler
burada bir tarih arastirmacisi gibi hareket etmis ve Islam &ncesi
tarihi bilgileri tefsirde kullanmiglardir.

Benzer bir durum tarih ve siyer bilgileri icin de gecerlidir. Bun-
lar, tefsirde kullanilan esbab-1 niizul rivayetlerinin sundugu bilgile-
rin gercevesini asan bir ozellige sahiptir. Ayetlerin inis sebeplerini
ifade eden nakiller, daha dar bir alani ifade ederken, tarih ve siyer
malzemesi daha genis bir bilgi hazinesini miifessirin 6niine koy-
makta ve Hz. Peygamber’in hayatina, daha genel bir perspektifle
bakmay1 saglamaktadir. Ozellikle tefsirde sebeb-i niizul ve siret
bilgisine olan ihtiyac, Islam’in Araplar disinda yayilmasiyla birlikte
daha da artmistir.®? ilk dénemlerde bu bilgilere basvurmak dogal
seyrinde gelismekteydi. Ciinkii zaten vahyin ortamini teneffiis eden-
ler bunlar biliyordu; ancak bu ortamdan uzak olanlarin Islam’
secmeleri ve Kur’an’t anlama ihtiyaclarinin geregi olarak Arap dilini
o0grenme ve vahyin kiiltiirel ortamini bilmeye olan gereklilik arttig1
icin, bu bilgileri nakleden rivayetlerin sayisinda da artisi beraberin-
de getirdi. Bunda sahabenin bu ortami bilmeyen insanlara bu bilgi-
leri aktarmasinin gerekliligi etkili oldu® ve boylece vahyin ortamini

0 zzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyyi, Beyrut 1383, IV, 424.
1 Bkz. Karatas, Tefsir Geleneginde Rivayet, s. 181-182.

62 Karatas, Tefsir Geleneginde Rivayet, 143-145

3 Serinsu, Kur’dn’t Anlamada Esbab-1 Niizuliin Rolii, s. 173.

o
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olabildigince resmetmekten dogan ihtiyac geregi, tefsirde kullanilan
rivayetlerin sayisi artt1 ve icerigi cesitlendi.

Tefsir; Kur'an'in indigi toplumla nasil bir iliskiye girdigini, onla-
rin nereden alip nereye getirdigini, niizul doneminde gerceklesen
olaylarin hangi sartlar icinde gerceklestigini ortaya koyarak ayetle-
rin dogru anlamini tespit etmeye calisir. Bunun igin tarih ve siyer
malzemesinin bize sundugu vahyin baglam bilgilerine yénelik ma-
lumati kullanir. Baglam bilgisi, vahyin kendi diinyasinda anlasilma-
sinin imkanini sunarken, ayni zamanda metnin anlaminin, dilin
yani sira Hz. Peygamberle vahyin diyalogunu sunan siret icinde
sakli oldugunu ifade eder.®*

Kur'an’in anlasilmasinda tarihi sartlar1 dikkate almanin yanin-
da, tefsir acisindan bu sartlarin sonraki kusaklara nakledilmesi,
tefsir rivayetlerinin olusumu baglaminda 6nemlidir. Giinki bu olu-
sum siireci, ciddi anlamda bir literatiiriin dogmasin1 saglamistir.
Ozellikle Islam’n ilk ortaya cikti§1 zaman dilimi ile siirekli irtibat
halinde olmaya verilen 6nemin bir geregi olarak, vahyin ortamini
olusturan sartlar1 nakletmeye olan istek, her zaman kuvvetli olmus-
tur. Tefsir, hadis, siyer ve tarih eserlerine bu bilgilerin gecisleri,
hadisteki bilinen anlamda miikemmel bir isnad sistemi ile gercek-
lesmese de Oncekinden sonrakine sozlii ve yazili rivayet edilmek
suretiyle aktarilmistir. Boylece karsilikli olarak bir etkilesim meyda-
na gelmistir yani bu rivayetler, hem tefsirin malzemesi olmus hem
de tefsire duyulan istek, bu rivayet malzemesinin tesekkiiliinii sag-
lamigtir.®®

Tefsirle ilgili rivayetler vahiy kaynakli olmaktan ziyade vahye
iliskin bilgileri ihtiva etmektedir. Bu cercevede ilk donemlerdeki
anlayista tefsirin icerigi, vahyin niizul ortamini ¢evreleyen tarih ve
dile iliskin verilerden olustugu icin tefsir rivayetlerinin mahiyeti
“niizul donemine dair sahitlik ve Kur'an dilinin tarihi 6zelliklerine
iliskin tecriibi bilgi”de somutlasmakta ve bu rivayetler tefsirde oto-
rite konumunu elde etmektedir.®®

Muhammed Coskun, Kur'dn Yorumunda Siret Niizul Iliskisi, Fikir Yaymlari, Istanbul
2014, s. 16.

¢ Karatas, Tefsir Geleneginde Rivayet, s. 171-172.

% Selim Tiircan, “Ozgiin Bir Nakil Bicimi Olarak Viiciih ve Nezair Edebiyati”, Hitit
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010/2, cilt: IX, say1: 18, ss. 99-124, s. 120.
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4. Tefsir Rivayetlerine Yaklasimlar

Tefsir geleneginde rivayeti Hz. Peygamber, sahabe ve tabiin
kavilleri, tarih-siyer malzemesi, Islam 6ncesi Arap gelenegi ve kiil-
tlirli, Arap dili ve edebiyati ve Ehl-i Kitaba dayali bilgiler olustur-
maktadir. Bunlar, miifessirlere rivayet edilerek ulasmis ve ayni se-
kilde onlar da bu bilgilere, eserlerinde yer vererek bunlar1 sonraki
nesillere nakletmislerdir. Bu sebeple tefsirin yan1 sira, diger Islami
ilimlere malzeme tasiyarak bu ilimlerde de rivayetler, bilgi kaynagi
olarak kullanilmislardir. Bircok miifessir tarafindan dikkate alin-
makla birlikte rivayetler, cesitli sorunlarla malul olmasi nedeniyle
elestirilere maruz kalmis ve Ozellikle modern dénemde, Kur'an’
anlamanin 6niindeki en biiyiik engellerden birisi olarak goriilmiis-
tlir. Bununla birlikte neredeyse hicbir miifessir, rivayetlerden miis-
tagni kalamamustir. Clinkii tefsirin mahiyeti ve islevi geregi, ayetle-
rin anlamini indigi vasatta bizlere sunmay1 saglayacak olan rivayet-
lerdir ve bunlar olmadiginda, elde malzeme kalmayacaktir. Mesela
Araplarin divani olan siir, sahabenin bile bazi kelimelerin anlamin1
o6grenmek icin basvurdugu bir kaynak olmustur. Bu durum -Taha
Hiiseyin ve takipcilerinin cahiliye siirinin uydurma oldugunu® iddia
etmelerine ragmen- sonraki nesilleri, bir rivayet malzemesi olan
siire bagvurmaktan uzak durmaya yoneltmemistir.

Tefsir rivayetlerine yaklasim noktasinda genel olarak iki ¢izgi-
den bahsedebilir. Birincisi Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), Ibn
Teymiyye (6. 622/1225) ve modern donemde Muhammed Abduh
(1849-1905) cizgisi, digeri de hdtibu’l-leyl olmakla elestirilip eserle-
rine her tiirld rivayeti alan miifessirlerin ¢izgisidir. Bu cizgide tefsir
rivayetlerini olusturan haberler, Kur'an’t anlamada dikkate alinmas,
bazilarinca tetkike tabi tutulsa da genel olarak bu rivayetlerin alin-
masinda gevsek davranildig1 da olmustur. Abdu’l-Fettah Ebu Gudde
(1917-1997), miifessirlerden isnadi zikredenlerden bu konudaki

 Taha Hiiseyin, Cdhiliye Siiri Uzerine, Ankara Okulu Yaymlari, Ankara 2012, s. 61,
127, 178; Nihad M. Getin, Eski Arap Siiri, istanbul iiniversitesi Yayinlari, Edebiyat
Fakiiltesi Matbaasi, Istanbul 1973; Mehmet Yalar, “Cahiliye Siirinin Tarihsel Gercek-
ligi Problemi”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2008, cilt: XVII, say1: 2,
ss. 95-120; Fuad Sezgin, “Orjinallik ve Intihal Arasinda Arap Siiri”, cev: Hasan Tagde-
len, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1993, cilt: V, say1: 5, ss. 311-316;
Muhammed ‘Abdulmun’im  Hafaci, “Cahiliye Siirinde Intihal Teorisi”,
cev: Sevim Ozdemir, Siileyman Demirel Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010/1,
sayl: 24, ss. 147-152; Ali Karatas, Tefsir Geleneginde Rivayet, A Grafik, Diyarbakir
2015, ss. 263-268.
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sorumlulugun diistiigiinii sdylese de Sehavi, senedi vermenin so-
rumlulugu kaldirmadigini, ¢iinki isnadin tek basina tehlikeyi berta-
raf etmedigini belirtmistir.®®

Zerkesi ve Siiyfti tefsirde Hz. Peygamberden gelen nakillerin
icinde zayif ve uydurmanin cok olmasi sebebiyle Ahmed b. Han-
belin tefsir, meldhim ve megizinin isnadinin® ve yine yakin bir
ifade ile “meldhim, megazi ve tefsir kitaplarinin asli olmadigini”
soyledigini nakletmislerdir. Siiyfiti'ye gére Ibn Hanbelin muhakkik
takipgileri, bundan onun maksadinin, bu tiir rivayetlerin sahih is-
nadli olmadigini ortaya koymaktir.”® ibn Teymiyye de tefsirdeki
rivayetlerin cogunu melahim ve megazideki nakillere benzetmis ve
Ibn Hanbel'in bu sézlerine eserinde yer vermistir. Ona gore bunla-
rin sebebi, bu tiir rivayetlerin ¢cogunun miirsel olmasidir.””

Miirsel haberlerle amel edilme konusunda farkli kanaatler ileri
siriilmiistiir. Imam S&fit (6. 204/820) ve hadis alimlerinin cumhu-
runa gore delil degildir.”? Imam $SAafii, miirsel haberi destekleyen
bagka bir nakil oldugunda bunun delil oldugunu diistinmiistiir.”
Ibn Teymiyye, el-Mukaddime’de bu konuya deginmis, cesitli yollar-
la gelen miirsellerle desteklendiginde, bunlarin delil olacagini ifade
etmis; uydurma ve isnadsiz haberleri eserlerinde c¢okca zikreden
miifessirleri elestirmistir.”* Said Simgek ise miirsel bir rivayetin
farkli tarikle desteklenmesinin sorunu halletmeyebilecegi kanaatin-
dedir. Giink{i tabiln déneminde, birisi, bir hadis uydurdugunda,
buna baskalar1 da aldanabilir. Daha sonra bu yayginlasir ve farkl
kisiler, bunu nakledebilir. Bu rivayetle ilgili siipheyi azaltsa da tam
manasiyla sekki ortadan kaldirmaz. Simsek, buna, bu sekilde itiraz
etmis ve miirsel rivayetin sihhat sartinin artmasi icin giivenilir ve

% Leknevi- Ebi Gudde, “Klasik Dénem Bazi Tefsir, Hadis ve Tasavvuf Eserlerinde Yer

Alan Hadislerin Degeri Uzerine”, s. 470, dipnot 1’in devamu.
% Siiy(iti, el-Itkdn, IV, 205.
70 Zerkes, el-Burhdn, 11, 156; Siiy(ti, el-itkdn, IV, 208.
7t ibn Teymiyye, Mecmfiu'l-Fetevd, tahk. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim, Suudi
Arabistan 1995, XIII, 346.
Styatl, Tedribu’r-Ravi fi Serhi Takribi'n-Nevdvi, Daru Tayyibe, baski yeri ve tarihi yok,
I, 222.
73 Goriigler icin bkz. Ibn Salah, Ulftmu’l-Hadis, Beyrut 1986, s. 55; Eyytib, el-Hadis fi
Uliimi’l-Kur’dn ve’l-Hadsis, s. 173.
7% ibn Teymiyye, Mukaddime, s. 62, 63.
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miisned olarak gelen bagka bir rivayete ters diismemesini sart kos-
mustur.”

Zikrettigimiz bu noktalar tefsirde rivayetlerin diger ilimlerden
farkli bir yaklagimla ele alindigini ortaya koymaktadir. Bu rivayetle-
re hadisteki gibi titizlik gosterilmemesi, dini hiikiimlerin kaynagi ve
edille-i ser’iyye ile ilgidir. Ahmed b. Hanbel’e gore dinde Kuran,
siinnet ve sahih rivayetler delil hilkmiindedir ve bu sebeple bu tiir
rivayetlerin tahkik edilmesi zorunludur. Oysa tefsirdeki rivayetler
din insasinda delil niteligine haiz olmadig icin tahkiki zorunlu de-
gildir. Giinkii bu bilgiler, vahyin ortamini sunan birer tarihi belge
niteligindedir.”® KaAsimi’nin (1866-1914) Ahmed b. Hanbel’e dayan-
dirdigi su s6z bu tespiti desteklemesi bakimindan Onemlidir:
“Ahkamla ilgili meselelerde rivayette bulunurken cok kati, fazilet-
lerle ilgili rivayette bulurken daha rahat, kissalarla ilgili rivayette
bulunurken ¢ok 6zgiir davranirdik.””’

Ahmed b. Hanbel'in yukaridaki s6ziinii degerlendiren Baban-
zade Ahmed Naim’e gére Ibn Hanbel, bu séziiyle tamamen tefsirin
asli olmadigim séylemis degildir. Ona gore Ibn Hanbel'in maksadi,
tefsir nakillerinde ihtiyatli olmaktir. Nitekim kendisi de Miisned’de
bircok tefsir rivayetini nakletmis ve bu soziiyle tahkik edilmeden,
bu sozlere baglanilmamasi gerektigini ifade etmistir.”®

Tefsir rivayetlerine karsi titiz davranilmadig: yoniindeki goris-
lerle birlikte Imam Safit'nin, Ibn Abbas’tan gelen ancak yiiz kadar
naklin sahih oldugunu soylemesi”® az da olsa tefsir rivayetlerine
kars1 bir tenkidin bulundugunu géstermektedir. Yine Ibn Abbas’tan
gelen rivayetlerin tariklerinin bazisinin sahih, bazisinin da daha az
makbul oldugunun ifade edilmesi de tefsir kitaplarindaki nakillere
yonelik tahkiklerde bulunuldugunu ortaya koymaktadir.®

Abbasi halifelerinin Ibn Abbas’in neslinden gelmesi sebebiyle
bundan menfaat temin etmek isteyenlerin, ona cesitli goriisleri is-

75 M. Said Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, Esra Yaynlari, istanbul 1997, s. 521-
522.

76 Mustafa Oztiirk, “Selefilik ve Tefsir”, Tarihte ve Giiniimiizde Selefilik icinde, editor
Ahmet Kavas, Istanbul 2014, ss. 191-269, s. 206.

77 Cemaleddin el-Kasimi, Mehdsinii’t-Te'vil, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyyi, Beyrut 1418, I, 32.

78 Babanzade Ahmed Naim, Hadis Usulii ve Istilahlari, yaymna hazirlayan Hasan Karayi-
git, Diisiin Yayincilik, istanbul 2010, s. 98.

7 Siiytti, el-itkan, IV, 209.

80 Oztiirk, “Selefilik ve Tefsir”, s. 206; Bkz. Siiytiti, el-itkdn, I, 257.
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nad etmelerine ve Peygamber efendimizin ona duasi nedeniyle ba-
zilarinin, bundan cesaret bulmasina ve abartili sézleri onunla iligki-
lendirmesine neden olmasi ihtimal d4hilindedir.®! Peygamberimizin
vefat ettiginde kiiclik yasta olmasi da onun tiim tefsir bilgisinin
peygamberimize dayanma ihtimalini zayiflatmaktadir. Yukarida da
ifade edildigi tizere halifelerden tefsiri almasinin yani sira, Ehli
Kitap’tan Miisliman olanlarla miinasebeti, onun tefsirdeki bilgi
kaynaklarinin cesitliligini artirdig1 gibi buna bagh olarak da tefsir
rivayetlerini de artirmistir. Bu da dogal olarak her merfu, mevkuf
ve maktu’ haberlerin baglayiciligini tartismaya a¢cmaktadir.

Imam Buhari'nin (6. 256/870) tefsir rivayetlerine yaklasimi da
kanaatimize gore burada zikredilmesi gerekmektedir. Buhéri, Sahi-
hi'nde bazi rivayetleri isnadsiz vermistir. Fuad Sezgin onun bu uy-
gulamasina Buhar?’nin bu rivayetleri icazet hakki almadig: eserler-
den nakletmesini gerekce olarak zikretmis ve bdylece onun, isnadin
otoritesini sarsan ilk kisi olduguna vurgu yapmistir.®? Bu goriige
karsilik Buhari'nin yaptigim1 farkli degerlendirenler de vardir. Bir
goriise gore Buhari'nin “Tefsir” diye ayn bir baglik altinda ayetlere
dair rivayetlere yer vermesi, onun tefsiri hadisten ayri gérmesinin
ve bu tiir rivayetlerin sihhatinde iddiali olmadigin1 gostermesinin
bir neticesidir.®

Diger goriise gore ise rey ve eser ehli arasindaki catismaya son
vermek istemesinin bir ¢abasidir. Bunun aciklamasi su sekildedir:
Bilindigi lizere rivayetle tefsir adi1 altinda tefsire her tiirlii bilginin
girmesi, bu sekildeki tefsire giiveni zayiflatmis ve bazilarinin, nakil-
le tefsirden yiiz cevirmesine neden olmustu. Buhaéri, tefsirde takip
ettigi yontemle bu konuda bir metot ortaya koydu. Temel olarak
lafizlarin manasin1 ve istikakini arastirmis ve tefsirde liigate da-
yanmistir. Haberleri sened ve metin agisindan titizlikle arastirarak
rivayet etmis ve Hz. Peygamber’e dayandirmistir. Buna imkani ol-
mayan rivayetleri de muallak olarak birakmistir. Buhari, bu calig-
masiyla tefsir ehlinin dirayet yaninda, nakli kullanmasina imkan
saglayarak giivenilir nakille tefsir yapmanin zeminini hazirlamistir.
Talik tarzinda aktardigi bilgilerle tefsirin sadece nakle dayanmadi-

81 Harun Savut, “Abdullah ibn Abbas’a isnad Edilen ve Tartisma Konusu Olan Rivayet-

ler”, Kur’dn ve Sahabe Sempozyumu icinde, Cumhuriyet Universitesi Yayinlari, Sivas
2016, s. 255-256.

Sezgin, Buharinin Kaynaklari, s. 46, 143.

Zisan Tiircan, Hadis Rivayet Gelenegi ve Tefsir, 261.
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gin1 da ortaya koymak istemistir. Dile dayali ¢ikarimlan ile bunu
desteklemis ve tefsirde tevilin sinirlarini genigletmek istemistir.®*

Fred Leemhuis’in tespitleri tefsir rivayetlerinde goriislerin, sa-
hiplerine isnad edilmemesinin, tefsirin yasayan bir gelenegi oldu-
gunu ortaya koymaktadir. Sonraki siirecte isnadlar tespit edildigin-
de zikredilir olmustur; ancak burada giivenilir kabul edilen malze-
menin bu isnatlarla nakledilmesinin yaninda, Kuran metni ile dog-
rudan alakali olmayan kissalarin giivenilir ravi zinciriyle aktarilan
rivayetlerin manalarina ilave edilmesi 6nemli bir sorun olarak orta-
ya cikmigtir.®

Taberi ve Ibn Ebi Hatim; tefsirde rivayetleri tamamen senedsiz
veya az da olsa senedli zikretme gelenegini, senedleri verme yo-
niinde degistirmiglerdir. Uciincii asirda hadisler tam bir isnadla
nakledilirken tefsir rivayetleri biiyiik oranda senedsiz nakledilmek-
teydi; ancak bu, tefsir rivayetlerinin kiymetini zayiflatmaktaydi. Bu
iki alim, hadisteki bu yontemi tefsire tasiyarak tefsir rivayetlerine
deger kazandirmay1 amaclamislar ve boylece, tefsirde isnada bas-
vurmuslardir; ancak senedsiz nakilde bulunma uygulamasini ta-
mamen ortadan kaldirmamuslardir.®® ilmin bir gelenegi olarak ica-
zet hakk: alamadiklar eserlerde talik yolunu tercih ederek, basvuru
kaynaklarinin sayisini artirmiglardir. Bunun yani sira genel olarak
tefsir geleneginde, isnad ¢cok 6nemsenen ve 6n plana ¢ikan bir uy-
gulama olmamuistir. Isnadi 6n plana cikaran miifessirler de bunu
hadisci kimliklerinin bir parcasi olarak dikkate almislardir. Benzer
durum Ibn Kesir'de gériilmektedir. Ibn Kesir, merfu ve sebebi niizul
rivayetlerini senedli aktarmis; mevkuf ve maktu’ haberlerde senedi
vermemistir. Ibn Abbas’tan gelen sebebi niizul rivayetlerinde sene-
de basvurmus, digerlerinde senedi terk etmistir. Onun bu tutumu,
tefsir geleneginde haberlerin naklinin 6n plana alinmasi ve isnad
zikrinin yaygin olmamasi ile uyum icindedir.%’

Belki haber-eser baglaminda Hz. Peygamber, sahabe ve tabiin
ulemasinin rivayetlerinde isnad sorgulamasi yapilabilir; ancak Ehl-i
Kitap kiiltiirii, siyer ve Islam oncesi Arap kiiltiirii gibi malzemenin

8 Bkz. Seyh Muhammed Abdulfazil ibn Astir, Anahatlartyla Tefsir Tarihi, Ragbet Yayin-
lari, Istanbul 2007, s. 36-38.

Fred Leemhuis, “Tefsir Geleneginin Kokleri?, cev: Kahveci, Thsan, Sakarya Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2001, say1: 3, ss. 435-452, s. 450-451.

Saliha Tiircan, Rivayet Tefsiri Geleneginin Déniisiimii, s. 179-180.

Saliha Tiircan, Rivayet Tefsiri Geleneginin Déniisiimii, s. 180.
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naklinde zaten digerleri kadar isnadin yogun kullanimindan bahse-
dilemeyecektir. Nitekim tarihi siirecte, dlimler tarihi hadiseleri nak-
lederken daha serbest davranmiglardir.®® Yine ayn1 zamanda enséb
alimi ve giivenilir bir ravi olan ibn Habib (6. 245/860), bilgileri
bazen isnadsiz nakletmistir. Cagdaslarinin isnad zincirine 6zen gos-
terdigi bir donemde nakillerinde “kitap ehlinden biri, bir Yahudi,
karsilastigim bir kisi” gibi belirsiz ifadeler kullanmis ve bu tenkide
ugramstir.®’

Ehl-i Kitap kiltiirii ve israiliyyat baglaminda tefsir rivayetlerine
yaklasimi ele alirsak burada da genel olarak iki farkli bakis acisinin
oldugunu goriiriiz. Taberl, Sa’lebi, Begavi ve Siiy{iti gibi miifessirle-
rin olusturdugu cizgide bu tiir nakiller tefsirlere alinmis ve bu se-
beple bu miifessirler elestirilmistir. Taberi ve SiiyGti'nin Ehli Kitab
kiiltiiriine kars1 tavr1 genel manadaki tefsir rivayetlerine karsi bakig
acistyla da benzerlik gostermis ve rivayetler, onlarin tefsirdeki kay-
naklar1 olmustur. Ibn Atiyye ile baslayip Ibn Teymiyye ile devam
eden ve Ibn Kesirle bir sistematige déniisen israliyyat karsithg: ka-
rakter itibariyle farkli olsa da cagdas tefsirde zirveye ¢cikmistir.

Zahid el-Kevserl'ye gore Israiliyyat'tan gelen haberlerin olus-
turdugu nakilleri tefsirlerine alan miifessirlerin amaci, Kur’an’da
muhtasar olan kisimlarin, bu haberlerle daha acik hale gelecegine
yonelik duyduklar inancti. Yoksa onlarin bu haberlerin sahih oldu-
guna dair algilar1 ve tahkik edilmeden kabul edilmesi gereken haki-
katler olarak gormeleri degildi.*®

Ehli Kitab ve israiliyyat kaynakl rivayetlere tenkitci bir metotla
yaklasan ilk miifessir Ibn Atiyye’dir (6. 541/1147).°* Genel yakla-
sim olarak bu anlamda benzer bir tutuma sahip olmakla birlikte,
aldig1 haberlerin zayiflig1 yoniinde degerlendirmede bulunmasi,
onun, bu konuda ilk olmasini ve 6ncekilerden ayrilmasini saglamis,
bu haberlere elestirel yaklasmis ve tefsirine aldig1 rivayetleri 6zetle-
yerek ayrintiya girmeyi gerek gérmemistir.”* Bu tiir nakiller konu-

8 M. Ziibeyr Siddiki, Hadis EdebiyatiTarihi: Mengei, Tekdmiilii, Husiisiyetleri ve Tenkidi,
cev. Yusuf Ziya Kavakgi, irfan Yaynlari, istanbul 1996, s. 34.

8 Mehmet Sami Benli, “Muhammed b. Habib”, DIA, XXX, 534.

% Zahid el-Kevseri, “Ka‘bu'l-Ahbar ve israiliyat”, ¢ev. Osman Giiner, Din Bilimleri Aka-

demik Arastirma Dergisi-], 2004, cilt: IV, say1: 1, ss. 221-225, s. 225.

Kaya, Cagdas Tefsirlerde Isrdiliyata Yaklasim, 150

Ibn Atiyye’nin bu konudaki tutumuna ornekler icin bk. Mustafa Sentiirk, Kur’an’in

Siinnf ve Sit Yorumu, insan, istanbul 2010, ss. 251-255.
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sunda benzer bir yaklasima sahip olan Ibn Kesirin tavri ise daha
cok hadisci bakis acisina yaklagsmaktadir ve genel olarak tavri, selefi
Ibn Teymiyye gibi olumsuzdur. Ibn Teymiyye, Israiliyyata dair mer-
viyyatin itikatta delil olamayacagini ve istishad icin zikredilecegini
belirtmistir. Daha sonra bu tiir rivayetleri {ice ayirmis bir kisminin
sahih, bir kisminin yalan ve geri kalanlarinda ne dogrulanabilecegi-
ni ne de yalanlanabilecegini belirtmistir.”

Ibn Kesir, israiliyyat karsisinda realist bir bakis acis1 gelistirmis,
Ehl-i Kitap’tan alinan haberleri biitiinii ile reddetmemis ve tolerans-
1 yaklagmistir. Bununla birlikte, onlardan gelen kavilleri titizlikle
incelemis, 1slah yolunu tercih ederek meseleye Islami ilkeler aci-
sindan yaklagmustir. Israiliyyati hadisci mantig1 ile ele almis olup
hadislerde uyguladigi senet ve metin kritigini bu rivayetlerde de
uygulamistir. Bu metot ile muhaddisler nasil mevzu’ hadisleri sahi-
hinden ayirmislar ise Ibn Kesir de Israiliyyat'in, seriata aykiri olan-
larin1 gostermeye calisarak bu konuda bir yontem sunma ugrasisi
icinde olmugtur.>

Israiliyyata en etkin tepki cagdas tefsir telakkisinde ortaya cik-
mustir. Karsi olmasina ragmen selefi anlayisin israiliyyati tamamen
dislamamasi, klasik donem tefsir algisinin buna uygun olmasi ile
aciklanabilir. Modern tefsir anlayis1 ise bu anlayistan koptugu icin
kars1 olmada zirveye ulagmistir.”> Aslinda béyle bir algi i¢inde ol-
mak bu haberlere karsit olmay: gerekli kilmaktadir. Bu sadece
Israiliyyata degil, genel manada tefsir rivayetlerine kars1 olan bir
tepkiyle de alakalidir.

Tefsir rivayetlerine karsi olumsuz tutumlarin olusmasinda bu
nakillerin sahihlik sorunu tasimasi, isnatlarinin hazfedilmesi, ihtilaf-
1 olmasi ve 6znel anlayis ve yorumu yansitmasi etken olmustur.
Tefsirde kullanilan merfu, mevkuf ve maktu haberlerden miitesekkil
olan rivayetler bile bu durumlarla malul olunca, rivayetlerin az
kullanimindan baslayarak tamamen dislanmasina etki etmistir.
Mesela Nazzam, bu problemli rivayetleri kullanarak tefsir yapmalari
sebebiyle Ikrime, Kelbi ve Ebu Bekr el-Esamm gibi miifessirlerin

% ibn Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetevd, XIII, 366.

% Harun Savut, “ibn Kesir'in israiliyyata Yaklasim1”, Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastirmalart
Dergisi, 2012, say1: 1, ss. 127-148, s. 145.

% Kaya, Cagdas Tefsirlerde Isrdiliyata Yaklasim, s. 176.
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soylediklerine giivenilemeyecegini ifade etmistir.”® Sah Veliyullah
ed-Dihlevi, miifessirlerin Kuran’dan anladiklarinin zamanla mana
ile rivayet edilmeleri sonucunda merfu hadis formuna biiriindiigi-
ni ifade etmis ve bunlarin, boylece birer tefsir rivayeti haline geldi-
gi lizerinde durmustur. Dihlevi, bunu temellendirirken 6nce hadis
kitaplarini beg tabakaya ayirmis, daha sonra dordiincii tabaka kitap-
larin, 6nceki tabakalarda yer almayan rivayetleri, az 6nce izah etti-
gimiz sekilde hadis kilarak kendi kitaplarina dahil ettigini belirtmis
ve ilk tabakalarda yer almayip ortalikta dolasan bu tarz rivayetlerin,
bu tabakadaki eserlerde toplandigina vurgu yapmistir.”’

Merfu rivayetler icinde yer alan esbab-1 niizul nakillerinin hep-
sinin, ayetler icin dogrudan bir sebep olmamasi da bu tiir nakillerin
baglayici olmamasi gerektigi diislincesini ortaya cikarmaktadir.
Dogrudan neden olmayan olaylarin ayetlerin anlasilmasina katki
icin zikredilmesi ve Zerkesi'nin belirttigi gibi sahabenin bazen kendi
durumlarini ve fikhi goriislerini Kur'an'la iligskilendirmeleri ve bunu
da niizul sebebi olarak takdim etmeleri®® ve bunun gibi cesitli so-
runlarina ragmen, sahihligine bakilmadan tefsir rivayetlerinin, tefsi-
rin esas1 gibi algilanip eserlerde nakledilmeleri, bunlarin dinin esasi
gibi degerlendirilmesine neden olmustur. Bu durum tefsir rivayetle-
rinin 6znel anlayis ve yorumu yansittiginin bir gostergesi olarak
degerlendirilebilir.

Hz. Peygamber’den duyulan tefsir bilgilerinin bir rivayet olarak
nakledilmesinden once, kanaatlere bagl olarak olusturulmasi, riva-
yetlerde 6znelligin ¢ikis noktasini ifade etmektedir. Burada ilk ola-
rak tefsirde vahye dayali belirlemelerin disinda, 6znel yaklasimlarla
ayetlerin anlasilmis olmasi gergegi vardir. Tabi ki bu, Hz. Peygam-
ber’in tefsirlerinin dogrudan aktarilmasi ve sahabenin, vahyin inza-
line sahit olmasiyla ortaya c¢ikan vahiy-vakia iligskilendirmeleri di-
sindaki noktalar icin gecerli oldugu gibi, sahabenin peygamberden
duyduklarini rivayet ederken tasarruflarini kullanma durumlarini
da kapsamaktadir. Burada en dikkati ¢ceken nokta sahabenin, vah-
yin tiim anlarini tespit edemeyecegidir. Belki de bazi ayetlerin, de-
gisik olaylarla iligkilendirilmesi bu cercevede degerlendirilebilir.

% Eb{i Osman Amr b. el-Bahr el-Cahiz, Kitdbiil-Hayavdn, tahk. Abdusselam Muhammed
Hér(in, Matbaatii Mustafa el-Babi, Misir 1965, 1, 343.

7" Sah Veliyullah ed-Dihlevi, Huccetu’I-Ldhi’l-Bdliga, Daru’l-Ceyl, Beyrut 1426, I, 233.

% Ali Riza Giil, “Kurdn Ayetlerini Tarihlendirmede Niizul Sebeplerinin Rolii”, Dinf
Arastirmalar, 2004, cilt: VIL, say1: 19, ss. 191-220, s. 198.
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Iste tam burada, onlarin 6znel belirlemelerinin etkisi ortaya cik-
maktadir.

Ayni zamanda tabiin alimlerinin sahabeden duyduklar1 veya
gordiiklerini anlatirken olani oldugu gibi aktarma esnasinda, kendi
tercihlerini de isin igine katabilecegi gercegi,” tefsir rivayetlerinde
oznellik sorunu icinde yer almaktadir. Tefsir rivayetlerindeki 6znel-
ligin sahis kaynakli olmasi, 6znenin metinleri okurken 6znel dav-
ranmasi ve metin okumalarim1 naklederken, bu okumalarin nakle-
dildigi rivayetlerin olusumuna, 6znelliklerinin yansimasi seklinde
tezahiir etmektedir. Zikredilen durum, bilgi ve anlayis diizeyleri
yaninda insan olma o6zelliginden de kaynaklanabilir.'® Her insan
cesitli kabiliyetleri ile diinyaya gelir; ancak farkli alanlara dogru
meyli gelisir. Aymi sekilde algilama ve kavrama yetenekleri nokta-
sindan da dogustan, insanlar ayni olmayabilir. Bu farklilik, diger
alanlara yansidig1 gibi tefsire de yansiyabilir. Diger taraftan hadise-
lere bakis ve bunlar1 degerlendirmedeki farkliliklar tefsire etki ede-
cek ve dolayisiyla tefsir rivayetleri 6znellige bagh olarak tesekkiil
edecektir.'*!

Sahabenin Hz. Peygamber’den duyduklarini muhafaza etmele-
ri, insan fitrati1 ve sahabenin Hz. Peygamber’e verdigi 6nem acisin-
dan miimkiindiir; ancak cevAmiu’l-kelim olan peygamberin s6zlerini
kusatic1 bir sekilde aktarma imkéni, bazen miimkiin olmayabilir.
Insan bu bilincle hareket etse bile cesitli nedenlerle lafzi olarak
rivayeti temel almadiginda, metinde bilerek ya da bilmeyerek degi-
siklikler yapabilecektir. Rivayet formu itibariyle bunlarin disinda
kalip Hz. Peygamber’e ait olmayan takrir, siyer, megazi ve semaille
ilgili rivayetler Peygamber’in s6zii olarak ortaya ¢citkmamislardir. Bu
durumda ilk ravi algiladigimi1 ve gordiigiinii kendi sozleri ile beyan
etmistir. Bu nedenle ilk ravinin hata yapma ihtimali oldugu gibi
sonraki raviler de rivayetlerde tasarrufta bulunmus olabilir.'* Bu
noktada Hz. Peygamber’den nakledilen rivayetlerin bir kisminin,
miifessirlerin tercihlerinden bagimsiz yorumlar getirmedigini vur-

% Karatas, Tefsir Geleneginde Rivayet, s. 330-331; Bu tespit icin 6rnek olmas1 baglamin-
da bkz. Gordiik, Abdullah b. Omer’in Mevldst Nafi’ Tefsir [lmindeki Yeri, 434.

100 gijleyman Doganay, “Hoca-Talebe iliskisi Baglaminda Sened Mukayesesi ve Sorunla-
11", Bilimname: Diistince Platformu, 2007/1, cilt: V, say1: 12, ss. 163-186, s. 165.

101 Celal Kirca, Ilimler ve Yorumlar Acisindan Kur'dn’a Yonelisleri, Tugra Nesriyat, istanbul
1993, s. 54.

192 Unal, Hadisin Dogus ve Gelisim Tarihi, s. 80; Yildirim, “Hadislerin Mana ile Rivaye-
ti”, s. 280.
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gulamak gerekmektedir. Ciinkii Hz. Peygamber’in, ayetleri tefsir
baglaminda sdylemedigi halde, bazi sozlerinin miifessirlerce cesitli
ayetlerle iligkilendirilmesi bunu gostermektedir. Bu tarz rivayetle-
rin, ayetlerle iliskilendirilmesinde tercihlerin varligini gostermek-
te'® ve bunun neticesi olarak, tarihi siirecte sebebi viirudu tefsir
olmayan rivayetlerin, tefsir rivayeti gibi algilanabilmesi sonucunu
dogurmaktadir.

Bu cercevede diisliniildiigiinde sahabilerin sebeb-i niiziile ilis-
kin rivayetlerin hepsinin merfu ve miisned olmayacag1 ortadadir.
Ciinkii ayn ayetle ilgili farkl rivayetler, sahabilerin bu konuda icti-
hadda bulundugunu gostermektedir. Bunun gibi sahabenin sebeb-i
niizul disindaki diger konularda da ictihadlarina dayali olarak tef-
sirlerinde 6znelligin varligini gosterdigi gibi onlarin bir haberi nak-
lederken de 6znellikle kars: karsiya oldugunu ortaya koymaktadir.

“Onu dogurunca dedi ki: "Rabbim! Onu kiz dogurdum. Oysa Al-
lah onun ne dogurdugunu daha iyi bilmektedir. Erkek de kiz gibi de-
gildir. Ben onun adint Meryem koydum, iste ben onu ve soyunu ko-
vulmus seytana karst senin korumana birakiyorum.” (Ali-imran
3/36) ayetiyle ilgili Ebu Hureyre’den gelen rivayetin, ayetin tefsiri
olarak Hz. Peygamber’e isnad edilmesi burada 6rnek verilebilir.
Rivayete gére Hz. Isa haric, dogdugunda seytanin dokunmadig
hic¢bir ¢ocuk yoktur. Seytan, dogdugunda cocuga diirter ve cocuk da
bu sebeple aglar. Kendisine seytan diirtmedigi icin Meryem oglu Isa
aglamamuistir. Rivayette bu bilgiden sonra Ebu Hureyre’nin “Zikredi-
len ayeti okuyunuz!” dedigi kaydedilmistir. Ali Osman Ates, bu
rivayetin Ebu Hureyre’den geldigi halde Hz. Peygamber’e isnad
edildigini, dolayisiyla bu rivayetin merfu degil, mevkuf oldugunu
belirtmistir. Bu goériisii kuvvetlendiren delil, ayn1 konuda Ibn Ab-
bas’in sozii olarak gelen bir rivayetin bulunmasidir. Bu rivayet, bu
soziin Ebu Hureyre’ye ait oldugu halde ravilerin, Hz. Peygamber’e
aitmig gibi naklettiklerini gostermektedir.'**

Ates’e goOre bu rivayet israiliyyat kaynakli olabilir; ¢iinkii ha-
berde Hz. Isa’y1 yiiceltmeye yonelik bir izlenim uyanmaktadir.!®®
Yine ayette ziirriyet ifadesi haberin icerigini yalanlamaktadir. Ciin-

103 Koc, isnad Verileri Cercevesinde, s. 159.

104 Ali Osman Ates, Kur'dn ve Hadislere Gore Seytan, Beyan Yayinlari, Istanbul 1996, s.
257.

195 Ates, Kur'dn ve Hadislere Gore Seytan, s. 261.
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ki Ehl-i Kitap kaynaklarina gore Meryem'’in evlenip daha sonra olan
cocuklarinin da seytanin tasallutundan korunmus olmasini gerek-
tirdigi gibi diger peygamberlerin de korunmadig1 anlamina gelme-
mektedir. Ayrica tibbi olarak bir cocugun dogumundan sonra, anne
karni1 disinda karsilastigi hayata, uyum siirecinin zorlugu sebebiyle
aglamasi durumu da vardir.'° Rivayetin sahihligi yoniinde goriigler
de bulunmaktadir; ancak bu baslik altinda konumuz bu noktayi
tartismak olmadig i¢in asil bizi ilgilendiren hususa gelelim.

Rivayetin 6znellik baglaminda iki durumu vardir. Birincisi Ebu
Hureyre'nin kendi goriistinii ayetle iliskilendirmesi, ikincisi de tefsir
baglamindaki bir haber olarak bu rivayetin, ravi tercihiyle Hz. Pey-
gamber’e isnad edilmesidir ve her ikisinde de rivayetin hem mahi-
yet hem de nakledilis itibariyle 6znellige sahip olmasidir. Bagka bir
ifadeyle merfu olarak goriilen bir rivayetin mevkuf olabilecegi ve bu
sebeple bu tiir rivayetlerin, tefsirde baglayici goriilemeyecegidir. Bu
ornek hem ayeti anlamada sahabenin 6znel yaklasimlarinin oldu-
gunu hem de bu yaklasimlarin, rivayete yansimasi sebebiyle riva-
yetlerin de Kkisisel tercihleri yansittigini gostermektedir.'%”

Tefsir rivayetlerin iginde gordiigiimiiz tarih ve siyer malzemesi
de 6znellikten uzak degildir. Tarihi malzemenin ilk basta s6zli bir
sekilde tesekkiiliinden yaziya gegcirilis esnasindaki insani durumlar,
alg1 yeterliligi, hafiza kuvveti, duyma ve nakletme melekesi gibi
durumlar tarihi rivayetlerde 6znelligin etkisini ifade eden noktalar-
dir.’® Aymi olay1r veya durumu anlatan insanlarin, bu olay veya
durumun farkli vechelerini anlatma ihtimalleri, onlarin 6znel caba-
larinin bir sonucu olmaktadir. Tarihe dair bilgilerin meydana geli-
sinden ¢ok sonralar1 kayda gecirilmis olmasi da olanin oldugu gibi
kayda gecirilmemis olmasini beraberinde getirmektedir. Bunu Islam
tarihi acisindan diisiindiigiimiizde, elimizdeki Islam tarihi kaynak-
larinin pek ¢ogunun Emeviler'in sonlariyla Abbasilerin kurulus do-
nemlerinden itibaren kaleme alinmaya baglanmasi,'® bu eserlerin
yazarlarinin gérmedigi olaylar1 kayda gecirmesi anlamina gelmek-
tedir. Olaylarin kendisinden aktarildigi ravilerin pek cogunun ilk

196 Ates, Kur’dn ve Hadislere Gore Seytan, s. 262-263.

107 Karatas, Tefsir Geleneginde Rivayet, s. 343.

108 fsrafil Balcl, “Rivayetin Metne Déniigtiiriilmesinde Ravi Tasarrufuna Seyf b. Omer’den
Ornekler”, Islamf Ilimler Dergisi, 2008, cilt: III, say1: 2, islam Tarihciligi sayisi, ss. 105-
125, s. 124.

199 Sezgin, Buhari’nin Kaynaklari, s. 27.
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raviler olmamasi da rivayetin doniisim gecirebilecegini akla getir-
mektedir.''® Kaldi ki sika ravilerin bile yanls anlama ve yanlig nak-
letme ihtimalinin her zaman mevcut olmasi'!! rivayetlerdeki sorun-
lar1 ortaya cikarabilir. Iste bu nokta, bir tefsir rivayetini tesekkiil
ettiren tarih-siyer malzemesinin de objektif bir sekilde tespit edile-
memis olabilecegini, ayn1 zamanda sahihlik sorunu tasiyabilecegini
ve sonraki kusaklara da bu sekilde rivayet edilemeyecegini goster-
mektedir.

Degerlendirme ve Sonug

Ortaya cikisi ve gelisme siirecine soyle kabaca bakildiginda,
miifessirlerin cabalarindan tefsir ilmini, ayetlerin indigi donemdeki
ilk anlamina ulagma faaliyeti olarak gordiikleri anlasilmaktadir.
Tefsirde bir doniim noktasi kabul edilebilecek Fahreddin er-Razi’nin
(6.606/1210) bile ayetler hakkinda soylenecek olan s6z noktasinda,
oncelikle tefsir boyutundan bahsetmesi ve kelami boyutunu, tefsir-
den ayirmasi soyledigimiz bu hususu desteklemektedir. Tefsirin
zikrettigimiz bu durumu 6nemlidir; ¢ilinkii temelin dogru atilabil-
mesi i¢cin ve Miisliimanin, varolusunu daha temelden dogru bir se-
kilde ortaya koyabilmesi icin oncelikle ilk dogru anlam yakalanma-
lidur.

Ilk dogru anlama dayanarak bu anlam cercevesinde kendisini
insa etme ve buradan hareketle de dogru bir hiikiim ortaya koyma,
Miisliiman bilincin belki de en 6nemli hassasiyetlerinden birisi ol-
malidir. Bu sebeple Islam ilimleri, genel bir karakteristik olarak
hadisleri ve Kuran’t anlamada dogru anlama ulagmak icin rivayetle-
re bagvurmak durumunda kalmislar; fakat her ilmin rivayet telakki-
si digeri ile ayni olmamistir. Tefsirde kullanilan malzemelerin mii-
fessirlere ulasma yolu nakille olmus; ancak bu nakil sistemi, hadis
ilmindeki titizlikle bizlere ulagsmadig: icin tefsir nakil gelenegindeki
rivayetlere olan yaklasim, hadisteki gibi degerlendirilmemis ve bu-
nun neticesinde bu rivayetlere olan giiven zedelenmis ve bazi mii-
fessirler bu tiir rivayetlere basvurmalar sebebiyle kiyasiya elestiril-
migstir.

Bu noktadan sonra sdylenebilecek olan, tefsirde rivayet denil-
diginde, hadisteki rivayetle ayni1 goriillmemesi gerektigi ve buradan

1% Balei, “Rivayetin Metne Déniistiiriilmesinde”, s. 105-106.
1 yavuz Unal, Hadisin Dogus ve Gelisim Tarihine Yeniden Bakis, Etiit Yayinlari, Samsun
2001, s. 326.

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 18 SAYI 1

db| 53



54| db

iISLAM iLiM GELENEGINDE RIVAYET — OZEL SAYI

yola c¢ikarak da hadisteki rivayet algisina dayanarak tefsir iiriinleri-
nin rivayet ve dirayet tefsiri seklinde siniflandirilamayacagidir.
Ciinkii miifessire ulasip da rey ile tefsirin kaynagi olarak goriilen
Arap dili ve siirinin de rivayetle ulasmis olmasi sebebiyle tiim bu
malzemenin, tefsir kaynagi olacagi ve bir tefsir siniflandirmasina
imkan tamimayacag1 ortadadir. Zira rivayetlerin bir miifessire ulas-
masinda da reyin oldugu cok acik bir sekilde ortadadir. Nitekim
tefsirde kullanilan rivayetlerin hem rivayete zemin olusturmas: hem
de rivayet formuna biiriinerek nakledilmesi esnasinda 6znellikten
uzak olmasi miimkiin degildir. Bu durum rivayeti olusturan dil, siir,
ehli kitap kiiltiir{i, siyer malzemesinde kac¢inilmaz oldugu gibi mer-
fu, mevkuf ve maktu haberlerden miitesekkil olan rivayetler icin de
gecerlidir. Bu noktada mutlak manada tefsirde nesnellikten veya
nesnel bir anlamdan bahsedilemeyecegi ortadadir; ancak bu, nesnel
anlamin imkansizligin1 da dogal olarak ortaya cikarmamaktadir.
Iste bu bizim tefsir rivayetlerinden bahsettigimizde, eldeki malze-
menin mahiyetini dogru teshis etme baglaminda 6nemlidir ve ayak-
larin saglam bir zemine basmasi noktasinda, yapacagimiz tefsir
faaliyeti icin gereklidir.

Burada dogru teshis hem rivayetlere dayanarak, bazi anlamala-
rin mutlaklastirilmasinin 6ntine gececegi gibi hem de tefsirin mahi-
yeti geregi rivayetsiz bir tefsirin de tefsir olamayacagini salik vere-
cektir. Giinkii gelenek olarak kullandig1 malzemenin -gesitli sorun-
larina ragmen- rivayet olmasi, tefsirin indigi donemle irtibat halin-
de kalarak dogru anlami her zaman diri tutmaya yonelik bir firsati
sunmakta ve boylece asil ile olan bag1 saglama yoniinde giic kazan-
dirmaktadir. Var olan sorunlarin bilinmesi ise bu malzemenin red-
dinin gerektirerek bu malzemeden yoksun olma fakirligine bizleri
gotiirmeyi gerektirmemekte, aksine, bizleri uyanik kilarak elimiz-
deki malzemeyi zenginlestirmekte ve bir medeniyet olarak kendi-
mize giivenimizi muhafaza etmektedir.
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SIA’DA RIVAYET OLGUSUNU
SEKILLENDIREN TEMEL UNSURLAR’

Bekir KUZUDISLI™

Sia’nin Ehl-i Siinnet'ten ve diger muhalif gruplardan ayri olmasini saglayan bi-
rincil etken, {izerine mezheplerini bina ettikleri miistakil hadis ve tarih malzeme-
sine/bilgisine sahip olmalaridir. Sia’daki hadis rivayeti bir yandan, kendilerini
Ehl-i Stinnet’ten ayiran 6énemli unsurlardan biri olan imamet fikrini giiclii bir se-
kilde vurgularken diger yandan neredeyse tamamen masum imamlar yoluyla ge-
len rivayetler {izerine kurulmasiyla 6n plana c¢ikar. Masum imam merkezli hadis
rivayetinin bu 6zellikleri, ilk once kiiciik gaybet daha sonra ise biiyiik gaybetle
tamamen sona ermistir. Zira bir yandan hadisleri masumdan alma avantaji ge-
cerliligini yitirirken diger taraftan nakledilen hadislerin giivenirliligi meselesi or-
taya ¢ikmistir. Bu sebepten erken donemde Sia nezdinde rakiplerine karsi 6nemli
bir psikolojik iistiinliik saglayan bu durumun 6nce cocuk imamlar meselesiyle
sonrasinda ise kiiciik ve biiyiik gaybetle Sia i¢in asilmasi gereken biiyiik bir soru-
na doniistligii gozlemlenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Sia, Hadis, Masum imam, Gaybet, isnad.

R

Constitutive Elements that Shapes the Narrative Phenomenon in
Shi'i Thought

Abstract

The primary factor that seperates Shia from Ahl al-Sunnah and other opposition
groups is that they have independent hadith and history material on which they
build their sects. The narration of the hadith in Shia comes to the forefront with
its emphasis on the idea of “imam”, which is one of the important elements that
distinguish them from Ahl al-Sunnah. The features of the hadith narration, cen-
tered on the “innocent imam” were completely ended with the ghaybah al-sugra

Bu Makale, Sia ve Hadis Baslangicindan Kiitiib-i Erbaa‘ya Hadis Rivdyeti ve Isnad (Be-
kir Kuzudisli, Klasik, 2017) adl kitaptaki bilgilerin gelistirilmesi ve yeni basliklarin
eklenmesiyle olusturulmustur. Degerli katkilarindan dolayr Dr. Muhammed Enes
Topgiil ve Aysenur Duman’a tegekkiirlerimi sunarim.

Prof. Dr., istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Temel islam Bilimleri Béliimii Hadis
Anabilim Dali, bekir.kuzudisli@istanbul.edu.tr
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(occultation) first and then the ghaybah al-kubra. Because, on the one hand ad-
vantage of taking the hadiths from the innocent loses its validity, on the other
the question of the reliability of the transmitted hadiths has emerged. Thus, it is
observed that this situation, which provided an important psychological superi-
ority to the opponents in the early period, turned into a big problem that must
be overcome by the Shia fistly becasue of the issue of child imams then with the
ghaybah al-sugra and the ghaybah al-kubra. By considering this situation, in this
article we will focus on the basic elements that shapes the shiite hadith concep-
tion and their distinctive features.

Keywords: Shia, Hadith, Innocent Imam, Ghaybah (Occultation), Isnad.

Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan baslayan hilafetle ilgili ilk
tartismalar, Hz. Osman’in sehit edilmesi ve sonrasinda yine hilafet
merkezli olaylar neticesinde Miisliimanlarin birbirlerine kili¢c cek-
mesine kadar varan hadiseler, derinlesen ayriliklara yol acmis, bu
tir kamplagmalardan neset eden gruplar zaman ilerledik¢e kendi
diisiince sistemlerini olusturmaya gayret etmislerdir. Bunlarin iceri-
sinde bazi temel konularda kendilerini digerlerinden ayiracak nite-
liklere sahip bir din tasavvuru gelistirebilen, farkl itikad, hadis ve
fikth malzemesine sahip olan ve ayr bir tarih kurgusu olusturabi-
lenler, dogal olarak ¢ogunluktan daha fazla uzaklasmis ve farkli-
lasmistir. IslAm tarihi ve mezhepleri incelendiginde Imamiyye veya
Isndaseriyye denilen fakat giiniimiizdeki mutlak kullanimiyla adi
gecen grubun kastedildigi Sia, bu sartlari biinyesinde barindirmak-
tadir. Zira bu grubun artik “zarfiriyyatii'l-mezheb” denilen ve birco-
gu iman konularina taalluk eden farkliliklari, ayr1 bir hadis kiilliya-
t1, Ca‘ferilik adiyla fikhi ekolii ve mezhebi umdelerin mesruiyetini
saglayan tarih bilgileri ve bunlari okuma bigimleri bulunmaktadir.
Bunlar igerisinde en 6nemli farkliligi ve sonuc olarak da en derin
ayrilig1 olusturan husus, imamlarin masumiyeti ve velayeti gibi
imana taalluk eden konular olsa da, muhtemelen, Sia’nin Ehl-i stin-
net'ten ve diger muhalif gruplardan ayri olmasini saglayan birincil
etken, iizerine mezheplerini bina ettikleri veya mezhebi saiklerle
meydana getirdikleri miistakil hadis ve tarih malzemesine/bilgisine
sahip olmalaridir. Bu bilgiler bir yandan Sii alimlerin Kur’an’a yak-
lasimlarinmi sekillendirirken diger taraftan yukarida bahsedilen ima-
na taalluk eden konularda iki yonlii bir etkiye sahip olmustur. Soyle
ki; Sii hadisler, bir yandan s6z gelimi imamlarin masum olmasi ve
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bu masumiyetin (Hz. Peygamber ve Hz. Fatima ile birlikte)! onlara
hasredilmesini saglarken diger yandan bu inanis, s6z konusu imam-
larin hadislerinin mezhep mensuplar1 tarafindan Resulullah’in ha-
disleri gibi baglayici olmasini gerektirmistir. Ayrica bu rivayetlerin,
Ehl-i siinnet ile Sia arasinda tartigsmali konularla ilgili oldugu varsa-
yilan ayetlerin ve Siinni hadis kaynaklarinda yer alan hadislerin
yorumlanmasinda énemli bir fonksiyon icra ettigi goriilmektedir.

Bu makalede Sii hadisleri sekillendiren temel unsurlar ve ka-
rakteristik Ozellikler s6z konusu edilecektir. Burada daha cok ri-
vayet olgusuna yogunlasildig1 icin hadislerin nakledilmesi ve ko-
runmasi incelenecek ancak anlasilmasi hususuna deginilmeyecektir.
Burada dile getirilen bazi unsurlar $ia’nin mezhebi asillarina karsi-
lik geldigi icin onlar1 sadece hadislerle sinirlandirmak miimkiin
degildir ve detaya inildiginde her birinin oldukca farkli boyutlarinin
oldugu goriilecektir. Burada ele alinan konular bir makale forma-
tinda incelenecegi icin onlarin ana hatlariyla zikredilmesi bir zorun-
luluktur.

I. Sil Hadislerde Goriilen Temel Unsurlar

Si1 hadislerin temel temel unsurlari incelerken, konunun daha
iyi anlasilmas: amaciyla Sil hadisler ile Siinni hadisler arasindaki
karakteristik farklari takip etmek uygun goriinmektedir. Bu ayrimda
en temel unsurun Sii hadislerde “imam”in varligi1 ve fonksiyonu
olarak belirlenebilir. Dolayisiyla, 6ncelikle imam merkezli hadis
rivayeti ve masum bir imamin varliginin Sil hadisler acisindan ne
ifade ettigi cesitli acilardan incelenecektir.

A. imam Merkezli Hadis ve Hadislerin Naklinde imamlarin
Rolii

Si1 hadis rivayetinde dikkate alinmasi gereken en 6nemli unsur
Hz. Peygamber’in yani sira masum imamlardan gelen rivayetlerin
de hadis olarak kabul edilmesi ve baglayicilik acgisindan ayni ko-
numda gorilmesidir. Dolayisiyla bir hadisin Hz. Peygamber’den
gelmesiyle bir imamdan nakledilmesi arasinda herhangi bir fark
bulunmamaktadir. Pratik olarak ise imamlara nispet edilen hadisler
Hz. Peygamber’e nispet edilenlere gore daha fazladir. Baska bir
deyisle Sil hadislerde imamlarin fonksiyonun daha fazla oldugu
sOylenebilir. Bu hadislerin olusmasinda imamlarin fonksiyonu ise

1

Algar, “Cardeh ma‘sum-i pak”, s. 227.
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iki yonliidiir: Birincisi bir imam Hz. Peygamber’den veya kendisin-
den Onceki baska bir imamdan gelen hadisin naklinde tam olarak
giivenilecek yegane mercidir. Yani imamlar hata yapmaktan korun-
duklari icin onlar kanaliyla gelen hadislerde ravi tasarrufu nedeniy-
le meydana gelebilecek herhangi bir yanlishigin bulunmasi miimkiin
degildir. Ikincisi ise imamlar niibiivvet haric Hz. Peygamber’in bii-
tlin bilgi kaynaklarina sahip olduklari ve iimmetin sorunlarini ¢6ze-
bilecek ilimlerle donatildiklar icin kendi donemlerindeki olaylar
hakkinda soyledikleri de ayni sekilde biitiin Siileri baglamaktadir.
Boylece masum imamlarin hadisleriyle Hz. Peygamber’in sozleri
arasinda herhangi bir farkliligin olmadig1 ortaya ¢ikacaktir.

Imamlar, hata etmeyen bir bilgi kaynag: olarak belirlenip Sia
icin mutlak basvuru merci haline gelince onlarin ilim aldiklar1 kim-
selerin de miitkemmel olmas1 zorunlu bir hal almaktadir. Bu neden-
le imamlarin, masum olmayan kimselerden ilim almadiklari, onla-
rin bilgi kaynaklarinin kendi babalar1 yani 6énceki imamlar oldugu
Muhammed el-Bakir (6. 114/732) ile Céabir el-Cu‘fi (6. 128/745-
46) arasindaki su diyalogda acikca goriilmektedir. Muhammed el-
Bakir, zikrettigi hadislerin kaynagini soran Cabir’e su cevabi verir:

Bana babam rivayet etti. O, dedesi Restilullah’tan (s.a.v.), o
Cebrail’den, o da Allah’tan nakletti. Sana rivayet ettiklerimin ta-
mamu iste bu isnadladir.?

Sil hadis literatiiriinde hadislerin cok biiyiik oranda Muham-
med el-Bakir ve Ozellikle oglu Ca‘fer es-Sadik’tan (6. 148/765) nak-
ledildigi dikkate alinirsa imamlarin hadisler konusundaki merkezi
rolii ortaya cikacaktir.

Olaylara Ehl-i siinnet acisindan bakildiginda ise imamlarin ma-
sum olmasi, bilginin sadece onlarda toplanmasi, imamlarin ancak
kendileri gibi masumlardan bilgi almasi ve sahébilerin yani sira
sonraki alimlerin devre dis1 birakilmas: Sil anlayisin en 6nemli so-
runlar olarak goriilmektedir. Ancak bunlar Sia i¢in temel unsurlar-
dir. Hatta Ehl-i siinnet’in en ¢ok elestirdigi masumiyet prensibini
Siiler psikolojik avantaja ¢evirmis, masum birinin olmadig1 bir top-
lumda kargasa bas gosterecegi fikrini siirekli vurgulamislardir. Asa-
gida bu konuya Sii hadisler acisindan yakindan bakmak uygun go-
riinmektedir.

2 Seyh el-Miifid, Emdli, s. 42; Siibhéni, “Tatavvuruwl-fikh ‘inde’s-Si‘a” s. 20.
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1. imam Merkezli Hadis Anlayisinin Psikolojik Yonii ve Ri-
vayetlere Yansimasi

Sia icin hadis, Hz. Peygamber’in yani sira imamlari da ayni de-
recede kapsamasi sebebiyle hem Hz. Peygamber’in bilgisinin nak-
linde hem de dinin anlasilmasinda 6nemli bir psikolojik iistiinliik
saglamaktadir. Zira boylelikle imamlar, biitiin ilimlerini yanilmalar1
miimkiin olmayan kendileri gibi masum imamlar vasitasiyla aliyor
ve bu sartlar tasimayan sahislara ihtiyac hissetmiyorlardi. Baz1 Sii
Alimlerin “Imamlarin hicbir ilmi halkaya katilmadiklari™na dair
oviinme mahiyetindeki ifadeleri bu anlayisin bir sonucudur.® Nite-
kim Bahatiddin Muhammed b. el-Hiiseyin el-Amiltnin (6.
1030/1620) el-Vecize fi ilmi’d-dirdye adli eserindeki “Az bir kisim
haric¢* bizim biitiin hadislerimiz On iki imamdan neset eder. Imam-
larin hadisleri ise Hz. Peygamber’e ulasmaktadir. iImamlar ilimlerini
bu kaynaktan almistir™ ifadesini, s6z konusu eseri serh eden Hasan
es-Sadr (6. 1353/1934) “Imamlarin ilmi herhangi bir sahabi veya
tabiiden degil, Hz. Peygamber’den alinmistir.” seklinde yorumlaya-
rak bu hususa vurgu yapar.® Bu anlayig bicimi Meclisi'nin (6.
1111/1699) Bihdrul-envdar'inda sahébileri tahkir eden ifadelerle su
sekilde yer alir:

Sia hadislerini, Allah’in tathir ayetiyle kendilerine sahit-
lik ettikleri, Resulullah’in da kurtulus gemisi dedigi nii-
biivvet ailesini takip ederek saglam kulpa tutunanlardan
almistir. Onlar, dinlerinin yarisini, akli ve dini eksik,
Emir{’l-mi'minin Hz. Ali’ye bugzeden bir kadindan, di-
ger yarisint da kezzdb olan Eb(i Hiireyre ed-Devsi el-
Meden?'den, hakk: gizledigi icin Allah’in kendisine hicbir
ortiiniin kapatamadig1 abras hastali§1 vermek suretiyle
rezil ettigi Enes b. Malik’ten,” Muéviye’den, Amr b. el-

3 Muhakkik el-Hilli, Mu‘teber, 1, 26; Izziiddin el-Amili, Vusilii’'l-ahyar, 1, 367.

Miiellif “az bir kism1 hari¢” ifadesiyle, herhangi bir imam vasitasiyla degil de Ehl-i
stinnet kaynaklarinda oldugu gibi “tabiin - sahabe ...” kanaliyla aktarilan hadisleri
kastetmektedir (Hasan es-Sadr, Nihdye, s. 517).

5 Bahaéi, Vecize, I, 551.

® Hasan es-Sadr, Nihdye, s. 517.

Sii kaynaklara gore Enes b. Malik, Gadir Hiim'u inkar ettigi icin Hz. Ali'nin bedduasi-
na maruz kalmis ve bu nedenle abras hastaligina yakalanmistir (H@i, Mu‘cemii ricali’l-
hadis, IV, 149-150).
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As’tan, her iki firkaya gore de veled-i zina olan ve Hz.
Peygamber’den haber veren kimseye bugzeden
ZiyAd’dan® -ki onun bu bugzu nifak alemetidir- ve ben-
zerlerinden almamislardir. Ancak taassup, batili gérme
hususunda gozler iizerindeki en kalin perdedir ve bu ki-
yamet giiniine kadar da devam eder: “Allah kime bir nur
nasip etmezse ona bunu verecek hic kimse yoktur”.’

Imam merkezli hadislerin ikinci ©nemli psikolojik yonii
Kur’an’in ve dinin anlasilmasi noktasindadir. Soyle ki, belirli konu-
larda sahabi ve sonraki adlimlerin ihtilaf etmelerine karsilik soyledik-
lerinde yanlis yapmayacak ve Kur’an’in tiim inceliklerini bizzat Hz.
Peygamber’den tam olarak 6grenmis bir imam fikri, imamlar do-
nemindeki rakiplere kars1 bir {istiinliik araci olarak kullanilmistir.
Bu bakis acisi, Allah hi¢bir zaman kullarini dinini anlatma nokta-
sinda yalniz birakmayacag: fikri ile desteklenmis, boylece kiyamete
kadar mutlaka bir vasi olacag diisiincesi temellendirilmistir. Bu
bakis acis1 Ca‘fer es-Sadik’in huzurunda, alim bir sahis oldugu vur-
gulanan Samli birisiyle Hisam b. el-Hakem arasindaki su miinaza-
rada goriilebilmektedir:

Samli, Hisdm’a “Ey genc, bana bu adamin imameti hak-
kinda sor” dedi. Hisam asir1 derecede kizdi sonra soyle
dedi: “Bir insan1 Rabbi mi daha iyi gozetir yoksa kendisi
mi?” Saml, “Tabii ki Rabbi daha ¢ok gozetir” dedi.
Hisam, “Peki, Allah kullarini gézetme adina ne yapti?”
diye sordu. Samli “Onlara delil ve hiiccet getirdi, boyle-
ce onlar ayriliga diismediler, bir araya geldiler, (hiiccet
olan bu kisiler insanlarin) egriliklerini dogrulttular ve
Rablerinin koydugu farzlar1 onlara haber verdiler” dedi.
Hisadm, “Kim onlar?” diye sordu. Samli “Resulullah” de-
di. Hisdm “Peki sonra” dedi. Samli, “Kitap ve siinnet” di-
ye cevapladi. Hisam, “Bu giin Kitap ve slinnet insanlarin
ihtilaflarin1 sona erdirmede bir faydasi var mi1?” dedi.
Samli “Evet” deyince Hisam “O zaman neden benle sen
ihtilaf ediyoruz ki? Sen kalktin Samdan buraya bizim
sana muhalefet etmemizden dolay1 geldin” karsiligini

Kaynaklarda Ziyad b. Ebih’in Resulullah’tan haber veren kimseye bugzettigine dair
spesifik bir ifade tespit edilememistir. Oglu Ubeydullah b. Ziyadd'in ise Zeyd b. Erkam’
naklettigi bir hadisten dolay1 yalancilikla sucladigi kaynaklarda yer alir (bk. Ahmed b.
Hanbel, Miisned, no. 19266 [Arnavut tahkiki]). “Onun bugzu nifak alametidir” ifadesi
ise ona ancak miinafiklarin bugzedecegi seklindeki rivayetlerden (Miislim, iman, 131)
miilhem olarak Hz. Ali oldugu anlasilmaktadir.

°  Meclisi, Bihdr, XXX, 403.
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verdi. Saml sustu. Ca‘fer es-Sadik Samliya “Ne oldu ne-
den konusmuyorsun?” deyince Samli “ihtilaf etmiyoruz
dersem yalan s6ylemis olurum, Kitab ve siinnet aramiz-
daki ihtilafi kaldirtyor desem bu béatil olur, ¢link{i Kur’an
ve siinnetin vecihleri vardir. ihtilaf ediyoruz ama her bir
taraf hakli oldugunu iddia ediyor desem o zaman Kitdb
ve siinnetin bize bir faydasi olmaz. Halbuki bu benim
ona karg: getirmis oldugum delilimdi” der."

Aymi sorular1 Higdm b. el-Hakem, Hz. Peygamber zamaninda
ashabinin sorunlarini ¢6zen, onu hidayete sevk eden sahsin Resulul-
lah oldugu, su anda ise bu vazifeyi Ca‘fer es-Sadik’in yerine getirdi-
gi seklinde cevaplar. Zira o, babasindan-dedesinden aldiklariyla
yerin ve gogiin haberlerini etrafindakilere aktaran kisidir. Samli,
Ca‘fer es-Sadik’in biitlin bu o6zelliklere sahip oldugunu nereden
bilecegini sormasi iizerine ise Hisdm istedigini ona sorabilecegini
soyler. Ca‘fer es-Sadik’in Samlinin gelis yolculugunu detayli olarak
anlatmas tizerine Samli onun vasi olduguna iman eder. !*

Neticede s6z konusu diyalogda Sia'nin hakliligini ispat etmek
icin ilk olarak Allah’in kullarina her zaman dogruya ileten bir delil
(hiiccet) verecegi muhataba kabul ettirilmis, bunun Hz. Peygam-
ber’den sonra tek basina ihtilaflar1 ¢6zemedigi icin Kur’an ve siinnet
olamayacag1 vurgulanmistir. Diyalogun en 6nemli kismui ise ihtilaf-
lar1 ¢6zmede masum imamlarin gerekliligi ve bunun da zamanin
imam1 olmasinin ispatidir. O yilizden rivayetin sonunda Samli ihti-
laflar1 ¢6zecek birisinin bulunmasinin gerekli oldugunu kabul etmis
ama Ca‘fer es-Sadik’in bahsedilen imam oldugunu nasil anlayacagi
sorusu 6nemli bir hal almistir. Bu noktada Ca‘fer es-Sadik Samlinin
yolda yasadiklarini ayrintili olarak séyleyerek bir bakima mucize
gostermis ve imamligini ispat etmistir.

Imamlarin huzurunda yapilan bu tiir tartismalar Sii Alimler ta-
rafindan bir avantaj olarak kullanilsa da rivayetlerde goriilen bu
tstiinliik vurgusu daha sonraki tarihlerde devam etme firsat1 bula-
madi. Zira Ca‘fer es-Sadik’tan sonra $Sii hadisler biiyiilk oranda ma-
sum olmayan raviler vasitasiyla devam etti. Aslinda bunu biraz da
imamlar tarihinde ¢ocuk imamlarin varli§1 zorunlu hale getirmisti.
Zira sekizinci imam Ali er-Riza vefat ettiginde oglu Muhammed el-
Cevad heniiz 7 yasindaydi ve kaderin bir cilvesi olarak bu imam,

10 Kiileyni, Kdfi, I, 173 vd.
' Kiileyni, Kdfi, I, 173 vd.
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oglu Ali el-Had1 heniiz 7 yasindayken oOlecekti. Yasadiklar1 donemde
bu yastaki bir cocugun babalarindan kalan kitaplar1 okuyup anlaya-
rak taraftarlarini yonlendirmesi bir yana, kendileri heniiz miikellef
olmadigi icin herhangi bir sorumluluklarinin bulunmadigi, dolayi-
siyla imam olamayacaklar1 gerekcesiyle elestiriliyordu. Gaybete
(gaybet-i sugra) erdiginde heniiz cocuk yasta olan Mehdi el-
Muntazar da bu baglamda zikredilmelidir.'> Ozellikle sefirler dé-
neminden sonraki gaybet-i kiibrd basladiginda toplumda masum
imama dayanma fikrindeki {istlinliik, yerini imamin yoklugunda
nasil davranilmasi gerektigi konusundaki saskinliga birakmis oldu.
On ikinci imam gaybete erdiginde Sii rivayetin nasil evrildigi ileride
daha genis bir sekilde tartisilacaktir. Burada oncelikle imam mer-
kezli rivayetin diger yansimalarini incelemek uygun gériinmektedir

2. imam Merkezli Rivayetin Dogal Yansimasi: Rivayetlerin
imamlara Nispetindeki Esneklik

Sii rivayetlerin imam merkezli olmasinin dogal sonuclarindan
birisi rivayetlerin imamlara nispetindeki esnekliktir. Bundan dolayi
bir kaynakta Ca‘fer es-Sadik’a nispet edilen bir hadis baska bir kay-
nakta Muhammed el-Bakir'a nispet edilebilmektedir. Sii gelenekte
biitiin imamlar ayni kaynaktan beslenmeleri ve masum olmalari
sebebiyle aralarinda miikemmel bilgi akisi gerceklestigi icin bu du-
rum herhangi bir sorun teskil etmez. Bu anlayis imamlardan nakle-
dilen hadislerle de desteklenir. Nitekim Eb{i Basir'in Ca‘fer es-
Sadik’a sordugu “Sizden duydugum bir hadisi babanizdan, baba-
nizdan duydugum bir hadisi de sizden rivayet edebilir miyim?”
sorusuna Ca‘fer es-Sadik “Ikisi aymi seydir. Yalniz, babamdan ri-
véyet etmen daha ¢ok hosuma gider” cevabini vermistir.”* Buradaki
esneklik sadece imamlar arasinda gecerli olmayip Hz. Peygamber’i
de icine almaktadir. Bagka bir deyisle imamlardan duyulan bir ha-
disin Hz. Peygamber’e nispet edilmesinde bir sakinca gériinmemek-
tedir. Nitekim Hafs el-Bahteri, Ca‘fer es-Sadik’a “Senden hadis isiti-
yoruz; fakat senden mi yoksa babandan mi1 oldugunu bilemiyoruz”
deyince Ca‘fer es-Sadik, “Benden bir hadis duyunca onu babama
nispet edebilirsiniz, benden bir hadis duydugunuz zaman onu
Resfilullah’a da nispet edebilirsiniz” cevabimi vermistir.'* Neticede

2 Konunun detaylan ve tartismalar igin bk. Kuzudisli, Sta ve Hadis, s. 168 vd.

13 Kiileyni, Kéfi, I, 51.

14 Hadis, Hafs b. el-Bahter’nin kitabina nispet edilir (bk. Hiir el-Amili, Vesdilil’s-Si‘a,
XVIII, 74).
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bu anlayig bir ravinin ayni hadisi farkli imamlara nispetini kolaylas-
tirmig, imamlarin ayni kaynaktan beslendigi fikri de bu esnekligin
Sii gelenekteki dayanagini olusturmustur.

Ancak Sii hadisler arasinda bazen sonraki nesle masum olma-
yan raviler vasitasiyla ulasan bir hadisin, donemin imamina atfedil-
digi dikkat ¢cekmektedir. Nitekim ileride detayl olarak incelenecek
Hizir ile Hz. Ali bulusmasinda bunun bir 6rnegi bulunmaktadir.
Hadisin Berki (6. 274/882) tarafindan kaydedilen rivayetinde Eb{i
Hasim el-Ca‘fer], kimligini belirtmedigi raviler vasitasiyla hadisi
Ca‘fer es-Sadik’tan aldigimi sdylemesine ragmen'® sonraki kaynak-
larda Ebfi Hasim el-Ca‘fer’nin bu hadisi dogrudan Muhammed el-
Cevad’dan aldig1 iddia edilmis,'® bagka bir deyigle Ca‘fer es-SAdik’in
sozleri Muhammed el-Cevad’a nispet edilmistir. Bu durumun farkl
orneklerde goriilmesi rivayetlerin imamlara nispetindeki esnekligin
bir sonucu olmalidir. Bu noktada 6nceki 6rneklerden farkli olarak
burada Ebi Hasim el-Ca‘feri ile Ca‘fer es-Sadik arasindaki ravilerin
kimligi belli olmadig1 icin s6z konusu esnekligin imamlarin ayni
kaynaktan beslendigi fikri ile agiklanamayacagi kaydedilmelidir.
Zira hadis imamlar tarafindan nakledilmemistir.'”

3. Imamlarin Ravi ve Kitaplarin Tenkidindeki Rolii

Sii gelenekte imamlarin masum olmasi ve bilgi bakimindan Hz.
Peygamber’e denk tutulmasi ravi ve kitap degerlendirmesinde de
kendini gosterir. Zira bir imamin herhangi bir ravi hakkinda cerh
veya ta‘dil ifadeleri kullanmasi, s6z konusu kullanimin imamdan
sadir olmasi sabit oldugunda, ittifakla gecerlidir.’®* Bunun yam sira
imamin bir raviyi adaletine delalet edecek sekilde 6vmesi de ayni
sekilde degerlendirilir. Ancak bir sahsin imamin ashabi arasinda
sayilmasi ya da imamin birisine rahmet dilemesi gibi hususlar tar-
tismali olup farkl fikirler ileri siiriilmektedir."

Imamlarin raviler hakkindaki cerh-ta‘dil anlamina gelecek de-
gerlendirmelerinin izi rical kaynaklarinda kendisini gosterir. Ozel-
likle ansiklopedik tarzda hazirlanan Sii cerh-ta‘dil kaynaklarinda

5 Berki, Mehdsin, II, 332-333.

16 Kummi, Tefstr, 11, 220; Kiileyni, Kdff, 1, 337.

7" Konunun ayrintilar ve diger érnekler icin bk. Kuzudisli, Sia ve Hadis, s. 100 vd., 302
vd.

18 Saidi, Duafd, 1, 75 vd.

1 Konu hakkinda bk. Kutluay, Cerh ve Ta‘dil, s. 260 vd.
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genel itibariyle Kessi'nin (6. 4./10. asir) Ricdl'inden naklen, incele-
nen sahsa ait imamlarin medh veya zem ifadeleri zikredilerek kara-
ra ulasilmaya calisilir. Ancak bu metodun da 6nemli zorluklari bu-
lunmaktadir. Zira bir ravi hakkinda imamlardan nakledilen ihtilafl
rivayetlerin nasil degerlendirilecegi énemli bir sorundur ve bu bir-
cok ravi icin gecerlidir. Bunlarin ¢6ziimii rical miiellifinin tavrina
gore degisiklik arz eder. Mesela Hiii 6ncelikle isnad degerlendirme-
si yapmakta, sahih isnadlar arasinda zit rivayetler devam ediyorsa
ihtilafin uygun sekilde giderilmesine calismaktadir. Konuyu anlama
adina Cabir b. Yezid el-Cu‘fi biyografisi giizel bir 6rnek goriinii-
miindedir. H{1, oncelikle Cabir hakkinda imamlardan gelen medh
ve zem ifadelerinin zikreder, sonrasinda ise diger delillerin yani sira
Ca‘fer es-Sadik’in “Céabir, bizim hakkimizda dogru soyliiyor” ifade-
sinden hareketle onun giivenilir bir ravi oldugunu belirtir. Ancak
sahih isnadla gelen bagka bir rivayete gore Ca‘fer es-Sadik “Onu
babamin yaninda bir kere gordiim, benim yanima ise asla girmedi”
demektedir. Miiellif, imamin bu s6zlerini tevriyeye yorar. Buna gore
bu s6z muhtemelen Cabir'in, imamin evine girmedigi ama onun
ilmini bagka yerde aldigi manasina gelmektedir.”® Ya da imam,
Céabir’i korumak icin yanina gelmedigini ifade etmis olabilir.?! Yuka-
rida isaret edildigi iizere hadis kaynaklarindaki bazi rivayetlerin
yani sira Ozellikle Kessi'nin Ricdl'inde imamlarin raviler hakkinda
cesitli formlarda soyledigi biiyiik miktardaki ifadeler dikkat cek-
mektedir.??

Sii rivayet tarihinde imamlarin dikkat ¢eken bir diger fonksiyo-
nu yazilan bazi kitaplarin imamlara arz edildigi ve onun onayinin
alindig1 iddiasidir. Ozellikle Ca‘fer es-Sadik’tan sonraki imamlara
arz edildigi belirlenen bazi kitap isimleri ya da onlar1 arz eden sa-
hislarin adlan Sii kaynaklarda zikredilir.?® Arz edildigine dair her-
hangi bir nakil olmamasina ragmen Kiileyni’'nin el-Kdfi’si, sefirler
doneminde yazildig1 i¢in gaybetteki imamin onayindan gecmis ol-
mali fikrine bakilirsa bu anlayisin daha sonraki Siiler arasinda revag
buldugu séylenebilir. Nitekim hadislerin tamaminin sahih oldugu

2 H{l, Mu‘cem, IV, 346. Benzer sekilde Mamekani'nin, CAbir hakkindaki riviyetlerin

degerlendirmesi icin bk. Tenkihu’l-makal, XIV, 104 vd.

21 MAamekani, Tenkithu’l-makdl, XIV, 117.

2 Detayl arastirma igin bk. Topgiil, Erken Dénem Sii Rical ilmi, s. 417 vd.

2 Kessi, Ricdl, II, 489; Necasi, Ricdl, 230-231. Ayrica bk. Esterabadi, el-Fevdidii’l-
Medeniyye, s. 371; Hiir el-Amili, Vesdilil’s-Sta, XX, 97. Kuzudisli, Sia ve Isnad, s. 183,
399; 414.
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seklindeki diisiincelerinin gerekgelerinden biri de Si1 kitaplarin
imamlara arz edilmis olmasi fikridir.** Ancak bu iddia, Sil gelenekte
bazi kitaplarin imamlara arz edildigi biliniyorsa da bunlarin sayila-
rinin fazla olmadigi ileri siiriilerek cevaplanmigtir.?

4. Erken Dénem Islam Tarihine ve ihtilaflara Dair Bilgiler
Icermesi Acisindan Imam Merkezli Hadis Rivayeti

Si1 hadis geleneginin imam merkezli olmasinin dikkat cekici bir
diger yonii Hz. Ali’den Ca‘fer es-Sadik’a kadar ve nispeten daha
sonraki dsnemde Islam toplumunda yasanan olaylarin ve tartisma-
larin izlerinin hadislerde goriilebiliyor olmasidir. Zira imamlar ken-
di gruplan basta olmak iizere toplumu dogruya yonlendirdikleri
icin meydana gelen olaylarda dogru goriisii acikliyorlardi. Sii hadis-
leri acisindan bu durum, o6zellikle hicri ilk iki asirdaki hadise ve
tartismalarin rivayetlere yansimasi anlamima gelmektedir. Ornegin
Miirciler, Haricller ve diger firkalar imamlarin giindeminde oldugu
ya da onlara bu konular hakkinda sorular yoneltildigi icin bu olay-
larin Sil goziiyle nasil goriildiigii hadis kaynaklarindan takip edile-
bilir. Mesela el-Kdfi'nin usul kismindaki “Kitabii’t-Tevhid”in ilk ba-
bimnin “Hudsi’l-dlem ve isbati’l-muhdes” olmasi, Allah’in sifatlari,
mesiet ve irade, istitaat (Allah’in) hareketi ve intikali gibi konularda
dogrudan imamlara nispet edilen hadisler ve bu konularin kelam
metinlerindeki gibi tartisilimasi, Sia’da hadislerin imam merkezli
olmasinin bir sonucudur. Bu fikirler hicri 2. asirda Islam toplumun-
da tartisildigi icin teorik olarak imamlara sorulmasi ve temel hadis
kaynaklarinda yer almasinda bir sorun goriinmemektedir.

Benzer sekilde imamlarin tarihi yaklasik ilk iki bucuk asr1 kap-
sadig icin ilk iki asir basta olmak iizere s6z konusu déonemin tarihi
ile hadis rivayeti i¢ ice girmis durumdadir. Bu hadislerde 6zellikle
donemin imamini veya genel olarak Sia’yi ilgilendiren tarihi konu-
lar bulunabilir. Ornegin Halife Me’'m{in tarafindan Ali er-Riz&'nin
halife tayin edilmesi esnasinda yasanan olaylar, tartismalar, kelam1
manadaki miizakereler hadis kaynaklarinda yer alir.>® Benzer sekil-
de bir imam veya onun huzurunda ashabi, herhangi bir konuda
muhataplariyla miinazaraya girdikleri zaman bunlar hadisin bizzat

¢ Hiirr el-Amili, Vesdilii's-Sta, XX, 96-104.
% Nureddin el-Amili, es-Sevdhidii’l-Mekkiyye, s. 176.
% Ornek olmak iizere bk. Meclisi, Bihdr, XLIX, 128-209.
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konusu olmustur.”” Hadisler, ayrica, hadislerin yazimi, isnad kulla-
nimi, 6zellikle imamlar arasinda bilgi aktarimi gibi konular1 da
icerdigi icin Sii hadis tarihine dair 6nemli bilgiler sunmaktadir.

Imam merkezli hadis rivayetinin biitiin bu 6zellikleri, ilk 6nce
kiiciik gaybet daha sonra ise biiyiik gaybetle tamamen sona erdi.
Her ne kadar hadis rivayeti Ca‘fer es-Sadik’tan sonra biiyiik oranda
masum olmayan sahislar tarafindan devam ettirilmigse de Sii top-
lumun basinda goriiniir bir imamin bulunmayisi1 yeni bir durumdu
ve bu o donemdeki Siilere biiyiik bir sorun olusturdu. Asagida, go-
riiniirde bir imam olmayinca imam merkezli hadislerin nereye ev-
rildigini kavramak i¢in gaybet donemlerinin incelenmesi gerekmek-
tedir.

5. imamlarin Ardindan: Gaybet Dénemi Sia’da Hadis Olgu-
su

Imamiyye Sia’sina gére on ikinci imam oldugu iddia edilen
Muhammed b. el-Hasan el-Askeri’nin gaybete girmesi (kii¢iik gay-
bet), dort sefir doneminden sonra ise gaybetin uzamasi (biyiik
gaybet) sadece hadis rivayetinin seyri acisindan degil hemen her
konuda Sii toplumu etkileyen ¢ok 6nemli bir olaydir. Varligiyla ilgili
bir¢ok tartismanin bulundugu gaib imamin ortaya cikisinin uzamast
bircok kisinin mezhepten ayrilmasina en azindan derin siipheye
diismesine yol acmisti. Nitekim Seyh Sadtk Kemdlii'd-din ve
Temdmii’'n-ni‘me adli gaybetle ilgili rivayetleri topladigi hacimli
eserinin Onsoziinde Sia icerisinde donemin kafa karisikligini su
climlelerle anlatir:

Benim bu kitabi telif etmemdeki neden sudur: Ben Ali b.
Musa er-Riza’nin kabrini ziyaret ettikten sonra Nisab{ir'a
dondiim ve orada bir miiddet ikamet ettim. Burada,
gaybet fikrinin, yanima gelen Siilerin cogunu saskinliga
sevk ettigini, Kaim -aleyhi’s-selam- hakkinda siiphe duy-
duklarini, teslimiyetten rey ve kiyaslara yoneldiklerini
gordiim. Bunun {izerine ben Hz. Peygamber ve imam-
lardan gelen haberlerle onlar1 hakka irsad etmek icin
biitiin gayretimi sarf ettim.”®

27 Meclisi, Bihdr, XLVI, 347 vd.; XLVIIL, 396 vd.; XLVIII, 121; XLIX, 128.; XLIX, 128 vd.
8 Sadfik, Kemadlii’d-din, I, 2.
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Ote yandan séz konusu dénemde Sii muhataplariyla tartisan
mubhalifler ve ozellikle de Zeydiler ile Mu‘tezililer®® gaybet fikrinin
batil oldugu® ve bu diisiincenin Sia’nin zayif karnim olusturdugu
diisiincesiyle cesitli risaleler yazdi veya kitaplarinda bu fikri isledi-
ler.3! Sii Alimler bir yandan kendilerine yoneltilen bu elestirilere
gaybet fikrinin batil olmadig1 yoniiyle cevap verdiler diger yandan
gaybetin Hz. Peygamber basta olmak iizere her bir imam tarafindan
sOylendigini yani gaybet meydana gelmeden 6nce dahi Sii alimler
tarafindan bilindigini gésteren rivayetleri bir araya topladilar. Dola-
yisiyla gaybetin Ozellikle de biiyiik gaybetin Sii hadis tarihi {izerin-
deki belki de en belirgin tesiri gaybetle ilgili bir rivayet literatiiri-
niin gelismesidir. Imamiyye Sia’sinda on ikinci imamin gaybete
ermesinden Once Sia’nin cesitli gruplarn tarafindan muhtelif imam-
larin gaybete erdigi iddia edildigi icin hicri 260’dan 6nce de gaybet
konusunu isleyen kitaplar olsa da anilan tarihten sonra bu literatiir
hayli gelismistir.

Bu litaratiire biraz daha yakindan bakildiginda, orada en basta
gaybetin Hz. Peygamber ve 6nceki imamlar tarafindan séylendigi ve
imamlarin sayisinin on iki oldugu, sonuncusunun da Kaim olacagi
fikrinin islendigi goriiliir. Bu literatiirde Sii alimler, gaybetten 6nce
imamlarin sayisinin on iki olacagini haber veren hadislerin miiteva-
tir oldugunu 6zellikle vurgularlar.®* Ne var ki, bu anlayis, gaybet
oncesi kaleme alinip da giiniimiize makbul yolla ulasan kitaplar
icerisinde s6z konusu hadisin bulunmamasi sebebiyle modern aras-
tirmacilar tarafindan elestirilmistir.*® Buna ilaveten el-Kdff’'de Hi-
zir'in Hz. Ali'ye kendisi ve siilbiinden gelen on bir sahsin adlarin1 da
vererek imam olacaklarin1 belirtmesinin ardindan ravilerden biri
olan Muhammed b. Yahya'nin hocasi Saffar’a (6. 290/902) “Keske
bu hadisi Ahmed b. Ebi Abdullah’tan (el-Berki —6. 274,/882) bagkast

% 4./10. Asir Sif miielliflerinden biri olan Hazzz da On iki imam ile ilgili kitabimi telif

etme gayelerinden birisinin Mutezili alimlerin ileri stirdiigli baz siipheler oldugunu

kaydeder (Hazzaz, Kifdye, s. 7).

Sia’da gaybet sonrasi erken dénem tartigmalar icin bk. Modarrassi, Crisis and Consoli-

dation, s. 109 vd. Burada tartisilan konular ayn1 zamanda Sadiik'un Kemalii’d-din ki-

tabinin olduk¢a uzun 6nséziinde goriilebilir (I, 51-126).

Serif Murtez&’nin “Muhaliflerimizin gaybet hakkinda konusmanin (bizim agimizdan)

zor, onlar acisindan (elestirmenin) kolay; kendilerinin delillerini kuvvetli, bizimkini

ise zayif gormelerine hayretle karsiliyorum” ifadesi icin bk. Murtez&, Mukni®, s. 33.

%2 Hazziz, Kifdye, s. 200; Meclisi, Bihdr, LI, 179.

3 Kohlberg, “From Imamiyya to Ithna Ashariyya”, Belief and Law in Imami Shiism
(London: Variorum Reprints, 1991) icinde, s. 521 -534; Hakyemez, Sia’da Gaybet
Inanct, s. 187 vd.
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(da) nakletseydi” deyince** Saffarin “Ben onu ‘hayret’ten on sene
once isittim diye cevaplamasi 6énemlidir.*® Cilinkii mezk{ir haberin
imamin gaybeti 6ncesinde duyulduguna delil olarak séylenen bu
diyalog, aslinda o esnada on iki imam rivayetlerinin heniiz yaygin
olmadigini gosterir. Bu yiizden s6z konusu hadisin ravisi hadisi
farkli kimselerden gelmesini de arzu etmektedir. Ote yandan Hizir
ile Hz. Ali'nin bulusmasi bizzat Berki'nin el-Mehdsin isimli eserinde
gecer. Ancak orada rdvi Ebd Hasim el-Ca‘feri’nin dogrudan Ebi
Abdullah ’a (Ca‘fer es-Sadik) ref ettigi bu hadiste ne imamlarin sa-
yisindan ne de isimlerinden bahsedilir.*® Ayn1 olay Kummi’'nin (6.
307/919) meshur Tefsirinde zikredilir. Isnadsiz olarak verilen bir
rivayette on iki imam tam olarak sayilmaktadir.’” Daha sonra ayni
rivayet el-Kdfi’de yine Eb{i Hasim el-Ca‘feri tarafindan zikredilmis
ve burada hem on iki imamin isimleri verilmis hem de bu isnadda
Ebli Hasim el-Ca‘ferl hadisi dogrudan, ashabi arasinda sayildigr®®
Ebli Ca‘fer Muhammed b. Ali b. Mus&’dan naklettigi i¢in inkita so-
runu kalmamistir.®® Boylece muhtemelen kiigiik gaybetten once
veya es zamanli olarak yazilan Berki'nin el-Mehdsin’inde s6z konusu
hadiste on iki imam ve gaybet fikri yokken Kummi ve sonrasindaki
eserlerde bu diisiince eklenmis olmaktadir. Ote yandan Meclisinin
Bihdrinda Sii doktrine halel getirecek olan Berki rivayeti icin, soz

3 Baz alimler buradaki “hayret/saskinlik” ifadesini Berki ile ilgili olarak anlamislar ve
onun Vakifi oldugunu ileri stirmiislerdir. Ancak bu ve benzeri goriisleri zayif bulan
Méamekéani’ye gore buradaki “hayret” ifadesi “gaybet”i kastetmekte ve “Muhammed b.
Yahya’'nin amaci bu hadisin Berki'nin disinda ikinci, ii¢lincii... isnadla gelmesi ve ha-
disin tevatiire ulagmasi ya da oldukca yaygin hale gelmesi suretiyle onu inkar edenle-
rin rezil olmalarim1 temenni etmek” oldugunu kaydetmektedir (Mamekani, Tenkih,
VII, 289).
Kiileyni, Kaft, I, 337. Burada soru soran sahsin bizatihi bu rivdyetin yani Hizir'm on
iki imami séylemesine dair hadisin farkh kisiler tarafindan zikredilmesi kastettigi ileri
siiriilebilir. Ancak bu rivayeti Sil nezdinde degerli ve baglayici kilan husus, Hizir ol-
dugu sOylenen bir sahsin herhangi bir adama bu bilgileri vermesi degil onun Hz.
Ali'nin huzurunda séylemesidir. Boylece bilgi Siiler icin baglayici olmaktadir. Dolayi-
styla on iki imam rivayetleri acgisindan bizatihi Hizir'in sdylemesiyle bagka vesilelerle
imamin séylemesi arasinda bir fark yoktur. Sayet on iki imam rivayeti toplumda yay-
gin olarak bilinse muhatabin bu hadisin sadece Berki’den gelmesine hayiflanmasi
mantikli gériinmemektedir.
Berki, Mehdsin, II, 332-333. Bu rivayet icin ayrica bk. Kohlberg, “From Imamiyya to
Ithna Ashariyya”, s. 523; Hakyemez, Sia’da Gaybet Inanct, s. 190.
% Kummli, Tefsir, II, 18-19. Bagka bir yerde ise bu bulusma Eb(i Hagim Déavud b. Kasim
el-Ca‘fer’den nakledilir ancak orada hadisin son boliimii yer almaz (Tefsir, II, 220).
3 Hi, Mu‘cem, VIII, 122 vd.
% Kiileyni, Kdff, I, 337. Ayni isnad inkita sorunu olmaksizin Kummfi tarafindan zikredi-
lir. Ancak yukarida zikredildigi {izere burada On iki imamla ilgili kisim yoktur (Tefsir,
11, 220).
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konusu farkliliklara ragmen on iki imamin sayildig1 rivayetten sonra
“misleh(i” diye isaret edilmesi ise ilgin¢ bir noktadir.*® Oysa ayni
miellif on iki imamin isimleriyle zikredildigi Kummi rivayeti icin
“O, bu hadisi Berki’den miirsel olarak ¢ok ufak degisikliklerle zik-
retti” deme titizligini gostermistir.** Eger sadece bir gozden kagma
olay1 degilse, okuyucu Kiileyni'nin naklettigi hadis basta olmak iize-
re diger miielliflerin rivayetleriyle birlikte Berki naklini okudugunda
sonraki rivayetlerinin kaynagini rahatlikla gérme imkanina sahip
olacagi icin s6z konusu ifade tercih edilmis olabilir. Neticede gaybet
sonrasi eserlerde goriilen bu degisiklikler gaybet vesilesiyle metin-
lerde tasarruf yapilabildigini gostermekte ote yandan Sia’da uy-
durmalarin metinlere ekleme suretinde yapildig1 yargisini destek-
lemektedir.*

Ote yandan Sii Alimlerin gaybetle ilgili rivayetleri bir araya top-
larken o6zellikle Ehl-i siinnet kaynaklarinda yaygin bir sekilde nak-
ledilen on iki emir/halife rivayetlerinden istifade edildigi belirtilme-
lidir. Hatta gerek kendi icindeki gruplar1 ikna edebilmek gerekse
muhalifleri susturabilmek icin bu rivayetlerin, s6z konusu dénemde
imamin gaybete ermesinin zorunlu oldugu fikrini yerlestirmede
onemli bir fonksiyon icra ettigi soylenebilir. Mesela Zeydilerden
birisinin “Imamlarin on iki oldugunu gésteren rivayetler Imamiy-
ye'nin yakin zamanda uydurdugu hadislerdir. Onlar bu konuda
yalan hadis uydurdular” s6ziine, muhalif (Siinni) muhaddisler ara-
sinda Abdullah b. Mes‘id’dan gelen rivayetin miistefiz olarak nak-
ledildigi ileri siiriilerek cevap verilir.** Gaybet ile ilgili eserlerde bu
hadisler sik sik giindeme gelir.** Ornegin Gaybet konusunda bir
eser kaleme alan ibn Ebi Zeyneb en-Nu‘mani (6. 360/970), Amme
(Ehl-i siinnet) tarikleriyle bu cesit rivayetlerin ¢cok olduguna isaret
ettikten sonra rivdyetlerden birinin sonunda “herc/herkesi icine
alan oliimlii biiyiik olaylar” kelimesinin gectigini ve bunun Kaim’in
gitmesinden sonra elli sene icinde “herc”in olacagina dair en acik
delil oldugunu haber verir. Ona gore hadiste zikredilen “halife”
kelimesi ise imamlar seklinde anlasilmalidir. Zira onlar Hz. Pey-
gamber’in halifeleridir.* Ne var ki biiyiik gaybetten sonra boyle bir

40 Meclisi, Bihdr, XXXVI, 414.

41 Meclisi, Bihdr, XXXVI, 417.

42 Modarressi, Crisis and Consolidation, s. 43.
4 Sadiik, Kemdlii'd-din, 1, 67.

4 Sad(ik, Kemadlii'd-din, 1, 68, 83.

% Nu‘méni, Gaybe, s. 64.
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“herc” gerceklesmedigi icin Sadiik ve sonrasinda Tisi gibi alimler
bu yorumlar eserlerinde zikretmemislerdir.*®

Ote yandan gaybet sonrasi rivayetlerde Ehl-i siinnet kaynakla-
rinda oldugu gibi “tabiin — sahabe” seklindeki isnadlarin arttigi
gozlenmektedir. Gergi gaybet 6ncesi Ehl-i siinnet’le girisilen pole-
mik tiirii edebiyatta bu isnadlar karsi tarafi ikna etmek icin zorunlu
olarak kullanilmaktaydi. Ancak gaybet sonrasi eserlerde imamet,
vasilik gibi konularin yani sira Ehl-i slinnet ile Sia arasinda polemik
olmayan konularda da sahabilerden gelen hadislerinin kullaniminin
arttig1 goriilmektedir. Nitekim Omriiniin son zamanlarin kiiciik
gaybet doneminde geciren Berki'nin Mehdsin’i ile biiyiik gaybetten
sonra yasayan Seyh Sad{ik'un benzer konudaki Sevdbiil-a‘madl ve
ikdbii’l-a‘mdl adli eserleri arasinda yapilan bir arastirmada Ehl-i
siinnet isnadlarinin ikinci eserde oran olarak daha fazla kullanildigi
tespit edilmistir.*’ Siinnl kaynaklardan istifade edilmesi, sonraki
ylizyillarda giderek artmis, mesela T(si Tibydn isimli tefsirini, Sia
ile Ehl-i slinnet arasini tefrik ettigi diisiiniilen ayetler bir yana bira-
kilirsa biiyiik élciide Ehl-i siinnet kaynaklarinda oldugu sekliyle ibn
Abbas gibi sahéabilere ya da Miicahid, Hasan el-Basri ve Katade gibi
tabil miifessirlerin rivayetlerine dayanarak yazmistir. Benzer sekilde
s0z gelimi Meclist’nin Bihdr’1t hadislerin garib kelimelerin serhi, yo-
rumlama ve kaynak kullanimi agisindan incelendiginde Siinni kay-
naklara siklikla atif yapildig: goriiliir. Ancak gaybet sonrasi donem-
den giliniimiize kadarki s6z konusu siirec, Sia icindeki Ustli-Ahbari
farkliliklar1 dikkate alinarak ayrica incelenmelidir.

Gaybet’in Sii rivayet tarihinde goriilen diger bir etkisi ise Sil
alimlerin ihtilafli rivayetlerin olusturdugu problemler karsisinda
daha yogun bir sekilde bir ¢6ziim arayisina girmeleridir. Gaybet
oncesinde de Sil hadisler arasinda birbirine zit rivayetler bulunu-
yordu ve bu konuda bazi ravilerin imamlara bu tiir rivayetlerle kar-
silagildiginda hangisinin dogru oldugunu nasil anlayacaklarina dair
sorular yoneltilmisti.*® Bununla birlikte miiteariz riviyetlerin coklu-
gu gaybet esnasinda giindeme gelen en ciddi problemlerden biridir.
Nitekim gaybet sonrasi Sia’ya elestiri yonelten Zeydi dlimlerden Eb{i

4 Sadiik'un Kemdlii'd-din eserinde bu ziyadeye rastlanmamustir. T{isi ise herhangi bir
yorum yapmaksizin onu kaydetmekle yetinir (Gaybe, s. 128).

47 Kuzudisli, “Sunni-Shii Interaction”, s. 10.

“ Kileyni, Kéfi, 1, 67.
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Zeyd el-Alevi (6. 3./9. Asrin sonu)® Sii hadislerin ihtilafli olmasini
bu ihtilafin ya imamlardan ya onu nakledenlerden ya da bizzat
kendi donemindeki &alimlerden kaynaklandigini ileri siirerek bu
muhtemel sorularin cevaplarini 6zetle su sekilde verir:

ihtilaf, imamlardan kaynaklaniyorsa bu arzu edilen bir

sey degildir zira imamlar iimmeti bir arada tutmak icin

vardir. Nakledenlerden kaynaklaniyorsa, bu ravilerin,

imémet konusundaki rivayetlerde aym seyi yapmadiklari

nereden bilinecektir. Ozellikle de imam oldugu iddia et-

tiklerinden birisi gériinmeyen kayip; kendisine araci ola-

rak sectigi kimseler yalanci olduklarinda bu daha vahim

bir hal alir. Sayet ihtilaf alimlerden neset ediyorsa o za-

man sorun kendilerinde oldugu icin imamlara ihtiyac

kalmamis olacaktir.>

Bu elestirilere meshur Sii kelamcisi Ibn Kibe®! ihtilafli rivayet-

lerde sorunun yalanci ravilerden kaynaklandigini ve bunun Sii top-
lum icin biiyiik bir sorun olusturdugunu ileri siirerek cevap verir.
Bu yiizden ilgili donemdeki imamlar icma edilen haberleri almala-
rin1 emretmistir. Ona goére imamet konusundaki haberler ise tevatii-
ren geldigi icin kabul edilmelidir. Ibn Kibe daha sonra Ebti Zeyd el-
Alevinin zikrettigi ihtimallerin Siinni kaynaklarda Resulullah’tan
gelen haberler icin de gecerli oldugunu belirterek Sii rivayetlerdeki
ihtilaflarin da aynm1 baglamda degerlendirilmesi gerektigine isaret
eder.”?

Bu tartismada bizim icin 6nemli nokta, yukarida Hisdm b. el-
Hakem ile Saml arasindaki diyalogda zikredilen ve toplumun ihti-
laf etmemesi icin bir imamin varliginin gerekliligi vurgusundaki
psikolojik iistiinliigiin, Sii rivayetlerdeki ihtilaflar ve imamin gaybe-
te ermesi nedeniyle savunma psikolojisine déonmesidir. Bu savunma
psikolojisiyle Sii alimler, immetin naklettigi haberlerde ihtilaf edil-
digi icin Sii haberlerdeki ihtilaflarin yadirganmamasi gerektigini
vurgulamak durumunda kalmislardir.

4 Hakkinda bilgi igin bk. Modarressi, Crisis and Consolidation, s. 169.

Sadiik, Kemdlii'd-din, 1, 109. iki alim arasindaki tartismanin baglangic icin bk. Sad{ik,
Kemadlii’d-din, 1, 94.

51 Ebti Ca‘fer Muhammed b. Abdurrahman b. Kibe er-R4zl hakkinda bk. Modarressi,
Crisis and Consolidation, s. 117 vd.

Sadlik, Kemdlii’d-din, 1, 110. S6z konusu tartisma icin ayrica bk. Modarressi, Crisis
and Consolidation s. 184-185; 220-221.

50

52
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Gaybet sonrasi yazilan ve Sil gelenekte Kiitiib-i Erbaa’dan {icii-
niin yazilmasinin ana gayesini ya da arka planini ihtilafli rivayetle-
rin olusturmasi da burada dikkate alinmalidir. Nitekim Kiileyni, bir
sahsin, aralarindaki ihtilaftan dolay:1 rivayetlerin gercegini kavra-
yamadigindan yakinmasini®® el-Kdff adli eserini yazmasinin bir ne-
deni olarak gosterir. O sozlerinin devaminda muhtemel ¢6ziim yol-
larini ve bunlarin s6z konusu dénemde uygulanabilirlik durumunu
kaydedecektir.® Tiisi ise Tehgibiil-ahkdm’da ihtilafli riviyetlerin
céziimiine énem vermis, Istibsar fima’htulife mine’l-ahbdr’1 ise adin-
dan anlagilacag: iizere ihtilafli rivayetlere hasretmistir. Tehzib’in
girisindeki su ifadeleri mezkur kaygilarin tasindigini gostermekte-
dir:

Uzerimde hak sahibi olan dostlarimdan biri -Allah onu teyit et-
sin- bana ashabimizin —Allah onlar1 desteklesin ve oncekilere rah-
met etsin- hadislerinden ve onlarda bulunan ihtilaf ve zitliklardan
bahsetti. Oyle ki neredeyse her bir haberin tam zidd: bagka bir ha-
dis bulundugunu ve her bir rivayetin karsisinda siirekli ona muhalif
baska bir hadisin nakledildigini s6yledi. Nitekim bu, muhaliflerimi-
zin mezhebimize en biiyiik saldir1 sebebi haline geldi. Onlar séyle
demeye basladilar: “Sizin ge¢mis alimleriniz muhaliflerini, dinlerini
bina ettikleri rivayetlerin ihtilafli olmasi nedeniyle ayipliyor, fiiru
konularda bile birbirlerine muhalif olduklari icin onlar1 kintyorlardi.
Onlar hikmetle hareket eden birinin, dinini bunlarla tesis etmeye-
cegini, ilim sahibi kimselerin de bunlarla amel etmeyeceklerini séy-
liiyorlardi. Ama bugiin sizler muhaliflerinizden daha cok ihtilaf
ettiniz, onlardan daha fazla zit fikirlere sahip oldunuz. O halde siz
ihtilafin bulunmasini batil saydiginiz halde bu sekilde muhalefete
diismeniz aslinizin batil olmasi nedeniyledir.” Bu elestiriler sebebiy-
le ilmi bilmeyen, meseleleri kavrayamayan ve manasina niifuz
edemeyen kimseler siipheye diistiiler. Hatta bircok kimse bu siiphe-
lerden dolay: hak inanctan [Imamiyye] riicu ettiler.>®

B. Muhalefete Gore Konumlanma

Sil rivayetlerde dikkat ceken 6nemli unsurlardan bir digeri
kendi hakliliklarini veya iistiinliiklerini ispat edebilmek icin siirekli
mubhaliflerinin uygulamalarini dikkate almalaridir. Bu duruma

% Kiileyni, Kdff, 1, 8.
> Kileyni, Kdfi, I, 8-9.
55 Tisi, Tehzibii’l-ahkdm, 1, 45.
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Sia’da genel veya 6zel kavramlarin olusumu 6rnek olarak verilebilir.
Nitekim Ehl-i siinnet ve diger bazi firkalar Siileri anlatmak i¢in da-
ha cok “rafizi” terimini tercih ederken onlar kendilerini “hassa”
terimi ile nitelerler. Buna mukabil Ehl-i siinnet ve diger firkalar ise
“amme” ya da “kavm” olarak anilir. Sil kaynaklarda yer alan bir¢cok
hadiste cogunluk olmanin hakli olmak icin yeterli olmadig: ve 6zel-
likle Kur'an-1 Kerim’de bircok ayette bazi topluluklarin azliklarina
ragmen hakli olduklarina vurgu yapildig: ileri siiriiliir.’® Nitekim
celisen iki hadisten hangisinin dogru oldugunu bulma metotlarin-
dan birisinin “Kavme muhalefet edenin alinmasi” seklinde belirlen-
mesi bir tesadiif degildir. Ciinkii bu kural “Dogru yol onlara muha-
lefet etmekten gecer” ifadesiyle gerekgelendirilecektir.”

Sii gelenekte ozellikle bircok ayetin imamlar tarafindan soylen-
digi iddia edilen yorumunda olumlu ifadelerin siirekli imamlara,
olumsuz ciimlelerin ise ¢cogu kere Ehl-i beyte kars1 gordiikleri sahis-
lara nispet edilmesi ayni diislincenin bir yansimasidir. el-Kdfi de
gecen asagidaki 6rnek, zikredilen biitiin yonleri yansitmasi nedeniy-
le 6nemlidir. Salih b. Sehl el-Hemdan?nin “nur ayeti’yle ile ilgili
Ca‘fer es-Sadik’tan naklettigi tefsir ana hatlariyla su sekildedir:

Allah yerin ve goklerin nurudur. O’nun nurunun temsili
su sekildedir: Duvarda bir hiicre: Fatima; iginde bir kan-
dil: Hasan, kandil bir cam fanus icinde: Hiiseyin, fanus
sanki inci gibi parlayan bir yildiz: Fatima, o diinya ka-
dinlart arasinda parlayan bir yildizdir. Miibarek bir agacg-
tan tutusturulur: Ibrahim Peygamber, dogu ve batiya ait
olmayan bir zeytin agacindan: Yahudi ve Hiristiyan ol-
mayan, neredeyse ona ates dokunmasa da aydinlatacak:
neredeyse ilim fiskiracak; Nur iistiine nur: imamn ardin-
dan baska bir imam, Allah diledigini nuruna iletir: Allah
diledigini imamlara hidayet eder.®® Allah kullarina misal-
ler veriyor. (Ravi dedi ki) ben “Peki ayetteki ‘veya karan-
liklar’ nedir?” dedim. Su cevabi verdi: Birincisi ve arka-
dasi. Dalga iistiine dalga kapliyor: Ugiinciisii, {izerinde
bulut var: ikincisi, karanlklar tstiine karanhklar: Mua-
viye -Allah ona lanet etsin- ve Emevi fitneleri, Elini disar1
uzatsa: Bir miimin onlarin fitne dénemi karanliklarinda,
neredeyse onu bile goremez. Kime Allah nur vermezse:
Fatima’nin ¢ocuklarindan bir imam, onun i¢in nur diye

% S6z konusu kavramlarin detaylari hakkinda bk. Kuzudisli, Sia ve Hadis, s. 49 vd.
7 Kileyni, Kafi, I, 68.
8 Nur, 35.
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bir sey yoktur:* Kiyamet giiniine kadar herhangi bir

imam.

Ayrica Ca‘fer es-Sadik, “Miimin erkek ve kadinlarin nur-

larinin énlerinde ve saglarinda kostuklar giin...”® ayeti

hakkinda “Nur, kiyamet giiniinde insanlarin imamlari-

dir. Miiminlerin 6nlerinde ve saglarinda kosarlar ve on-

lar1 cennetteki yerlerine ulastirirlar” dedi.®

Yukarida italik olarak zikredilen Ca‘fer es-Sadik’in yorumlarin-

da muhtemel tepkilerden cekinilerek ilk ii¢ halife, “birincisi”, “arka-
das1”, “ikinci” ve “liclinci” ifadeleriyle zikredilir. Muaviye b. Ebi
Siifyan ise lanet ifadeleriyle acikca yazilmistir. Boylece Sii inancina
gore imamlarin karsisina halifeler, baska bir deyisle hakkin karsisi-
na batil konularak mezhebin dogrulugu ve ahiretteki karsiligi is-

lenmis olmaktadir.

Imamlarin diinyadaki biitiin hak ve dogru seyleri kendilerinin
sOylediklerini, imamlardan yayilmayan bilgilerin ise yalan yanlis
oldugunu iddia etmeleri,®? taraftarlarina biitiin ilimlerin imamlar-
dan neset ettigi ve immete hayirli olan her seyin imamlar tarafin-
dan yayildig1 izlenimini vermektedir. Boylece iyi seylere sahip ci-
kilmakta kotii seyler ise muhaliflere atfedilmektedir. Hatta bu ne-
denle genel olarak Siilerin davraniglari, 6zelde ise bazi Sil miiellifle-
rin kitaplar1 imamlar tarafindan tebcil edilmistir. Nitekim Ubeydul-
lah b. Ali el-Halebi, yazdig1 bir kitabi Ca‘fer es-Sadik’a arz edince
imamin Ehl-i siinnet’i kastederek “Onlarda boyle bir kitap var mi1”
ifadesi®® hem muhatabin1 6vme hem de olaylar1 Ehl-i siinnet’e gore
degerlendirme egiliminin bir sonucudur. Bu tavir erken dénemden
itibaren Sil gelenekte bircok kitabin yazildig1 ve her konuda Ehl-i
sinnet'ten daha onde olduklari diisiincesinde de goriilmektedir.
Ornegin c¢agdas miielliflerden Hasan es-Sadrin Tesisii’s-Sta li-
uliimi’l-Islam adli kitabinda neredeyse biitiin ilimlerin kaynaginin
Sia oldugu iddia edilir. Zaten miiellif de konu basliklarini hangi
meseleyi inceliyorsa onu “Sia'min 6nceligi” formatiyla kaydeder.®
Buna karsilik Sii gelenekte uydurma hadislerin varligindan sikayet

% Nur, 40.

€ Hadid, 12.

1 Kiileyni, Kdff, 1, 195.

62 Kiileyni, Kdfi, I, 399.

% Necasi, Ricdl, 230-1.

Hasan es-Sadr, Tesisii’s-Sta ve li-uliimi’l-Islim, Kum: Intisaratiil-alemi, 1375. Konu
hakkinda ayrica bk. Ozpinar, Sia Hadis Tarihinin Tegekkiil Dénemi, s. 137.
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edilmesine ragmen, birkag istisnas1 hari¢®® Sii hadis tarihi ve usil
kitaplarinda uydurma hadisler anlatilirken daha ¢ok Ehl-i siinnet
kaynaklarinda zikredilen basliklar1 kullanmalar1 ve oradaki misalle-
ri vermeleri benzer bir yaklagimin iiriinii olmalidir.%® Boylece bir
yandan uydurma rivayetlerin tarihi anlatilirken diger taraftan bun-
larin Ehl-i stinnet kaynaklarinda ne kadar bol oldugu izlenimi ve-
rilmeye gayret edilmis gibidir. Bu algi, bircok kere Ehl-i siinnet
kaynaklarindaki uydurma rivayetlerin Sia’dan daha fazla oldugu
soylenerek de teyit edilir.%” Sil gelenekte uydurma hadislerin serii-
venini 6grenmek isteyenler ise genel olarak daha az bilgiyle karsila-
sacaklardir.®® Sil uydurma rivayetlere hasredilmis ilk miistakil eser-
lerin, ¢agdas iki alim Hasim Ma‘r(f el-Haseni (6. 1403/1983) ile
Muhammed Taki et-Tisterl (6. 1415/1995) tarafindan kaleme
alinmig olmasi bu kaniy: destekler.®® Neticede Sia muhtemelen azin-
lik psikolojisi nedeniyle hayirh seylerin kendilerinden neset ettigini,
ser gorliinen hususlarin ise basta Ehl-i siinnet olmak {izere diger
gruplardan kaynaklandigini ileri siirmiis olmaktadir.

Sii gelenek kendisini biiyiik oranda muhaliflerine goére konum-
landirdig: i¢in olaylar bircok yerde Sia-Ehl-i siinnet ya da diger Sii
kollar1 ayrimi iizerinden okuma egilimine sahiptir. Nitekim yukari-
da zikredilen nur ayetinde goriildiigii iizere Imamlarin dini metinle-
ri tefsir etme bicimleri stirekli Sia’nin Ehl-i siinnet’e iistiinliigii ve
onlar karsisindaki hakhiligi seklindedir. Imamiyye, imamet ve Sii
grubu yonetme tartismalarinda ise Zeydiler veya Hz. Hasan soyun-
dan kimselerle miicadele edilmektedir. Kendisini muhalefete gore
konumlama ve siirekli haklihgini ispat gayreti Imami gelenekte
abartili bircok hususun ortaya cikmasina vesile olmustur. Asagida
Sii hadislerde delil kullanimi konusu incelenirken bunun birkac
ornegi zikredilecektir.

% Ehl-i siinnet hakkinda bircok misal vermesine ragmen Sii gelenekte de uydurma kabul

edilen hadisleri zikretmesi nedeniyle Fadlinin eseri buna o6rnek verilebilir (bk.
Usilii’l-hadis, s. 132-167).
% Mamekani, Mikbdsii’l-hiddye, 1, 292-303.
7 Siibhani, Ustilii’l-hadis, s. 122; Fadli, Usiilii’l-hadis, s. 163.
Siibhani, Usiilii'l-hadis, s. 119-124 Miiellif sadece bir paragrafta Sii gelenekte de gall
kimselerin hadis uydurduklarin1 haber verir ve bagka bir yerde Tiisteri’nin yukaridaki
metinde zikredilecek olan kitabinmi alintilar (s. 122).
Hasim Ma‘rf el-Haseni, el-Mevziidt fi'l-dsdr ve’l-ahbdr, Beyr(t: DAari’l-kiitiibi’l-
Libnani, 1393/1973; Tiisterl, el-Ahbdru’d-dahile, Tahran: Mektebetli’s-Sadik,
1401/1981.
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C. Haklilig: ispat icin Delil Kullanim1

Sii rivayetlerin imam merkezli yapisi ve bunun Siilere psikolojik
bakimdan {istiinliik saglayabilmesi, ancak bir sahsin imam oldugu-
nun kabuliinden sonra s6z konusu olabilir. Dolayisiyla mezk{r kisi-
nin imamet vasfini tasidigina dair birtakim delillerin ileri siiriilmesi
gerekmektedir. Bu baglamda hilafetin ve imametin Hz. Ali ve diger
imamlarin hakki olduguna dair Hz. Peygamber’e nispet edilen ha-
disler, Hz. Ali'nin ilk {i¢ halifeye biat ettigi ve onlarla iyi iligkiler
kurdugunu gosteren rivayetlerin nasil bir arka plana sahip oldugu-
na dair bilgiler, topluca veya her bir imamin s6z konusu makama
layik oldugunu gosteren ifadeler, Hz. Peygamber'den miras kalan
esyalar ve imamlara izafe edilen mucizeler gibi delillerle sikca kar-
silagilmaktadr.

Sii kaynaklarinda Imamlarin gerekliligi ve her bir dénemde
imamin kim olacag1 meselesi Kitdbii'l-Hiicce veya Ihticdc adin1 tasi-
yan eserlerde ya da boliimlerde ayrintili olarak incelenir. Sia’da bu
konuda bir literatiir bulunsa da konuyu uzatmamak igin el-Kdfi'nin
“Kitabii’'l-Hucce” boliimiine ana hatlariyla bakmak faydali goriin-
mektedir. Miiellif bazi tanimlamalari igeren alt bagliklardan’® sonra
imamlara olan ihtiyacin zorunlulugunu vurgulayan basliklar acar,
sonrasinda biitiin peygamberlerin ve Hz. Peygamber’in bilgisinin,
onlarin 6nemli esyalar ile birlikte imamlara gectigine, Allah’in li-
tuflariyla imamlarin bilgilerinin siirekli arttigina, boylece onlarin
ilminin miikemmel olduguna dair riviyetleri kaydeder.”' Ayrica
bir¢ok dyette imamlara vurgu yapildig: belirtilir’? ve her bir imamin
imametine dair 6zel deliller zikredilir. Aslinda bu hususlarin belir-
gin bir kism1 yukarida zikredilen Hisam ile Samli diyalogunda niive
halinde bulunmaktadir. Neticede bu tartismalar ve s6z konusu bo-
limde zikredilen hadisler, bir yandan imamlarin varliginin zorunlu
oldugunu, diger yandan hemen her seyi bildikleri icin onlarin genis
ve miikemmel bilgiyle donatildiklarini vurgular.

Imamlarin yazili bilgi kaynaklarindan bazilar1 bu baglamda 6r-
nek olarak verilebilir. Bunlardan biri yetmis zira (otuz bes metre)
uzunlugundaki deri parcasina yazildigi iddia edilen el-Camia’dir. Bu

70 “Resil, Nebi ve Muhaddes arasindaki fark bab1” icin bk. Kiileyni, Kdff, I, 101.

71 Kiileyni, Kdff, 1, 103-170.

72 Kiileyni, Kdff, I, 121 vd. Bununla ilgili bircok bashk varsa da “imamlar, Allah’in
Kur’an’da zikrettigi alametlerdir” babi genel bir fikir verir.
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kitabin muhtevasi anlatilirken ona sahip olan sahsin imam, taraftar-
larinin hakli, muhaliflerin ise kendilerine muhtac olduklar1 vurgusu
siirekli kendisini hissettirmektedir. Baska bir deyisle icinde helal-
haram her tiirli fikhi konuyu ihtiva ettigi belirtilen bu kitaba sahip
olmakla bir imam, bir yandan imametini delillendirirken diger yan-
dan Ehl-i siinnet’in uygulamalarinin belgede yer alan bilgilere zit
oldugunu vurgulayarak” kendilerine olan ihtiyaci ve iistiinliiklerini
anlatmaktadir. Imamlara yazili olarak tevariis ettigi kaydedilen
diger onemli bir belge Mushaf-1 Fatima’da da benzer bir vurgu var-
dir. Ancak gelecege dair bilgilerin yazildig: belirtilen bu belge, daha
cok Hz. Hasan soyundan gelenleri muhatap almistir. Zira bu belge-
de kiyamete kadar idareci olanlarin adlar1 ve babalarinin adlari
yazildig1 belirtilmis ve Hz. Hasan soyundan gelen hic¢ kimsenin bu-
rada kayith olmadig: zikredilmistir.”* Bunlarin yam sira 6nceki pey-
gamberlerin Kur'an’da zikredilen esyalarinin ve Resulullah’tan mi-
ras kalan seylerin imamin yaninda oldugu,”” imamlarin 6nceki ki-
taplara sahip olduklari ve dilleri farkli olmasina ragmen onlari oku-
yabildikleri’® ileri siiriilerek bu tiir bir mirasa sahip olmayan diger
Ehl-i beyt mensuplarinin yoneticiligi veya imameti hak etmedikleri
soylenir.”’

Otuz bes metre uzunlugunda ve her tiirlii fikhi hiiknii iceren bir
metin veya tiim idarecilerin/halifelerin isimlerinin tek tek bilinmesi
ya da Onceki peygamberlerden tevariis eden biitiin 6nemli esyalara
sahip olmak gibi abartili hususlar bir imamin imametini ispat igin
en 6nemli deliller haline gelince, bu 6zelliklerin ayrintilarinin daha
abart1 anlatimlar icermesi tabiidir. Nitekim asagidaki 6rnek bu bag-
lamda oldukca dikkat cekicidir:

Musa'nin asasi ashnda Adem’indi, sonra Suayb’a sonra
da Musa’ya gecti. O, simdi bizim yanimizdadir. Kisa bir
zaman Once onu gordiim. Agacindan yeni koparilmis gi-
bi tazedir. Onunla konusmak istedigin zaman konusur.
O bizim ka&imimiz i¢in hazirlanmistir. Asa, Musa’nin yap-
t181 her seyi yapar. Korku verir ve biiyiiyle yapilan seyle-

73 Kiileyni, Kafi, VII, 94; Tdsi, Tehzibiil-ahkdm, IX, 274. Konu hakkinda bk. Kuzudisli,
Sia ve Hadis, s. 127 vd. 6zellikle bk. s. 133.

74 Kiileyni, Kdf, I, 242. Konu hakkinda bk. Kuzudisli, Sta ve Hadis, s. 147 vd. 6zellikle
bk. s. 150.

75 Bu konudaki hadisler igin bk. Kiileyni, Kdfi, I, 232-238.

76 Kiileyni, Kdff, 1, 227.

77 Saffar, Besdir, s. 178. Genis bilgi i¢in bk. Kuzudisli, Sia ve Hadis, s. 139.
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ri yutar. Kendisine emredileni uygular. Nereye yonelirse
uydurulan seyleri yutar. O iki kisma ayrilir. Bir tarafi
yerde diger tarafi tavandadir ve ikisi arasinda kirk zira‘
vardir. Biiyiiyle uydurulan seyleri yutar.”

Bu tiir abartili anlatimlar hemen her konuda kendisini hisset-
tirmektedir. Mesela Kutbiiddin er-Ravendi’nin (6. 573/1177) diger
nebilerle birlikte Hz. Peygamber’in ve imamlarin mucizelerini ince-
ledigi el-Hardic ve’l-cerdaih adli eserinde 6nceki peygamberlerin ya-
sadig1 mucize ve diger olaylarin bir benzerinin Hz. Peygamber ve
imamlarin elinde gerceklestigine dair bir béliim acmasi ayni bakis
acisini yansitmaktadir.””

Neticede s6z konusu rivayetlere gore imamlar, hakliliklarini is-
pat etmek icin bilgi bakimindan miikemmel, Hz. Peygamber’in mi-
rasini uhdesinden tutan ve cesitli mucizeler gostermek suretiyle
hemen her konuda iistiin oldugunu gosteren kisiler konumuna yiik-
selmistir. Muhtemelen kendilerine yoneltilen elestirileri 6nleme
adina imamlarin, Allah’in kendilerine bahsettigi fazilet nedeniyle
insanlar tarafindan kiskanildiklar1 vurgulanmigtir.®

D. Sia’da Hadis Olgusunun Bir Yansimasi Olarak Ehl-i Siin-
net ile Sia Arasindaki Ortak Hadisler

Sil kaynaklarda Ehl-i siinnet ile ortak olan belirgin miktarda,
ilim ve dua gibi konulardan fikhi meselelere kadar genis bir yelpa-
zeyi kapsayan hadislerin varhg dikkat ceker.®! Sil kaynaklardaki
ortak hadislerin bir kism1 Muhammed el-Bakir veya Ca‘fer es-Sadik
gibi imamlar kanaliyla nakledilmisken® bazilar1 Ehl-i siinnet kitap-
larinda oldugu gibi “tabiin — sahabe” tarikleriyle kaydedilir.®

Genel olarak Sia ile Ehl-i siinnet arasindaki ortak metinlerde
imamlar ile sahabe vasitasiyla nakledilenler arasinda bircok metin
ayni ise de, iki ekolii ayristiran konularda kritik farkliliklarin olmasi
dikkat cekici bir noktadir. Ciinkii hadislerde bir kelime ilavesi ya da
bir kelimenin hazfedilmesi® Sia lehine énemli sonuclar dogurabil-

78 Kiileyni, Kdfi, I, 231. Hasim Ma‘rif el-Haseni, bu hadisi mevzu kabul eder. Bk.
Mevzildt, s. 244.

72 Ravendi, Hardic, 11, 904 vd.

80 Kiileynti, Kdfi, I, 205.

81 Hidir Muhammed Nebh4, Ehadisii'n-Nebiyyi’l-miistereka beyne’s-Sia ve’s-siinne, Beyriit:
Darir'l-hadi, 2009.

82 Nebh4, Ehadisii'n-Nebiyyi'l-miistereke, s. 77-361.

8 Nebh4, Ehadisii'n-Nebiyyi'l-miistereke, s. 361-487.

8 Boyle bir 6rnek icin bk. Nebh4, Ehadisii'n-Nebiyyi'l-miistereke, s. 372.
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mektedir. Konu miistakil bir calismay1 gerektirecek kadar genis
oldugu icin burada bir érnek olarak “Biiniye’l-Islim...” hadisiyle
yetinilecektir.%

Siinni kaynaklarda “Islom bes sey iizere kurulmustur: Kelime-i
Sehadet, namazi ikame etmek, zekat vermek, hacca gitmek ve Ra-
mazan orucunu tutmak” seklinde kaydedilen hadis,®® imamlarin
dilinden Sii kaynaklarda yaygin olarak nakledilir. Ne var ki Sii kay-
naklarin neredeyse tamaminda bes husus sayilirken genel olarak
“Kelime-i sehadet” yerine “velayet” ifadesi zikredilir. Bes sayisiyla
sinirlandirilmayip da Isldm’in iizerine bina edildigi temel siitunlari-
nin sayildigi baska bir hadiste ise hem “Kelime-i sehadet” hem de
“velayet” kaydedilmektedir.®” Ayrica bu rivayetlerin bir kisminda
velayetin en 6nemli sart olduguna dair ifadeler goze carpar.®® Anla-
silan o ki, Hz. Peygamber’den meshur olarak nakledilen “Biiniye’l-
Islam” hadisi Sii kaynaklarda kritik bir farkliikla yani “velayet”
kelimesi ile zikredilmistir. Ancak olaya Sii inanciyla bakan birisi ise
muhtemelen Ehl-i siinnet ravilerinin s6z konusu hadiste yer alan
velayeti, sehadetle degistirdigini iddia edecektir. Burada, el-Kdfi’'de
zikredilen uzunca bir rivayetin icinde yer alan ayni hadisin farkli bir
metni olay1 ¢ozmede yardimci olabilir. Zira Muhammed el-
Bakirdan gelen metin, “IslAm bes sey iizere kurulmustur: Kelime-i
Sehadet, namazi ikame etmek, zekat vermek, hacca gitmek ve Ra-
mazan orucunu tutmak” seklindedir.®” Bu metin yukarida zikredilen
Buhari metniyle hem icerigi hem de siralamasi bakimindan aynidir.
O halde Sii kaynaklarda “Biiniye’l-Islam” hadisi cercevesinde “vela-
yetin” yer aldig1 ve almadigi rivayetlerin bulundugu anlasilmakta-
dir. Bu da velayeti ispat sadedinde bir degisiklige gidildigini gos-
termektedir.

II. Hadislerin imamlardan Temel Kaynaklara Nakli

Yukarida zikredildigi iizere Sil hadisler biiyiik oranda Muham-
med el-Bakir ve Ca‘fer es-Sadik’tan gelmekte, onlardan sonra hadis-

%  Konu hakkinda bagka bir érnek icin bk. Kuzudisli, Sia ve Hadis, s. 324

8 Buhari, “imAn”, 1; Miislim, “Iman”, 16.

87 Kiileynti, Kdfi, II, 18-21.

8 Kiileyni, Kdfi, I, 18. Bu konudaki hadisleri toplu olarak gérmek igin bk. Selimli,
Biiniye'l-islim Hadisi, s. 58-84.

Kiileyni, Kdfi, II, 31. Bu konuda miistakil bir calisma yapan Koskar Selimli'nin uzunca
bir hadisin icinde zikredildigi icin bu rivayeti gormedigi anlasilmaktadir (Biiniye’l-
Isldm Hadisi, s. 80-4).

89

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 18 SAYI 1

db| 83



84| db

iISLAM iLiM GELENEGINDE RIVAYET — OZEL SAYI

ler genel itibarla masum olmayan raviler vasitasiyla temel kaynak-
lara aktarilmaktadir. Sil kaynaklarda bu aktarim 6ncelikle imamla-
rin huzurunda yazilan dort yiiz asil ve erken donem kitaplari, son-
rasinda bunlardan hareketle kaleme alinan Hiiseyin b. Said (6. 3/9.
asir), Ahmed b. Isa (6. 3/9. asir) ve Berki'nin kitaplar gibi eserler
daha sonra ise Kiitiib-i Erbaa’nin yazilmasi seklinde cereyan etmek-
tedir. Bu noktada hadislerin sonraki nesillere nasil intikal ettigi ve
giivenli bir sekilde intikalin yapilip yapilmadigi sorular1 énem arz
etmektedir.

1. Hadislerin Kitaplara intikalinin Keyfiyeti

Hadislerin asillardan kitaplara, oradan Kiitiib-i Erbaa’ya nakle-
dildigi seklindeki yukarida zikredilen anlatim Sii gelenekte hadisle-
rin siirekli yazili olarak nakledildigini ihsas eder. Ne var ki 6zellikle
alim olmayan sahislarin imamdan bircok rivayetin bulunmasi ve
bunlarin rivayetleri arasinda oldukca belirgin farkliliklarin goriilme-
si hadislerin 2. asrin ortalarinda sifahi gelenegin varligina isaret
etmektedir. Nitekim kaynaklarda nispeten genis sekilde yer alan ve
Hz. Hiiseyin’in kabrini ziyaret edene verilecek sevabi konu edinen
bir rivayetin incelenmesinde, tarikler arasinda oldukga belirgin
farkliliklarin bulundugu sonucuna ulasilmistir.*® Bu durum bir yan-
dan s6z konusu hadislerin yazili olarak nakledilmedigini gosterir-
ken diger yandan heniiz sistemli hadis rivayetinin baslamadigina
delil olarak zikredilebilir.

Ote yandan Sii gelenekte iki farkli ravi tarafindan hadislerin bir
imama nispet edilmesine ragmen neredeyse birebir ayni metnin
nakledildigi sik¢a goriiliir.”® Bu durum ilk bakista bir imamin huzu-
runda iki farkli sahsin ayni1 hadisi isittigi veya yazdigi izlenimi verse
de aslinda boyle bir yapinin, ravilerin hadis hirsizlig1 (serikatii’l-
hadis) sonucunda olustugu anlasimaktadir. Ornegin bir kaynakta
imama Muhammed b. Miislim tarafindan sorulan bir soru, basgka
kaynaklarda Rifa‘a b. Musa’nin sorusu olarak kaydedilir.®? Imamin
cevab1 her iki metinde de neredeyse birebir aynidir. Bu yapinin
bircok kere tekrarlamasi yani bircok kere iki ayr1 sahsin ayni sorula-
r1 sorup ayni cevaplari almasi dikkat ¢ceken bir durumdur.®® Burada

% Kuzudigli, Sta ve Hadis, s. 292.

0 Ornekleri igin bk. Kuzudisli, Sia ve Hadis, s. 261-279.

92 el-Usiilii’s-sitte aser, s. 167 (no. 109). Krs. Kiileyni, Kafi, IV, 132; Tisi, Tehzibii'l-
ahkdm, 1V, 256.

3 Kuzudigli, Sia ve Hadis, s. 274.
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iki ayr1 mecliste ayni sorularin soruldugu ve ayni cevaplarin verildi-
gi ileri siiriilse de, boyle bir durumun siirekli tekrarlamasi oldukca
zayif bir ihtimaldir. Anlasilan o ki aslinda burada ravilerden biri
(Muhammed b. Miislim veya Rifa‘a b. Musa) imama soru yonelten
sahis iken digeri bu sorular1 kendisine mal etmis ya da isnaddaki
biri boyle bir tasarrufta bulunmustur. Kaynaklarda Muhammed b.
Miislim’in imama sordugu sorulardan olusan bir eserinin bulunma-
s1°* ve bir rivAyette Rifd‘a b. Musa’nin hadisi aldig: kisi olarak Mu-
hammed b. Miislim’i acik¢a zikretmesi,” soruyu soranin Muham-
med b. Miislim oldugunu ortaya koymaktadir. Dolayisiyla iki ayri
sahsin bir imamdan ayni metni nakletmesi, s6z konusu metnin
imamin huzurunda iki ayr1 sahis tarafindan kaleme alindig1 sonu-
cunu dogurmamaktadir.

2. Hadislerin Temel Kaynaklara intikalinin Giivenirliligi

Hadislerin, imamlardan Kiitiib-i Erbaa’ya nakli masum olmayan
raviler eliyle gerceklesince hadislerin giivenli bir sekilde aktarilip
aktarilmadig1 en onemli soru haline gelmektedir. Zira s6z konusu
kitaplarin miiellifleri arasinda en erken vefat eden Kiileyni dikkate
alindiginda kendisinden cok miktarda hadis nakledilen imamlarla
Kiitiib-i Erbaa arasinda en az bir bucuk asra varan bir zaman dili-
minin bulundugu goérilmektedir.

Si1 hadis usuliine gore rivayetler sahih, hasen, miivessak ve za-
yif olmak iizere dortlii taksime tabi tutularak hadislerin giivenirliligi
tespit edilmeye calisilmistir. Ne var ki, bu sekilde bir taksim Kii-
leyni, Seyh Sadiik gibi alimlerin bildigi bir yontem olmayip miite-
ahhirin donemi alimleri tarafindan uygulanan bir metottur. Dolayi-
styla burada erken donemde bu giivenin nasil saglandig1 sorusuna
egilmek gerekmektedir.

1. Miitekaddim{in Dénem Alimlere gore intikalin Giivenirli-
ligi

Erken donem Sii alimleri bir hadis i¢in sahih kelimesini kul-
lanmasina ragmen bunu neye gore belirlediklerine dair bir aciklama
yapmamislardir. Ayrica onlarin bir hadisin manasinin sahih olma-

styla bizzat metninin sahih olmasi arasinda ayrim yaptiklar1 soyle-
nebilir. Nitekim Tfsi, bir hadis haddi zatinda mevzu olsa bile akla,

%% Necési, Ricdl, s. 323.
% Tsi, Tehzibii'l-ahkdm, IV, 327.
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Kur'an’a, siinnete, icma’ya... uygun oldugu zaman manasini sahih
saymis ve bu hadisin ilim ifade ettigini kaydetmistir.”® Ancak bir
hadisin bizzat metninin sahih sayilmasi manasinin sahih sayilma-
sindan ayr1 bir noktadir ve metnin sihhati icin Sii alimlerin bagka
karineler gozettigi ifade edilmektedir. Erken dénem A&limlerinin
“Kendisine inanmay1 gerektiren bir seyle desteklenmis ya da ona
giivenip dayanmay1 saglayan bir seye sahip olan her hadis sahih-
tir”®” diislincesini benimsemeleri bu durumu destekleyen bir unsur
goriinimiindedir. Bu anlayista en 6nemli husus “karine” olup, onlar
bir hadisin asillarda veya imamlara arz edilmis bir kitapta ya da Sil
alimlerce giivenilen bir kitapta yer almasi seklinde ézetlenebilir.”®

Ne var ki miitekaddim@in dénemde fihrist veya rical eseri kale-
me alan alimlerin asil oldugunda ittifak ettikleri bir eserin bulun-
mayist,” bazen Tlsinin asillarda ge¢mesine ragmen bir hadisin
isnadindaki bir illetten dolay:1 zayif kabul etmesi,'®® imamlara arz
edilen kitaplarinin sayilarinin siirl olmasi'®! gibi hususlar bu kari-
neleri siipheli hale getirmektedir. Daha sonraki donemlerde ise
asillarin ve kitaplarin kaybolmasiyla bu karineler tamamen ortadan
kalkmuistir.

Miiteahhir(in donem éalimleri, 6nceki donemlerde uygulandigi
belirlenen bu karinelere sahip olmayinca hadislerin sihhati konu-
sunda birbirinden farkli iki egilim gelistirdiler. Birinci egilim, temel
kaynaklardaki hadislerin tamaminin erken dénem sihhat kriterleri-
ne gore sahih oldugu ve su anda bunlarin bilinmemesinin bir 6nemi
olmadigi seklindedir. Hatta Ahbariler bu hadislerin imamlara nispe-
tinin kat? oldugunu iddia etmislerdir. Usili alimlerden olusan ikinci
egilim ise s6z konusu karineler bilinemedigi icin artik biiyiik oranda
isnad tenkidine dayanan yeni bir uygulama baslatmay1 ve hadisleri
yukarida zikredildigi gibi dortlii taksime ayirarak incelemeyi esas
almaktadir.'®? Isnad tenkidini énceleyen bu uygulamaya gore Kii-
tiib-i Erbaa’daki hadislerin olduk¢a 6nemli bir kismi zayif sayilinca
miitekaddim{in dénemde isnadin nasil bir fonksiyona sahip oldugu

% Tisi, Udde, I, 143-145.

7 Bahai, Mesriku’s-semseyn, I, 26.

% Bahai, Mesriku’s-semseyn, 1, 26-29. Detaylar1 i¢in bk. Kuzudisli, Sia ve Hadis, s. 398 vd.
% Kuzudigli, Sta ve Hadis, s. 201.

190 T{isi, Tehztbii’l-ahkdm, 1, 219.

101 Nureddin el-Amili, es-Sevdhidiil-Mekkiyye, s. 176.

102 Kuzudisli, Sfa ve Hadis, s. 384 vd.

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 18 SAYI 1



BEKIR KUZUDISLI / SIA’DA RIVAYET OLGUSUNU SEKILLENDIREN TEMEL UNSURLAR

meselesi dogal olarak giindeme geldi. Asagida bu konuya kisaca
egilmek uygun goriinmektedir.

2. Hadis Kaynaklarinda isnadin Fonksiyonu

Kiileyni kendisiyle imamlar arasindaki isnadi tam olarak ver-
mesine ragmen Seyh Sadiik sadece faydalandig: eserle imam ara-
sindaki isnadi zikretmistir. Seyh Sad@ik eserinin sonundaki Megyaha
kisminda kendisiyle faydalandig1 eser arasindaki isnadlari topluca
verir. Bununla birlikte eserinde dogrudan imamlara nispet ettigi ya
da Mesyaha’da zikretmedigi isnadlar da bol miktarda bulunmakta-
dir. Thsi ise bazen Kiileyni'nin, bazen de Seyh Sad{ik’un isnad kul-
lanma metodunu benimsemektedir. Ne var ki Kiitiib-i Erbaa’nin
tamaminda isnad tenkidine gore bir degerlendirme yapildig1 zaman
isnadlarin 6nemli bir kisminin munkati, bircok ravinin de rivayetle-
riyle delil getirilmeyecek sekilde zayif oldugu anlasilmaktadir. Hat-
ta temel kaynaklardaki ravileri degerlendiren cagdas alimlerden
H’nin Mu‘cemii ricdli’l-hadis’inin muhtasari olan ve miiellifin soy-
lediklerinden hareketle bir ravinin cerh ve tadil durumunu bir veya
iki kelimeyle aktaran Cevahir’nin Miifid’'i tarandiginda 14857 bi-
yografi icerisinde tekrarlar dahil 8.000 civarinda mechl raviden
bahsedildigi goriilmektedir.'®® Bagka bir deyisle miiteahhirtin do-
nem alimlerinin kriterlerine gore Sii gelenekte zikredilen isnadlarin,
metinlerin sihhatini saglayacak bir giiciiniin olmadig1 aciktir. Bu
durum Kiitiib-i Erbaa basta olmak iizere temel kaynaklardaki isna-
din fonksiyonu konusunda farkl fikirlerin ortaya c¢ikmasina vesile
olmustur.

Bir grup alime gore hadislerin baslarinda zikredilen bu tarikler,
miielliflerin hadisleri elde ettikleri yegane yol olmayip, onlar teber-
riiken zikredilen isnadlardir. Buna gore miiellifin istifade ettigi bir
kitap Kiitiib-i Erbaa miiellifinin yaninda miitevatir veya meshur
olarak bulunuyor ancak miiellif teberriik olarak bu kitabin isnadla-
rindan birini zikrediyordu. Dolayisiyla miiellifin zikrettigi bu isna-
din zayif olmasi her hangi bir mahzur icermemektedir. Bu goriis
sahipleri 6zellikle bizzat asil ve mutemet kitaplarin Kiileyni, Seyh
Sadtik ve T{s’'nin yaninda bulundugunu veya bu alimlerin s6z ko-
nusu kitaplara ulasan bir¢ok isnadlarinin var oldugunu ileri siirerek
diisiincelerini desteklerler. Ancak bazi kitaplarin adi gecen miiellif-
lere bircok tarikle ulastigi kabul edilse de digerlerinin sinirli sayida

103 Cevahiri, Miifid, s. 1-778.
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isnada sahip oldugu goriilmektedir. Hatta Seyh Sadik'un Zeyd en-
Nersi ve Zeyd ez-Zarrad’in asillarinin mevzu oldugunu, isnadindaki
bir raviden hareketle iddia etmesi'®® onun soz konusu asla bircok
kanalla sahip olmadigina isaret etmektedir. Ote yandan bazi Alimler
ise sadece miiellifle onlarin faydalandiklar1 kitap arasindaki isnadin
degil, s6z konusu kitaplardaki biitiin isnadlarin teberriiken nakle-
dildigini ileri stirmektedir. Ne var ki, Seyh Sadiik ve 0&zellikle
T@is’nin zaman zaman bir hadisi naklettikten sonra haberin tek kisi
tarafindan nakledildigini belirtmesi,'*> haberlerin miielliflere bir¢ok

kanaldan ulastig: fikrinin dogru olmadigini géstermektedir.

Isnadlarin teberriik olarak zikredildigi fikrine karsilik, hadisleri
isnadlarina gore degerlendiren diger alimlerin bu goriisii kabul
etmedikleri ve klasik donemdeki miielliflerin kaydettikleri kanalla
hadisleri elde ettiklerini diisiindiikleri anlasilmaktadir. Dogal olarak
onlar bir hadisin sihhati hakkinda s6z séylerken isnadi esas almak-
tadirlar.'%

I11. Ozet ve Sonuclar

Sia’da hadis ve hadis rivayeti olgusu diisiiniildiigiinde her sey-
den 6nce bu mezhebin kendilerine ait bir hadis malzemesi oldugu
ve bunlarin Sia ile diger gruplar arasindaki en temel farkliliklardan
birini meydana getirdigi hatirda tutulmalidir. Sia’daki hadis rivayeti
bir yandan, kendilerini Ehl-i siinnet’ten ayiran énemli unsurlardan
biri olan imamet fikrini giiclii bir sekilde vurgularken diger yandan
bu rivayetler neredeyse biitliniiyle imamlar {izerine kurulmustur.
Dolayisiyla Sii hadis rivayetinde imamlarin fonksiyonu en belirgin
farkliliktir. Erken donemde, Sia nezdinde, rakiplerine karsi énemli
bir psikolojik iistiinliik saglayan bu durumun, 6nce cocuk imamlar
meselesiyle sonrasinda ise kii¢iik ve biiyiik gaybetle Sia i¢in asilma-
s1 gereken biiyiik bir soruna doniistiigii gozlemlenmektedir. Konuya
dair eserlerin onsozlerine yansidigi lizere gerek rakipleri gerekse
Imamiyye miintesipleri tarafindan elestiriye ya da en azindan cesitli
siiphelere maruz kalan bu sorunlar rivayetler yardimiyla atlatilmis-
tir. Bu noktada Sia’min gelisen olaylara karst bir yandan cesitli ek-
lemeler suretiyle rivayetler olusturduklar1 diger yandan Ehl-i siin-

104 Sadiik, Men ld yahduruhu’l-fakih, 11, 90; Tfsi, Fihrist, s. 130; ibnii’l-Gadairi, Ricdl, s.
62.

105 Seyh Sadiik, Men 14 yahduruhii’l-fakih, 11, 128; Tfsi, Istibsdr, 1, 387; a.mlf., Tehztbii’l-
ahkdm, IV, 60.

1% Konu hakkinda genis bilgi icin bk. Kuzudisli, Sia ve Hadis, s. 510 vd.
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net’teki hadisleri kendi lehlerine istihdam ettikleri dikkat ¢ekmek-
tedir. Bu noktada Sii rivayetlerin sorunlari ¢c6zme adina sadece dog-
rudan hadislerle yetinmedigi, hakliliklarini ispatlayan zemini olus-
turacak rivayetlere de 6nem atfettikleri goriilmektedir. Zira gerek
Seyh Sadtik’'un gerekse T{isi'nin, gaybete dair eserlerinde 200 veya
daha fazla yil yasadig1 iddia edilen sahislan titizlikle siralamalari
gaybetteki imamin da uzun siire yasamasini makul hale getirme
hedefine matuftur.'®” Bu husus, s6z konusu dénemde giib imamin
donmesinin beklendigine de isaret etmektedir. Benzer sekilde kahin
ve benzerlerinin on ikinci imama delalet eden gaybi haberlerinin Sii
kaynaklarda zikredilmesi'® bir konu hakkindaki delil getirilen un-
surlarin genisligi hakkinda fikir vermektedir.

Sil gelenekte, miintesiplerin kendilerini muhataplarina gore
konumlandirmalar ve siirekli {istiinliiklerini vurgulamalar1 Sii hadis
rivayetinin yapisini anlamada 6nemli bir noktadir. Bu vesileyle ha-
yirli seylerin imamlara, ser goriilen hususlarin ise rakiplerine yiik-
lenmesi; imamlar hakkinda oldukga abartili ifadeler kullanilmasi ve
Islam diinyasindaki olumlu gelismelerin Sia’ya hamledilmesi nor-
mal hale gelmektedir. Dolayisiyla rivayetlerde Sia'nin ne kadar fazi-
letli, rakiplerinin ise ne kadar kotii olduguna dair dogrudan veya
dolayli ifadeler bulunur. Azinlik psikolojisini andiran bu yap1 daha
sonraki Sif alimlerin tartisma iislubuna da yansimistir. Ciinkii Sia’da
elestirilen bir konuda, meseleyi bagimsiz tartisma yerine benzer
uygulamalarin Ehl-i siinnet’te var olduguna isaret edilerek temel-
lendirilmeye calisilmasi dikkat cekmektedir. Bu anlayis, bir yandan
Sia’nin kendi hakliliklarini ispat etmek i¢in Ehl-i siinnet kaynaklari-
n1 dikkatli bir sekilde incelenmesi sonucunu dogurmus diger yan-
dan Ehl-i slinnet’in kendilerini destekleyen ifadeler nakletmeleri-
ne/sOylemelerine ragmen imamlari inkar etmelerinin tuhafligini
vurgulanmasina imkan vermistir.

Muhammed el-Bakir veya Ca‘fer es-Sadik doneminde yasayan
bir Sif icin hadisleri hata etmeyen bir imamdan almak, s6z konusu
sahsin masum biri oldugunu kabul ettikten sonra yasadigi déonem
icin 6nemli bir avantajken Sil hadislerin s6z konusu iki sahistan
sonra biiyiik oranda masum olmayan sahislar tarafindan devam
ettirilmesi yeni bir evrenin baslangicini isaretlemektedir. Zira bir

107 Seyh Sadiik, Kemdlii’d-din, s. 523 vd.; Tiisi, Gaybe, s. 113.
198 Meclisi, Bihdr, LI, 162-3.
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yandan hadisleri masumdan alma avantaji gecerliligini yitirirken
diger taraftan nakledilen hadislerin giivenirlilig§i meselesi ortaya
cikmistir. Her ne kadar Sii gelenekteki bazi alimler hadislerin
imamlarin huzurunda yazildigini, sonraki nesillere tevatiiren akta-
rildigini, kitaplarin imamlara arz edildigi icin hadislerin son derece
giivenilir oldugunu ileri siirmiislerse de bu hem farkli Sil alimler
tarafindan elestirilmis hem de bircok bosluk icerdigi icin Sil olma-
yan sahislar tarafindan tenkit edilmistir. Ote yandan hadislerin
sthhatini belirlemede miitekaddim(in alimlerin bir hadisin sithhatine
karar verirken kendilerine gore bir karineye tutunmalarina ragmen
miiteahhir(in alimlerin s6z konusu karinelerden mahrum olduklari
icin genel olarak isnadi esas almalari, Sil hadis tarihinde dikkate
alinmasi gereken 6nemli bir farktir. Bu vesileyle Kiitiib-i Erbaa da
dahil temel kaynaklardaki hadislerin cogunlugunun zayif sayilmis-
tir.

Sii rivayet olgusu igerisinde celigkili hadislerin varlig1 ve bu ko-
nu etrafindaki tartigmalar ayrica not edilmesi gerekmektedir. Ciin-
kii hadislerin siirekli celigkili veya tamamen zit bilgiler sunmasi bir
yandan rakiplerine Sia'nin temel prensiplerinin aslinin olmayacagi
seklinde elestiri yapmalarina imkan vermis diger yandan Siiler ara-
sinda cesitli siiphelere yol a¢mistir. On ikinci imamin gaybetinden
sonra bu tartismalarin cok daha fazla arttigi gézlemlenmektedir.
Dogal olarak bu durum, Sif dlimlerin hem rakiplerinin elestirilerine
cevap vermelerini hem de cemaat icindeki siipheleri izale etmek
icin konuya egilmelerini gerektirmistir.
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RIVAYETLERIN SUBUTUNU TESPITTE
ANLAMANIN ETKiSi"

Salih KESGIN™

Hadis ilminin iki temel amacindan birisi olarak zikredebilecegimiz bir hadisin
Hz. Peygamber’e ait olup olmadiginin tespiti farkli anlamalarin ve ictihadiligin
tezahiir ettigi bir alandir. Calismamizda bu durum, miielliflerin metin karsisin-
daki duruslann dikkate alinarak tartisilmaya calisilmistir. Calismada anlayanin
farkli metinlere referansla rivayetin sihhatine dair karara ulagmasi “metinler-
arasi okuma” olarak vasiflandirilirken, metnin kendi i¢cyapisina bagh olarak riva-
yetin sithhatine iligkin bir karar vermesi de “metin-i¢ci okuma” olarak tavsif edil-
migtir. Kisinin kendi zihin diinyasinin rivayetin sihhatinin tespitindeki etkisi ise
“metin-listli/dis1 okuma” olarak simiflandirilmistir. Bu makale, bu {i¢ temel yakla-
sim baglaminda anlayanin rivayet karsisindaki tutumunun ve ona yaklasim tar-
zinin tespit slirecindeki etkisini 6rneklerle tartismayi; 6znellik ve nesnellik bag-
laminda hadis rivayetlerinin sihhatinin tespitinde anlayanin roliinii ele almay1
amaclamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Rivayet, Sihhatin Tespiti, Metinler-Aras1 Okuma, Metin-ici
Okuma, Metin-Ustii/Dis1 Okuma.

R

The Affect of Understanding in the Authentication Process of Narrations

Abstract

One of the two main objectives of the science of hadith is the authentication of a
hadith narration. During that process according to pre-understandings of the re-
aders it is possible to reach different conclusions on the same narration which
are differ from sahih to mawdu. In this article we would like to discuss this issue
in the context of subjectivity and objectivity under three chapters which are aut-
henticating hadith narrations considering intertextuality, authenticating hadith
narrations considering textuality and authenticating hadith narrations conside-
ring beyond textuality. The main aim of this article is to focus on the reader’s po-

Bu makale, “Hadisleri Anlama Sorunu” (Istanbul: Isam, 2016) isimli kitabimizin
“Anlayan Kaynakli Anlama Farkliliklar1 ve Hadislerin Tespitine Etkisi” baglikli boliimii
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sition against hadith texts, hence without understanding the reader-text relati-
onship it is not possible to understand the nature of hadith narration and its af-
fects on other basic Islamic sciences.

Keywords: Hadith, Narration, Authentication, Intertextuality, Textuality, Beyond Textu-
ality.

1. Giris

Hadis ilminin iki temel amacindan birisi olarak zikredebilece-
gimiz bir hadisin Hz. Peygamber’e ait olup olmadiginin tespiti beser
olmamiz geregince farkli anlamalarin ve ihtilafin tezahiir ettigi bir
alandir. Hadisler cercevesinde Islam diisiincesinde sahit olunan
ihtilaf olgusunun iki temel belirleyici 6gesi bulunmaktadir: Bunlar-
dan birincisi rivayetin -senet ve metniyle- kendisi iken ikincisi ise
rivayeti anlama faaliyetini gerceklestiren ve anlayan 6znedir.! Nite-
kim, Ibniil-Hiimam (6.861/1457) hadislerin sihhati konusundaki
degerlendirmelerin ictihadiligi tizerinde dururken raviler tizerindeki
degerlendirmelerin ve hadisin sihhati icin One siiriilen sartlarin
ictihadi oldugunu zikretmis; bir alimin 6ne siirdiigli sart1 diger bir
alimin reddebilecegini, birinin sika olarak kabul ettigi raviyi diger
bir dlimin zayif kabul edebilecegini belirterek rivayetin sthhati {ize-
rindeki kanaatlerde ihtilafin kaynagi olarak rivayetin ve anlayan
oznenin etkisine isaret etmistir.?

Sthhati hakkinda ihtilaf edilen hadis rivayetlerinin® siibitunun
zanni olmasi rivayetin yapisindan kaynaklanan ihtilafin en temel
sebebi olmakla birlikte, anlayanin rivayeti nasil degerlendirdigi,
hangi on-bilgilerle kendisine nakledilen bilgiyi ele aldigi sorulari
hadislerin sthhatinin tespitinde anlayan kaynakli ihtilafin belirleyi-
cileri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sah Veliyyulah Dihlevi'nin Ik-

! Bk. Yavuz Koktas, “Batalyevsi’ye Gore Hadislerde Ortaya Gikan ihtilaflarin Sebepleri”,

“Batalyevsi'ye Gore Hadislerde Ortaya Gikan ihtilaflarin Sebepleri”, HUIFD, XI/5
(2003), s. 135.

2 ibnul-Hiimam, Serhu Fethu’'l-kadir, Beyrut: Dariil-fikr, ts, I, 445-6. Benzeri bir deger-
lendirme icin bk. ibnu’s-Salah, Uliimu’l-hadis, Dimask: Darii’l-fikr, 1986, s. 9.

3 Beyhaki (6. 470/1077), Ebd Muhammed el-Ciiveyni'ye (6. 438/1056) yazdig risilede
hadis rivayetlerinin {i¢ ¢esidinin oldugunu beyan etmektedir: 1- Sihhati iizerinde itti-
fak edilebilen hadisler. 2- imkansizlig1 {izerinde ittifak edilebilen rivayetler. 3- Sthhati
veya zaafiyeti iizerinde ihtilaf edilen rivayetler. Buradaki beyanimizda Beyhaki’nin
ficiincii olarak beyan ettigi rivayetler esas alinmustir. Bkz.: ibn Hacer, en-Niiket ala ki-
tabu Ibn Salah, Medine: Mektebetii’l-Medine, 1984, I, 386. Benzeri bir degerlendirme
icin bk. Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye fi ma’rifeti usillil 'ilmi’r-rivdye, Beyrut: Darii’l-Hiida,
2003, 1, 88-90.
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dii’'l-cid fi ahkami’l-ictihad ve’t-taklid adli eserinde miictehidlerin
farkli kanaatlerinin nedenlerini aciklarken, onlarin hadisleri anlama
noktasindaki farkli duruslarina, rivayetin sihhatini belirlerken ve
degerlendirirken benimsedikleri metot farkliliklarina ve miictehid-
lerin sahip olduklari hadis bilgilerinin ve siinnet algilarinin ayni
olmamasina isaret etmesi ve bunlar ihtilafin kaynagi olarak acik-
lamas1* da anlama sorununda anlayanin konumuna isaret etmekte-
dir.

Bu tespite istinaden, bir metnin kaynagina nispet edilebilme
durumunu belirleyen en o6nemli etkenlerden birisinin, metne
muhéatab olan kimsenin sahsi birikimi oldugu anlasilmaktadir. An-
layanin bilgi kapasitesi, durusu, amaci, zihinsel yapisi, birikimi
metnin sthhat degerlendirmesinde etkin bir rol oynamakta; bir bas-
ka deyisle anlayanin metin karsisindaki durusu, rivayetin kullanim
degerini belirleyen etkenlerden birisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Ozellikle Islam diisiince tarihinin ve bir anlamda da Miisliiman
zihniyetinin haritas1 niteligindeki itlkadi ve siyasi ayrigmalarda,
kisilerin ve okullarin kendi duruslarini mesréilagstirmak icin dini
metinlerle, bilhassa da hadislerle dogrudan baglanti kurmaya duy-
duklar ihtiyag, rivayetlerle muhatab olan kisinin sihhat degerlen-
dirmesindeki durusunu etkilemis; kisilerin kendi zihni durusuna
uygun bir metin, senedinde veya metninde yer alan nakisalar tolere
edilerek sihhat degerlendirmesini gecebilirken, anlayanin anlam
diinyasiyla uyum saglamayan metinler ise ¢ok rahatlikla elestirilip
kullanim alaninin digina itilebilmistir.> Bu durum bizi tarihi bir ha-

4 Bk. Sah Veliyyullah, Ikdu’l-cid fi ahkamil-ictihad ve't-taklid, (Delhi: Faruki Press,
1874), s. 28. Muhammed Avvame de benzeri bir yaklasim sergileyerek rivayetler ek-
seninde ortaya cikan ihtilaf olgusunda ii¢ temel unsurun etken olarak yer aldigini be-
lirtmektedir. “Miictehidlerin hadisleri farkli anlamas1”, “miictehitlerin takip ettikleri
metotlarin ayri olmas1” ve “miictehidlerin stinnete vukufiyetlerinin farkli olmasi” sek-
linde ifade edilen bu ii¢ temel unsur anlayan konumundaki miictehidin, sahip oldugu
anlam diinyasinin ihtilaf sorunsalindaki etkisine isaret etmektedir. Bk. Muhammed
Avvame, Eseru’l-hadisi’s-serif fi ihtilafi eimmeti’l-fukaha, Kahire: Darii’s-selam, 1987,
s.35.

Bu hususla ilgili olarak Haéricileri kotiileyen, onlarla savagsmanin ve onlari 6ldiirmenin
sevap oldugunu ifade eden riviyetleri 6rnek olarak zikredebiliriz. Bu rivayetler &lim-
lerin bir kismi tarafindan miitevéatir derecesinde oldugu kabul edilirken Kettini, Naz-
mii’l-miitenasir mine’l-ehadisi’l-miitevatir, Misir: Dariil-kiitiibi’s-selefiyye, ts., s. 59; ibn
Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, 1988, VI, 243. Bir diger
kisim 4limlere gore ise uydurma ya da zayif kategorisinde siniflandirilmaktadirlar.
Bkz: Ebti Gudde, Sened ve Metin Yoniiyle Mevzii Hadisler, istanbul: insan Yayinlari,
1995, s. 73; Hatiboglu, Siyasi Ictimdi Hadiseler, Ankara, 1967, ss. 5-8.
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berin ya da durumun anlasilmasinin, kisinin kendi zihin yapisi, bilgi
diizeyi, kiltiirii, hayat tecriibesi ve tercihleriyle olusan o6n-
anlamalarindan etkilenecegi ve anlayan 6zneden tamamen bagim-
siz bir anlamanin ve tarih insasinin diisiiniilemeyecegi sonucuna
ulagtirmaktadir.®

Nitekim, Mftezili Eb(i Ali el-Cubbéi’ye (v. 303/915-16) 6gren-
cisi tarafindan ayni senede sahip iki ayri1 hadisin sihhati hakkinda
soru soruldugunda birinci, kadinlarin hala ve teygzelerinin iizerine
nikahlanmalarini yasaklayan,” hadisin sahih oldugu, ikincisinin, Hz.
Adem ile Hz. Musa’nin diinyaya varis Oncesindeki siire¢ ile ilgili
olarak tartismalarinda Adem ve Havva'nin cennetten ¢ikarilmasina
dair kimsenin onlar1 suclama hakki olmadigini belirten “Adem Mu-
sa’yt ikna etmistir”,® hadisinin ise sahih olmadigi cevabini vermesi
lizerine Ogrencisi, “iki hadiste ayni senede sahip ancak birini sahih
kabul ederken digerini kabul etmiyorsunuz” diyerek sorusunu tek-
rarladiginda, “ikincisi Hz. Peygamber’in hadisi olamaz; Kur’an,
miiminlerin icméas1 ve akil onun sahih olmadigini ortaya koymakta-
dir” cevabini vermesi® kisinin durusu ve alg:1 diinyasina gore hadis-
lerin sithhatine iliskin kanaatlerin degisiklik arz edebildiginin bir
ornegidir.

Cubbat’ye gore, ikinci rivayetin Mutezile'nin 6zgiir diisiince ve
kader anlayisina ters olmasi rivayetin senedleri ayni olmasina rag-
men sithhat degerini tartigmali hale getirmistir. Bu durum bize, me-
tinde aktarilan mesajin hadisin tespitinde etkili bir 6ge olabildigini
gostermektedir. Zikrettigimiz 6rnegin akli melekeyi merkeze alan
Mutezili diisiinceye mensup bir alim tarafindan ifadelendiriliyor
olmasi durumu degistirmemekte bilakis, hadisin sihhatinin tespitin-
de anlayan kisinin konumuna gore varilacak sonucun degisebilece-
gine delalet etmektedir.

Hadisin tespiti slirecinde gozlemlenebilen, kisinin varolus diin-
yastyla yakin iliskiyi ortaya koyan bu durus sadece mezhebi ya da
siyasi ayrismalarda etkisini gdstermemis, anlayan 6znenin dini oto-
ritenin destegine ihtiyac duydugu her noktada mesrulas(tiryma

Genis bilgi icin bkz.: Polat, Hadis Arastirmalari, istanbul: insan Yaynlari, 1997, ss.
243-244.

7 Buhari, “Nikah”, 27.

8 Buhari, “Tefsiru’l-Kuran" (Stiratu Tah4), 20; Miislim, “Kader”, 2; Tirmizi, “Kader”, 2;
Ebti Davud, “Siinnet”, 17; ibn Mace, “Siinnet”, 10; Miisned, II, 354.

ibnuw’l-Murteza, Tabakdtu’l-mu’tezile, s. 81.
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amacina doniik olarak siirecteki yerini almistir.!® Modern dénemde,
hadis metinlerini sithhat agisindan problemli olarak ifade edip refe-
rans olarak kullanmak istemeyen miielliflerin; kendi duruslarini
onaylayabilecek, fikirlerine destek olarak kullanilabilecek bir ri-
vayet metniyle karsilastiklarinda sihhat tartismasini bir kenara bi-
rakip kolaylikla onu kullanmayi tercih etmeleri de bunun bir gos-
tergesidir.!!

Hic siiphesiz ortaya cikan tablo, hadis edebiyatinin tiimiiyle ki-
silerin Onyargilarina gore sekillendigi gibi genel bir sonuca bizi
ulastirmamaktadir. Ancak, sthhati hakkinda ihtilaf edilen bir me-
tinle karsilasildiginda onu anlayabilmek ve daha evvel s6z konusu
metinle muhatap olanlarin hangi sartlarda rivayetin Allah Rasulii
(sas.)’e aidiyetine iliskin kanaat beyan edebildiklerini kavrayabil-
mek adina farkli bir pencere agmaktadir.'® Nitekim tarihte de tespit
siirecinin ilk donemlerinde bu c¢abanin Orneklerine sahit olmak
miimkiindiir.

10 Bkz: Giirler, Hadisin Sosyo-Politik Baglami ve Mesriilastirma -Tiirk Modernlesmesi

Ornegi-, s. 85.

Bu durusun bir érnegi olarak Yasar Nuri Oztiirk'iin ifadelerini aktarabiliriz. Oztiirk

rivayetlerin sihhatini tespite iliskin kanaatlerini su ctimlelerle ifade etmektedir: “

Rivayeti Kur'an siizgecinden gecirir; o siizgecten onay alanlar1 kabul eder, otekileri

hi¢ ¢cekinmeden kaldirip atariz. Allah’in dinine hizmet ve sadakatin baska bir yolu ol-

dugunu soyleyenlerin samimiyetine de asla inanmayiz. Hadiscilerin kendi aralarinda-

ki, sahih, miittefekun aleyh vs. gibi terimler Allah o6lciisii degildir. Bizi baglamaz.”

(Oztiirk, Kur'an’daki islam, s. 139.) Yazar, rivayetler karsisindaki bu durusunu delil-

lendirirken ise Hz. Peygamber’e aidiyeti hususunda ihtilaf edilen bir baska rivayetten

destek bulmaya ¢alismaktadir: “Bu 6l¢li bizzat Peygamberimiz (a.s.) tarafindan kon-
mustur. Buyuruyor ki: ‘Bana isnad edilen sozler ¢ogalacaktir. Size benden rivayet edi-
lip de Kur'an’a uygun olanlar bendendir. Bana isnat edilip de Kur'an’a uygun olma-
yanlar bana ait degildir.” (Oztiirk, a.g.e., s. 351.) Oztiirk’iin hadis rivayetlerinin ve
tespit sisteminin karsisinda yer alan bu durusunu delillendirebilmek amaciyla yine bir
baska rivayete -hatta sihhati tartismal bir rivayete- atif yapmasi manidardir. Bu duru-
sun farkli 6rneklerine Hz. Peygamber’in evlilikleriyle iliskili riviyetlerin degerlendi-
rilmesinde de sahit olunmaktadir. Modern doneme has durus esliginde nakledilen ri-
vayetler, ele alinabilmekte; giivenirlilik derecesi diisiik oldugu islam alimleri tarafin-
dan ifade edilmesine ragmen tarih kaynaklarinda yer alan rivyetler, sihhatleri sorgu-
lamaya tabi tutulmaksizin Hz. Peygamber hakkinda olumsuz bir imaj olusturabilmek
amaciyla sevkedilebilmektedir. Bu tavra iliskin degerlendirmeler icin bkz: Ersahin ve

dgr., Ingiliz ve Alman Oryantalistlerin Hz. Peygamber Tasavvuru, ss. 347-351, vd.

12 Beyhaki (6. 470/1077), Ebl Muhammed el-Ciiveyni’ye (6. 438/1056) yazdig risdlede
hadis rivayetlerinin {i¢ ¢esidinin oldugunu beyan etmektedir: 1- Sihhati iizerinde itti-
fak edilebilen hadisler. 2- imkansizlig1 {izerinde ittifak edilebilen rivayetler. 3- Sthhati
veya zaafiyeti {izerinde ihtilaf edilen rivayetler. Bkz.: ibn Hacer, en-Niiket ala kitabu
Ibn Salah, 1, 386. Benzeri bir degerlendirme igin bk. Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye fi
ma’rifeti ustilii 'ilmi’r-rivaye, 1, 88-90.

11
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Soyle ki, rivayetlerin sthhatinin tespiti amaciyla tek bir varyan-
tin degil de degisik isndda sahip metinlerin farkliliklar1 karsilastiri-
larak rivayetin konumunu tespit etme cabasi ortaya konmus ve
bunun hadis tespit sistemi tarihinde en net yansidig1 alan ise ilel
ilmi icerisinde kendisine yer bulmustur. Bagdat'in {inlii hadis alimi,
cerh ve ta’dil ilminin'® otoritelerinden Darekutni (v.385,/995)'* ilel
ilmindeki derinligiyle Miislim’in (v.262/875) es-Sahih’inde bir ri-
vayetin biitliin varyantlarini inceleyerek hadisin kaynagina iliskin
boyle bir hata bulmus; “Allah’in (cc.) ahiret giiniinde miiminlere
goriinerek onlart nimetlendirecegini belirten”'® hadisin aslinda saha-
be Abdurrahman b. Ebi Leyla’ya (v.82/701-2) ait bir s6z oldugu,
Hz. Peygamber’e ait olmadig1 sonucuna ulagmigtir.'®

Darekutn?’nin vardigi bu sonug aslinda hadis tespit sisteminin
kendi icerisinde, sahih bilgiye ulasmak icin ne kadar titiz ve derin-
likli bir gayretin sarf edildigini gostermektedir. Hadis edebiyatinin
en temel eserlerinden Miislim’in es-Sahih’i dahi elestiriye acik tu-
tulmus'’, Hz. Peygambere atfedilen bir rivAyetin aslinda sahabe
kavli oldugu arastirilarak ifade edilmistir. EbGi Ya’la el-Halill
(v.446/1054) tarafindan ifade edilen “Sayet hadisin senedinde Zuhri
gibi alim biri bulunsa ddhi onun sahih oldugu ifade edilemez ¢iinkii

13 Bkz.: Polat, “Cerh ve Ta'dilin Tenkidi”, ss. 221-248; Asikkutlu, Hadiste Rical Tenkidi
Cerh ve Ta’dil Ilmi, s. 55; Asikkutlu, cerh ve ta’dil ilminin rivayetlerde sistemli olarak
uygulanmasini tenkidciligin, hadis ilminde bir sanat haline gelmesiyle tasvir etmekte-
dir.

4 Sah Veliyyullah, Bustdnu’l-muhaddisin, s. 94; Gakan, “Darekutni”, VIII, 488- 489.

5 Miislim, “iman”, 80.
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Ubeydullah b. Omer b. Meysere > Bana Abdurrahman b. Mehdi > Bize Hammad b.
Seleme, Sabit el-Bunani > Abdurrahman b. Ebi Leyld > Suheyb > Hz. Peygamber:
«Cennetlikler cennete girdigi zaman Allah Tebareke ve Teala hazretleri: Size daha zi-
yade bir sey vermemi ister misiniz? Diyecek, onlar da; sen bizim yiizlerimizi agartma-
din m1? Bizi cennete koyarak cehennemden kurtarmadin mi1? (Bize o yeter) diyecek-
ler. Bunun tizerine Allah Teél4 hazretleri hicabi kaldiracak, artik onlara Rableri (c.c.)
Hazretlerine bakmaktan daha makbul bir sey verilmis olmayacaktir.»

6 Darekutni, Kitabu’l-ilzdmdt ve’t-tatabbil, ss. 266-267.

17" Rivayetlerin sthhat durumunu ortaya koyabilmek icin gosterilen bu titiz durusun bir
bagka 6rnegine Eb(’l-Fadl el-Herevi'nin (v. 317/929) ilelu’l Hadis fi Kitabi’s Sahih li
Miislim adli eserinde de gormekteyiz. Detayli bilgi icin bkz: Koktas, “Miislim’in Sahi-
hi'ne Yapilan En Eski Tenkid: Eb{’l Fadl el-Herevi'nin ilelu’l Hadis fi Kitabi’s Sahih li
Miislim Adli Eserinin Takdim ve Tercemesi”, ss. 29-56.
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stka bir ravi dahi hata yapabilir™® ifadesi de hadisin tespiti siirecin-

de ne kadar titiz bir gayretin var oldugunu ortaya koymaktadir.

Rivayetlerin sihhatini belirleyebilmek adina ortaya konan bu
yogun cabalara ragmen biitlin rivayetlerin herkes tarafindan ayni
hassasiyetle tespit siirecinden gegirildigini ifade etmemiz, insanin
dogasi ve anlama siirecinin yapisi geregince miimkiin gériinmemek-
tedir. Zira kisilerin icinde bulunduklari zihinsel duruslarinin ve bilgi
birikimlerinin belirleyici oldugu 6n-anlama siireci, diger metin tiir-
lerinde oldugu gibi dinl metinlerin de anlasilmasini etkilemekte ve
buna bagl olarak da birbirinden farkli duruslara gore sekillenen
sonuclara sebebiyet verebilmektedir. Biz de, makalemizde miiellif-
lerin metin karsisindaki duruslarimi dikkate alarak “anlama”nin
rivayetlerin siibutunu tespit siirecindeki etkisini sorgulamaya cali-
sacagiz. Bunu yaparken anlayanin farkli metinlere referansla riva-
yetin sihhatini tartismasini “metinler-aras1 okuma” olarak vasiflan-
dirirken, metnin kendi icyapisina bagh olarak rivayetin sihhatine
iliskin bir karar vermesini de “metin-i¢i okuma” olarak tavsif edece-
giz. Kisinin kendi zihin diinyasinin rivayetin sihhatinin tespitindeki
etkisini ise “metin-{istii/dis1 okuma” olarak siniflandiracak ve hadis-
lerin tespitinde anlayanin rivayet karsisindaki tutumunun ve ona
yaklasim tarzinin tespit siirecine etkisini tartisacagiz.

2. Rivayetlerin Tespitinde Metinler-Aras1 Okumanin Etkisi

Hadis rivayetlerinin Allah Rasulii (sas.)’e aidiyetinin tespitinde
ifade edilebilen farkli kanaatlerin nedenlerinden birisi de miiellifin
rivayet hakkindaki bilgi birikimidir. Muhaddisin eserine alacagi
hadisin sihhatine yonelik nihai kararinda, rivayete dair daha Once-
den sahip oldugu bilgiler 6nem tasimakta; on-anlama olarak da
ifadelendirebilecegimiz, metinle ilk karsilasilan anda algilanan an-
lam, elde edilmis birikimden uzak bir sekilde ortaya cikmamakta,
bilakis rivayete iliskin nihai kanaat zihinde var olan anlam diinyas1
esliginde deger bulmaktadir. Anlayanin, nakledilen haberle ilgili
sahip oldugu bilgilere referansla karsilastigi hadislerin sihhatine
yonelik kanaatini olusturmasi, onun rivayete anlam kazandiracak
diger metinlerle baglanti kurmasiyla, yani metinler-aras1 okumasi
esliginde, gerceklesmektedir. ifade edilen bu siirec sadece metnin

8 Halili, el-Irsad fi ma’rifeti ulemdi’l-hadis, s. 21.
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anlasilip kullanilmasina®® degil, rivAyetin tespit siirecine de etki
etmektedir.

Ibrahim en-Nehaf’nin (v.96/714), namaz kilarken riik{i ve sec-
de esnasinda ellerin kaldirilmasina dair Hz. Peygamber’in her riik{
ve secdesinde ellerini kaldirdigini belirten Vail b. Hucr (v.44/664)
kaynakli bir rivayet aktarilinca tepki gostermesi ve “Kanaatimce Hz.
Peygamber’i (sas.) namaz kilarken yalniz o giin gormiis ve boylece
hafizasina almistir. Ibn Mesud ve arkadaslart bunu bilmiyorlar, onla-
rin higbirinden boyle bir sey isitmedim, yaptiklarini da goérmedim.
Ellerini sadece namazin basinda tekbir getirirken kaldirirlardi”® di-
yerek aciklamada bulunmasi, Hz. Peygamber’den gelen bir haberin
oncelikle, nakledilen rivayete iliskin bilgi birikimi ve vakif olunan
diger metinlere referans verilerek degerlendirilmesinin bir 6rnegi
olarak zikredilebilir. Burada rivayetin sihhatine yonelik elestirinin,
aktaran ravi iizerinden degil de metnin anlamina yonelik olarak
onceden sahip olunan bilgilerle ortaya konulmasi anlayanin, tespit
siirecinde bilgi birikimine dayali 6n-anlamasiyla hareket edisine
delalet etmektedir.

Bir baska ornek olarak, Seybani'nin (v.189/805) hocasi1 Ebil
Hanife’ye (v.150/767) sordugu yagmur duasinin namaz kilinarak
yapilip yapilamayacagi sorusuna, namaz kilinamayacagi sadece dua
edilebilecegi cevabin1 almasi ve bunun nedeni olarak da Ebi
Hanife’nin, Rasulullah’in (sas.) ve Hz. Omer’in minbere cikip dua
ettiginin ve yagmur istediginin bilindigini, ancak namaz kilinarak
yagmur duasi yapilabilecegine iliskin saz bir haberden baska bir
naklin olmadigini ifade ederek bunun kabul olamayacagini belirt-
mesini*! zikredebiliriz. Ebi Hanife’'nin namaz kilarak yagmur duasi
yapilabilecegini ifade eden rivayeti saz kabul etmesinin ve uygula-
ma alani bulacak kuvvette bir delil olarak gérmeyisinin en 6nemli

9 Rivayetlerin anlagilmasinda farkli metinlere referansin 6nemine iliskin bkz: Ozer,
“Hadis Metninin Anlagilmasinda Diger Metinlere Referansin Onemi ya da Hadiste Me-
tinlerarasilik ve Metinlerarasi1 Okuma”, ss. 305-350. Ayn1 husus rivayetlerin illetini be-
lirleme hususunda da son derece 6nemli bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
baglamda illetlerin belirlenmesinde daha once elde edilen bilgi birikimi ve tecriibenin
varligr hadislerin illetlendirilmesinde serdedilen kanaatlerin “gaybi taslama” veya
“sezgisel gii¢” seklinde ele alinmasina ve ilel alimlerinin de elestirilmesine neden ol-
mustur. Bk. Muhittin Diizenli, “Tecriibi Bilgiden Sezgisel Bilgiye Rivayetlerin Sihhati-
ni Belirlemede Sezgisel Giiciin imkan1”, Manas Sosyal Arastrmalar Dergisi, cilt: 6, Sa-
y1:4, ss.106-108.

20 Seybani, Kitdbii'l-hucce ald ehli’l-Medine, 1, 96-97.

2 Seybani, Kitdbii'l-asl, 1, 398-399.
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nedeni daha 6nceden elde edilen Hz. Peygamber’in boyle bir uygu-
lama yapmadigi, “minberden dua ederek yagmur duasinda bulundu-
gu”* bilgisidir. Hz. Peygamber’in uygulamasini yansitan bu sahih
bilgi, yagmur duasindaki uygulamanin namaz kilinmasi oldugunu
ifade eden rivayetin saz olarak kabul edilmesinin de temel sebebi-
dir. Saz hadisin Hakim en-Nisabiri tarafindan “giivenilir bir rdvinin
baskalarinin rivdyetine muhalif olarak rivdyet ettigi hadis™? olarak
tanimlandigini g6z 6niinde bulundurdugumuzda da rivayete iliskin
bilgi birikiminin ve farkli metinlere referansin tespit siirecinde be-
lirgin bir rol oynadig:1 anlagilmaktadir.

Aktardigimiz 6rneklerde de goriildiigii lizere hadis kaynaklari-
miz1 inceledigimizde karsimiza cikan, rivayetlerin sihhatine iliskin
farkli kanaatlerin varliginin sebeblerinden birisi miielliflerin vakif
oldugu farkli metinlere/bilgiye referansla hadislerin sthhatine ilis-
kin kanaatini temellendirmesidir. Bu ifademiz tespit siirecinde se-
nedin incelenmedigi ya da goz oniinde bulundurulmadigi anlamina
gelmemekte ancak rivayetle karsilasan bir miiellifin metne tama-
men Kkayitsiz kalmadigina, zihin diinyasinda rivayete bir anlam
vermesi esliginde onun sithhatine iligkin arastirma yaptigina isaret
etmektedir. Bu nedenle bir alimin sahih olarak vasiflandirdig: bir
rivayet, digeri tarafindan mevz(** olarak kabul edilebilmistir. Bu
durumu ornekler cercevesinde su sekilde tartigabiliriz:

Ornek 1:

Metne iliskin sahip olunan 6n-bilginin tespit siirecine etkisini
Hz. Peygamber’in kendisinden sonra Hz. Eb{i Bekir, Hz. Omer ve
Hz. Osman’1 halife olarak isaret ettigini belirten rivayetlerin Buhari
tarafindan, “Hz. Peygamber baska herhangi bir halef birakmamuis-
tir”?® ifadesini iceren rivAyetlere ters bulunarak reddedilmesinde
gormekteyiz.?® Rivayet, HAkim’in “Miistedrek”inde su sekilde yer
almaktadir:

Ol e W alea 0 pnd W b G e W Gla) 0 S sl W
Al Jpus oo Bh o Olgan O s o AL O g oda U el L)

22 Bkz: Muvatta, “Istiskd”, 1; Ebi Davud, “Salat”, 260.

2 Hakim en-Nisablri, Ma’rifetu uliimi’l-hadis, s. 119.

24 Mevzi olarak vasiflandirilan rivayetlerin hadis tarihi arastirmalarnda kullanim dege-
rine iliskin bkz: Kuzudisli, “Hadis Tarihi Arastirmalarinda Mevz{i Isnad Verilerinden
Yararlanma imkani ve Sorunlar1”, ss. 89-104.

Ebti Davud, “Harac”, 8; Tirmizi, “Fiten”, 48; Miislim, “imare”, 2.

% Buhari, Kitabu’'d-duafd es-sagir, 1, 42.

25
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S s ela amisdll ol s ale Al gy Ll JB: ale s adde Al s
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Ebtbekr b. Ishak > Ubeyd b. Sureyk > Nuaym b. Ham-

mad > Abdullah b. Mubarek > Hasrec b. Nubate > Said

b. Cumhan > Sefine: Hz. Peygamber mescidi insa eder-

ken Eblbekr bir tasla geldi ve onu koydu, ardindan

Omer elinde bir tasla geldi ve onu koydu, ardindan da

Osman bir tagla geldi ve onu koydu. Bunun iizerine Al-

lah Rasulu (sas.) sdyle buyurdu: “Iste bunlar benden

sonra gelecek halifelerimdir™

Miistedrek’te yer alan bu rivayete iliskin, Zehebi “sahih” oldu-

gunu ifade ederken?®, Ukayli ise kendisine tabi olunamayacak bir
rivayet olarak vasiflandirmaktadir.?® Ilel’ul-Muntehdb’da, Ibn
Hibban'in (v. 354/965) rivayetin ravilerinden Hasrec b. Nubate’nin
miinker kabul edildigi ve teferriid ettigi haberlerin delil olarak kul-
lanilamayacagina iliskin kanaati aktarilmakta ve Buhari’nin de Has-
rec b. Nubate’den rivayet alinamayacagi1 kanaatinde oldugu belirti-
lerek, rivayet ibnu’l-Cevzi tarafindan illetli*® ve sahih olmayan bir
haber olarak kabul edilmektedir.>* Makdisi de (v. 507/1113) Has-
rec b. Nubate hakkinda “metritkul-hadis” ifadesini kullanirken®?,
Elbani ise rivayetin Ebi Hureyre, Ai§e, Kutbe bin Malik, Sefine ve
Eb(i Bekre tarafindan ayri ayri rivayet edilen varyantlarini inceleye-
rek rivayetlerin miinker oldugunu beyan etmektedir.*?

Rivayetin sihhatine iliskin ifade edilen farkli kanaatleri bir tab-
lo halinde su sekilde gosterebiliriz:

Rivayetin Sihhati Hakkindaki Kanaatler

Sahih Mletli Miinker | Sahih Degil**
Buhari (v. 256/870) X
Ukayli (v. 322/934) X

%7 HAkim, Miistedrek, III, 15, (h.no:4343).

28 Hakim, Miistedrek, III, 15, (h.no:4343).

% Ukayli, Kitabii’d-duafai’l-kebir, II, 356.

%0 Hadis rivayetlerinde illet ile ilgili olarak bakimz: Diizenli, Muhittin, Hadislerde Gizli

Kusurlar —illet ve $az-, isam Yayinlari, istanbul, 2017.

Ibnw’l-Cevzi, ilelii’l-miitenahiye, I, 210.

32 Makdisi, Kitdbu tezkiratu’l-mevdiidt, s. 27.

3 Elbani, Silsiletii’l-ehddisi'z-zaife ve'l-mevdiia, XIII, 415.

3 Usul kaynaklarinda “sahih degil” ifadesi bir kavram olarak yer almamakla birlikte
bahsi gecen miielliflerin bu kavrami zayif hadis anlaminda kullanmamis olmalari,
dogrudan rivayetin Hz. Peygamber’e ait olmadigini ifade edebilmek maksadiyla kul-
lanmis olmalar1 nedeniyle miielliflerin ifadelerinde yer alan bu kavram korunarak
tasnif yapilmigtir.

31
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Hakim (v. 405/1014) X

Zehebi (v. 748/1347) X

Ibnu’l-Cevzi (v. 597,/1201) X X
Elbani X

Tabloda da goriildiigii iizere rivayetin sthhati hakkinda biribiri-
ne zit farkli kanaatler s6z konusudur. Bunlardan en dikkat cekici
olani Hakim’in, Buhar’nin sartlarina gore sahih oldugunu kabul
ettigi bir rivayetin Buhari tarafindan sahih olarak kabul edilmedigi-
nin tespitidir. Kitabu’d-duafd es-sagir adli eserinde Buhéri, Hasrec b.
Nubéate hakkinda bilgi verirken onun tarafindan riviayet edilen
“Ebiibekir, Omer ve Osman benden sonra gelecek halifelerimdir™®
rivayetini, tabi olunmayacak, sahih olmayan bir rivayet olarak nite-
lemekte, bunun sebebi olarak da Hz. Omer ve Hz. Ali tarafindan
ifade edilen “Hz. Peygamber kendinden sonra hicbir halife birakma-
mustir” rivAyetini esas almaktadir.*® Buhari’nin ravi hakkinda bilgi
verirken onun tarafindan nakledilen metnin, kendisinin vakif oldu-
gu farkli bir rivayete/bilgiye uymamasi nedeniyle raviyi elestirmesi
ve rivayeti sahih kabul etmemesi dikkate deger bir husustur. Bura-
da farkli miiellifler tarafindan sahip olunan on bilgilerin, rivayetin
sahih kabul edilip edilmemesine etkisini agik bir sekilde gormekte;
hatta rivayetin, seneddeki bir ravinin kusuru nedeniyle degil de,
rivayet metnindeki kusur nedeniyle ravinin elestirilmesine sahit
olmaktayiz.

Buhéari’nin kendi eserinde ravi ile ilgili herhangi bir degerlen-
dirme yapma ihtiyaci hissetmeksizin vakif oldugu farkli bir rivaye-
te/bilgiye ters diismesi nedeniyle metnin sihhatine iliskin kanaatini
zikretmesi, bizleri rivayetin tespitinde sened degerlendirmesine
gecmeden daha da evvel miiellifin zihninde rivayetin kabul ya da
reddine iliskin 6n bilgiler vasitasiyla olusan bir anlamanin var oldu-
guna ve bunun tespit siirecini etkiledigine sahit kilmaktadir.

Ornek 2:

Bir baska o6rnek olarak da Hz. Peygamber tarafindan miislii-
manlarin tedaviildeki parasinin, kusuru olmaksizin kirilmasinin
yasaklandigini belirten rivayetler hakkindaki degerlendirmeleri
verebiliriz. Rivayet su sekilde nakledilmektedir:

% Buhari, Kitabu’'d-duafd es-sagir, 1, 42.
36 Ae.,l 42.
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GLH 1506 ety &5 o ami & S5k 408 o &5 % S B

) £ 8381 palladl i 18 (8 s e i (oo 0 0505 (45 06

Ebtbekr b. Ebi Seybe ve Siiveyd b. Said ve Harun b.

ishak > Mu’temir b. Siileyman > Muhammed b. Fada >

Halid el-Ezdl > Alkdme b. Abdillah nakletmektedir ki:

“Rasulullah (sas.) miisliimanlar arasinda (tedaviilii) caiz

olan sikke (dokiilmiis paralarin) bir kusur olmadan ki-

rilmasini yasakladi.” ¥

Kiitiib-i Tis’a icerisinde Ebli Davld (v.275/889)% ve Ibn

Mace'de (v.273/886)*° yer alan rivayet ayrica Hakim’in Miisted-
rek’inde* de bulunmaktadir. Suy(ti rivayetin sahih oldugunu soy-
lerken*!, Ibn Hibban** ve Nesai*® zayif oldugunu belirtmis, Buhari,
Tarihu’s-Sagirde Muhammed b. Fada isimli ravi hakkinda bilgi ve-
rirken onun icki sattig1 bilgisini nakletmesinin ardindan bu rivayeti
konu edinmekte ve mezkir rivayeti nakleden bu ravinin zayif kabul
edildigini belirtmektedir. Rivayetin ise sahih olmadigi ¢iinkii para
birimi olarak sikkenin o donemde kullanilmadigi, esasen daha son-
raki yillarda Haccdc b. Yusuf tarafindan paranin basilmis oldugu
ifade edilmistir.** Rivayetin sihhatine yonelik farkli kanaatleri bir
tablo halinde su sekilde gosterebiliriz:

Rivayetin Sihhati Hakkindaki Kanaatler
Sahih Zayif Sahih degil
Buhari (v.256/870) X
Nesal (v.303/915) X
Ukayli (v.323/934) X
ibn Hibb4n (v.354/965) X
Hakim (v.405/1014) X
Suyutl (v.911/1505) X
Elbani X

% Ebfi Davud, “Biiyu”(icare), 51; ibn MAce, “Ticarat”, 52.
% Ebd Davud, “Biiyu”(icare), 51.

3 Tbn Méce, “TicArat”, 52.

40 Hakim, Miistedrek, 11, 36 (h.no: 2233).

4 Suy(ti, el-Camiu’s-sagir, 11, 377.

42 1réki, el-Mugnf an-hamli’l-esfdr, 1, 429.

4 Zehebi, Mizanii'l-i'tidal, IV, 5.

4 Buhari, Tarihu’s-sagir, 11, 134.
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Hz. Peygamber doneminde paranin kullanilmadigini aktaran
Siileyman b. Harb kaynakli haber Buhéari’nin, Hz. Peygamber’in
tedaviildeki paraya zarar verilmesini yasaklayan nakle elestirel
bakmasina sebebiyet vermis, bu bilgiye kiyasla rivayetin sahih ol-
madig ifade edilmistir. Buhéari tarafindan sahip olunan tarihi bilgi-
ye bagh olarak tespit siirecini gecemeyen bu rivayetin Hakim ve
Suyuti tarafindan sahih olarak vasiflandirilmasi, Buhari’nin sahip
oldugu bu bilginin diger miiellifler tarafindan bilinmemesi ile izah
edilebilir. Bu da farkli miielliflerin sahip oldugu 6n-bilginin ve diger
metinlere referansin rivayetin sihhatinin tespitinde etkili oldugunu
gostermektedir.

Ornek 3:

Rasulullah (sas.)’in haccin ya da umrenin Mescid-i Aksd’dan
baslanarak yapilmasi halinde biitiin giinahlarin bagislanacagini
ifade ettigini belirten riayetlerin sthhatine iligkin kanaatler de anla-
yanin sahip oldugu tarihi bilgiler esliginde farklilik gosterebilmek-
tedir. Rivayet Eb(i Davud’un es-Siinen’inde su sekilde yer almakta-
dir:

u,u;_lu;w;)&\a.\cwmlmwiﬂ@\w\uh@uwm\uh
(.xujucmsxmmd}“)_wwgm,ucm ,\Md‘nuﬁdﬁ;
ﬁbu)uawemud)sceba.ﬂ M\ullsms‘i\ lea)«c
‘L\;J\ il duas }\
Ahmed b. Salih > Ebli Fudeyk > Abdullah > Abdur-
rahman b. Yuhannes > Yahya b. Ebi Siifyan el-Ahnesi
> dedesinden > Hukeyme > Ummii Seleme : "Kim,
hacc veya umre i¢in Mescid-i Aksa'dan Mescid-i Haram'a
(kadar) ihrama girerse, gecmis ve gelecek biitiin giinah-
lar1 affedilir veya cennet kendisine vAcib olur."*
Ibn Mace*® ve Ebi Daviid'un® Siinenlerinde ve Ibn Hanbel'in*
Miisned’inde yer alan bu rivayeti Ibn Hibban*, Merdavi*®® ve Mizzi®'

“sahih” olarak kabul ederlerken, Miinziri®? ve Ibn Kesir®®, senedin-

4 Ebti Davud, “Menasik”, 9.

4 ibn MAce, “Menasik”, 13.

47 Ebti Davud, “Menasik”, 9.

4 Miisned, 1, 413.

4 [bnwl-Miilakkin, Tuhfetu’l-muhtdc ila edilleti’l-minhdc, II, 142.
% ibn Miiflih Makdisi, Kitabii'l-Furu, V, 315.

51 Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl fi Esmdi’r-Ricdl, XXXI, 360.

2 Miinziri, Muhtasaru Siineni Ebf Davud, II, 245.

53 Elbani, Silsiletii'l-ehddisi'z-zaife ve'l-mevdiia, 1, 378.
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deki Hukeyme'nin taninmayan birisi (mechil) olmasi nedeniyle,
illetli olarak kabul etmektedirler. Darekutni de rivayetin illetli ol-
dugunu beyan etmektedir.>* Buhéri ise, rivayetin metninde aktari-
lan bilgi {izerinden rivayetin sahih olmadigini ifade etmektedir.
Rivayetin sihhatine iliskin ifade edilen farkli kanaatleri bir tablo
halinde su sekilde gosterebiliriz:

Rivayetin Sihhati Hakkindaki Kanaatler
Sahih Zayif Mletli Sahih Degil
Buhari (v.256,/870) X
ibn Hibban (v.354/965) X
Darekutni (v.385,/995) X
Mizzi (v.742/1341) X
Merdavi (v.769,/1367) X
Miinziri (v.656,/1258) X
ibn Kesir (v.774/1373) X
Elbani X

Tabloda da goriildiigii {izere rivayetin sihhati hakkinda ihtilaf
s6z konusudur. Rivayetin illetli oldugunu ifade eden alimler, kana-
atlerini rivayetin senedinde yer alan Hukeyme’nin taninmayan birisi
olmasina dayandirirken Buhari ¢cok daha farkli bir gerekceyle riva-
yetin sahih olmadigini ifade etmektedir.

Buhéri, Tdrihu’l-Kebirde Muhammed b. Abdurrahman b. Yu-
hannas hakkinda bilgi verirken Ummii Seleme’den nakledilen “hac-
cin Mescid-i Aksd@’dan baslanilarak yapilmast durumunda gecmis bii-
tiin giinahlarin bagislanacagina” iliskin rivayeti; Hz. Peygamber
tarafindan boyle bir uygulamanin yapilmadig: bilakis, Efendimizin
Cuhfe ve Zul Huleyfe olarak adlandirilan mekanlardan baslayarak
hac ve umre yaptig1>® bilgisiyle kiyaslayarak sahih kabul etmemek-
tedir.>®

5% Darekutni, el-Ilelii'l varide fi'l-ehddisi'n-nebeviyye, XV, 254.
55 G )asu;.mlu;Ur_\_nl_La.\\u.:).ﬁr_wmlméydahuadumwuﬂluhdumwwu_uh
paall U3l Jgd » oy e i loa i (5 O Gl il Ba ¢ A1 O 5 06 satall i 26 S5
u)suﬂh-'Jh‘Je-'j‘M‘u‘eu‘dh\de-'j‘m‘dém

Abdullah b. Omer (ra.) séyle demistir: Bir kimse mescidde ayaga kalkt1 ve “Ya Rasu-
lallah, nereden ihrama girip telbiye etmemizi emrediyorsun? diye sordu. Rasulallah
(sas.): Medine ahalisi Zu'l Huleyfe’den, Sam ahalisi Cuhfe’den, Necd ahalisi Karn’dan
itibaren telbiye etsinler” buyurdu. (Buhari, “Hacc”, 8; Miislim, “Hacc”, 2).

5 Buhari, et-Tdrihu’l-kebir, I, 161.
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Dikkati ¢eken nokta, Buhari’nin rivayetin senedinde yer alan
herhangi bir kisiyi cerh eden ifadeleri aktararak rivayetin sihhatini
tartismamis olmasidir. Bu degerlendirmenin ravi {izerinden degil,
dogrudan metinden yola cikilarak yapilmasi ve Hz. Peygamber’in
uygulamasina iliskin farkli bir habere atif yapilarak nakledilen ha-
berin uygulama alaninin disina konulmasi, rivayetin metniyle ilgili
sahip olunan bilgilerin ve farkli metinler esliginde rivayetin sithhati-
ne dair anlayanin zihninde olusan ilk kanaatin rivayetlerin tespit
siirecinde ne denli etkili oldugunu gostermektedir.

3.Rivayetlerin Tespitinde Metin-i¢ci Okumanin Etkisi

Rivayet metninin icerdigi bilginin anlayan tarafindan yorum-
lanmasi1 ve bu yoruma baglh olarak rivayetin sithhatine iliskin bir
karara varilmasi, anlayanin tespit siirecindeki etkisinin ortaya ¢ikti-
g1 bir baska alandir. Rivayetin kendi disinda farkli metinlere refe-
ransla anlasilmasi1 ve bu anlama egliginde sihhate iliskin karara
varilmasini “metinler arasi okuma” olarak tasnif ederken; rivayetin
kendisi i¢-yapisina atifla anlamli kilinmas1 ve bu anlam esliginde
sthhatine iliskin kanaatin ortaya konulmasini da “metin-i¢i okuma”
olarak vasiflandirmaktayiz. Rivayetin sithhatini tespit etme gayretini
ortaya koyan kisinin metne nasil anlam verdigiyle paralel isleyen bu
siire¢; hadis metninin sahih olup olmadigiyla iligkili ihtilaflarin se-
beplerinden birisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir:

Mesela, Hz. Peygamber’in “Allah Tedld’nin kryamet giinii, dolu-
nayda Ay’'in goriilmesi gibi goriilecegini’” ifade eden sozlerini, yiice
Allah’in goriilmesinin ayin biyiiylip kii¢iilmesine benzetildigini
diisiinenler O’nu boyle bir eksiklikten tenzih edebilmek amaciyla
reddederlerken; hadisteki ifadeyi dolunay vaktinde ayin rahat ve
izdihamsiz goriilmesine kiyasla anlayan miiellfiler ise rivayeti tashih
etmiglerdir.®® Yine, “Muhakkak ki, Giines ve Ay kiyamet giinii diirii-
liip (cehenneme) atilmis iki okiizdiirler™® rivayetini giines ve aya
azap edilmesi seklinde anlayanlar tarafindan, nazar ve akil delilince
reddedilmis, ancak rivayeti Giines ve Ay zaten atesten yaratildigi
icin oraya konulmaktadirlar diisiincesinde olanlar ise tashih etmis-
lerdir. Ornegin Ibn Kuteybe “Giines ve ay zaten atesten yaratilmis-

57 Buhari, “Mevakit”, 16; “Ezan”, 129; Miislim, “Mesacid”, 211.

% ibn Kuteybe, el-Ihtilaf fi'l-lafz ve'r-redd ala’l-cehmiyye ve’l-miisebbihe, s. 31.

%9 Tahavi, Serhu miigkili’l-asar, 1, 170; Hadis BuhArnin Sahik’inde su sekilde yer almak-
tadir: “Giines ve ay kiyamet giiniinde diiriiliirler” bkz.: (Buhari, “Bedu’l-Halk”, 4).
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lardir, sonra da oraya konulurlar”® agiklamasiyla rivayete anlam

verirken Tahavi, “Gilines ve Ay, cehenneme azap gormek icin degil,
cehennem ehline azap vermek icin diiriiliip atese konulurlar”® agik-
lamasiyla rivayeti anlaml kilmakta ve sihhat tartigsmasini agsmakta-
dir.

Naklettigimiz rivayetlerde de goriildiigii iizere, rivayetlerin sih-
hatine iligkin farkli kanaatlerin sebeplerinden birisi de miielliflerin
hadis metnini nasil anladiklariyla ya da metnin kendi i¢ dokusunu
nasil ¢oziimledikleriyle dogrudan iligkilidir. Bu durumda, hakkinda
sthhatine iliskin kesin kanaat belirtilemeyen rivayetlerde, senetteki
ravilerin giivenirliligine iligskin farkli uclara diisen haberler arasinda
tercihte bulunarak metnin sihhatine iliskin kanaat belirtmek duru-
munda olan alimlerin, metni nasil anladiklar1 énemli bir olgu ola-
rak karsimiza ¢ikmaktadir. Zira, rivayet metninin anlayanin anlam
diinyasiyla uyumu ol¢iisiinde, senetteki ravilere iligkin tercih edile-
cek kanaat ve rivayetin sihhatine iliskin hiikiim degisebilmektedir.
Rivayet metninin kendi ic-yapisinin nasil algilandigiyla iliskili bu
sorunu, 6rnekler cercevesinde su sekilde ortaya koyabiliriz:

Ornek 1:

Allah Rasflii’'nden (sas.) nakledilen kiyamet alametlerinin iki
yliz yilindan sonra olacagini belirten rivayetlerin, miielliflerin riva-
yete iligkin farkli okumalar esliginde sihhat degerlendirilmesine
tabi tutulmas dikkat ¢ekicidir. Rivayet su sekilde nakledilmektedir:

OB 338 o e Gl o ol (2 o3a Be 4l B ol o i e (5 Aald
JG

LD 33 Sy alas e ) La ) 505

Hasan b. Ali el-Hallal > Avn b. Umare >Abdullah b. el
Miisenna b. Timame b. Abdullah b. Enes > babasindan
> dedesinden > Enes b. Malik > Eb{i Katade Rasullul-
lah (sas)’den rivayet etmislerdir: “(Kiyamet) alamet-
ler(i) iki yiiz yilindan sonradir.”®

Hadis rivayetinin metninde nakledilen bilginin gerceklesmemis
olmasi, yani iki yiiz y1l gecmesine ragmen diinyanin sonunun gel-
memesi, alimlerin bir kisminin rivayetin mevz(i olduguna karar
vermesine sebebiyet verirken, bir kisim miielliflerin ise metni te’vil

6 ibn Kuteybe, Teil, s. 80.
1 Tahavi, Serhu miiskili’l-asdr, 1, 170.
2 ibn Méce, “Fiten”, 28.
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etmeye calismasina neden olmustur. Te'vil yolunu tercih eden alim-
ler, metinde zikredilen “iki yiiz” ifadesinden kasdin “bin iki yiiz”
oldugunu belirterek yeterli zaman gecmesine ragmen rivayette bil-
dirilen haberin nicin gerceklesmedigine aciklik getirmeye calismak-
ta ve bu yorum egliginde rivayetin sihhatine iliskin kanaatlerini
ortaya koymaktadirlar.®® Bu noktada metni kullanim alaninda tut-
ma ve metne yasanan tarihsel ortam 1s1ginda yaklasarak tespit siire-
cini gerceklestirme seklinde ifade edebilecegimiz iki ayr1 yaklasima
sahit olmaktayiz. Tarihsel gerceklik ile duygusal anlama arasinda
olusan bu gerilimde aslinda tespit asamasinda, miielliflerin metinde
aktarilan bilgiyi nasil anladiklariyla paralel isleyen bir siire¢ soz
konusudur. Metni canli tutmayi onceleyen miiellif te’vil yoluyla
tespit problemini agsmay1 tercih ederken, metni sahip olunan tarihi
on bilgilerle birlikte degerlendiren miiellifler ise farkli bir sonuca
ulasabilmektedir. Aslinda her iki zihnl durusa da yon veren temel
saik kisinin 6n-anlamalaridir. Rivayetin sihhatine iliskin farkli ka-
naatleri bir tablo halinde su sekilde gosterebiliriz:

Rivayetin Sihhati Hakkindaki Kanaatler
Sahih Zayif Miinker Mevzii | Illetli

Buhari (v.256,/870) X

Ukayli (v.323/934) X

Darekutni (v.385,/995) X
Hakim (v.405/1014) X

ibnu'l-Cevzi (v.597/1200) X

Zehebi (v.748/1347) X

Hiiseyin b. Abdullah et-Tibi
(v.743/1342)
Sindi (v.1138/1725)

Tabloda da goriildigii ilizere Hakim en-Nisab(iri rivayetin
Buhari ve Miislim’in sartlarina gore sahih oldugunu ifade etmekte,
ancak Zehebi, bu rivayetin Hakim’in kanaatinin aksine mevz{ oldu-
gunu belirtmektedir.®* Darekutni rivayetin illetli oldugunu belirtir-
ken®, Ibnu’l-Cevzi ise rivayetin senedindeki Avn b. UmAre’nin

¢ Sindi, Hdsiyetu’s-Sindi ala Siineni Ibn Mdce, VII, 421.
%4 HAkim, Miistedrek, IV, 475.
6 Darekutni, el-ilelu’l-varide, VI, 164.
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“miinkeru’l-hadis” olmasi nedeniyle hadisin sahih olmadigini bilakis
“mevz{l” oldugunu ifade etmistir.*

Rivayeti kullanim alami igerisinde tutma gayretini sergileyen
Sindi (v. 1138/1725), “Kiyamet alametlerinin ikiyiiz yilindan sonra
olmasindan kastin yalanin yayilmasi gibi biiyiik giinahlarin 6ncilii
olan kiiciik giinahlardir veya biiyiik giinahlardir. Iki yiiz yilindan
maksat ise bin ikiyiiz yilidir. iki yiiziincii sene anlaminda degil de,
kiyamet alametlerinden iki yiiz tanesinin olmasi da muhtemeldir”
ifadeleriyle rivayetle ilgili kendi kanaatlerini aktararak rivayetin
sahih oldugunu belirtmekte, Ibn Kesir'in ise hadisi sahih bulmadigi-
n1 ancak sahihse de “Halku’l-Kur'an tartismalarinda, Ahmed b.
Hanbel ve muhaddis arkadaslarinin mihnesinde ortaya cikan fitne-
ler nedeniyle yasananlara yorumlanir” diye diisiindiigiinii aktar-
maktadir.®” Ibn Kesirin bu ifadesi de rivayeti sahih kabul etmeme-
sine ragmen metne anlam kazandiracak bir yorum arayisinin varli-
gina bizleri sahit kilmaktadir. Hiiseyin b. Abdullah et-Tibi (v.
743/1342) ise, Allah’in (cc.) kiyameti uzun bir siire geciktirecegini
Hz. Peygamber’e haber vermesinden 6nce bu hadisin ifade edildigi-
ni belirterek kiyametin siiresinin daha sonra kudret-i ildhi tarafin-
dan degistirilmesi nedeniyle metinde aktarilan bilginin gercekles-
medigi yoniindeki aciklamasiyla®® riviyete anlam kazandirmakta
ve bu yoruma bagl olarak rivayetin sthhatini ortaya koymaktadir.

Rivayetin sihhatini ifade ederken farkli metin-i¢i okumalar esli-
ginde miielliflerin, metnin sihhatine iliskin kanaatlerini temellen-
dirmesinin yanisira; metinler-arasi okumalarla, sahip oldugu tarihi
bilgiyi tespit siirecinde dogrudan kullanan miiellifler de bulunmak-
tadir. Ornegin, tarihsel siirecin rivayetin metninde bildirilen haber-
den farkli islemesi Zehebi'nin aktardigina gore Buhéari’nin bu rivaye-
ti sahih kabul etmemesine sebebiyet vermistir.®* Aymi sekilde Mu-
hammed el-Ukayli (v. 323/934) de Buhari'nin bu rivayeti sahih

% ibnu’l-Cevzi, Ilelu’l-miitendhiye, 11, 854; Mevdudt, III, 198.

7 Sindi, Hdsiyetu’s-Sindi, VII, 421.

% Miinavi, Feyzu’l-kddir, 111, 167; Ukayli, Kitabii’d-duafai’l-kebir, II, 1038.

8 Zehebi, Mizdnu’l-itidal, VI, 296 (Zehebi bu eserinde Buhari’nin bugiin elimizde olma-
yan Kitabu’d-Duafa adl eserine atiflarda bulunmaktadir. Buh&r’nin bu rivayetle ilgili
kanaatinin de bu eserden edindigi bilgiye bagli olmasi muhtemeldir.) Buhar’nin riva-
yete iliskin bu kanaatlerinin Otesinde rivayet Hakim’in Miistedrek’inde “Buhari ve
Miislim’in sartlarina haiz sahih” bir rivayet olarak yer bulmaktadir: Ancak Zehebi tel-
hisinde bu rivayetin mevz{i oldugunu Hakim’in kanaatinin aksine belirtmektedir.
(Bkz.: Hakim, Miistedrek, IV, 475).
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addetmedigini ifade etmektedir.” Miinadvi (v. 1031/1622) de,
Buhar’'nin bu hadisi, iki yiiz y1l ge¢gmesine ragmen kiyametin kopa-
cagina dair heniiz bir isaret olusmadigi icin “miinker” kabul ettigini
aktarmaktadir.”! ( ClY) e oS aly QUL a3 Sie Cuaa b g lal) JU8
%) Buhéari’nin bu yaklagiminda farkli bilgi kaynaklarina ve metinle-
re referansla rivayetin tespitinin gerceklestirildigine sahit olmakta-
yiz ki kanaatimizce bu, tespit siirecinde sadece senedin degil, met-
nin de dikkate alindiginin bir gostergesi olarak kabul edilebilir.
Aktardigimiz degerlendirmelerde de goriildigi iizere miiellifin
metne nasil anlam verdigi ve metin icinde aktarilan bilgiyi nasil
yorumladig1 anlayanin tespit siirecindeki etkisinin belirdigi bir alan
olarak ortaya cikmaktadir.

Ornek 2:

Rivayet metninin anlasilma sekliyle baglantili olarak sihhatine
iliskin kanaatlerin farklilasabilecegine bir baska 6rnek olarak Hz.
Peygamber’den nakledilen “Allah’im beni miskin olarak yasat, mis-
kin olarak vefat ettir ve miskinler ziimresiyle beraber hasreyle.....”
ifadelerini iceren rivayetin tespitine iliskin kanaatleri aktarabiliriz.
Rivayet, Tirmizi'nin es-Siinen’inde su sekilde nakledilmektedir:

s 2a &0 A wu.\u.:l_‘ (EA G.BJSS\ Saly u.\u_\:}(\ Ye WA
» Jé exu,u;.m‘;m M\Jyju\w\u;gm\uw\wuju\
a2 oSl 3545 < Ay Ulan il Uil AT 2T
el peilatl 08 e 55R5 3 ) g6 A sl b gl Ao i
OsSlall sl Al G aoa B ol Gl 3 Y Al B A
<(4.4\_\sl\eyd.\)saan\ub?€.uﬁj
Abdu’l-A’la b. Vasil el-Kfi > Sabit b. Muhammed >
Héris b. Numan el-Leys > Enes b. Malik: Rasulullah
(sas.) soyle dua etmisti: "Allah'im, beni miskin olarak
yasat, miskin olarak ruhumu kabzet, kiyamet giinii de
miskinler ziimresiyle birlikte hasret." Hz. Aise (ra.) atila-
rak sordu: "Nicin ey Allah'in Rasulii?" "Giinki," dedi,
"Onlar cennete, zenginlerden kirk bahar 6nce girecekler.
Ey Aise! Fakirleri sev ve onlara yakin dur, ta ki kiyamet
giinii Allah da sana yaklagsin."”
Tirmizi'de ve Ibn Mace’de “Kitabu’z-Ziihd” boliimlerinde yer
alan ayn1 zamanda HAkim’in el-Miistedrek’inde de nakledilen”® bu

70 Ukayli, Kitabii’d-duafai’'l-kebir, II, 1038.
7L Miinavi, Feyzii'l-kadir, 111, 167.

72 Tirmizi, “Zithd”, 37; ibn Mace, “Ziihd”, 7
73 HAkim, Miistedrek, IV, 358.
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rivayet, Enes b. Malik ve Eb{i Said el-Hudrl olmak {iizere ii¢ ayr1
tarik ile nakledilmektedir’. Rivayetlerin sihhatine iligkin ortaya
konan kanaatleri inceledigimizde iki farkli noktada konumlanan
sonuclarla karsilasmaktayiz. Hakim, rivayetin senedinin sahih oldu-
gunu ifade ederken” Sehavi, Hakim’in aktardigi senette yer alan
Halid b. Yezid b. Abdurrahman’in pek ¢ok muhaddis tarafindan
“zay1f”’® | “sika olmayan”’’, “miinker hadisler rivayet eden””® birisi
olarak vasiflandirilmasi nedeniyle rivayetin senedinin sahih olma-
digim1 ifade etmekte; ancak rivayetin “mevz(” degil zayif olarak
vasflandirilmas: gerektigini belirtmektedir.”® Ibnu’l-Cevzi ise rivaye-
tin mevz{i oldugunu ifade etmesinin ardindan Ibn Mace ve Tirmizi
tariklerinde yer alan Yezid b. Sinan, Ebi Mubarek ve Haris b.
Néiman hakkindaki cerh edici ifadeleri aktararak kanaatini delillen-
dirmektedir®®. Tirmizi rivayeti “garib” olarak vasiflandirirken®!; Ibn
Hacer ise rivayetlerin mevz{ degil zayif oldugunu bildirmis®* ancak
bu rivayetin Hz. Peygamber’in “miskinlikten Allah’a (cc.) siginirim”
ifadeleriyle muariz oldugunu ifade etmistir.®® Hindi, Kenzu'l-
Ummal'de Ibnu’l-Cevzinin bu rivayeti mevduatina almakla yanildi-
gin1, aksine rivayetin sahih oldugunu ifade etmistir.’* Fetteni de
rivayetin “mevzi” oldugunu ifade etmis®. Ibn Teymiyye ise, bu
riviyetin Eb®’l-Ferec'in “mevduét’inda zikredildigini belirtmig®
ardindan kendi kanaatini ise “riviyet zayiftir ve sabit degildir” ifa-
deleriyle agiklamigtir®”. Rivayetin, lafzinin nasil anlasildigina bagh

74 1. Tarik : ibrahim b. ismail el-Kari > Osman b. Said ed-Darimi > Ebfi Eyyfib Siiley-
man bin Abdurrahman ed-Dimeski > Halid bin Yezid bin Abdurrahman bin Ebi Malik
ed-Dimegki > Babasindan > Ata ibni Ebi Rebah > Ebu Said el-Hudri > Hakim en-
Nisabfiri.

2. Tarik : Ebi Bekr bin Ebi Seybe > Abdullah b. Said > Eb{i Halid el-Ahmer > Yezid
b. Sinan > Ebii Mubarek > Ata > Ebu Said el-Hudri > Ibn Mace.

3. Tarik : Abdu’l-a’la bin Vasil el-K{ifi > Sabit b. Muhammed > Héris b. Numan el-
Leys > Enes b. Malik > Tirmizi.

75 Hakim, Miistedrek, IV, 358.

76 ibn Adiyy, el-Kamil fi duafai'r-ricdl, III, 11.

77 Nesai, ed-Duafd ve’l-metriikin, 1, 172.

78 bn Ebti Hatim, el-Cerh ve’t-t'adil, 111, 359.

77 Sehavi, el-Makasidii'l-hasene, 1, 153.

8 jbnu’l-Cevzi, Kitdbii'l-mevdiit, 111, 141-2.

81 Tirmizi, “Ziihd”, 37.

82 bn Hacer, Fethiil-bart, X1, 278.

8 Acllini, Kesfiil-hafd, 1, 181.

84 Hind1, Kengziil-ummal, VI, 489.

8 Fetteni, Tezkiratiil-mevdidt, I, 59.

% ibn Teymiyye, Mecmilatii’l-fetdvd, XVIII, 185.

8 ibn Teymiyye, Mecmilatii’l-fetdva, XVIII, 185.
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olarak, metnin sahih kabul edilmesi ya da edilmemesinin birbirine
esit oldugunu belirten Ibn Teymiyye, miskinlikten kastin burada
Allah’tan (cc.) korkarak miitevazi olmak oldugu yoksa mal eksikli-
ginden kaynaklanan bir miskinlik olmadig: bilgisi esliginde rivayeti
aciklamistir.®® Rivayetin sihhati hakkindaki kanaatleri bir tablo ha-
linde su sekilde sunabiliriz:

Rivayetin Sihhati Hakkindaki Kanaatler

Sahih Garib Zayif Mevzii

Tirmizi (v.279/892) X

Hakim (v.405/1014) X

Ibnu’l-Cevzi (v.597/1201) X

Ibn Teymiyye (v.728/1328)
Ibn Hacer (v.852/1449)

Sehavi (v.902/1497) X
Hindi (v.975/1567) X

<

Fetteni (v.986,/1578) X

Ebii Talib el-Mekki'nin (v.386/996) ziihdiin vasfi ve fazileti ko-
nusunu iglerken zikrettigi® bu rivayetin sihhatine iligkin ortaya
cikan tablo “sahih” hiitkmiinden, “mevz{” hiikmiine kadar cesitlen-
mektedir. Rivayetin metninde zikredilen miskinligi Hz. Peygamber-
le bagdastiramayan Ibnu’l-Cevzi rivayeti nakleden ravilerinin cerh
edilmesini delil gostererek mevz{i oldugunu belirtirken, Sehavi ise
ayni raviler hakkindaki cerh edici degerlendirmeler esliginde riva-
yetin mevz{ oldugunu séylemenin yanlis oldugunu belirtmektedir.
Ibnu’l-Cevzi ve Sehavi arasindaki bu yaklasim farklihgi, rivayetin
metninin anlasilma biciminin, rivayetin sihhatine iligkin tespitlere
etki ettigine delalet etmektedir. Soyle ki rivayeti lafzi olarak anla-
yan bir alim metninden yola c¢ikarak zihninde olusacak oOn-
anlamayla senedindeki problemleri zikrederek rivayeti kullanmaya
deger bulmama kararini verebilecekken, mecazi olarak metni algi-
layan ve rivayeti kullanim alani icinde tutmak isteyen miiellif met-
ninde problem gormedigi gibi senedindeki eksiklikleri de eserine
almasini engelleyici bir etken olarak benimsemeyebilecektir. Nite-
kim Ibn Teymiyye'nin mezkir rivyetin metninin sahih olup olma-
digina dair verilecek kararin, lafzin nasil anlasilacagina bagl olarak

% ibn Teymiyye, Mecmilatii’l-fetdvd, XVIII, 185.
8 Mekki, Kiitii'l-kuliib, 1, 263.
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esit oldugunu ifade etmesi® de, rivayete iligkin 6n-anlamanin ve
metin-i¢ci okumanin tespit faaliyetindeki etkisini gostermektedir.

4.Rivayetlerin Tespitinde Metin-Ustii/Dis1 Algilarin Etkisi

Dini metni giinliik hayatta kullanilan diger metinlerden ayiran
en temel 6zellik ilahi bir iradeye atifta bulunarak hayata rehberlik
etmesi, dolayisiyla biitiin diger metin cesitlerine gore inanan igin
daha iist diizey bir anlam ifade etmesidir. Inanan bir kimse icin
sosyal hayatin her alanina hitap edebilecek ve etkili olabilecek bir
gilice sahip olmasi, dinl metne toplumsal hayattaki belirleyiciligi
esliginde cok Onemli bir otorite olma niteligi kazandirmaktadir.
Metin merkezli olarak olusan bu otoritenin kim adina ve yine kim
tarafindan kullanilacag: sorulari, beraberinde 6ncelikle metnin an-
lamina, bu yeterli olmazsa da metnin sihhatine yonelik siddet uygu-
lanmasi; yani metnin, farkinda olarak ya da olmayarak kisinin ken-
di durusuna gore sekillendirilmesi sorununu ortaya ¢ikarmaktadir.

Islami bilginin en temel iki kaynag1 olan Kur’an-1 Kerim ve Ha-
disler acisindan dini bilginin Islam Medeniyetindeki konumunu
sorguladigimizda; Kur’an-1 Kerim’in dogrudan vahiy kaynakli olmasi
nedeniyle siib{it problemi tasimadigi, ancak Hadisler acisindan ise
ictihAdi hiikiimlerle sihhatine karar verilmesi nedeniyle' kisisel
anlam diinyasinin da etkisiyle belirlenen bir neticenin varlig1 sonu-
cuna ulasilmaktadir.

Sozii edilen durus, tespit siirecinde bazen bir mezhebi 6gretinin
delillendirilmesi icin rivayetin senet ya da metninde yer alan kusu-
run Onemsenmeyerek rivayete islerlik kazandirilmasi seklinde
tezdhiir ederken bazen de Hz. Peygamber’e ait olma ihtimali olduk-
ca diisiik olan bir rivayetin mezhepsel durusla ya da kisisel algilarla
uyumu nedeniyle kabul gormesi seklinde karsimiza cikabilmekte-
dir.®? Bu durum hadisin sithhatinin tespitinde ¢ok onemli bir yere
sahip olan ravilere iliskin kanaatlerde de etkili olmus, ravinin mez-
hebi durusuna gore tercihte bulunularak rivayetin sthhatine iliskin
kanaat ortaya konulabilmistir. Boylesi bir tavrin arkasinda miiellifin
kendi anlam diinyasina uymayan rivayetlere yonelik yaklasimi ya
da kendi mezhebil durusunu destekleme ve savunma arayisi yer
almaktadir.

% ibn Teymiyye, Mecmilatii’l-fetdvd, XVIIL, 185.
91 Bkz: Yiicel, Hadis Ilminde Tenkid Terimleri ve Iigili Calismalar, s. 20.
2 Bkz.: Kizilkaya, “Cerh ve Ta’di’de Mezhep Taassubu”, s. 175-223.
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Ravilere iliskin degerlendirmelerin en dikkat ¢eken 6rnegi Ebli
Hanife (ra.) ile iligkili kanaatlerdir. [lk dénem Ehl-i Siinnet Alimle-
rinin akli kullanmasi nedeniyle Eb{i Hanife’ye (ra.) yonelik elestiri-
leri,”® farkli anlam diinyalarina sahip miielliflerin ravilere iliskin
kanaatleri ve tespit siirecindeki duruslarina yonelik 6nemli bir 6r-
nek olarak kabul edilebilir. O'nun baz1 kaynaklarda sert ifadelerle
cerh edilmesi, bazilarinda ise ta’dil edilmesi bu kanaatimizi destek-
leyen bir bagka husustur.

ibn Adiyy (v. 365/975), Eb(i Hanife’'nin (ra.) Sufyan-1 Sevri
(v.161/778) tarafindan “sika ve giivenilir degildir™* ifadeleriyle
vasiflandirildigini, Yahya b. Main’in (v. 233/847) ise O’nu “hadisi
yazilmaz”® diyerek cerh ettigini aktarirken, Hammad b. Seleme’nin
(v. 167/784) ise Ebli Hanife'yi “seytan” ifadesiyle anip, “Rasulul-
lah’in (sas) hadislerini kendi reyiyle reddettigi”®® gerekcesiyle eles-
tirdigini nakletmistir. Ayn1 eserde O'nun farkli kimseler tarafindan
da “sdhibu’r-re’y”, “muzdaribu’l-hadis”®’
rildigi de belirtilmektedir.”®

£

ve “miircii” olmakla elesti-

Nakledilen bu cerh edici ifadelerin karsisinda ise Ibn Hacer (v.
852/1448) O’nun hakkinda “insanlarin en fakihidir”, “fikihta O’nun
gibisini gérmedim”, “O’nun goriislerinden daha giizelini duyma-
dik” tespitlerini aktarmakta, Zehebi (v.748/1347) ise Eb{i Hanife
hakkinda “Irak’in fatihi”, “a4lim”, “4mil”, “en fakih”, “en veral”, “en
akilli”1% ifadelerini naklederek O’nu ta’dil etmektedir.

Hadis metinlerinin aidiyetini tespit etmede gerek dogrudan ge-
rekse dolayli olarak etki edecek olan ravi hakkindaki degerlendir-
melerin bir 6rnegini zikrettigimiz su noktada, bu tespitlerde kisile-
rin zihin diinyalarinin ve kisisel tercihlerinin belirleyici olabildigini
belirtmemiz yanlis olmasa gerektir.!®' Bu noktada, miiellifin diisiin-

% Hatib el-Bagdadi, Tdrihii Bagdad, 11, 176.

%% ibn Adiyy, el-Kdmil fi du’afa’ir-ricdl, VII, 5.

% A.e., VII, 6.

% A.e., VII, 8.

9 A.e., VII, 6.

% A.e., VII, 7.

% [bn Hacer el-Askalani, Tehzibu’t-tehztb, IV, 29.

100 7ehebi, Tezkirdt, I, 168.

Bkz.: Bilen, Mehmet, Hadislerin Sihhatinin Tespitinde Yorumun Etkisi, Islam ve Yo-
rum: Temel Tartismalar, Imkdnlar ve Sorunlar, 2017, cilt: 11, s. 573-587, 5.577, vd.;
Babanzade, Ahmed Naim, Sahih-i Buhari Muhtasart Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi,
Ankara: DIiB Yayinlari, 1979, I, 209-210.

S

101
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ce diinyasinin etkisiyle sekillenen rivayete iliskin metin-iistii algila-
rin, hadislerin sithhatinin tespitindeki etkisini 6rnekler cercevesinde
tartismay1 uygun gormekteyiz

Ornek 1:

Miiellifin karsilastigi metinlerle ilgili kanaatlerinde bilincli ya
da bilingsiz olarak etkisi olan, sahip olunan diisiince diinyasini sa-
vunma ihtiyaci anlayanin zihin diinyasinin en temel belirleyenle-
rindendir. Bir kisiye, goriise karsi hissedilen sempati, iyi niyet dahi
anlayanin kanaatlerine tesir edebilmekte, tespit siirecinde varilacak
sonuclan etkileyebilmektedir. Bu anlamda kisinin zihin diinyasina
uygun buldugu metin, kendi disiinceleriyle paralleligi 6l¢iisiinde,
farkinda olarak ya da olmayarak, tespit siirecini gecebilecektir. Bu
durumun bir 6rnegini, Hz. Ali’yi ilmin kapisi olmakla vasiflandiran
rivayetlerin tespit siirecini inceleyerek tartismay: planlamaktayiz.

Miistedrek’te, (<l <l alall 25 aé Ly e 5 alal) dusa Ul ) “Ben il-
min sehriyim Ali de kapsidir. Kim ilim elde etmek isterse bu kapiya
gelsin”%? ifadeleriyle ortak olarak iki ayr1 varyantla nakledilen riva-
yetlerin senetleri su sekildedir:

- Eb’'l-Abbas Muhammed b. Yakup > Muhammed b. Abdurra-
him el-Herevi > Eb{i’s-Salat Abdu’s-Selam b. Salih > Ebt Muaviye
> A’mes > Miicahid > Ibn Abbas

- Eb(i Bekir Muhammed b. Ali > Numan b. el-Harun el-Beledi
> Ahmed b. Abdullah b. Yezid el-Harani > Abdiirrezzak > Siifyan-1
Sevri > Abdullah b. Osman b. Hasyem > Abdurrahman b. Osman
et-Teymi > Cabir b. Abdullah

Buhari ve Miislim’in sartlarina uydugu halde eserlerine alma-
diklar1 hadisleri bir araya getiren'®® Hakim en-Nisb{rinin (v.
405/1014) eserinde yer alan bu rivayetle ilgili kaynak eserlerimizi
taradigimizda sihhatine iliskin farkli hiikiimlerin verildigini gor-
mekteyiz. Miistedrek’te tespit siirecini gecerek sahih sifatini kazanan
bu rivayet hakkinda Hakim’in kanaatinin aksine, Buhari’nin aslh
yoktur dedigi nakledilmig'® ve meshur hadis miinekkidi Darekutni

102 Hakim en-Nisab(ri, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, 111, 147, (h.no:4700).
103 Bkz: Ugur, Hadis Ilimleri Edebiyatt, ss. 211-212.
104 Sehavi, el-Makasidii'l-hasene, I, 170.
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tarafindan “muzdarib”'® oldugu ifadelendirilerek illetli bir hadis
olarak kabul edilmistir.’® Tirmizl tarafindan garib-miinker olarak
vasiflandirilmis'®’, ibn Adi (v. 365/975) tarafindan mevz{i oldugu
beyan edilmistir.'%. Ibnu’l-Cevzi (v. 597/1200) ' ve Eb{i Bekir el-
Hallal (v. 311/923) tarafindan asli olmayan yalan bir haber olarak
nitelenmis''® ve Fetteni (v. 986,/1578) ve ibn Hibban tarafindan ise
asli olmadigi'!! soylenmis, Ukayli tarafindan ise bu metinle aslt yok-
tur ifadesiyle sahih kabul edilmemistir'*?. Alai (v. 761/1359) ise
rivayeti, miinker olarak vasiflandirmanin yanlis oldugunu bilakis,
senedi agisindan “mevz{i” ya da “sahih” olmamasi ve metninin
“miinker” bir ifade icermemesi nedeniyle “hasen” bir rivayet oldu-
gunu beyan etmistir.!*® Zerkesi (v. 794/1391) ve Ibn Hacer'in (v.
852/1448) de rivayetin “hasen” oldugu kanaatini tasidiklar1 nakle-
dilmistir."** Sii kaynaklarda ise rivayetin bircok kaynaktan merfu
olarak nakledildigi tespiti esliginde sahih oldugu belirtilmis, miite-
vatir vasfi dahi tasidig1 ifade edilmistir.'*> Rivayetin sihhati hakkin-
daki kanaatleri bir tablo halinde ise su sekilde gosterebiliriz:

Rivayetin Sihhati Hakkindaki Kanaatler

%o
) o =
= 5| =| € = =25
! & 2 % 3 g 5 E
9 T A= = = BT 5
Buharl (v.256,/870) X
Tirmizi (v.279/892) X

105 Bir ravinin aym degerdeki birden cok riviyetinin ya da birden cok ravinin ayni deger-
deki rivayetlerinin, aralarinda cem, tercih ve tevil yapilamayacak sekilde celiskili ol-
masina 1zdirab, boyle celiskili hadislere de muzdarib hadis denir. Izdirab metin ya da
senetler arasinda olabilecegi gibi, metin ve senetlerin ikisinde birden de goriilebilir.
Celigkili olan rivayetler arasinda cem, tercih veya tevil miimkiin olursa, hadisler muz-
darib olmaz. Bkz.: Karacelil, Ali, “Hadis Usiilii’'nde Muztarib Hadis ve Degeri” (yayin-
lanmamig yiiksek lisans tezi), CUSBE: 2008.

196 Darekutni, el-ilelii’l-varide, 111, 247.

197 Tirmizi, “Menakib”, 73.

198 ibnu’l-Cevzi, Kitabiil-mevdiidt, 1, 354.

199 fbnu’l-Cevzi, Kitabii’l-mevdiidt, 1, 349-355.

110 ibn Kudame, el-Miintehdb min fleli’l-Halldl, s. 208, (h.no:121).

11 Fetteni, Tezkirdtii'l-mevdidt, s. 33; Ibn Hibban, el-Mecruhin mine'l-muhaddisin ve'd-
duafa ve'l-metriikin, 11, 152.

12 Ukayli, Kitabii'd-duafai’l-kebir, I11, 150.

113 Miinavi, Feyzii'l-kadir serhu Camii’s-Sagir, 111, 61.

114 Miinavi, Feyzii'l-kadir, 111, 61.

15 Amili, Vesdilu’s-sia, XVII, 76.
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Ebi Bekir el-Hallal
(v.311/923)

Ukayli (v. 323/934) X

Ibn Hibban (v.354/965) X

ibn Adi (v.365/975) X
Darekutni (v.385,/995) X
Hakim en- Nisabri
(v.405/1014)

ibnu'l-Cevzi (v.597/1200) X
Alai (v.761/1359) X
Zehebi (v.784/1347) X
Zerkesi (v.794/1391) X
Ibn Hacer (v.852/1448) X
Fetteni (v.986,/1578) X
Hurr el-Amili (v.1104/1693) X
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Tespit siirecinde bir grup alimin “hasen”, “mevz{”, “illetli”, “ash
olmayan” haber seklinde sifatlandirdig1 bu rivayetin Hakim’in Miis-
tedrek’inde ve Sia kaynaklarinda sahih vasfi kazanarak yer almasi
bizi rivayet {izerinde bir kez daha diisiinmeye ve miielliflerin ri-
vayet cevresinde birbiriyle bagdastirilmasi ¢cok zor goriinen kararla-
ra varmasinin nedenlerini arastirmaya sevk etmektedir. Rivayet
iizerinde yapilan degerlendirmelere baktigimizda Zehebinin Miis-
tedrek {lizerine yaptig1 ta’likinde Abdullah b. Yezid el-Harrani’yi '
<IX Jlas ifadesiyle anarak yalancilikla vasiflandirdigini gérmekte!'®,
Ibn Teymiyye'nin (v. 728/1328) ise, Minhdcu’s-siinnetin-
nebeviyye'de, Ibnu’l-Cevzi tarafindan rivayetin diger varyantlarinin
da incelenerek mevz{ hiitkmiine varildig: bilgisi esliginde; metnin
kendisinin ilmin sehri olarak olarak ifade edilen Hz. Peygam-
ber’den, ilmin elde edilebilecegi sadece bir kapiy1 isaret etmesi ne-
deniyle problemli kabul edildigine sahit olmaktayiz. Ibn Teymiyye
metinle ilgili bu elestirisini, gaib kisiye haberin bilgi ifade edebilme-
si icin miitevatir derecesinde bir kaynaktan gelmesinin gerektigi
bilgisiyle desteklemekte ve sadece bir kisiyi ilmin kapisi olarak gos-
termesi nedeniyle riviyet metninin problemli oldugunu belirtmek-
tedir'"’.

Bu noktada sithhati {izerinde farkli kanaatler belirtilen mezkir
rivayetin, Hakim tarafindan sahih kabul edilmesi ve Miistedrek’te
yer alma nedenleri {izerinde arastirma yapma ihtiyacini hissetmek-

116 7ehebi, el-Miistederek ale’s Sahihayn mea ta’likatt Zehebi bi't-Telhis, III, 147, h.no:
4368.
117 ibn Teymiyye, Minhdcu’s-siinneti’n-nebeviyye, VII, 515.
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te, miiellifin diisiince diinyasinin rivayetin sithhatinin tespitine etki-
sinin s6z konusu olup olmadig: sorusu esliginde Hakim’in yetistigi
sartlar ve zihin diinyas1 {izerinde bilgi edinmeyi gerekli bulmakta-
yiz.

Klasik eserlerimizi arastirdigimizda Miistedrek’teki bazi hadisle-
rin icerdikleri kusurlar nedeniyle hadis alimleri tarafindan elestiril-
digini gérmekteyiz. Ibn Hacer (v. 852/1448), Hakim’in eserindeki
hadisleri toplarken tekrar doniip bakma amaciyla fazla dikkat et-
medigini, ancak buna firsat bulamadigini, bunun 6tesinde alt1 ciiz-
den olusan Miistedrek’in ikinci cliziinlin yarisinda Hakim’in kendi el
yazisinin bittigini belirten bir ifadenin yer aldigin1 aktarmaktadar.!®
Sehavi (v. 902/1496) tarafindan el-i’an bi’t-Tevbth adli eserinde
bazi uydurma hadislerin sadece Buhari ve Miislim’in sahih gordiigi
sened zincirlerini takip etmek amacinin benimsenmesi nedeniyle
sahih vasfiyla eserde yer verildigi ifade edilerek elestirilmig''®, ayri-
ca Hakim'’in ileri yaslarda Miistedrek’i olusturdugu ve tekrar gézden
gecirip diizeltme yapmaya 6mrii yetmedigi icin icerisinde bazi hata-
I1 rivAyetlerin bulundugu ifade edilmistir.'*® Zehebi, Hakim’in ese-
rindeki rivayetlerin ancak yarisinin sahih oldugunu geriye kalanla-
rinin ise sihhati hususundaki giivenilirliklerinin siipheli olduklarini
ifade ederken'®! Cemaleddin ez-Zeylal (v. 762/1361) ise, Hikim’in
sadece Buhari ve Miislim’in kendilerinden hadis kabul ettigi ravi-
lerden gelen rivayetleri bir araya getirerek hadislerin diger rivayet-
lerle uyusmasin1 dikkate almadig: elestirisiyle, uyguladigi yontemi
eksik bulmaktadir.'*

Miistedrek’teki rivayet yapilariyla ilgili diger elestirilere nazaran
daha az dillendirilen bir baska elestiri ise Hakim’in Sia’ya sempati
duymasidir. Bu elestiri bazi arastirmacilar tarafindan Hakim’in Sii
oldugu, bazilan tarafindan ise Siiligini gizleyip Stnni goriindiigi
ifadelerine varacak kadar ileri gotiirtilmiistiir.'*® Zehebi, Onu "mes-
hur sit”?4, sifatin1 kullanarak anarken, Ibn Hacer ise onun taninmis
bir sii oldugundan su sekilde bahsetmektedir: Nakledildigine gore
Ibn Tahir, Ebi Abdullah b. Muhammed b. Ensari'ye (v.481/1092)

18 Suyiti, Tedribu’r-rdvi, 1, 50.

119 gehavi, “el-i'an bi’t-tevbih limen zemme ehle’t-tarih”, s. 355.

120 Suyfitd, Tedribu’r-ravi, 1, 51; ibn Hacer, Lisdnu’l-mizdn, VII, 256.

121 Bkz: ibnu'l-Vezir, Kitdbu tenkihi’n-nazar fi marifeti ulumi’l-dsdr, s. 38.
122 7eylal, Nasbii'r-rdye li-ehddisi’l-Hiddye, 1, 342.

123 Kandemir, “Hakim en-Nisab{iri”, s. 192.

124 7ehebi, Mizdniil-i'tiddl fi nakdi’r-ricdl, VI, 216.
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Hakim hakkinda sorar. O da “hadiste giivenilir bir imamdir ancak
habis bir rafizidir” der bunun iizerine o da: “biraz insafli ol adam
sadece sii, réfizi degil” cevabmi verir.'* Subki (v. 771/1370),
Hakim’in Sii olarak vasiflandirilmasini reddetmis, hakkindaki iddia-
lar1 Hakim’in 6ncelikle muhaddis olmasi ve hocalarinin biiyiik bir
¢ogunlugunun Séinni olmasi ve ¢ok az Sii alimden egitim goérmesi
nedeniyle reddederken gizli Sii olduguna iliskin iddialari ise tutar-
sizliklar1 nedeniyle kabul etmemistir.’*® Aragtirmamizin amaci dog-
rudan Hakim en-Nisab{iri’'nin hadisleri degerlendirmedeki yontemi
olmamasi nedeniyle ¢ok detayli bir arastirma sunmak yerine Yasar
Kandemir’in konuyla ilgili ifadelerini alintilayarak Hakim’e yonelik
Siilik iddialarinin nasil degerlendirildigini ortaya koymayi tercih
etmekteyiz. Konuyla ilgili arastirmasinda Yasar Kandemir,

“Hakim hakkinda ileri siiriilen Siilik idias1 Ehl-i Beyti bi-
raz daha sevmekten ibaret olup Sia mezhebini benim-
semekle iliskisi yoktur. Hakim’in de Hz. Ali’yi diger hali-
felerden daha fazla sevdigi anlasiimaktadir. Fakat O’nu
diger ii¢ halifeden iistiin tutmadig1 Miistedrek'te onlar1
Hz. Ali'den 6nce zikretmesinden... anlasilmaktadir.”*”

ifadeleriyle kendi degerlendirmelerini sunmaktadir.

Varilan genel sonucu Hakim’in Sil olmadig1 ancak Hz. Ali'ye
karsit diger halifelere nazaran icinde biraz daha fazla muhabbet
besledigi seklinde ifade edebilecegimiz su noktada, arastirmamiza
konu olan rivayetin sihhatine iliskin “illetli”*® hatta “mevz(”'*° ve
miinker®® olduguna iligkin tespitler varken, Hakim tarafindan han-
gi sartlar altinda Buhari ve Miislim’in sartlarina uyan sahih bir riva-
yet olarak kabul edildigini anlasilir kilmaktadir. Rivayetlerin sthha-
tinin tespiti siirecinin bir ictihadil caba oldugu ve miiellifin icinde
bulundugu durumdan bagimsiz bir karar siirecini diislinemeyece-
gimiz bu noktada, miiellifin metin-iistii algilarinin bir baska deyisle
kisisel diisiince diinyasinin ve anlam tasavvurunun farkinda olarak

ya da olmayarak hadisin tespitinde etkili oldugunu ifade edebiliriz.

125 bn Hacer, Lisdnii’l-mfzdn, VII, 256.

126 Subki, Tabakdtii’s-sdfitiyyeti’l-kiibra, IV, 161-3.
127 Kandemir, “Hakim en-Nisab{iri”, s. 191.

128 Darekutni, el-ilelii’l-vdride, 111, 247.

129 ibnu’l-Cevzi, Kitabu’l-mevduat, 1, 354.

130 Tirmizi, “Menakib”, 73.
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Ornek 2:

Toplumsal hayat icerisinde belirleyici bir role sahip olan ri-
vayetlerin sihhati {izerindeki kanaatlerde, miiellifin gerek dinil me-
tinler arasinda gordiigii bir probleme gerekse toplumsal hayatta
karsilastigi soruna dair degerlendirme ve ¢6ziim bulma istegi de
etkili olabilmektedir. Hz. Peygamber’in ebeveyninin uhrevi duru-
muna iligkin nakledilen “ihya” hadisleri de bu cercevede degerlen-
dirilebilecek bir uygulama alaniyla karsilagsmaktadirlar.'®!

Rasulullah’in (sas.) ebeveyninin ahiretteki konumuyla ilgili ola-
rak zikredilen ehl-i necat olduklari, hanif olduklar1 ve ehl-i necét
olmadiklar1'*? yoniindeki ii¢ farkli kanaat cercevesinde gerceklesen
tartismalar Islam diisiince tarihinde “Ebeveyn-i Rasul Risaleleri”'*®
ile klasiklesen bir yapiya sahip olmakla beraber Hz. Peygamber’in
ismetiyle iligki kurularak degerlendirilen farkli bir 6zellige de sahip-
tir. Tartismalarin dikkatimizi ceken boyutu ise Hz. Peygamber’in
anne-babasi icin istigfar etmeyi talep ettigi ancak buna izin veril-
medigini belirten rivayetlerin’** nesh edicisi'®® olarak kaynaklari-
mizda nakledilen Ras(ilulldh’in (sas.) annesinin Vedi Hacci esna-
sinda diriltilerek Hz. Peygamber’e iman ettigini belirten “ihya” ha-
disleridir."®

31 Thya hadislerine iliskin kisa bir degerlendirme icin bkz: Erul, “Uydurma Rivéyetlerde
Peygamber Tasavvuru”, s. 426.

132 Bkz.: Yurdagiir, “Fetret”, 475.

133 Eb{i Hanife’'nin el-Fikhii'l-Ekber’inde Ebeveyn-i Ras{il konusuna deginilmekle birlikte,
konuyla ilgili ayr risalelerin ilk 6rneklerini Celileddin es-Suytti (v. 911/1505) telif
etmistir. Haydarabad’da basilan “Mesaliki’l-hulefa fi valideyi’l-Mustafa” ve “et-Ta‘zim
ve’l-minne fi enne ebevey Restilillah fi’l-cenne” adli eserleri bu hususta 6rnek olarak zik-
redilebilir. Konuyla ilgili detayli bilgi icin bkz: Akcay, “Hz. Peygamber’in Anne-
Babasimin (Ebeveyn-i Restil) Dini Konumuna Dair Eb#i Hanife’ye Atfedilen Goriis Etra-
findaki Tartismalar”, s. 8.

134 Miislim, “Iman”, 88; Ebfi Davud, “Cenaiz”, 81; Miisned, I, 581.
é...awul\)Udua);)s@luae)h@\ucumﬁu;m).\uam {‘K&Luhm@lu;)&yluh
T8 plany e 4 u‘@@)uﬂh‘ﬁéui ehtsi)”—w‘ O b i iy 0 Alsa fa S5 S 4
Egall a8 A 5155558 I Gl B 555
Allah Rasulii (sas.) Annesinin kabrini ziyaret etmis, orada aglamis, aglamasiyla etra-
findakileri de aglatmis, bunun tizerine séyle buyurmustur: “Rabbimden Anneme istig-
far etmek icin Rabbimden izin istedim, izin vermedi. Kabrini ziyaret etmek igin izin
istedim, izin verdi. Oyleyse sizler de bundan béyle kabirleri ziyaret ediniz, kabir ziya-
reti 6liimii hatirlatir.” (Bkz.: Miislim, “Cen4iz”, 36; Ibn Mace, “Cendiz”, 48.)

135 {bn Sahin, en-Ndsih ve’l-mensiih, s. 592.

136 Mb[u“-‘*—“‘]u‘:— ¢330 [u.\el...m]ur_al_a)l\g;:\[u.'m;)llm]élm);;al)lu)uu;ajhu.\;)u
metjumuaumf\@gutwdu ?xujadsm@m ﬂidy)u\uﬁ\-qjamg‘)_
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Veda hacci esnasinda Allah Rastli’'niin (sas.) annesinin kabri-
nin basina gitmesi ve niyazda bulunmasi iizerine annesinin diriltilip
iman ederek tekrar vefat ettigini ifade eden ihya rivayetlerinin mu-
haddislerin ekseriyeti tarafindan sihhati tartismali kabul edilmistir.
Giivenilir hadis kitaplarinda oldugu gibi siyer ve megazi eserlerinde
de yer almayan'® bu rivayet icin Darekutni (v. 385/995) “batl”
hiikkmiinii verirken, Ibn Asakir (v. 1106/1175) ise miinker oldugu-
nu ifade etmis'®, Ibnu’l-Cevzi (v. 597/1200) “mevz(i” oldugunu
beyan etmistir'®. Ibn Kesir (v. 774/1373) tarafindan, “garib ve
miinker olmanin son noktasinda” ifadeleriyle degerlendirilen bu
rivayet, Ibn Dihye el-Kelbi (v. 633/1235) tarafindan ise “Kur’an’in
ve icmdnin reddettigi uydurma bir hadis” olarak vasiflandirilmigtir.'*°

Rivayetlerin senetleri iizerinde arastirma yapan SuyGtl (v.
911/1505) ise Allah Ras(lii'niin (sas.) annesinin dirilip iman etme-
siyle ilgili hadisin Ibn Mesud, Ibn Abbas ve Bureyde tarikleriyle
gelen ii¢ rivayetinin de illetli oldugunu belirtmektedir.*!

Sahabe ravisi Ibn Abbas olan rivayet, Hz. Peygamber’in amcasi
Eb{i Talib i¢in bagislanma istemesi ve ardindan bundan men eden
ayetin inmesi rivayetine muhalif olmasi nedeniyle illetli kabul edi-
lirken; Ibn Mes'ud rivayeti ise senedindeki Eyyiib b. Hani'nin zayif
kabul edilmesine baglh olarak illetli oldugu ifade edilmis; Bureyde
varyanti ise Allah Ras(li’niin (sas.) annesinin kabrini, Mekke’'de
veda hacci esnasinda ziyaret ediyor olmasi nedeniyle illetli goriil-

bl & 4 a5a s aass b bt 06 - g s 4l 0 &isla - 538 (a6t Ly 4l ally allnd
-mLcucLag_a.\hu}_n Aﬂ\@dc)@\jyulu\_&@umuu;)&uas;yb@;)ﬂ\jd.:uluhsgg
‘ﬁuwﬁquﬁjuiy@;ﬂ&u)nm kg adle 2 i - .m\d}w\_ucé_.xu g @) )
B A i) s I LS | S 1588 G O 055 40 & - iy adle sl e - il ik
w);qu_ui}‘dmb‘q}.ﬁud,ﬂju PICK B PV F I I SN [ IRV [P PR P WA
L\\J(nas?umacjsu_u}‘;lux?.: AJJ’ ks | "'"

Jas e ) Bass , Caald 06 3 "Q_._muuu;ua@_wu\ clled ¢ al G caad " 08 & Ok
(Allah Rasulii (sas.) Aglayarak kederli bir sekilde Hz. Aise’nin Hacun’daki ¢adirina
ugradi, daha sonra cadirdan ayrilip uzun bir miiddet gectikten sonra sevingli ve mii-
tebessim bir halde geri doniip; ‘Annemin kabrine gittim Allah Teédld’dan onu diriltme-
sini niyaz ettim. Annemi diriltti, bana iman etti ve tekrar vefat etti” buyurdu.) Sii-
heyli, er-Ravdu’l-uniif, 11, 187.

137 ibn Teymiyye, Mecmflatii’l-fetdvd, IV, 199.
138 Suyfiti, et-Ta‘zim ve'l-minne, s.7.

139 bnu’l-Cevzi, Kitabu’l-mevduat, 1, 284.

140 {bn Kesir, Tefsirii'l-Kurdni’l-Azim, VII, 297.
1 Suyfitl, et-Ta‘zsim ve’l-minne, s. 21.
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mistiir. Glinki Hz. Peygamber’in miibarek anneleri Mekke’'de degil,
Medine’ye yakin bir mekan olan Ebva’da defnedilmistir.'*?

Suyfti, rivayetlerin sihhatiyle ilgili illetli olduklarina iliskin bu
tespitlerini ifade ederken, hadisin zayif olmakla birlikte “mevz(”
olmadigini belirtmektedir.'*® Ibn Kemal de, bu kanaatte oldugunu
beyan etmekte'** bunun Otesinde mezk{ir rivAyetlerin Hatibii’l-
Bagdadi, ibn Sahin (v. 385/995), Siiheyli (v. 508/1114), Muhib-
buddin et-Taberinin (v. 694/1295) de i¢inde bulundugu pek ¢ok
muhaddis tarafindan kabul edildigini aktarmaktadir.'® Mezk{r
rivayetleri kendi hadis tespit kiriterleri acisindan kabul eden alimle-
re gore Hz. Peygamber’in ebeveyni icin istigfarda bulunmasini ya-
saklayan hadisler'*® ihya hadisleriyle nesh olunmuslardir ki Ibn
Sahin'", istigfar hadislerinin ihya hadisleriyle nesh olundugunu en-
Nasih ve’l-Mensiih adli eserinde ifade etmektedir'“®. Rivayetin sihha-
ti hakkindaki kanaatleri bir tablo halinde ise su sekilde gosterebili-
riz:

Rivayetlerin Sihhati Hakkindaki Kanaatler

Sahih Zayif fﬂflllllj(;,: Mevzii Batil
Darekutni (v.385,/995) X
ibn Sahin (v.385,/995) X
ibnii'l-Cevzi (v.597/1200) X
ibn Kesir (v.774/1373) X
Ibn Dihye el-Kelbi
(v.633/1235)
Muhammed Bahiuddin
(v.791/1381)

Suylti (v.911/1505) X
Ibn Kemal (v.940,/1534) X
ibn Abidin (v.1252,/1836) X

Sened ve metninde barindirdig: gizli ve acik illetlere’* ragmen
ihya hadisinin bazi muhaddisler tarafindan makbul goriilmesinin,
dikkatle incelenmesi gereken bir husus oldugu kanaatindeyiz. Hz.

142 Suyfiti, et-Ta‘zim ve’l-minne, ss. 21-23.

3 Suyfiti, Mesdlik, s. 86.

% ibn Kemal, Risale fi Ebeveyi’'n-Nebt, s. 88.

45 Suyfiti, Mesdlik, s. 85.

146 Miislim, “iman”, 88; Eb{i Davud, “Cendiz”, 81; Miisned, II, 581.

%7 ibn Sahin hakkinda detayh bilgi icin bkz: Kockuzu, “ibn Sahin”, s. 367.

48 ibn Sahin, en-Ndsih ve’l-mensiih, s. 284.

149 Hadis ilminde “illet” kavrami ve tiirleri hakkinda detayli bilgi icin bkz.: Diizenli,
“Hadisin Tespit ve Degerlerlendirilmesinde illet ve Saz Olgusu”, ss. 133-264.
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Peygamber’in ismetiyle dogrudan iliskilendirilerek degerlendirilen
Ebeveyn-i Rastil'iin uhrevi durumu, Miislimanlarin kalplerini rahat-
latip huzura kavusturmak, din diismanlarinin sevinmelerine engel
olmak ve onlara olumsuz bir konumu yakistiramamak gibi zihni
amillerle degerlendirilmis™® ve konuyla ilgili rivAyetlerin tespiti
siirecine de bu durus dogal olarak etkide bulunmustur.

Rivayetlerle ilgili sthhat degerlendirmelerinde, ihya hadisiyle
nesh olundugu ifade edilen su rivayeti anlamlandirma sorununun
belirleyici oldugu anlasilmaktadir:

ol e el fe ekl G s A i B ams G &6 e
Oy Qa8 sl s 8 o S by OB G Gl 055 5 08 345
DA s

Ebli Bekr b. Ebi Seybe > Affan > Hammad bin Seleme
> Sabit > Enes: Bir adam: Ya Rasulalldh benim babam
nerededir? diye sordu. Rasululldh (sas.): «Cehennemde-
dir», dedi. Adam doniip gidince Rasululldh (sas.) kendi-
sini cagirarak: «Benim babam da, senin baban da cehen-
nemdedir.» buyurdular.”™"'

Zikredilen hadiste yer alan efendimizin “benim babam da senin
baban da cehennemdedir” ifadesi, miielliflerin Ebeveyn-i Nebi'nin
ahiretteki konumuna iliskin siireci belirleyici bir tavir almalarina
sebebiyet vermis, sened ve metnindeki problemlere ragmen ihya
hadisi “nasih” bir metin olarak kabul gormiistiir. Dini konularda en
giizel olami tercih edip onunla amel etmek ve Rasulullah’t (sas.)
memnun ve razi edecek seylere ragbet etmek suretiyle O'na yak-
lasmak'? gibi zihni Amillerle hareket etme erdemini gosteren miiel-
lifler bu esnada belki de farkinda olmayarak Hz. Peygamber’e aidi-
yeti hususunda sihhati tartigmali bir rivayeti, bir bagska hadisi nesh
eden metin konumunda kabul etmek durumunda kalmiglardir. Oysa
rivayetteki “benim babam da senin baban da cehennemdedir” ifadesi
Hammad b. Seleme > Sabit > Enes b. Malik kanaliyla nakledilen
rivayette'® yer alirken, Ma’mer > Sabit > Enes tarafindan aktarilan
tarikte'* yer almamaktadir.

150 Detayh bilgi icin Bkz.: Akcay, “Abdiildhad Niri'ye Goére Hz. Peygamber’in Ebeveyninin
Dini Konumu”, s. 150.

151 Miislim, “iman”, 88; Ebi Davud, “Siinnet”, 17; Miisned, III, 339.

152 Akcay, “Abdiilahad Niri’ye Gére Hz. Peygamber’in Ebeveyninin Dini Konumu”, s.
145.

153 Miislim, “iman”, 88.

%% Suyfiti, Mesdlik, s. 77.
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Suylti, Ma'mer tarafindan nakledilen rivayetin senedindeki
ravilerin hifz ve zabt acgisindan daha kuvvetli olduklarini ifade ede-
rek, mezkir ifadenin ravi kaynakli bir tasarrufa bagli olabilecegini
benimsemis ve Hammad b. Seleme rivayetine Ma’mer rivayetinin
takdim edilmesi gerektigini ifade etmistir.”>> Bu agiklama dikkate
alindiginda Hz. Peygamber’in annesinin mezardan dirilerek iman
edip tekrar vefat ettigini belirten rivayetin nasih-mensuh iligkisi
icerisinde zikredilmesine ihtiya¢ kalmayacaktir. Ancak rivayetlerin
tespiti siirecinde degerlendirilme yontemi, ¢6ziim bulma ya da yi-
celtme anlayisi cercevesinde olunca sonug degismektedir.

Ornegin Ibn Abidin, ihy4 hadisinin istigfar hadisinden daha
sonra gerceklestigini belirtmekte ve bunun Allah Rasfili’ne (sas.)
hasredilen ozelliklerden oldugunu ifade ederken'*®, Muhammed
Bah&uddin tarafindan yapilan yorumda da seriatin genel hiikiimleri
disinda Allah Rastiliine (sas.) has niteliklerin var oldugu ebeveyn-i
nebi'nin diriltilip iman ederek yeniden vefat etmesinin de bu ciim-
leden kabul edilmesi gerektigi belirtilmektedir'®’. Ibn Kemal ise
bazi dlimlerin istigfar ve ihya rivayetlerini cem etme yolunu benim-
sediklerini ve Allah Ras(li’'niin (sas.) manevi derece olarak stirekli
bir yiikselme durumunda olmasi nedeniyle ilk basta izin verilmeyen
ebeveyni icin istigfar istemesine zamanla verilen cevabin degistigini
ve nihayetinde manevi konumunun ilerlemesi sonucunda ihya hadi-
sesinin gerceklestigini ifade ettiklerini aktarmaktadir.'*®

Buradaki arastirmamizda amacimiz Hz. Peygamber’in ebevey-
ninin uhrevi durumunun ne oldugunu tartismak degildir ki, bu ko-
nu sadece bu rivayetler cercevesinde ele alinacak bir mahiyete de
sahip degildir. Miiminlerin goniillerinde cok farkli bir 6neme sahip
olan bir konuyu hadislerin sihhatini tespite iliskin farkli duruslar
tespit edebilme amacini tasiyan bir calismada ele alma nedenimiz
rivayetin tespitiyle ilgili siireci etkileyen amillerden birisi olan miiel-
lifin metin-iistii/dis1 algilarinin ve bir soruna ¢6ziim bulma isteginin
tespit siirecindeki etkisini tartismaktir. Bu anlamda rivayetin

O b 14

“mevz{i”, “batl” ya da “miinker” olarak vasiflandirilmasi: karsisinda

155 Suyfiti, Mesdlik, s. 78.

156 ibn Abidin, Reddu’l-muhtar ale’d-Durri’l-Muhtdr, VIIL, 615.

%7 Muhyiddin, el-Kavlu'l-fasl serhi Fikhi'l-Ekber, s. 424.

158 ibn Kemal, Risale fi Ebeveyi'n-Nebi, s. 89; ibn Kemalin konuya iligkin kanaatleri icin
bkz: Akcay, “Kemél Pasazdde ve “fi Hakki Ebeveyi'n-Nebi” Adli Risélesinin Tahlil ve
Degerlendirilmesi”, s. 136.
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bazi alimler tarafindan Hz. Peygamber’in ebeveyni'nin uhrevi du-
rumunu vuzitha kavusturacak aciklamalar egliginde sithhat acisin-
dan problemi olmayan bir nakil olarak kabul edilisi, anlayanin me-
tin-iistii algilarinin rivayetin sihhatini tespit siirecindeki etkisine
isaret etmektedir.

Sonug

Zikrettigimiz Ornek hadis rivayetleri ekseninde sunu belirtebili-
riz ki, rivayetlerin sihhatini tespit siirecinde anlayanin metin karsi-
sinda takindig1 tavir, tespit faaliyetini etkilemekte; anlamanin doga-
s1 geregince anlayan, metin {istii/dis1 algilarla ve metinler arasi ya
da metin ici farkli okumalarla kendi zihin diinyasi ve birikimi esli-
ginde hadislerin tespitini gerceklestirebilmektedir.

Hadislerin sihhatinin tespitinde sened ve metnin beraber islev
tasidigina isaret eden bu degerlendirme, insanoglunun anlama faa-
liyetinin, kisinin 6n-anlamalan esliginde gerceklesen bir hiivviyete
sahip olmasiyla dogrudan ilintilidir. Buna gore karsilastig1 bir met-
ne zihninde bir yer bulmadan, “anlayanin” onun sihhatine iliskin bir
kanaat arz etmesi s6z konusu olamayacaktir. Anlayanin, rivayetin
sthhatine iliskin ulasacagi nihai kanaatinden 6nce, onun Hz. Pey-
gamber tasavvuru, Islam algisi, sosyo-politik baglami, rivayette
aktarilan hususla ilgili bilgisi ve kanati rivayete iliskin alacagi tavri
etkileyebilmekte, rivayetin tespitinde takip edecegi yontemi belir-
lerken dahi “anlayan 6znenin” alacag tavir, kendi kisisel baglamiy-
la i¢ ice seyredebilmektedir.

Ornegin rivayetlerin tespitinde irfani bilgiyi énceleyen bir mii-
ellifin nakledilen haberin sihhatine iligskin takip edecegi metodoloji
ile bunu kabul etmeyen baska bir miiellifin benimseyecegi yontem
birbirinden cok farkli konumlarda yer alabilmektedir. Burada miiel-
lifin takip edecegi usfiliin ne oldugundan ziyade, bu metodolojinin
anlayan tarafindan benimsenmesini temin eden 6n-anlamalarin ne
oldugu 6nem arz etmektedir. Ciinkii zihinde herhangi bir algi ve
birikim olmadan bir metodolojinin takip edilmesi olasi degildir.

Bu durum, siibutu hakkinda ihtilaf edilen rivayetlerin sithhat
derecesi ortaya konulurken yapilan degerlendirme ve yorumlarin
belirli ol¢lide izafilik tasiyabilecegi hususunun goéz oniinde bulu-
nuldurulmasini gerekli kilmaktadar.
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SIHHAT VE DELALET ACISINDAN

RAVININ RIVAYETINE MUHALIF AMELI"

Oz

Bekir OZUDOGRU™

Islami literatiirde rivayet, 6nemini Hz. Peygamber ile olan bagindan alir. Ancak
rivayetin varlik sahnesinde kalabilmesi, Hz. Peygamber ile olan iliskisi kadar
raviler tarafindan nakledilmeye deger goriilmesine baghdir. Bu nedenle rivayet-
lerin sithhati genelde réviler iizerinden yapilir. Bu 6nemine binden fikih usfili
eserlerinde ravinin rivayetine muhalif ameli tizerinde durulur ve sayet rivi riva-
yetine muhalif amel etmisgse delil olan rivayeti mi yoksa ameli mi oldugu tartigi-
lir. Bu calisma Hanefi kaynaklar 6zelinde genelde sahabi révi iizerinde tartisilan
“ravinin rivayetine muhalif ameli” konusunu farkl yonleriyle ele alacak ve riva-
yetin sthhatini arastiran muhaddislere “rdvinin muhalif ameli rivayeti hakkinda
ne sOyler?” sorusuna odaklanacaktir.

Anahtar Kelimeler: Rivayet, Ravinin Ameli, Sihhat, Del4let, Hanefi.

R

The Contradictory Practice of the Narrator in Terms of
Authentication and Implication

Abstract

The narration in Islamic literature, takes its importance from connection with
the Prophet. However, the fact that the narration can remain in the scene of
existence depends on the fact that it is worth seeing by the narrators as much as
the relationship with the Prophet. For this reason, the autost of narratives is usu-
ally made through the narrators. According this significance, the practice of nar-
rator opposite narrative is placed in figh-based Works and if narrator practices
opposite narrative, the evidence its narrative or practice is discussed. This study
deal with issue of “the practice of narrator opposite narrative” which is discussed
in general on the companionship of Prophet in specific to Hanafi sources and fo-

Bu makale, Rivayetlerin Hz. Peygamber’e Aidiyetini Tespitte Amel Olgusu (Ondokuz
Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Samsun, 2018) baglikli doktora tezimin
ilgili boliimii esas alinarak hazirlanmaistir.
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cus on the question of “the practice of narrator opposite narrative” what is sa-
ying to narrators of Muhammed's all sayings.

Keywords: Narrative, The Practice of Narrator, Authentic, Implication, Hanafi.

1.Giris

En genel anlamiyla rivayet, tarihsel bir olayin anlatisindan iba-
rettir. Islam diisiincesinde ise bu kavram daha ziyade Hz. Peygam-
ber’e ait olan herhangi bir seyin sonraki nesillere aktarilmasini ifade
eder. Bu acidan farkli zaman ve mekanlarda hadis, slinnet, eser,
haber gibi muhtelif kavramlarla ifade edilen rivayet, 6nemini Hz.
Peygamber’den almaktadir. Ancak herhangi bir seyin rivayet olma-
s1, onu Hz. Peygamber’in sOylemis, yapmis olmasi kadar onun son-
raki nesiller tarafindan nakledilmesine baghdir. Ciinkii sahabe ve
sonraki nesiller tarafindan nakledilmeye deger goriilmeyen Hz.
Peygamber’in sozii-fiili, rivayet mantig1 icerisinde hadis olarak var-
lik sahnesinde kalamaz. Nitekim rivayet kelimesinin sézliik anlam-
lar1 da bu duruma isaret eder.

Mastar kullanimiyla rivayet kelimesi, bir seyi rivayet etme, nak-
letme, haber verme anlamlarinda kullanilmaktadir.! Bu anlamiyla
daha cok “rivayet edilen seye” vurgu yapildigi goriilmektedir. Zaten
asil olan da rivayet metnidir. Ancak nakledilen seyin bir hikéaye,
roman degil de dini bir metin olmasi onun sadece metni degil de
dini bir metin olmasini saglayan Hz. Peygamber’e nispet edilmesini
ortaya koyan seylerin de dikkate alinmasini gerektirmektedir. Su
durumda rivayet isini yapan “ravi” giindeme gelmektedir. Ciinkii
haberin dogru ya da yalan olmasi 6ncelikle onu haber verene goére
olacaktir. Nitekim Kur’an’in “size bir fasik haber getirdiginde onu
aragtirin” ifadesi, haber verene yani rdviye vurgu yapmaktadir.
Hadis ustlii eserlerinde “ravi” ve “mervi™ olarak kavramlastirilan
bu durum, mervi yani rivayet metninin tespiti icin ravinin kacinil-
maz olarak 6n plana ¢ikmasini saglamaktadir. Bu durumda rivayet
kelimesi, sadece “rivayet edilen metni” degil ayn1 zamanda bu met-
nin tarihen sabit olup olmadigini bizlere bildirecek ravileri de icine
alacak sekilde kullanilmistir. Nitekim hadis istilahlar1 konusunda
calisma yapan Aydinli, rivayeti “hadisi senedli olarak nakletmek,

! Abdullah Aydinh, Hadis Istilahlart Sézliigii, Hadisevi, Istanbul 2006, s. 260.
2 Hucurat, 49/6.
3 Ahmed Yiicel, Hadis Usiilii, IFAV, Istanbul 2012, s. 95, 129.
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yani sirastyla kimin kimden adligini belirterek onu soyleyenine veya
yapanina nispet etmek™ seklinde tamimlar. Rivayetin tanimindan
hareket eden Kogyigit ise rivayette haberin kendisi, haberi nakleden
(ravi) ve haberin nakledildigi kisi olarak ii¢ unsurun olduguna ve
bunlarin Hz. Peygamber’in siinnetini gelecek nesillere nakletmenin
en emin yolu olduguna dikkat ¢eker.” Zaten “rava” filinin miiteaddl
olmasi, “kim rivayet etti, neyi rivayet etti ve kime rivayet etti” soru-
larin1 akla getirerek isnad diyebilecegimiz rivayet edene ve rivayet
edilene ve bunlarin neticesinde de rivayet metnine dikkat ¢cekmek-
tedir. Rivayet kelimesinin “su basina gitmek, kaynagindan kana
kana i¢gmek”® gibi sozliikk anlamlari, asil olan seyin su olduguna
ancak ona ulasabilmek icin suyun basina gidilmesine dikkat cek-
mektedir. Bu durumda “suyun basina” gidilmesi rivayette “saglam
bir isnad” ile miimkiin olmaktadir. Rivayetin aidiyeti i¢in rivayet
eden-edilen baglaminda isnadin 6n plana ciktigi su durumda riva-
yeti nakleden ravinin 6nemi tartisilmazdir. Bu 6neminden hareketle
ravi, hadis ilminin 6nemli bir konusunu olusturmus, rivayetin
siibitunu (Hz. Peygamber’e aidiyetini) tespitte kacinilmaz olarak
mihenk tasi olmustur. Bu baglamda ravi adalet, zabt, hoca, talebe
iligkisi gibi bircok yonden arastirilmis; sonuclarina gore rivayet
hakkinda sahih, hasen, zayif ve mevzi gibi hiikiimler verilmistir. Bu
dogrultuda daha c¢ok rivayetin siibfituyla ugrasan muhaddisler,
rivayetin aidiyetini isnad yani ravi iizerinden tespit etmeye caligmis-
lardir. Nitekim Hz. Peygamber’e rivayetin aidiyetini ifade eden sa-
hih kavrami, “adalet ve zabt sahibi ravilerin yine kendileri gibi kim-
selerden muttasil bir senedle naklettikleri sz ve muallel olmayan
hadis” seklinde tamimlanmistir.” Bu tarif, sayet illet ve sdz kavram-
larinin igine metin/muhteva tenkidi katilmazsa® rivayetin tarihsel
acidan Hz. Peygamber’e aidiyetini tespite odaklanmaktadir.

4 Aydinh, Hadis Istilahlart, s. 322.

Talat Kogyigit, Hadis Istilahlari, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1980, s. 371.

6 Muhammed b. Miikrim b. Ali ibn Manzur, Lisdnii'l-arab, Daru Sadir, Beyrut h. 1414,
XIV, s. 347.

7 Osman b. Abdirrahman Ibnu's-Salah, Ma'rifetu envdi uliimi'l-hadis, Nureddin Itr (thk.),

Daru'l-fikr, Beyrut 1986, ss. 11-12; Abdurrahman b. Ebi Bekr Suy(ti, Tedribu'r-rdvi fi

Serhi Takribi'n-Nevevi, Ebli Kuteybe Muhammed el-Feryabi (thk.), Daru Tayyibe, yy.

ty., I, s. 61; Aydinh, Hadis Istilahlari, s. 270.

Illet kavraminin metin/muhteva tenkidini de icine aldig1, dolayisiyla “arz” yéntemle-

riyle hadisin illetli sayildig1 belirtilmektedir. Ayrintili bilgi icin bk. Muhittin Diizenli,

Hadislerde Gizli Kusurlar -illet ve Sdz-, ISAM Yayinlari, istanbul 2016, ss. 190-239.
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Sayet ravi, rivayet metninin Hz. Peygamber’e aidiyetinin basta
gelen Olcgiitlerinden biri ve rivayetin varlik sahnesinde kalmasinin
en onemli aktorii ise ravinin ameli, rivayeti hakkinda ne soyler?
sorusu 6nem arz etmektedir.

2. Ravinin Rivayeti ve Ameli Uzerine

Ravinin ameli, iki sekilde meydana gelmektedir. Amel kelimesi
sayet bir is, eylem, mihnet anlaminda diistiniiliirse’, bir seyi nak-
letme, aktarma anlaminda rivayet, ravinin ameli, isi olmaktadir.
Révinin bu ameli, rivayeti almak (tahammiil) ve aktarmak (eda)
seklinde gerceklesmektedir. Ancak bizim {izerinde duracagimiz
husus, ravinin rivayetinin muhtevasina uygun veya muhalif ameli-
dir. Bu durum daha ziyade fikih ilminde yer almaktadir.

Fakihler ve ustlciilerin Kur’an ve hadis metinlerini genellikle
hiikiim istinbat etme acisindan ele aldiklar1 bilinmektedir. Onlarin
amaci bu metinlerin lafizlarindan hareketle metnin ne ifade ettigini
ortaya koymak ve sinirlarini belirlemektir. Ser’'i delillerden ikincisi
olarak zikredilen siinnet bahislerinde haber-i vahidin ifade ettigi
deger iizerinde durulmakta, delil olmasi icin sartlarindan bahsedil-
mektedir. Hanefi ustil eserlerinde haber-i vahid’in sartlari arasinda
ravinin Miisliiman, adil ve zabt sahibi olmasi yaninda ravinin riva-
yetine muhalif amel veya fetvada bulunmamasi da zikredilmekte-
dir. Sayet ravi rivayetine muhalif amel etmisse bu muhalefet iki
sekilde ele alinmaktadir. Birincisi, direkt muhalefet diyebilecegimiz,
sarih/acik (farkli anlama ihtimali olmayan) merf(i rivayete ravinin
mubhalif ameli/fetvasi; ikincisi, mutlak/amm lafizli rivayeti
takyid/tahsis eden, miicmel ve miisterek lafizli rivayeti beyan veya
te'vil eden ravinin amelidir.

Rivayetin siiblituyla daha ziyade direkt muhalefet olan birinci
kisim ilgilidir. Gilinkii bunda rivayeti veya ravinin amelini tercih
etme mevzu bahisken ikinci durumda ravinin bir sekilde rivayetin
muhtemel anlamlarindan birisini tercih etmesi s6z konusudur ki bu
da rivayete zarar vermemektedir.

Delil alma acgisindan merféi-sahih rivayete agirlik veren Safii,
Hanbeli ve Zahirilere gore birinci durumda ravinin muhalif ameli,
rivayete zarar vermez; onu delil olmaktan ¢ikarmaz. Ciinki asil
olan ravinin ameli degil merf(i-sahih rivayetidir. Ravi unuttugundan

°  Siileyman Uludag, "Amel", DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi III, istanbul 1991, s. 13.
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veya farkli bir sebepten dolay: rivayetle amel etmeyebilir. Bu ise ne
ravinin cerh edilmesine ne de rivayetin delil olmaktan cikmasina
sebep olur.!°

Hanefilerin hemen hepsine ve bazi Malikilere gore ise bu du-
rum, rivayeti delil olmaktan cikarmaktadir. Boylece rivayet degil
ravinin ameli/fetvasi esas alinmaktadir.!’ Bu calismada tartisacagi-
miz husus, Hanefilerin bu kriteri hangi anlamda kullandigidir. S6z
konusu kriter, rivayetin siibit (bilgi degeri) agisindan zayif oldugu-
na mi1 yoksa “ma‘miiliin bih” olmadigina veya normatif degerine mi
isaret etmektedir?

Giiniimiizde metin/muhteva tenkidi ve Hanefilerin siinnet an-
layislar iizerinde yapilan calismalarda bu kritere yer verilmektedir.
Bu durum bazilan tarafindan klasik dénemlerde oldugu gibi elesti-
rilmekte!?, bazilan tarafindan ise sadece Hanefilerin kullandig1 bir
kaide olarak verilmektedir.'® Genel olarak metin tenkidi eserlerinde
veya hadiscilerin kaleme aldig1 Hanefi alimlerin siinnet anlayislari
calismalarinda yer almasi, bu kuralin rivayetin siibtituyla yani ravi-
nin muhalif amelinin rivayeti zayif duruma diisiirdiigiiyle ilgiliymis

10 Abdulmelik b. Abdillah Ciiveyni, el-Burhan fi usiili'l-fikh, Saladh b. Muhammed (thk.),
Daru'l-kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 1997, I, s. 162; Ebu'l-Hasen Ali b. Ebi Ali Amidi, el-
Ihkdm fi ustilil-ahkdm, Abdurrezzak Afifi (thk.), el-Mektebetii'l-islami, Dimesk ty., II,
s. 116; Muhammed b. Hiiseyin Ebii Ya'la el-Ferra, el-Udde fi usuli'l-fikh, Ahmed b. Ali
Seyr Miibareki (thk.), yy., Riyad 1990, II, ss. 589-592; Ebti Abdillah Muhammed b.
Bekr ibn Kayyim el-Cevziyye, Ildmii'l-muvakk'in an rabbi'ldlemin, Eb{i de b. Ubeyde b.
Hasen (thk.), Daru ibni'l-Cevzi, h. 1423, IV, s. 408.

11 Ahmed b. Ali Cessas, el-Fusill fi'l-usiil, Vuzaratii'l-evkafi'l-Kuveytiyye, Kuveyt 1994, III,
s. 203; Ebli Zeyd Abdillah Debfisi, Takvimii'l-edille fi usili'l-fikh, Halil Muhyiddin el-
Meyyis (thk.), Daru'l-kiitiibi'l-ilmiyye, yy. 2001, s. 203; Ebii’l-Usr Ali b. Muhammed b.
el-Hiiseyn Pezdevi, Usili'l-Pezdevi (Kesfii'l-esrdr ile birlikte), Daru'l-kitabi'l-islami, yy.
ty., III, 63; Abdulaziz Ahmed b. Muhammed Abdulaziz el-Buhéri, Kesfii'l-esrar Serhu
Usiili'l-Pezdevi, Daru'l-kitabi'l-islami, yy. ty., III, 98.

12 Rifat Fevzi Abdiilmuttalib, Tevsitku's-siinne fi'l-karni's-sdnf'l-hicri ususuhil ve't-
ticdhdtuhil, Mektebetii'l-Hanci, Misir 1981, ss. 345-367; Misfir b. Gurmullah
Dumeyni, Hadiste Metin Tenkidi, ilyas Gelebi vd. (cev.), Kitapevi, istanbul 1997, ss.
343-364; Abdulkerim b. Ali Nemle, Muhalefetii’s-sahabi li'l-hadisi’n-nebeviyyi’s-serif:
dirase nazariyye tatbikiyye, Mektebetii’r-Riisd, Riyad 2001, ss. 106-111; Abdullah b.
Uveyz Mutrafi, Hiikmii'l-ihticac bi haberi’l-vahid iza amile’r-ravi bi-hilafihi,
Mektebetii'r-Riisd, Riyad 2000, ss. 140-144.

3 Abdulmecit Tiirkmani, Dirdsdt fi Usiili'l-hadis ald Meheci'l-Hanefiyye, Asitane, istanbul
2009, ss. 326-337; ismail Hakki Unal, imam Ebii Hanife'nin Hadis Anlayist ve Hanefi
Meszhebinin Hadis Metodu, Diyanet Igleri Bagkanligi, Ankara 2001, ss. 167-168;
Mehmet Ozsenel, ilk Dénem Hadis-Rey Tartismalart -Seybani Ornegi-, IFAV, istanbul
2015, s. 217; ishak Emin Aktepe, Erken Dénem Isldm Hukukgularinin Siinnet Anlayst,
Insan Yayinlari, istanbul 2010, s. 135, 163.
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gibi bir izlenim uyandirmaktadir. Nitekim bazi calismalarda ravinin
rivayetine aykir1 amelini rivayetin mevz{i olduguna isaret ettigine'*
bazilarinda ise sadece neshe isaret ettigine deginilmektedir."® Bu
yaklasimlar 6zelinde diislindiigiimiizde, ravinin muhalif amelinin
rivayetin mevzl veya zayif olduguna isareti rivayetin siibitu hak-
kinda hiikiim vermesi, neshe isareti sadece rivayetin ma‘miiliin bih
olmadigini sOylemesi agisindan 6nem arz etmektedir. Bu nedenle
Hanefilerin bu kurali hangi anlamda kullandiklarini ortaya koya-
bilmek adina oOncelikle ustil eserlerindeki bilgilere basvurmak ye-
rinde olacaktir.

3.Hanefi Usiil Eserlerinde Ravinin Rivayetine Muhalif Ameli

Biraz farkliliklar1 olmakla birlikte biitiin ustil eserlerinde konu-
ya dair benzer bilgilere ve 6rneklere yer verilmistir. Eserlerde iic
ihtimalden bahsedilir. Birincisi: Sayet ravinin rivayete muhalif ame-
li rivayetten Once ise bu durumda rivayet esastir. Giinkii rivayeti
ogrendikten sonra rivayete uygun amel edecegi umulur. Ikincisi:
Révinin muhalif amelinin rivayetten 6nce mi sonra mi oldugu tam
olarak bilinemiyorsa, burada da ihtiyaten rivayet esas alinir. Uciin-
clisii: Ravinin muhalif ameli rivayetten sonra ise, rivayet delil ol-
maktan diiser. Ik iki ihtimalde rivayet esas oldugundan (muhalif
ameli rivayete zarar vermediginden) bizi {iclincii ihtimal ilgilendir-
mektedir.

“Sahabenin bir haber rivayet edip onun hilafina amel etmesi”
baslig1 altinda konuyu ele alan Cessas (6. 370/981), “Ravi te'vile
ihtimali olmayan sekilde rivayetine muhalif amel ederse, bu durum
rdvinin rivayetin mensith oldugunu bildigine veya rivayeti viicib degil
de nedb seklinde anladigina hamledilir’, demektedir.'® Bu ifadelere
gore, boyle bir durum haberin siiblituna degil, neshten dolay1
“ma‘miiliin bih” olmadigina veya normatif agidan viiciib degil de
nedbe isaret etmektedir.

% Tuzcu, rivinin rivayetine aykiri amelini “zuy(f (mevzii) haber” baghig altinda ele

almis ve Debfistnin boyle bir durumda rivayetin mevzu olduguna hiikmettigini be-
lirtmistir. Bk. Recep Tuzcu, Hanefi Ustiliinde Hadis -Debilst Ornegi-, IFAV, Istanbul
2014, ss. 109-119.

Zekeriyya Giiler, Zahiri Muhaddislerle Hanefi Fakihleri Arasindaki Miinakasalar ve
Intilaf Sebebleri, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1997, ss. 150-151; Ataullah
Sahyar, Ehl-i Hadis ve Ehl-i Rey Ihtilaflart -Ibn Ebt Seybe ve Ebii Hanife Ornegi-, Akdem
Yayinlari, istanbul 2011, s. 180-181.

16 Cessas, el-Fusiil, III, s. 203.
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Konuyu “haberin bizzat raviden kaynakli tekzibi (yalanlama)”
baslig1 altinda ele alan Debfisi (6. 430/1039) ise, “eger rdvi tevile
ihtimali olmayan bir habere muhalif davranmissa haber reddedilir”,
demekte ve bunun sebebini sdyle aciklamaktadir:

“Réavinin haberin hilafina ameli ya gafletten ya inkardan
ya unutkanliktan ya haberin nesh oldugu bildiginden ya
da ravinin (haberi bilmedigi halde) yalan olarak onu
soylemesinden kaynaklanir. Béyle bir hadisin merdad
oldugunda siiphe yoktur. Ancak tiim bu ihtimallerin
icinde bu tiir haberlerde ravinin muhalif amelinin neshe
isaret ettigi seklinde yorumlamak en uygunudur. Ciinkii
haberin isnadi sabit oldugu ve amel edilmedigi icin
ravinin yalanci olmasi ihtimalinden uzak durmak gere-
kir.”"’

Yalanci olma, gaflet, unutkanlik gibi ravinin cerh edilmesine
sebep olacak ozellikler ile nesh gibi rivayetle amel edilmesini engel-
leyen seyleri bir arada zikreden Debfsi, bunlardan herhangi birisi
hakkinda kesin bilgisi bulunmadigindan sadece ihtimallerden bah-
setmektedir. Her ne kadar o, bu ihtimallerden hangisi olursa olsun
boyle bir rivayetin delil olamayacagina odaklanmis ve konuyu
tekzib (yalanlama) basligi altinda ele almis olsa da diger ihtimal-
lerden uzak durarak bu durumu neshe yorumlamistir. Verdigi or-
neklerin tamaminin sahabe ravisi ile ilgili olmasi, bu ihtimali tercih
etmesinin 6nemli nedenlerinden olsa gerektir. Ayni sekilde ravinin
rivayeti degil de amelini esas almasi raviyi yalancilik ve fasiklikla
itham etmediginin acik gostergesidir. Eger Oyle olsaydi, ravinin
amelini de delil almamasi gerekirdi. Zaten tiim bunlar icerisinde
neshi tercih etmesi bunu gostermektedir. Bu tiir haberleri de
merdiid seklinde ifade etmesi, aslinda rivayetin amel agisindan
merdiid oldugunu gostermektedir. Clinkii nesh olmus haber, aidiyet
acisindan degil amel agisindan merdiddur.

“Ravi nedeniyle haberin nekir (miinker) olmas1” baslig1 altinda
ravinin rivayete muhalif amelinin rivayet i¢in cerh sebebi olduguna
dikkat ceken Pezdevi (6. 482/1089), bdyle bir haberle ihticac edil-
meyecegini belirtir.'® Pezdevi’de dikkatimizi ceken husus, bu tiir
haberin nesh olduguna dair ihtimallere deginmemesidir. O’'nun bu
sozlerinden, ravinin muhalif amelini rivayetin siiblitu acisindan

7" Debfisi, Takvimii'l-edille, s. 203.
18 Ppezdevi, Ustll, 111, s. 63.
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degerlendirdigi anlasilabilir. Ancak Pezdevi'nin sarihlerinden Abdu-
laziz el-Buhari, (6. 730/1330) bu durumu soyle agiklamaktadir:

“Sayet, muhalif ameli rivayetten sonra ise bu kesin (ih-
timalsiz) bir muhalefettir. Bu ise hadisin cerh edilmesini
saglar. Clink{i bu muhalefet, rivayetin menstih olduguna
veya rivayetin sabit olmadigina isaret eder. Dolayisiyla
rivayet delil alinmaz. Ciinkii menstih veya sabit olmayan
bir rivayet amelden diiser. Eger muhalif ameli, hadise
yeterince 6nem vermemekten, unutmaktan veya gaflet-
ten kaynaklanan batil bir muhalefetse ravinin rivayeti
yine diiser. Ciinkii ravinin adaletsiz, fasik oldugu ve gaf-
letinin meshur oldugu ortaya c¢ikar ki bunlar da rivayetin
kabuliine engeldir."”

Abdulaziz Buhari, rivayetin mens(ih olabilecegi veya sabit ol-
mayacagi ihtimallerinin ikisini de ayni anda diislinerek rivayetin
hem siib(ituna hem de ma‘mfliin bih olmadigina deginmektedir.
Ancak o, Hz. Ai§e (6. 58/678) ve Abdullah b. Omer’in (6. 73/692)
rivayetlerine muhalif davranmalarini, onlarin rivayetlerin nesh
olundugunu bildiklerine baglamistir. Ayni sekilde onlara dair vehm
ihtimalinin diisiiniilemeyecegine deginen Buhari, “Eger bu diislinii-
lirse rivayetlerin bircoguyla amel diisecektir”, demektedir.”® Bu
ifadelerine gore, her ne kadar ustil kaidesi olarak muhalif amelin
rivayetin sabit olmadigindan kaynaklandigini séylese de uygulama-
da bunun neshe isaret etmesi gerektigini belirtmektedir.

Pezdevi ile benzer degerlendirmelerde bulunan Serahsi (6.
483/1090), sonug itibariyle rivayetin nesh olundugu ihtimalini di-
sinmenin en giizel yol olduguna deginir. Verdigi 6rneklerde ise o,
bu durumun ya rivayetin menstth olduguna ya da ravinin rivayeti
viic(ib degil de nedb seklinde anladigina isaret ettigini belirtir.*!

1 Abdulaziz el-Buhéri, Kesfii'l-esrdr, 111, s. 63.

20 Abdulaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrdr, 111, ss. 63-64.

21 Muhammed b. Ahmed Serahsi, Usiilii's-Serahsi, Daru'l-ma'rife, Beyrut ty., s. 294.
Eserinde Serahsi’den alinti yaparak konuyu anlatan Tiirkméni, “bu kaide etrafinda
onemli not” bashigi altinda “Serahsi’nin sézlerinden rdvinin muhalif amelinin sadece
neshe hamledildigi anlasilmaktadir. Oysa bu durum bazen neshe bazen nedbe bazen de
farkli seylere hamledilir” demektedir. (Tiirkmani, Dirdsdt, s. 331). Oysa Serahsi, Or-
neklerde bu durumun nedbe isaret edebilecegine deginmektedir. (Bk. Serahsi, Usill, s.
294).
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Sonraki Hanefi usfil eserlerinin hemen hepsinde benzer deger-
lendirmelerin yapildigi bu konuda* sunu sdylemek miimkiindiir:
Her ne kadar usil eserlerindeki ifadelerde ravinin muhalif ameli-
nin, onun yalanciligina, gafletine isaret edebilecegi ihtimallerine
deginilse de sonu¢ olarak bunlardan genelde rivayetin neshe ve
nedbe isaret ettigi ihtimali tercih edilmektedir. Su halde Hanefi
alimleri bu sarti, rivayetin siibitundan daha ziyade ma‘miiliin bih
olmasi veya normatif degeri agisindan ele almaktadirlar. Verilen
orneklerin hepsinin sahabi ravisi ile ilgili olmasi ve onlar hakkinda
hiisn-i zann beslenmesi, nesh ve nedb disinda kalan yalancilik, gaf-
let, unutkanlik gibi ravinin cerh edilmesine neden olacak ihtimalleri
ortadan kaldirmaktadir.

4.Fur(* Konularinda Ravinin Rivayetine Muhalif Ameli

‘Ravinin rivayetine aykir1 ameli, rivayetini delil olmaktan diisii-
riir’ kaidesi, Hanefi usfil eserlerinde yukarida belirtildigi sekilde ele
alinmistir. S6z konusu eserlerin te’lifinden yaklasik iki asir 6nce
yasayan Eb{i Hanife (6. 150/767) ve talebelerinin rivayet degerlen-
dirmelerinde -kesin olmamakla birlikte- bu kriteri kullandig1 belir-
tilmistir.?> Ogrencilerinden Imam Muhammed (6. 189/805) ise
Sa’bTnin (6. 104/722) rivayet ettigi hadise muhalefet etmesinden
dolay1 hadisin vehm oldugunu, bu tiir haberlerin saz olup ma‘miiliin
bih olmadigini belirtir.?* Ancak onun, Imam Malik’in (6. 179/795)
amel etmedigi hadisi delil almasi®* ve bu konuda bir¢ok 6rnek ol-
masina ragmen bu kaideye deginmemesi, bu kuralin Hanefl mezhe-
binin kurucularn tarafindan kullanildig: bilgisini siipheli hale getir-
mektedir.

Hanefilerde fur@a dair hiikiimlerin cogu, ustl eserleri telif
edilmeden c¢ok once Ebii Hanife ve onun hocalari zamaninda veril-
mistir. Fur’a dair 6rneklerden hareketle Ebi Hanife 6ncesinde ve
sonrasinda ortaya konan goriisler, bir taraftan bu kriterin ne zaman

2 Ebli Bekr Muhammed b. Ahmed Semerkandi, Mizdniil-usil fi netdicil-ukill,
Muhammed Zeki Abdilber (thk.), Metabi'u’l-devhati’l-hadisiyye, Katar 1984, s. 444;
Muhammed b. Emin Emir Padisah, Teysiru't-Tahrir, Mustafa el-Halebi (thk.), Daru'l-
kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 1932, I, s. 264; Tirkmani, Dirdsdt, ss. 322-337.

Muhammed Zahid Kevseri, Te'nibii'l-hatib ald ma sdkahil fi tercemeti Ebi Hanife mine'l-
ekdzib, yy., ty. 1990, s. 299.

Muhammed b. Hasen Seybani, es-Siyeru'l-kebir (Serahsi'nin Serhi ile birlikte), es-
Sirketii-sarkiyye, yy. 1971, I, s. 212-213. Ayrica bk. Aktepe, Isldm Hukukcularinin
Siinnet Anlayigt, s. 133; Ozsenel, Hadis-Rey Tartismalart, s. 217.

Aktepe, Islim Hukukgularinin Siinnet Anlayist, s. 163-164.
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ortaya ciktigini ve Hanefilerin bu konuya dair verilen 6rneklerdeki
rivayetlerle amel etmemesinin arkasindaki temel nedeni ortaya
koyacak diger taraftan ise konunun daha iyi anlagilmasini saglaya-
caktir.

4.1. Kopegin Yaladig1 Kabin Yikanmasi Meselesi

Kopegin yaladigi kabin kac defa yikanmasi gerektigine dair
farkli rivayetler nakledilmistir. Bu noktada sahabeden mezhep
imamlar1 zamanina kadar cesitli goriislerin oldugu goriilmektedir.
Konuyla ilgili Ebli Hiireyre’den (6. 58/678) nakledilen merfii riva-
yetler ve onun rivayete muhalif ameli ilk dénemlerden itibaren
gbzden kagmamus, literatlirde yerini almistir. Eb(i Hiireyre’den nak-
ledildigine gore; Hz. Peygamber séyle demistir: “Birinizin kabindan
kopek ictiginde onu yedi defa yikasin.”?® Mubhtelif lafizlarla zikredi-
len*” bu merfli-sahih rivayetin sahabi rivisi Ebi Hiireyre’nin fetva

% Muvatta’, “Vukiitii’s-salat”, 34 (89); Eb{i Abdillah Ahmed b. Hanbel, Miisnedi'l-imam
Ahmed b. Hanbel, Suayb Arnaut vd. (thk.), Miiessetiir-risale, y.y. 2001, XVI, s. 23;
Buhari, “Vud®”, 34 (172); Miislim, “Tahéret”, 90 (279); ibn Mace, “Tahéret”, 31
(364); Nesai, “Taharet”, 52 (63). Suayp Arnaut, hadisin Buhari-Miislim’in sartlarini
tasidigini ve isnadinin sahih oldugunu belirtmistir. (Bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned,
XVI, s. 23). Beyhaki ise, “Bu hadis sahihtir, ilim ehli bu rivayetin sthhati noktasinda
siiphe etmez” demektedir. (Bk. Ahmed b. Huseyn b. Ali Beyhaki, Ma'rifetii's-siinen ve'l-
dsar, Abdulmu'ti Emin el-Kalaci (thk.), CAmiatii'd-dirasati'l-islami, Pakistan 1991, II,
s. 55).

Rivayetin farkl lafizlari: 1-“Sizden birinizin kabim kopek yaladiginda onun temizligi,
onu yedi kez yikamaktir” Abdurrezzak b. Hemmam San'ani, el-Musannef,
Habiburrahman el-A'zami (thk.), el-Meclisii'l-ilmi, Beyrut h. 1403, I, s. 96; Abdullah
b. Muhammed ibn Ebi Seybe, Kitabu'l-musannef fi'l-ehddis ve'l-dsdr, Kemal Yusuf Hiit
(thk.), Mektebetii'r-riisd, Riyad h. 1409, VIL, s. 297; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XIII,
491, XV, s. 89; Miislim, “Taharet” 90 (279). Suayp Arnaut, hadisin Buhari-Miislim’in
sartlarim1 tasidig1 ve isnadinin sahih oldugunu belirtmistir. (Bk. Ahmed b. Hanbel,
Miisned, XIII, s. 491).

2-“Sizden birinizin kabin1 kdpek yaladiginda onun temizligi, ilki toprakla olmak {izere
onu yedi kez yikamaktir” San'dni, Musannef, I, s. 96; ibn Ebi Seybe, Musannef, 1, s.
159, VII, s. 297; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XV, s. 314, XVI, s. 350; Miislim,
“Taharet”, 92 (279); Ebti Davud, “Taharet”, 35 (71); Nesai, “Miyah”, 7 (338). Suayp
Arnaut ve Elbani hadisin sahih oldugunu belirtmiglerdir. (Bk. Ahmed b. Hanbel,
Miisned, XV, s. 314; Nesai, “Miyah” 7 (338)).

3-“Birinizin kabindan képek yaladiginda onu yedi kez yikasmn” ibn Ebi Seybe,
Musannef, I, 159; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XII, s. 300, 301, 415, XIII, s. 104; ibn
Mace, “Taharet”, 31 (364); Nesai, “Taharet”, 52 (64). Suayp Arnaut, hadisin Buhari-
Miislim’in sartlarini tasidigini ve isnadinin sahih oldugunu belirtmistir. (Bk. Ahmed b.
Hanbel, Miisned, XII, s. 300, 301).

4-“Kopek bir kabi yaladiginda onu yedi kez yika.” Ahmed b. Hanbel, Miisned, XIII, s.
45. Suayp Arnavut, hadisin Buhari-Miislim’in sartlarini tasidigini ve isnadinin sahih
oldugunu belirtmistir. (Bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, XIII, s. 45).
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ve ameline dair farkli rivayetleri mevcuttur. Tabiinden Atd’dan (6.
103/721) nakledildigine gore; Ebli Hiireyre “Kdpek bir kabt yaladi-
&inda, o kaptakini dék ve kab ii¢ kez yika” seklinde fetva verir®® ve
bu dogrultuda amel ederdi.? ibn Sirin’den (6. 110/729) nakledildi-
gine gore ise Eb{l Hiireyre, “Képegin yaladigt kaptaki dékiiliir ve kap
yedi kez ytkanir” derdi.*®

Konuyla ilgili yukaridaki rivayetlere bakildiginda sayisal agidan
bir tearuz oldugu goziikmektedir. Bu durumda hangi rivayete da-
yanarak hiikiim verilecegi veya bu rivayetlerin nasil anlasilacagi
sorunu ortaya c¢ikmaktadir. Bu sorun, mezhep imamlari doneminde
cok bariz bir sekilde goziikmesine ve farkli hiikiimler ortaya ¢ikma-
sina ragmen aslinda sahabe ve tabiin donemine kadar uzanmakta-
dir. Ebl Hiireyre’nin merf( rivayetleri nakletmesi anlasilir bir du-
rumdur. Ancak bu merfii rivayetler dururken tabilnden Atd'nin Ebd
Hiireyre’nin kabi 3 kez yikadigina dair hem s6ziinii hem de amelini,
buna karsilik Ibn Sirin’in Ebti Hiireyre’nin 7 kez yikadigina dair
sOziinii nakletmesi dikkate deger bir konudur. Burada 6nemli olan
konu; tabiinden olan bu kimselerin merfQi rivayetlere muha-
lif/uygun sahabenin s6ziinii ve fiilini nakletme ihtiyaci hissetmele-
ridir.

Bu sorunun ihtimale dayali bir¢ok cevabi miimkiin iken®' bizi
ilgilendiren tarafi sahabe ve tabiin doneminde yedi kez yikanacagi-

5-“Sizden birinizin kabini kopek yaladiginda onu doksiin ve yedi kez yikasin” Miislim,
“Taharet”, 90 (279); Nesai, “Taharet”, 52 (66), “Miyah”, 6 (335). Elbani, bu rivayetin
sahih oldugunu belitmistir. (Bk. Nesai, “Taharet”, 52 (66)).
6- “Sizden birinizin kabin1 képek yaladiginda onu yedincisi toprakla olmak {izere yedi
kez yikaymn” Ebli Davud, “Taharet”, 35 (73). Suayp Arnaut, hadisin sahih oldugunu,
ancak rivayet metnindeki “4~” ifadesinin diger rivayetlere bakarak “c»¥l “ olmasi-
nin daha uygun oldugunu belirtmistir. (Bk. Ebti Davud, “Tahéaret”, 35 (73).
2 Eb{i Ca'fer Ahmed b. Muhammed Tah&vi, Serhu Medni'l-dsdr, Muhammed Zehra en-
Neccar (thk.), Alemiil-kiitiib, y.y. 1994, I, s. 23; Ebu'l-Hasen Ali b. Omer Darekutnt,
es-Siinen-i Ddrekutni, Suayp Arnaut vd. (thk.), Miiessesetii'r-risdle, Beyrut 2004, I, s.
109; Beyhaki, Ma'rifetii's-siinen, II, s. 58. Rivayetin sahih oldugunu séyleyenler igin
bk. Ebli Muhammed Abdillah b. Yusuf Zeylai, Nasbu'r-rdye li ehddisi'l-Hiddye,
Muhammed Avvame (thk.), Miiessetii'r-riyad, Beyrut 1997, I, s. 131; Ebi Muhammed
Mahmud b. Ahmed Bedrudddin Ayni, Umdetii'l-kdri Serhu Sahih-i Buhari, Daru
ihyai't-turasi'l-arabi, Beyrut ty., III, s. 41.
Tahavi, Serhu Medni'l-asdr, 1, s. 23; Darekutni, es-Siinen, I, s. 110.
Dérekutni, es-Siinen, I, s. 105.
Mesela, Kiifelilerin bu rivayetten haberleri olmayabilir. Nitekim rivayetlerin bolgesel-
ligini calisan Hiiseyin Akgiin, Misir'da oldugu gibi Sam’da da hadislerin yaklasik hicri
ikinci ylizyilin ortalarina kadar bolgesel nitelikte oldugunu, zamanla diger bolgelere
yayildigin1 soylemektedir. (Bk. Hiiseyin Akgiin, "Sam Bolgesinde Rivayet Edilen
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na dair Hz Peygamber’den nakledilen rivayetlerin farkli sekilde
anlasildigi, bu farkli anlasilmalar1 gidermek icin bunu nakleden Eb{i
Hiireyre'nin s6ziine veya fiiline ihtiya¢ duyuldugu gercegidir. Gorii-
nen o ki bazi sahabe ve tabiin rivayeti lafzi olarak algilayip bu yon-
de bir uygulamada bulunurken, bazilari da Hz. Peygamber’in bunu
ifade etmek istemedigini ciinkii rivayeti nakleden sahabenin dahi
boyle davranmadigini ortaya koymaya caligmislardir.

Nitekim sahabeden Ibn Abbas, Ibn Omer, tabiinden de Urve b.
Ziibeyir, Tavus, Ibn Sirin, Amr b. Dinar béyle bir kabin yedi kez
yikanmasi gerekir, diyerek merf(i rivayeti lafzi anlamiglardir.®* Ta-
biinden Ata‘ b. Ebi Rebah, Ziihri, Sevri, Ibrahim en-Nehai ve Leys b.
Sa’d ise yedi kez ifadesinin viictiba degil mendupluga isaret ettigini
soylerler.®®* Bu noktada Kife Alimleri, yedi kez yikanir diyenlere
karst hadisin ravisi dahi {i¢ kez yikiyor, diye goriis bildirmelerinden
olsa gerek Eb{i Hiireyre bu duruma kizmis ve s6yle sOylemistir:

“ Ey Irak halki! Siz zannediyorsunuz ki sizler icin sevap
ve ecir, benim icin de giinah meydana gelsin diye, ben
Restliillah (s.) tizerine yalan soyliiyorum. Kesin bir se-
kilde sehadet ederim ki; Restliillah’1 (s.) soyle buyurur-
ken isittim: “Birinizin kabini képek yaladigi zaman o,
(kab1) yedi defa yikasin.”*

Eger bu rivayet sahihse Hanefilerin bu konudaki argiimanlari
tamamen c¢okmektedir. Cilinkii ravisi rivayetiyle amel etmiyor, de-
dikleri kisi (Eb(i Hiireyre), buna itiraz etmekte Kiifelilere kars riva-
yetin sahih oldugunu ortaya koymaktadir.

Her ne kadar Hanefiler, ‘ravi rivayetine muhalif davrandiginda
ameli esas alinir’, deseler de Ibrahim en-Nehai ve Ebti Hanife ‘kap

Hadislerin 'Bolgesellik' Acisindan Tahlili", Amasya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 4/7/(2016), s. 27-8).

2 San'ani, Musannef, I, ss. 97-96; ibn Ebi Seybe, Musannef, I, s. 159. Safii, Hanbeli ve
Zahiri dlimler bu dogrultuda yedi kez yikamanin vucib ifade ettigini sdylemislerdir.
(bk. Ebt Muhammed Ali b. Ahmed ibn Hazm, el-Muhalld bi'l-dsdr, Daru'l-fikr, Beyrut
ty., I, s. 122; Ebi Omer Yusuf b. Abdillah ibn Abdilberr, el-Istizkdr, Salim b.
Muhammed Ata (thk.), Daru'l-kiit{ibi'l-ilmiyye, Beyrut 2000, I, s. 206). Maliki alimler
ise, yedi kez yikma emri teabbudilik ifade ettigi i¢in bunun miistehap oldugunu be-
lirtmislerdir. (Bk. ibn Abdilberr, Istizkdr, I, s. 205).

* San'ani, Musannef, I, s. 97; ibn Ebi Seybe, Musannef, I, s. 159. Ayrica bk. ibn

Abdilberr, Istizkdr, 1, s. 207-208.

Ibn Mace, “Tahéret”, 31 (363). Suayp Arnavut, isnadinin sahih oldugunu, farkh

kaynaklarda Eb{i Hiireyre kissasi olmaksizin nakledildigini belirtmistir. (Bkz. ibn Ma-

ce, “Taharet”, 31 (363)).
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temizleninceye kadar yikanir’, diyerek® sayiya degil temizlige itibar
etmektedirler. Anlasildig1 kadariyla Hanefiler, sadece bu delilden
hareketle rivayeti delil olmaktan diisiirmemekte baska delilleri de
g6z oniinde bulundurmaktadirlar.

Ik dénemlerde Hanefi mezhebinin gériislerini Serhu Medni’l-
asdr, Serhu Miiskili’l-asdr gibi eserlerde rivayetlerle delillendirmeye
calisan Tahavi (6. 321/933), bu konuda Hanefilerin birden ¢ok
delile gore hiikiim verdiklerini belirtir. Oncelikle 7 kez yikanmasina
dair merfl rivayetlere yer veren Tahavi, alimlerden bir kisminin bu
rivayetleri esas alarak ilki toprakla olmak iizere 7 kez yikanmadik¢a
kabin temiz olmayacagi; diger kisminin ise boyle bir kabin diger
pislikler nasil temizleniyorsa Oyle temizlenecegi goriisiinde oldukla-
rin1 soyler. Kendisinin de icerisinde bulundugu ikinci grubun delil-
lerinden birisinin gece uykudan uyandiginda ellerin iki ya da iic
defa yikanmasina dair rivayettir.*® Geceleyin ellerin nerede oldugu
bilinmediginden yani avret yerlerindeki idrar ve digki gibi kalintila-
rin ellere bulasabileceginden dolay1 daha agir bir necasetten iki-ii¢
defa yikamakla temiz oluyorsa kopegin yaladigi kabin evleviyetle
temiz olmasi gerekir, diyerek oncelikle kiyas yolunu®’ tercih eden
Tahavi, daha sonra Ebi Hiireyre'nin ii¢ defa yikanir, seklindeki
fetvasina atifta bulunarak soyle soyler:

“Ebfi Hiireyre, kopegin yaladig1 kabin ti¢ defa yikanmasi
ile temiz olacag goriisiinde olduguna gore, bu yolla yedi
defa yikamak hiikmiiniin nesh edildigi sabit olmaktadir.
Ciinki bizler onun hakkinda giizel zan besleriz ve onun,
Hz. Peygamber’den isittigini ancak onun benzeri bir s6z
dolayisiyla terk etmis olabileceginden bagka bir kanaate
sahip olamayiz. Aksi durumda onun adaleti ortadan kal-
kar ve bunun sonucunda s6zii de rivayeti de kabul ol-
maz.”®
Tahavi, karsit goriis sahiplerinin merf(i rivayetteki yedi lafzinin
temizlik icin degil de teabbudi bir durum oldugunu séylemelerine

A

Mansur’dan nakledildigine gore, kopegin yaladigi kaplar hakkinda Nehai “onu temiz-
leninceye kadar yika” diyordu. (Bk. ibn Ebi Seybe, Musannef, I, s. 159). Zikredildigine
gbre Eb{i Hanife “kopegin yaladig1 kabi bir defa yikamak yeterlidir” dedi. (Bk. ibn Ebi
Seybe, Musannef, VII, s. 297).

Ebli Hiireyre’den nakledildigine gore; Hz. Peygamber soyle soyledi: “Kisi geceleyin
kalktiginda elini iki veya ii¢c kez yikamadik¢a kovaya sokmasin. Ciinkii elinin gece ne-
rede geceledigini bilmez.” Tahavi, Serhu Medni'l-dsdr, 1, s. 22.

%7 Tahavi, Serhu Medni'l-dsdr, 1, s. 22.

% Tahavi, Serhu Medni'l-dsdr, 1, s. 23.
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karsin yine suyun iki kulleden daha azinda pislenecegine dair riva-
yetten hareketle, kopegin yaladig1 kabin da pislenecegi, dolayisiyla
da rivayette asil anlamin teabbudilik degil temizlik oldugunu ortaya
koyar. O’na gore farkli bir sahabi olan Ibn Mugaffel'den yedi kez
yikanir sekizinci de toprakla ovulur ifadeleri®* de burada amacin
temizlik olduguna isaret eder.*

Ayn sekilde Serahsi de “rivayetlerdeki “£aal ¢ % s¢h /kabinizin
temizligi” ifadesi, asil olan seyin teabbudilik degil temizlik oldugu-
nu gostermektedir”, der. Ancak Serahsi, Ebi Hiireyre'nin rivayete
muhalif amelini vermek yerine yine ondan nakledilen ve 3 defa
yikanacagina dair merfQi rivayeti zikretmektedir.*' Konuyla ilgili
Ibnii’l-Hiim4m ise sahabenin Hz. Peygamber’den duydugu bir seyin
hilafina davranmasi ancak nesh gibi kesin bir seye dayanmaktadir,
diyerek* yedi kez yikama rivayetinin nesh olunduguna dikkat ¢ek-
mektedir.

Hanefi usiil eserlerinde ise bu konu “ravinin rivayetine aykir1
ameli” bagliginda ele alinmakta, Eb(i Hiireyre'nin hadisin zahiri ile
amel etmemesi; nesh, nedb gibi farkli ihtimaller dahilinde disii-
niilmektedir.*

Ister neshe ister nedbe isaret etsin Hanefi alimleri, bu konuda
Eb(i Hiireyre’'nin rivayetine aykir1 amelini, rivayetin sthhatini zede-
leyici bir kriter olarak degil; rivayetin zahiri anlamiyla ma’mliin
bih olmadigini ortaya koymak icin kullanmiglardir. Su halde 6rnek-
teki ravinin ameli rivayetin anlasilmasi icin bir gerekce olmaktadir.
Ilk dénemlerde &zellikle mevkuf ve maktii rivayetlerin, bir noktada

¥ ibn Mugaffel’den nakledildigine gore; Hz. Peygamber kopeklerin 6ldiiriilmesini em-

retti. Sonra onlarin ne giinahi var, dedi ve av ve ¢oban kopeklerine ruhsat verdi ve
“bir kab1 kopek yalarsa onu yedi defa yikayin sekizincisinde onu toprakla ovalayin”
dedi” (ibn Ebi Seybe, Musannef, VII, s. 297; Darimi “Taharet”, 59 (764); Miislim,
“Tahéret”, 93 (280); Ibn Mace, “Taharet”, 31 (365) Ebli Davud, “Taharet”, 35 (74);
Nesai, “Taharet”, 52 (67), “Miyah”, 7 (336)).

4 Tahavi, Serhu Medni'l-dsdr, 1, s. 22.

4l Muhammed b. Ahmed Serahsi, el-Mebsiit, Daru'l-marife, Beyrut 1993, 1, s. 48. Benzer
degerlendirmeler i¢in bk. Cessas, el-Fusill, IV, s. 218.

4 Kemaleddin Muhammed b. Abdulvahid ibnii'l-Hiimam, Fethu'l-kadir, Daru'l-fikr, yy.
ty., I, s. 109. Nesh konusunda eser kaleme alan Hazimi de Kifelilerin kopegin yaladi-
g1 kabin yedi kez yikanmasi rivayetinin Ebtt Hureyre hakkindaki hiisn-i zandan dolay1
neshe isaret ettiklerini belirtmektedir. (Ebti Bekr Muhammed b. Musa Hazimi, el-
I'tibar fi'n-Ndsih ve’l-mensiih, Dairetii’l-Mearifil-osmaniyye, Haydarabat 1359, s. 8).

4 Cessas, el-Fusiil, IV, s. 218; Semerkandi, Mizdniil-usil, s. 445.
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rivayetlerin sihhatinden daha ziyade rivayetlerin nasil anlagilmasi
gerektiginin tespitinde kullanildig:1 goriliir.

Ancak burada sunu da g6z 6niinde bulundurmak gerekir: Ayni
rivayetin sihhatini tespit etmekte oldugu gibi rivayetin neshe isaret
ettigini tespit etmek de rivayetin tarihini arastirmaktir. Bir de bu
rivayetlerin kisinin yasadig1 giin icin ne ifade ettigi meselesi vardir.
Tatar'in ifadesiyle sOyleyecek olursak, rivayetin tespiti, neshi ve
daha 6nce nasil anlasildigi rivayetin arkasina yani tarihine dair bilgi
verir. Rivayetin Onii ise gercek zamanda yasayan insana hitap et-
mektedir.** Thtimal odur ki Eb(i Hanife, farkli delilleri dikkate ala-
rak rivayetlerin gercek tarih icin ne ifade ettigini de g6z Oniinde
bulundurmustur. Bu nedenle olsa gerek 7 kez yikanacagina dair
rivayetlere teabbudilik acgisindan bakmamis, temizlik agisindan
bakmigtir.* Yani o, temizlikte kullanilan maddeye goére temizligin
sayisinin degisecegini, bunun kisinin kendisinin mutmain olmasina
bagl oldugunu belirtmis, maslahata uygun olani tercih etmistir. Sirf
tarihteki olandan yani direkt merfi rivayetlerin lafzindan hareket
etse sonucun 7 kez yikanmasi gerektigi seklinde c¢ikacagi asikardir.
Nitekim bir Hanefi olan Tehanevi (6. 1974), ilgili rivayetlerden
sonra ‘bu konuda bizim de kopegin yaladig1 kabin 3 kez yikanaca-
gina dair rivayetleri almamizda bir sakinca olmasa gerektir’, diye-
rek*® aslinda muhaddislerin sthhat anlayisina gore rivayetler yo-
niinden Hanefi alimlerin goriisiiniin zayif oldugunu kabul etmis
goziikmektedir.

4.2. Rikir’da Ellerin Kaldirilmasi1 Meselesi

Sahabe déneminden bu yana tartisma konusu olan hatta hak-
kinda miistakil ¢alismalarin*’ yapildigi konulardan birisi namazda
riikGla giderken ve riik(idan kalkarken ellerin kaldirilmasi meselesi-

Burhanettin Tatar, Islam Geleneginde Metin-Yorum Iliskisi, Etiit Yayinlari, Samsun
2001, s. 157-158.

Serahsi, “Kopegin yaladigi kab1 yikamak, teabbudilikten degil necasetten dolayidir.
Necasetten temizlikte ise istihsana uygun olanin alinmasi gerekir”, diyerek gercek ta-
rihi de dikkate aldigini1 gostermektedir. Serahsi, Usill, I, s. 93.

Muhammed Esref Ali Tehanevi, I'ldii's-siinen, Muhammed Taki Osmani (thk.),
Idaratiil-Kur'an ve'l-Giltimi'l-islimiyye, Pakistan h. 1418, I, s. 292.

Konuyla ilgili cahismalar icin bk. Muhammed b. ismail Buhari, Kurretii'l-ayneyn
birafi'l-yedeyn, Ahmed es-Serif (thk.), Daru'l-erkam li'n-nesr ve't-tevzi, Kuveyt 1983,
ss. 1-25; ibn Kadrl-cebel (6. 771/1370), Meseletii refi’l-yedeyn, (Bk. Kemal Yildiz, "ibn
KAdi'l-cebel", DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi, XX, Istanbul 1999, 5.313).
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dir. “Raful-yedeyn” seklinde kavramlasan konuya dair Hz. Ali ve
Abdullah b. Omer’in naklettigi merfii rivayetler séyledir:

Abdullah b. Omer’den nakledildigine gére, “Allah Resilii, na-
maza basladiginda, riikii icin tekbir aldiginda, rukii’dan basini kal-
dirdiginda omuz hizasinda ellerini kaldirirdi.”® Aym sekilde Hz.
Ali’den nakledilen merf(i rivayet soyledir: “Hz. Peygamber, farz na-
mazglara baslarken tekbir aldiginda ellerini omuzlarina kadar kaldi-
rirdi. Kiraati okuyup riikii’a giderken de ve riikii’dan kalkarken de
aynistnt yapardi. Namazda otururken ellerini kaldirmazdi. Ikinci
rekata kalktiginda ellerini kaldirir ve tekbir alirdi.”*

Sahabe ve tabilnden nesilden nesile aktarila gelen uygulamanin
ve Imam Safii (6. 204/820), Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/855) go-
riislerinin bu rivayetler dogrultusunda oldugu belirtilmistir.>® Oyle
ki konuya dair icma oldugu, ilk donemlerde Kiife disinda hicbir
sehir alimlerinin riikkd’a giderken ve kalkarken elleri kaldirilmay:
terk etmedigi,®! hatta bu konudaki rivayetlerin miitevatir oldugu
soylenmistir.>® Buna muhalif rivayetler ise zayif ve sz olarak go-
rilmiistiir.>?

Ancak bu rivayetleri nakleden Hz. Ali ve Abdullah b. Omer’in
uygulamalarinin farkli oldugu yoniinde rivayetler de bulunmakta-
dir. Miicahid’den nakledildigine gore; “Ibn Omer’i ilk tekbir disinda
ellerini kaldirirken hi¢ gormedim.”* Ayni sekilde Kiileyb’ten nakle-

“ Muvatta’, Salat” 16; San'ani, Musannef, II, s. 67; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, s. 300,
356, V, s. 233; Darimi, “Salat” 76; Buhari, “Ezan” 83 (735), 84 (736), 86 (739); Miis-
lim, “Salat” 21 (390), 22 (390); “Ikdmetii’s-salat” 15 (858); Eb{i Davud, “Salat” 116
(721, 722).

4 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, s. 479; ibn Mace, “Ikdmetii’s-salat” 15 (864).

50 Ebti Bekr Muhammed b. Ismail ibniil-miinzir, el-icmd', Fuad Abdu'l-mun'im (thk.),
Daru'l-miislim, yy. 2004, s. 24; EbQ Zekeriyye Muhyiddin Nevevi, el-Minhdc Serhu
Sahih-i Miislim b. Haccac, Daru ihyai't-turasi'l-arabi, Beyrut h. 1392, IV, s. 95; Ahmed
b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani, Fethu'l-bari Serhu Sahih-i Buharf,
Muhammed Fuat Abdulbaki (thk.), Daru'l-ma'rife, Beyrut h. 1379, II, s. 219.

5! Ebsi Omer Yusuf b. Abdillah ibn Abdilberr, et-Temhid limd fil-Muvatta mine'l-medani
ve'l-esdnid, Mustafa b. Ahmed el-Ulvi (thk.), Vuzeratu um(imi'l-evkaf, Magrib h. 1387,
IX, s. 213.

52 ibn Hazm, Muhalld, 111, s. 9.

% Muhammed b. Ali Sevkani, Neylii'l-evtdr serhu Miinteka'l-ahbdr, IsAmiiddin es-
Sababati (thk.), Daru'l-hadis, Misir 1993, 1II, s. 277; ibn Hacer el-Askalani, Fethu'l-
bart, 11, s. 219.

> Muhammed b. Hasen Seybani, Muvatta'-i Malik, Abdulvehhab Abdullatif (thk.), el-
Mektebetii'l-ilmiyye, yy. ty., s. 59; Muhammed b. Hasen Seybani, el-Hucce ala Ehl-i
Medine, Mehdi Hasan el-Geylani (thk.), Alemii'l-Kiitiib, Beyrut h.1403, I, s. 97; ibn
Ebi Seybe, Musannef, I, s. 214; Tahavi, Serhu Medni'l-dsar, 1, s. 225; Beyhaki,
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dildigine gore, “Ali (r.a.), namazda ilk tekbirde ellerini kaldirirdi,
bundan sonra daha ellerini kaldirmazdi.”>®

Bu dogrultuda ¢ogunlugunu Kiife alimlerinin olusturdugu Ab-
dullah b. Mes’ud, Nehai, Sa’bi, Alkame, Siifyan es-Sevri, Ibn Ebi
Leyla ve Eb{i Hanife’nin bu goriiste oldugu belirtilir.>®

Su halde ravinin amelini degil de merf( rivayeti dikkate alanlar
bizim konumuzun disinda yer alirken, hem merf rivayeti nakledip
hem de ona uygun davranmayanlara odaklanmamiz gerekmektedir.
Merfi rivayet varken Ibn Omer ve Hz. Ali neden béyle davranmislar
ve bu davranislari tabilnden Miicahid ve Kiileyb tarafindan neden
nakledilmistir. Ibn Omer ve Ali'nin neden béyle davrandiklarini
tespit etmek giictiir. Hz. Peygamber’den naklettikleri rivayeti biiyiik
ihtimal farz/vacip olarak algilamadilar, ona gore bazen elleri kal-
dirdilar bazen kaldirmadilar. Belki de Hz. Peygamber’in son uygu-
lamalar1 bu yéndeydi ve onlar da elleri 6nce kaldiriyorlardi. Sonra
da onu terk ettiler. Bunun cok cesitli gerekceleri olabilir. Ancak
tabiinden bazi kimselerin, onlarin uygulamalarini nakletmeleri, o
donemde konuya dair tartismalarin oldugu gostermektedir. Nitekim
uygulamalar1 gosteren rivayetlerde “sadece iftitah tekbirinde elleri
kaldirirdr” ifadesi yer almaktadir. Bu ifade, aslinda riikia giderken
ve kalkerken ellerin kaldirilacagina dair goriislere kars1 sOylendigini
acikca ortaya koymaktadir. Ciinkii eger boyle bir tartisma olmasay-
di bu ifadeler vurgulu sekilde “sadece” lafzina gerek duyulmaz,
namaza baslarken eller kaldirilir, seklinde s6ylenirdi. Ayn1 zamanda
bu ifade, ellerin kaldiracagini savunanlara, “hadisin ravisinin uygu-
lamasi dahi boyle degilken siz neden elleri kaldiriyorsunuz?” soru-
sunu da icerisinde barindirmaktadir. Nitekim K{ife bolgesinde elle-
rin sadece iftitah tekbirinde kaldirilacagina dair rivayetler ve bu
dogrultuda amel yayginlagsmistir. Ilk Hanefi kaynaklarinda bu acik-
ca goriilmektedir. Imam Muhammed, Abdullah b. Omer’in iftitah

Ma'rifetil's-siinen, II, s. 424; Zeylai, Nasbu'r-rdye, 1, s. 409. Hadisciler genel olarak bu

rivayetlerin zayif olduklarini sOylemislerdir. (Bk. Buhari, Rafu'l-yedeyn, s. 17,

Beyhaki, Ma'rifetii's-siinen, 11, s. 427-428; Zeylai, Nasbu'r-raye, X, s. 7).

Seybani, el-Hucce, s. 97; San'ani, Musannef, 111, s. 470; Tahavi, Serhu Medni'l-dsdr, 1, s.

225; Ahmed b. Huseyn b. Ali Beyhaki, es-Siinenii'l-kiibrd, Muhammed Abdulkadir Ata

(thk.), Daru'l-kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 2003, II, s. 114. Beyhaki bu rivayetin zayif ol-

dugunu soylemistir. (bk. Beyhaki, es-Siinenii'l-kiibrd, 11, s. 114).

% ibn Ebi Seybe, Musannef, 1, s. 213-214; Ayni, Umdetii'l-kdri, V, s. 277; Muhammed b.
Abdilhayy Leknevi, et-Ta'liku'l-miimecced ald Muvatta'-i Muhammed, Takiyyiiddin en-
Nedvi (thk.), Daru'l-kalem, Dimesk 2005, I, s. 384.
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tekbiri disinda da ellerin kaldirillacagina dair hem merft hem de
buna uygun amelini zikrettikten sonra “namazda omuz hizasina
kadar elleri kaldirmak sadece namazin basinda olur, bunun disinda
eller kaldirumaz, Ebii Hanife'nin gériisii budur ve bu konuda dsar
coktur” der ve Hz. Ali'nin, Ibrahim en-Nehai'nin, Abdullah b. Omer
ve Abdullah b. Mes’ud’un konuya dair uygulamalarina ve fetvalari-
na yer verir.”’

Buradan anlasildig1 kadariyla Ibn Omer’in biri riiki’a giderken
elleri kaldirdigina dair digeri ise kaldirmadigina dair iki farkli uygu-
lamasi vardir. Imam Muhammed, bunlardan ikincisini delil almak-
tadir.

Tahavi, sahabe ravisinin rivayetine aykir1 amel etmesini, Hz.
Peygamber’in ellerini kaldirdigini sonra bunu terk ettigini bunun da
ancak elleri kaldirmanin Hz. Ali ve Ibn Omer katinda neshin sabit
olmasiyla meydana gelecegini belirtmektedir.”® Us{il eserlerinde de
bu durumun neshe isaret ettigine dikkat ¢ekilmektedir.>

Hanefilerin konuya dair tiim uygulamalari, sahabe ravisinin ri-
vayetiyle amel etmemesinin neshe isaret ettigini gostermektedir.
Ancak konuyla ilgili, ibn Omer’in ellerini kaldirdigina dair de riva-
yetler mevcuttur.®® Bu durumu Hanefiler neshten 6ncesine hamle-
derken karsit goriis sahipleri ravinin rivayetine muvafik ameli var-
ken muhalif ameline itibar edilmeyecegini séylemektedirler.®!

Konu iyice arastirildiginda Hanefilerin bu konuda farkli delilleri
dikkate aldig1 goriilmektedir. Ibn Mes'ud’un konuya dair hem merfti
rivayetlerinin hem de kendi uygulamalarinin bu dogrultuda oldugu
gozlenmektedir.®* Ayni sekilde Hz. Omer’in uygulamalar da ellerin

7 Seybani, Muvatta'-i Malik, ss. 55-59; Seybani, el-Hucce, 1, ss. 96-97.

8 Tahavi, Serhu Medni'l-dsdr, 1, s. 225. Benzer degerlendirmeler igin bk. Ayni, Umdetii'l-
kari, V, s. 271.

% Bk. Cessas, el-Fustil, III, s. 203; Debfisi, Takvimii'l-edille, s. 203; Serahsi, Usill, s. 294;
Abdulaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrdr, 111, s. 99-100.

80 Muvatta’, “Salat” 21; San'ani, Musannef, 11, s. 67.

1 Konuyla ilgili degerlendirmeler icin bk. Mutrafi, Hiikmii'l-ihticac bi-haberi’l-vahid, ss.

213-228.

Merfti rivayet: Alkame’den nakledildigine gore; “Ibn Mes'ud, size Restliillah’m (s.)

namazini kildirayim mi, dedi ve namazi kildirds. ilk tekbir disinda hicbir yerde ellerini

kaldirmadi.” (Ebt Davud, “Salat” (748); Tirmizi, “Ebvabii’s-salat” 76 (257); Nesai,

“Salat” 86 (1026). Hadis alimleri bu hadis hakkinda ihtilaf etmislerdir. Ahmed b.

Hanbel, “zay1f’; ibn Miibarek, “bana gére bu hadis sabit degildir”; Ebti Davud, “sahih

degil”; Tirmizi “hasen”; Eb(i Hatim, “hadisiin hataiin”; Darekutni “sabit degil”; ibn

Hazm ise “sahih” demistir. (Zeylal, Nasbu'r-rdye, 1, s. 394).
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kaldirilmayacagi yoniindedir.®® Dolayisiyla Hanefiler, ravinin muha-
lif amelinden farkli olarak ibn Mes’'ud ve Hz. Omer’in rivayetlerini
esas almaktadirlar.

Serahsi, konuyla ilgili bircok fiill uygulamalarin oldugunu, bu
durumda kavli rivayetlere itibar edilecegini belirtip Hanefilere gore
meshur olan “Eller ancak yedi yerde kaldirilir, namaza baslarken,
bayramlarda, vitirdeki kunutta” merfQi rivayeti®* nakleder. Ayni se-
kilde Hz. Peygamber’in, bazi sahabilerin namazda ellerini kaldirdi-
gin1 goriince, “nicin sizin giineste kalmis atlarin kuyruklarint kaldur-
diklar1 gibi namazda ellerinizi kaldirdigini gériiyorum? Sakin olun” ®°
dedigini nakleder. Rivayet acisindan delillerinden sonra o, iftitah
tekbirinde ellerin kaldirilmasindaki maksat arkadaki sagir kimselere
bunu bildirmektir, riik(ida ise boyle bir seye gerek yoktur diyerek®
akli gerekgelendirmelerde bulunur. Goriildiigii tizere Serahsi, ravi-
nin rivayetine aykiri1 ameline hi¢ deginmeden konuyu Hanefilerdeki
ma‘rif siinnet ve diger deliller kapsaminda ele almaktadir.

Konuya dair Evzal ile Eb(i Hanife arasinda gectigi sOylenen
meshur diyalog, Hanefilerin bu konudaki goriislerinin kendi hocala-
rindan gelen rivayetlere itimat ettiklerinin en bariz 6rneklerinden
birisidir.

imam Evzal Mescid-i haram’da Eb{i Hanife’yle karsilasip
der ki; “Irak ehli neden riik’a giderken ve riik(i'dan kal-
karken ellerini kaldirmiyor? Ziihri'nin bana Salim ve ibn
Omer senediyle rivayet ettigine gére, Hz. Peygamber,
riikk@’a giderken ve riik(i’'dan kalkerken ellerini kaldirirdi.
Bunun iizerine Eb(i Hanife, soyle dedi, bana Hammad,;
Ibrahim en-Nehai; Alkame ve Abdullah b. Mesud sene-
diyle rivayet edildi ki; Hz. Peygamber, iftitah tekbiri di-
sinda ellerini kaldirmazdi. Evzai; hayret, ben sana
Zihr'nin Salim’den naklettigi hadisi rivayet ediyorum.
Sen bana Hammad’in Ibrahim’den onun da Alkame’den
aldig1 hadisi rivayet ediyorsun. Ziihr’nin hadisi isnadi-
nin Aaliliginden dolay: tercih edilmelidir, dedi. Bunun

Mevkuf rivayet: ibrahim en-Neha?’den nakledildigine gore; ibn Mes'ud iftitah disinda
namazin hicbir yerinde ellerini kaldirmiyordu” (Seybani, el-Hucce, I, s. 94; San'ani,
Musannef, 11, s. 71; ibn Ebi Seybe, Musannef, 1, s. 236; Tahavi, Serhu Medni'l-dsdr, 1, s.
227).

¢ ibn Ebi Seybe, Musannef, I, s. 214.

% Seybani, el-Hucce, 1, s. 300; Tahavi, Serhu Medni'l-dsdr, 11, s. 178.

6 ibn Ebi Seybe, Musannef,

% Serahsi, Mebsiit, 1, s. 14.
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iizerine Eb{i Hanife soyle dedi: Ama Hammad, Ziihri’den
daha ¢ok hadis bilgisine sahiptir. ibrahim de Salim’den
daha fazla fikih bilir. Ibn Omer zaman bakimindan daha
once gelmemis olsaydi, Alkame’nin de ondan daha fazla
fikih bildigini s6ylerdim. Abdullah’a gelince, onun hadisi
ravilerinin fikih bilgisinden dolayi tercih edilir. Bu goriis
benimsenecek goriistiir. Ciinkii tercih isnadin aliligi ile
degil, ravilerinin fikih bilgisiyledir.”

Bu ornekten anlasildigina gore Abdullah b. Mes'ud ve Hz.
Omer gibi bircok sahabenin tatbikati/fetvasiyla Kiife’de bu dogrul-
tudaki rivayetler meshur olmus, dogal olarak riik{i'da ellerin kaldi-
rilmayacagina dair rivayetler delil alinmis ve amel de boyle olus-
mustur. Hem tabiin déneminde hem de sonrasinda o6zellikle ellerin
kaldirilmas1 goriislinii benimseyenlerin delil aldigi Abdullah b.
Omer rivayeti ise, kendisinin onunla amel etmedigi, bunun ise nes-
he isaret ettigi gibi gerekcelerle ma’'miiliin bih goriilmemistir. Bu
ornekte goriinen o ki, sahabeden itibaren Kiife alimleri bu yonde
fetva vermis, daha dogrusu bu yondeki rivayetleri tercih etmigler ve
ma‘miilin bih olarak bu rivayetleri goérmiislerdir. Nitekim Ta-
havi’'nin karsit gorlis sahiplerine yonelik “yaptigim bu agiklamalar-
dan higbirisiyle ilim ehlinden herhangi bir kimsenin zayif oldugunu
soylemek istemiyorum. Ancak karst kanaati savunanlarin bize haksiz-
lik ettigini aciklamak isterim”®® ifadeleri ashinda Hanefilerin bu kura-
I1 rivayetin zayifligina bir delil olarak kullanmadigina sadece kendi-
lerine gére ma‘miiliin bih rivayetlerin farkli olduguna dikkat cek-
mektedir. Ibrahim en-Nehai ile Amr b. Miirre ve Husayn b. Abdur-
rahman arasindaki su diyalog Hanefilerin konuya dair goriislerini
ortaya koymasi acisindan 6nemlidir:

...Husayn b. Abdirrahman s6yle dedi: Ben ve Amr b.
Miirre, ibrahim en-Neha?’nin yanmna gittik. Amr, Alkama
b. Vail el-Hadrami>Babasi> tarikiyle soyle nakletti:
“Ben Hz. Peygamber ile namaz kildim. O, tekbir getirdi-
ginde, riik(’a egildiginde ve riitk’dan kalktiginda ellerini
kaldirtyordu.” Bunun {izerine en-Nehai soyle dedi: “Tam
olarak bilmiyorum ancak o, Hz. Peygamber’in boyle yap-
tigin1 bir kez gérmiis ve onu ezberlemistir. Abdullah b.
Mes’ud ve arkadaslar: ise boyle bir sey nakletmemistir.
Onlar ellerini sadece ilk tekbirde kaldiriyorlardi.”®

7 Serahsi, Mebsiit, 1, s. 14.
% Tahavi, Serhu Medni'l-dsdr, 1, s. 227.
% Seybani, Muvatta'-i Malik, s. 58; Seybani, el-Hucce, 1, s. 96.

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 18 SAYI 1



BEKIR ©ZUDOGRU / SIHHAT VE DELALET ACISINDAN RAVININ RiVAYETINE MUHALIF AMELI ——

Bu olay gostermektedir ki Ibrahim en-Nehai, bu konuda Abdul-
lah b. Mes'ud ve arkadaslarinin goriislerine tabi olmus, onlarin go-
riigslerine muhalif rivayetleri ise ne reddetmis ne de neshe hamlet-
mistir, sadece Hz. Peygamber’in siirekli degil de bir defaya mahsus
yaptig1 bir sey olarak anlamistir. Su halde sahabe ve tabiin tabaka-
sinda rivayetin zayif olmasi veya nesh goriisiinden bahsedilmedi-
ginden bu goriis, sonradan karsit goriis sahipleri icin {iretilen bir
delil gibi goziikmektedir. Nitekim Leknevi de bu durumun neshe
isaret etmeyecegini, sadece Hz. Peygamber’in siirekli yaptig1 bir sey
(siinnet-i miiekkede) olmadigini ifade etmektedir.”®

4.3. Velisiz Nikah Akdi Meselesi

Hanefi ustl eserlerinde “Réavinin rivayetine aykiri ameli” baghgi
altinda verilen 6rneklerden bir tanesi de velisiz yapilan nikah ile
ilgili nakledilen rivayetlerdir. Zithri> Aise tarikiyle gelen merfii
rivayet soyledir:

Hz. Peygamber {i¢ kez sOyle soyledi: “Velilerinin izni
olmaksizin nikdhint kiyan kadinin nikahi batildir. Eger
evlenen erkek onunla cinsi miinasebette bulunmussa,
bundan dolay1 kadina mehir vermesi gerekir. Eger veli-
ler anlasamazlarsa, artik devlet baskani velisi olmayanin
velisidir.”"”

Bu rivayetin velisiz yapilan nikdhin gecersiz oldugunu mu yok-
sa velinin izninin nikdh akdinde 6nemli oldugunu vurgulamak icin
mi soylendigi tam olarak tespit edilememis ve bu konuda farkli
hiikiimler verilmistir. Konuyla ilgili sahabe ve tabiln doneminde

70 Leknevi, et-Ta'liku'l-miimecced, I, s. 388.

7L Ebli Davud Siileyman b. Davud et-Tayalisi, Miisned-i Ebi Davud et-Tayalisi,
Muhammed b. Abdilmuhsin et-Tirki (thk.), Daru Hicr, Misir 1999, III, s. 72; Ebl
Abdullah Muhammed b. idris Safii, el-Umm, Daru'l-ma'rife, Beyrut 1990, V, s. 13;
San'ani, Musannef, VI, s. 195; ibn Ebi Seybe, Musannef, III, 454, VIL, s. 284; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, XL, s. 243, 435; Darimi, “Nikah” 11 (2230); Ibn Mace, “Nikah” 15
(1879); Eb( Davud, “Nikdh” 19 (2083); Tirmizi, “Nikadh” 15 (1102); Ahmed b. Ali
Ebti Ya'la, Miisnedii Ebi Ya'la, Hiiseyn Selim Esed (thk.), Daru'l-me'm{in, Dimesk 1984,
VIIL, s. 191; Muhammed el-Busti ibn Hibban, Sahfhu ibn-i Hibbdn, Suayb Arnaut
(thk.), Miiessesetii'r-risdle, Beyrut 1993, IX, s. 384; Tahavi, Serhu Medni'l-dsdr, I1I, c.
7; Ebll Abdillah el-Hakim Neysabiri, el-Miistedrek ala's-sahihayn, Mustafa Abdulkadir
Ata (thk.), Daru'l-kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 1990, II, s. 182.
Benzer rivayet soyledir: Hz. Aise’den nakledildigine gore; Hz. Peygamber soyle soyle-
di: “Velisiz nikah olmaz”. (Bk. et-Tayalisi, Miisned, III, c. 72; ibn Ebi Seybe, Musannef,
I1I, s. 455; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLIII, s. 287; ibn Mace, “Nikah” 15 (1880);
Tirmizi, “Nikah” 11 (1101); Ebd Ya'la, Miisned, VIIL, s. 191; ibn Hibban, Sahih, IX, s.
386).
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farkli uygulamalar mevcuttur. Boyle nikAhlananlarin ayrildigi’?,
doviildiigii”®, cinsel iliski durumuna goére yani iliski olmussa ayril-
madig1 olmamigsa ayrildigi’?, halasi veya annesi evlendirmisse ge-
cerli sayildig1”®, velisi sonradan onaylarsa gecerli say1ldig1”® seklinde
uygulamalar vardir. Ote yandan bu uygulamalara ragmen sahabe
doneminde velisiz yapilan nikdhin gecersiz oldugunda goriis birligi
oldugu da séylenmistir.””

Bu dogrultuda Maliki, Safii, Hanbeli ve Zahiri mezheplerinde
velisiz yapilan nikahin gecersiz oldugu goriisii esastir.”® Ancak hadi-
sin sahabe ravisi Hz. Aise’nin bu goriisiin aksi yoniinde amel ettigi
nakledilmistir.

...Kasim’dan nakledildigine gore; Hz. Aise, Abdurrah-
man’in kizi Hafsa’yi —Abdurrahman (babasi)) Sam’da
iken- evlendirmistir. Abdurrahman Sam’dan doéniince;
benim gibi birisine bu yapilir da benim fikrim sorulmaz
mi? demistir. Bunun {izerine Hz. Aise, Miinzir’e; ‘Bu yet-
ki Abdurrahman’in elindedir,” demistir. Bu sefer Abdur-
rahman ise; Senin yaptigin bir isi geri cevirecek degilim,
demistir. Boylelikle Hafsa, Miinzir'in yaninda kalmis ve
bu bir talak sayilmamistir.”

Aymi sekilde merfi rivayetin ravilerinden Ziihrnin de sayet
dengiyle evlenmisse velisiz yapilan nikahin gecerli oldugu goriisiin-
de oldugu®® hatta merf(i rivayeti inkir ettigi nakledilir.®! Hanefi
usil eserlerinde bu durum, ravinin rivayetine muhalif ameli seklin-
de degerlendirilmis ve Hz. Aise’nin ancak rivayetin nesh edildigini

72 San'ani, Musannef, VI, s. 198; ibn Ebi Seybe, Musannef, III, s. 456.

73 San'ani, Musannef, VI, s. 198; ibn Ebi Seybe, Musannef, 111, s. 454, 456,

74 San'dni, Musannef, VI, s. 195.

75 San'ani, Musannef, VI, s. 197; ibn Ebi Seybe, Musannef, III, s. 457.

76 ibn Ebi Seybe, Musannef, I1I, s. 456.

77" Bk. ibn Hacer el-Askalani, Fethu'l-bdrt, IX, s. 187 (ibnii’l-miinzir'den naklen).

78 Bk. Eb{i Zekeriyye Muhyiddin Nevevi, el-Mecmil' Serhu'l-muhezzeb, Daru'l-fikr, yy. ty.,
XVI, 149; ibn Hacer el-Askalani, Fethu'l-bari, IX, s. 187; Sevkani, Neylii'l-evtdr, VI, s.
143.

7 Muvatta’, “Talak” 15; Tahavi, Serhu Medni'l-dsdr, 111, s. 8; Beyhaki, Ma'rifetii's-siinen,
X, 32.

8 San'ani, Musannef, VI, s. 195; ibn Ebi Seybe, Musannef, 111, s. 47.

81 Tirmizi, “Nikdh” 15 (1102). Ravinin rivayeti unutmasi hadis usilii eserlerinde yer
almis ancak rivayeti unutmanin o hadisle amel etmeye engel olmadig: belirtilmis ve
bu 6rnek verilmistir. (Bk. Ebti Bekr Ahmed b. Ali Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye fi ilmi'r-
rivdye, Ebti Abdillah es-Sevraki (thk.), el-Mektebetii'l-ilmiyye, Medine ty., s. 380; Eb{i
Abdillah el-Hakim Neysab(iri, Ma'rifetii Uliimi'l-hadis, es-Seyyid Mu'zam Hiiseyn
(thk.), Daru'l-kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 1977, s. 117).
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bildiginden b&yle bir uygulamada bulundugu belirtilmistir. Boylece
Hz. Aige’nin rivayeti degil ameli delil alinmistir.5?

Hanefilerin merfi rivayeti delil almamalarinin gerekcelerini 6g-
renmek adina fur’a dair eserlere bakmak yerinde olacaktir. Iimam
Muhammed'’in belirttigine gére, Ebti Hanife bu konuda Hz. Omer’in
“kadinin nikahi ancak velisiyle, akilli kimseyle veya sultanin izniyle
meydana gelir” seklindeki goriisiinii esas almistir. Clinkii buradaki
(zli'rey) akilli kimse anlaminda olup veli degildir. Bu durumda veli-
siz nikah caizdir.®® Imam Muhammed ve Ebi Yusuf ise ravinin ame-
line degil rivayete gore hiikiim vermiglerdir.®* Bu durum s6z konusu
kaidenin Hanefilerce kesin bir sekilde uygulanmadigini géstermesi
acisindan onemlidir.

Révinin rivayetine aykir1 ameli dogrultusunda rivayeti deger-
lendiren sonraki Hanefl alimleri farkli bakis acilariyla konuyu ele
almaktadirlar. Tahavi, Hz. Aise’nin ameline dair rivayeti verdikten
sonra “velisiz nikdh olmaz’ merft rivayetini bildigi halde Hz. Aise
boyle bir kanaate sahip olamaz. Bu durum Ziihr’den nakledilen
rivayetin tutarsizligini gosterir” seklinde degerlendirmeler yapmak-
tadir. Tahavi burada Ziihri’ye bu rivayet soruldugunda onun rivaye-
ti inkar etmesine atifta bulunmaktadir.®®> Bu 6rnek ustl eserlerinde
ravinin rivayetini inkar etmesi konusunda da verilmektedir.®® Ravi-
nin hem inkdrimni hem de Hz. Aise ve Zithri’nin rivayete mubhalif
amelini gz 6niinde bulunduran Tahavi, bu durumu tutarsizlik ola-
rak ifade etmistir. Bu ifadenin Tahavi'nin zihninde neye karsilik
geldigini tespit etmek zordur. Ancak o, merfl rivayetin ravilerinden
Zihr'nin rivayet kendisine soruldugunda inkar etmesine isaret ede-
rek Hz. Aise’nin de merfii rivayetle amel etmemesini de bunun gos-
tergelerinden biri olarak kabul eder. Daha sonra ise konuyla ilgili
farkli rivayetlere deginerek velisiz nikdhin caiz olacagi goriisiinii
ispatlamaya calisir.

Serahsi ise bu durumun rivayetin zayif olduguna isaret ettigini
su climlelerle ifade etmektedir:

82 Bk. Debiisi, Takvimii'l-edille, I, s. 203; Serahsi, Usil, II, s. 6; Abdulaziz el-Buhari,
Kesfii'l-esrar, 111, s. 64.

8 Seybani, Muvatta'-i Malik, s. 181.

84 Tahavi, Serhu Medni'l-dsdr, 111, s. 11.

8 Tahavi, Serhu Medni'l-dsdr, 111, s. 7.

8 Debfist, Takvimii'l-edille, s. 202; Serahsi, Usiil, 11, s. 3.
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Hz. Aise’den nakledilen rivayet sahih degildir. Giinkii
hadisi rivayet eden kisinin ona aykir1 olarak fetva ver-
mesi hadisin zayif oldugunu gosterir. Aise’den rivayet
edilen s6z konusu hadis, Ziihri’ye dayanmaktadir. Ziihri
ise hadisi inkar ederek velisiz kiyilan nikahi caiz gor-
miistiir. Sayet bu hadisin sahih oldugu kabul edilirse; o
zaman bu hadisin efendisinin izni olmaksizin evlenen
cariye, kiiclik kiz cocugu ve akil hastast olan kadinlarla
ilgili oldugu anlagilir.””

Tahavi ve Serahs’nin ravinin rivayetine aykir1 amelinin zayifli-
ga ihtimali olacagina dair degerlendirmeleri, Ziihr’'nin bu rivayeti
kendisine soruldugunda inkar etmesinden olsa gerektir. Ciinkii
benzer (6nceki) 6rneklerde muhalif amelin rivayetin neshine veya
nedbine isaret ettigini sdylerler. Bu dérnekte dahi Serahsi’nin rivaye-
tin sahih olmasi durumunda rivayeti cariye ve kiiclik ¢ocuklara
hamletmesi bunu gostermektedir.

Tehénevi, her ne kadar “ravinin kendi rivayetine aykir1 ameli,
bizce o rivayeti zedeler” seklindeki prensibi benimsese de yaptig1 su
degerlendirmeler, “rivayeti zedeler” ifadesinin rivayetin zayifligina
isaret etmedigini gostermektedir:

Hz. Aise’nin bu rivayetine gelince, Hz. Aise’nin rivayetin
aksine uygulamasi rivayetin zahirl manasinda olmadigi-
n1 gliclendirmektedir. Velisiz yapilan nikdh bazi durum-
larda gegersizdir. Mesela, denk birisiyle evlenmemisse
gecersizdir. Bizce bu rivayetler, izin almadan evlenen
cariye ile ilgilidir. Rivayetin ravilerinden olan Hz. Aise
ve Ziihri'nin buna mubhalif uygulamalar1 bulunmakta-
dir.®

Tehédnevi‘ye gore rivayetteki “veli” kelimesinden maksat, kadi-
nin evlendirilmesiyle ilgili yetkiyi elinde bulunduran kisidir. Kiiciik
kiz agisindan veli, babasi; cariye agisindan efendisi; hiir ve ergenlik
cagina girmis kadin acisindan kadinin bizzat kendisidir.®* Su halde
ravinin muhalif ameli, rivayetin sihhatinden 6te onun nasil anlasi-
lacagiyla ilgilidir.

Kur'an ve diger rivayetleri géz oniinde bulunduran Ibnii’l-
Hiimam ise velisiz nikdh olmayacagi rivayetinin dengi olmayan

87 Serahst, Mebsit, V, ss. 11-12.
8 Tehanevi, I'ldii's-siinen, XI, s. 79.
8 Tehanevi, ['ldii's-siinen, XI, s. 79-80.
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kimselerle evlenen kadinlara ve cariyelere has oldugunu belirterek,
rivayet ve rvinin ameli arasinda cem’ yolunu tercih etmektedir.*®

Bir ustl kaidesi olarak “velisiz nikdh olmaz” ve “fatihasiz na-
maz olmaz” gibi ifadelerin bir seyin tamaminin yokluguna degil de
kemal manada olmadigina isaret eden Cessés ise’’ aslinda bu du-
rumun anlam ile ilgili olduguna dikkat cekmektedir.

Hanefi alimler arasinda velisiz nikdh akdi konusundaki ravinin
mubhalif ameli, rivayete zarar verecegi/zayiflatacag: gibi ifadelere
rastlanmaktadir. Ancak bu ifadelerin aciklamasinda rivayetin zahiri
anlamda velisiz nikdhin batil olacagi seklinde anlasilmasinin yanlis-
ligina isaret edilmis, burada ravinin muhalif ameli delil olarak kul-
lanilmistir.

5.Degerlendirme

Révinin rivayetine aykir1 amelinin Hanefilerce hangi anlamda
kullandigini tespit edebilmek icin yukarida verilen o6rnekler cerce-
vesinde us(il ve fur’ eserlerindeki bilgiler dikkatlice incelendiginde
sunlar1 séylemek miimkiindiir:

1. Hanefiler bu konudaki rivayetleri sadece ravinin rivayetine
aykir1 amel etmesinden dolay1 delil olmaktan diisiirmemektedirler.
Bilakis, burada Kur’an, siinnet, kiyas, umum-u belva gibi diger kri-
terleri dikkate alarak biitiinciil bir yaklasim ile degerlendirme yap-
maktadirlar. Muhtemelen bunun sebebi Hanefl ustil eserlerindeki
bu kurallarin tahric metoduna®® goére belirlenmesinden kaynaklan-
maktadir.”® Velisiz nikAhin batil olacag: rivayeti, oncelikle Kur’an’a
gore anlasilmigtir. Kur'an’daki ayetlerde “nikdhlanma” fiili veliye
degil de bizzat evlenecek kadina nispet edildigi®* vurgulanmis, boy-
lece nikdhlanma konusunda kisinin kendisinin yetkili oldugu belir-
tilmistir. Daha sonra konuyla ilgili farkl rivayetler g6z 6niinde bu-

% Tbnii'l-HiimAm, Fethu'l-kadir, 111, s. 260.

%1 Cessas, el-Fusill, 1, s. 159.

2 Tahric metodu: Mensup oldugu miictehidlerin istinat ettikleri naslara, kaidelere,
asillara dayanmak suretiyle seri hiikiimleri elde etmeye calisma. (bk. Mehmet
Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézliigii, Ensar Nesriyat, Istanbul 2005, s. 537).
Metin Yigit, ik Dénem Hanefi Kaynaklarina Gére Ebii Hanife'nin Usill Anlayisinda
Siinnet, (Basimis Doktora Tezi), Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Ankara 2007), s. 422.

“Kadinlar1 bosadiginiz zaman iddetlerini bitirdiklerinde, aralarinda mesru bir sekilde
anlastiklar1 takdirde, kendilerini kocalariyla nikdhlanacaklar diye sikistirip, engelle-
meyin” (Bakara, 2/232); “Baska birisiyle evleninceye kadar” (Bakara, 2/230).

93

94
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lundurulmustur. Mesela “Dul hanim (evlilik hususunda) velisinden
daha cok hak sahibidir” rivayeti® bunlardandir. Bu rivayete gore
nikah yetkisi kadindadir. Ayn1 sekilde Hz. Peygamber ile Ummii
Seleme arasinda yapilan nikah, bu konunun delillerindendir. Nak-
ledildigine goére Hz. Peygamber, Ummii Seleme ile evlenecegi sira-
da Ummii Seleme “velilerimden kimse burada yok” demis, bunun
lizerine Hz. Peygamber, velileri olsun olmasin onlarin bu nikaha
riza gostereceklerini sdylemistir.”® Bu rivayet, velinin nikdhin gecer-
lilik sart1 olarak gériilmedigine isaret etmektedir. Ugiincii olarak
semantik acidan degerlendirmeler yapilmistir. “Veli” kavraminin
anlamina isaret eden Hanefiler, zaten akil-balig olmus kimsenin
velisi kendisi olduguna dikkat cekerler. Bunlara ek olarak ilgili riva-
yet, ravinin muhalif ameline gore anlasilmistir. Rivayetin ravilerin-
den Hz. Aise ve Ziihri'nin velisiz nikih yapmalari, merf rivayetteki
“velisiz yapilan nikdh batildir veya yoktur” ifadelerinin, nikdhin
sartindan ziyade velinin rizasinin alinmasinin uygun olduguna,
nikah akdinin kemal/tam anlamiyla meydana gelecegine veya cari-
ye, kiiciik cocuk ve akil hastasi kadinlara has olduguna isaret et-
mektedir. Goriildiigii iizere ravinin rivayetine aykiri ameli, merf
rivayetin bu sekilde anlasilmasina neden olan delillerden sadece
birini olusturmaktadir.

2. Bu konularda Hanefilerin delilleri zaten farklidir. Hanefiler
sadece konuyla ilgili merf(i rivayetleri neden delil almadiklarini
ortaya koymak icin ravinin rivayetine aykiri amelini 6n plana ci-
karmislardir. Mesela, rafu’l-yedeyn konusunda Hanefiler, Abdullah
b. Mes'ud ve diger sahabilerin uygulamalarin1 ve bu dogrultuda
Kiife’'de olusmus ameli esas almaktadirlar. Bu konuda Abdullah b.
Omer, rivayetine aykir1 davranmamis olsayd: dahi Hanefiler acisin-
dan bu durum degismeyecekti. Ciinkii yukarida gecen Evzai ile Eb{i
Hanife arasinda gecen diyaloga veya Ibrahim en-Nehai'nin deger-
lendirmelerine gore Hanefilere gore asil olan, ravinin rivayetine
aykir1 davranmasi degil, Hanefilerin bu konudaki 6nceden beri ge-
len uygulamalaridir. Sonradan merf(i-sahih rivayetin 6n plana ¢ik-
masiyla Hanefiler, merf(i sahih hadisle amel etmedikleri icin elesti-
rilmislerdir. Buna karsilik Hanefiler hem s6z konusu rivayeti nicin
delil almadiklarini belirtmek hem de karsi tarafin delilini ¢iiriitmek

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, s. 219, 242; Miislim, “Nikah”, 66; Ebi Daviid, “Nikah”,
24, 25; Tirmizi, “Nikah”, 18; Nesai, “Nikah”, 31.
%  Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, s. 28.
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icin “ravi, rivayetine aykiri davrandiginda rivayeti delil alinmaz”
prensibini 6ne stirmiislerdir. Ciinkii her ne kadar ustl eserlerinde
ravi rivayetine aykir1 davrandiginda rivayeti degil ameli esas alinir,
denilse de aslinda ravinin ameli degil daha farkli rivayetlerin delil
alindig1 goriilmektedir. Bu durumu benzer sartlarda Hanefilerin
ravinin amelini degil rivayetini delil almalar1 desteklemektedir. Bu
konuya hul'un®” talak mi fesh mi olduguna dair rivayet ve rivinin
ameli érnek verilebilir. Ibn Abbas’tan nakledildigine gére; Sabit b.
Kays'in karis1 kocasindan bir sebeple ayrilmak istedi. Hz. Peygam-
ber ona, “sen Sabit'in vaktiyle mehir verdigi bostanini kendisine
geri verir misin” dedi. Kadin da “evet” deyince, Restiliillah, Sabit b.
Kays’a “bahceyi kabul et ve kadinini bir talak ile bosa” dedi.”® Bu
rivayete gore, hul’ bir talak sayilmaktadir. Ancak rivayetin ravisi Ibn
Abbas’in hul’un talak degil fesh olduguna dair fetvasi nakledilmek-
tedir.”” Boyle olmasina ragmen Hanefiler, hul’'u bir talak saymislar
ravinin fetvasina/ameline dikkat etmemislerdir. Ciinkii bu konudaki
delilleri farkhidir. Bundan dolay: Ibn Hazm’in su tenkitlerine maruz
kalmislardir:

“Hanefi ve Malikiler ravi rivayetine aykir1 davrandiginda
rivayeti degil ameli esas alinir, demektedirler. Onlarin
ibn Abbas’in rivayet ettigi hul'un talak olduguna dair ri-
vayeti delil almamalar1 gerekir. Ciink{i onlarin usfiliine
gore ravi Hz. Peygamber’den naklettigine muhalif dav-
ranirsa bu, rivayetin neshine veya zayifligina isaret eder.
Bu haber sadece ibn Abbas tarafindan nakledilmistir.
ibn Abbas'in goriisii ise hul'un talak sayilmayacagidir.
Biz buna degil Hz. Peygamber’den sahih yolla gelene iti-
bar ederiz.'”

Goriildigii tizere Hanefilerin bu tutumu, muhalifleri tarafindan
tutarsizlik olarak goriilmiistiir. Benzer bir 6rnek de lebenii’l-fahl**!
konusudur. Hz. Aise’den nakledildigine gore; Ebu'l-Kuays'in kardesi
Eflah, 6rtiinmeyi emreden ayet indikten sonra yanima girmek icin
izin istedi. Ben, “Allah'a yemin olsun, Resfiliillah'tan izin istemedik-

%7 Hul’’muhélea: Bir bedel karsilig1 kocanin karisin1 bogsamasina denir. (Erdogan, Hukuk
Terimleri Sozliigii, s. 2014.)

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, XVI, s. 18; Buhari, “Talak” 12 (5273); ibn Mace “Talak”
22 (2057); Nesati, “Talak” 34 (3463).

% Darekutni, es-Siinen, IV, s. 497; ibn Hazm, Muhalld, IX, s. 515.

100 {hn Hazm, Muhalld, IX, s. 517. ibnii'l-hiimam’in bu itiraza cevab: icin bk. ibniil-
Hiimam, Fethu'l-kadir, IV, s. 214.

101 Cinsel iliski sonucu kadinda meydana gelen, erkegin sebep oldugu siit. (Erdogan,
Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 326). Kisaca buna siit babalik denilebilir.

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 18 SAYI 1

db| 157



158| db

iISLAM iLiM GELENEGINDE RIVAYET — OZEL SAYI

¢e ben ona izni vermeyecegim! Ciinkii onun kardesi Ebu'l-Kuays
beni emziren kimse degildir, beni Ebu'l-Kuays'in hanimi emzirdi!”,
dedim. O arada yanima Hz. Peygamber geldi. “Ey Allah'in Restlii,
Ebu'l-Kuays'in kardesi Eflah yanima girmek icin izin istedi. Ben siz-
den sormadikca izin vermekten imtina ettim!”, dedim. Resfliillah,
“Amcana izin vermekten seni alikoyan sebep ne?" buyurdular. Ben:
"Ey Allah'in Restlii, beni erkek degil onun hanimi emzirdi" dedim.
Restliillah yine: "Sen onun girmesine izin ver. Zira o senin amcan-
dir, Allah iyiligini versin" buyurdular.’®® Bu rivayete gore; Hz. Ai-
se’yi emziren kadinin kocasinin nesli de Hz. Aise’ye mahrem olmak-
tadir. Nitekim sahabe ve tabiinden bircok kimse, Hanefi, Maliki
Safil, Hanbell mezhepleri bu goriistedir. Ancak rivayetin ravisi Hz.
Aise’nin yanina kiz kardeslerinin siitogullari ile erkek kardeslerinin
kizlarinin siitogullarini soktugu ama erkek kardeslerinin hanimlari-
nin emzirdigi erkekleri sokmadig1 nakledilir.'® Bu durumda kisinin
kendi neslinden olanlarin kadinlarinin siit ¢ocuklari mahrem ol-
mamaktadir. Hz. Aise’nin merfii rivayete muhalif ameli olmasina
ragmen Hanefller, merfli rivayet dogrultusunda emzirenin kocasi-
nin neslinin de emziren gibi haram kildig1 goriisiinii benimseyerek
ravinin muhalif amelini degil rivayeti esas alirlar. Bu nedenle Ibn
Hazm gibi ravinin rivayetine muhalif ameli oldugunda rivayeti esas
alinir, diyenler Hanefileri kendi koyduklar1 kurala uymamakla eles-
tirmiglerdir.'® Bu 6rnekler de gostermektedir ki, Hanefiler bu kura-
l1, her konuda kullanmamis; ilk Hanefi imamlarinin delil almadigi
rivayetleri neden delil almadiklarini ortaya koymak icin sadece belli
konularda kullanmiglardir. Aslinda bu konularda farkli delilleri
tercih etmislerdir.

3. Orneklerde de goriildiigii {izere Hanefiler ravinin rivayetine
aykir1 amel etmesini —gerci boyle ifadelere rastlansa da- rivayetin
zayifligin1 gosteren bir kriter olarak gormemislerdir. Metin tenkidi
eserlerinde bu yontemin Hanefilerin kullandigi bir metot oldugu
belirtilse de sayet metin tenkidinden maksat rivayetin sihhati ise
Hanefilerin bu yontemi sihhati zedeleyici bir durum olarak gérme-
dikleri agikardir. Giinkii nesh, nedb gibi ihtimaller, rivayetin sihha-
tiyle degil delaletiyle ilgili bir durumdur. Aksine bu durum, bir olgu

192 Buhari, “Sehadat” 7 (2644); Miislim, “Rada” 10 (1445); Ebt Davud, “Nikah” 8
(2057).

193 pMuvatta’, “Rada” 9; Ibn Hazm, Muhalld, X, s. 179.

104 ibn Hazm, Muhalld, IV, s. 424; ibn Hacer el-Askalani, Fethu'l-bdrf, IX, s. 152. Bu
iddialara cevap icin bk. Ayni, Umdetii'l-kari, XX, s. 98-99.
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olarak merf(i rivayetin varligina isaret etmektedir. Sahabi ravisinin
ameline dair rivayetler incelendiginde bu rivayetlerin merf{ rivaye-
te atifla séylendigi goriilecektir. Mesela, “Abdullah b. Omer sadece
ilk tekbirde ellerini kaldirird1” seklindeki rivayet, Abdullah b.
Omer’den riik{i‘da ellerin kaldirilacagina dair rivayetlerin oldugunu
gostermektedir. Giinkii Abdullah b. Omerin bu amelini aktaran
tabiin, merf(i rivayete atifla bunu soylemektedir. Bu ise, baz1 oryan-
talistlerin iddia ettigi fikhi hadislerin hicri ikinci asrin ortalarinda
ortaya ciktig1 ve isnadlarin geriye dogru uyduruldugu'® iddiasini
bir agidan c¢okertmektedir. Ciinkii merfi rivayetin isnadina bakma-
sak dahi, sahabenin muhalif gibi go6ziiken amelindeki ifadeler,
merf(i rivayete atifla sdylenmistir. Merfli rivayete muhalif sahabe
amelinin uydurulma ihtimali olmayacagina gore, bu sekildeki
mevkif rivayetlerin merf(i rivayetlerin varligina isaret ettigini soy-
lemek miimkiin goziikmektedir.'%®

4. Konuyla ilgili degerlendirmelere bakildiginda Hanefilerin,
ravinin rivayetine muhalif amelini genellikle zahirl anlamiyla riva-
yeti delil olmaktan yani ma‘miiliin bih olmaktan diisiirmek icin kul-
landiklar goriiliir. Bunun icin ise nesh, nedb gibi ihtimaller belir-
tilmektedir. Bunlardan nesh ihtimali 6ne ¢ikmaktadir. Mesela, ko-
pegin yaladigi kabin 7 defa yikanacagina dair rivayette ravisi amel
etmedigi icin bunun neshe isaret ettigine deginilmistir. Hanefiler
sahabi ravisi hakkinda hiisn-ii zandan dolay1 boyle bir yorum yap-
maktadir. Yani sahabe Hz. Peygamber’in soéylemedigi bir seyi nak-
letmez, naklettigiyle ise amel eder, eger amel etmiyorsa o nesh
edilmistir, seklinde yorum yaparlar. Burada sorulmasi gereken soru,
sahabe, rivayetinin menst{ih oldugunu bildigi halde neden bu bilgiyi
nakletmedi? Bu baglamda Hattabi’nin su degerlendirmeleri kanaa-
timizce yerindedir:

“...Sahabenin kendi rivayetini nesheden bir nésihi veya
tahsis eden bir muhassisi bildigi halde gizleyerek rivaye-

195 Joseph Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence, Oxford University Press,
Oxford 1979, s. 5, 138; Muhammed Mustafa A'zami, Islam Fikhi ve Siinnet -
Oryantalist Schacht'a Reddiye-, Mustafa Ertiirk (cev.), IZ Yaymcilik, istanbul 2010, ss.
220-226; Hiiseyin Akgiin, Goldziher ve Hadis, Arastirma, Ankara 2014, ss. 265-271.

196 Merf(i ve mevkuf rivayetler birbirine uygun anlamda oldugunda mevkuf rivayetler ref
edilebilir veya merf{i rivayet mevkuf sekilde nakledilebilir. Ancak merf{ rivayet mev-
kuf rivayete muhalif bir anlam tasiyorsa bu ihtimal biraz ortadan kalkmaktadir. Bu
yontiiyle sayet isnad dis1 merfi rivayetlerin sithhatini ortaya koymak icin bir ¢aligma
yapilacaksa, bu durum merfli rivayetlere atifla soylenmis muhalif (gibi goziiken)
mevkuf rivayetler {izerinden ortaya konabilir.
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ti veya beyan etmeyip menstih veya tahsis gormis hiik-
mi aktardigini diisiinmek helal olmaz. Ciinkii Allah ‘in-
dirdigimiz acik delilleri ve kitapta insanlara apacik gos-
terdigimiz hidayet yolunu gizleyenlere hem Allah hem
de biitiin lanet ediciler lanet eder’, buyurmaktadir.”

Sahabe hakkinda hiisn-ii zan besleyerek sahabe hakkinda
olumsuz diisiinceleri yok etmeye calisanlar, nesh bilgisini sahabenin
nakletmedigini sdyleyerek onlar1 bu bilgiyi gizlemekle itham etmek-
tedirler. Konuyla ilgili 6rneklerin hicbirisinde sahabe “naklettigim
bu rivayet menstihtur”, dememis; sadece onun zahir anlamiyla amel
etmemistir. Bu durumda muhalif amelin neshe isaret ettigini soy-
lemek sahabe hakkinda olumlu kani uyandirmak isterken, farkli bir
olumsuz kaniya kapi aralamaktadir. Zaten rivayetin nesh olduguna
dair bir bilgi olmadigi1, Hanefilerin sadece sahabe ameline bakarak
bir yorum yaptig1 goriilmektedir. Sayet sahabe hakkinda hiisn-ii zan
itibara alinacaksa bu yorumun da isabetli olmadigini séylemek
miimkiindiir. Bir Hanefi olan Leknevi'nin ifadesiyle, raf’l-yedeyn
konusunda Tahavi, Ibnii’l-hiimam, Ayni ve diger Hanefi alimlerin
nesh iddias1 onlar adina bir iyilik (hiisn-i zan) degildir. Hz. Ali ve
Ibn Mes'ud’un Hz. Peygamber’den sabit olan bir seyi terk etmeleri
caizdir. Giinkii onlar elleri kaldirmay1 siinnet-i miiekkede olarak
gormemislerdir. Hz. Peygamber’den sabit olan bir konuda sirf saha-
be hakkinda hiisn-i zandan dolay: nesh iddias: itibara alinmaz.'%®

5. Réavinin rivayetiyle ameli arasinda muhalefet oldugunu kim
iddia etmektedir? Orneklere bakildiginda tabiin sahabenin ameli-
ni/fetvasini nakletmis, bu ise belki tabiin belki de daha sonra gelen-
ler acisindan muhalefet olarak algilanmistir. Muhalefet iddiasi ise
rivayetlerin zahir anlamlarina gore yapilmistir. Belki de bu 6rnek-
lerde rivayetine muhalif davrandig1 iddia edilen ravi, aslinda riva-
yete muhalif davranmamis sadece farkli sekilde anlamistir. Bu ihti-
mali diisiinerek ravi ve onun mubhalif (gibi) amelini “anlam” boyu-
tunda ele almak daha yerinde olacaktir. Giinkii ravi ile rivayeti ara-
sinda bir muhalefet oldugu iddiasi “ravi” merkezli degil, raviden
onu aktaranlarla veya daha sonraki kimselerle ilgili bir durumdur.

197 Eb{i Bekr Ahmed b. Ali Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve'l-miitefakkih, Ebi Abdurrahman
Adil b. Yusuf (thk.), Daru ibnil-Cevzi, yy. h. 1421, I, s. 372. Verilen ayet icin bk. Ba-
kara, 2/159. Benzer degerlendirmeleri rafu’l-yedeyn konusunda ibn Abdilber yap-
maktadir: “Sahabenin nesh olan bir rivayeti haber vermeksizin terk etmesi kusur ve
eksiklik olup Allah ve Resiiliine en fazla itaatkér olan sahabe icin bunu diisiinmek im-
kansizdir.” (Bk. ibn Abdilberr, Istizkdr, 1, s. 207).

108 Leknevi, et-Ta'ltku'l-miimecced, 1, s. 388-389.
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Yani sahabe acisindan aslinda bir muhalefetten bahsetmek miim-
kiin degildir. Ciinkii sahabe kopegin yaladig1 kabin 7 kez yikanaca-
gina dair Hz. Peygamber’den bunu duymus ancak, bunu bir emir
(viictib) olarak algilamamis ve bu dogrultuda yeri geldiginde 3, 5, 7
kez yikamis olabilir. Ayni sekilde ravi, velisiz nikdhin gecersiz ola-
cagina dair Hz. Peygamber’in ifadelerini, nikdh akdinin olmazsa
olmazi seklinde anlamamis, daha ziyade velinin rizasi olursa daha
uygun olacagini belirtmistir. Nitekim Hz. Aise, babasinin raz1 gele-
cegini diisiinerek yegeni Hafsa’y1 velisi olmaksizin evlendirmistir.
Aym sekilde Hz. Peygamber de Ummii Seleme ile velisi olmadan
evlenmis ancak velilerinin de buna razi gelecegini belirtmistir. Bun-
lar gostermektedir ki; ravinin rivayetine muhalif amelindeki muha-
lefet bizim acimizdan muhalefet olarak goriilmektedir. Nakleden
sahabe acisindan bunu séylemek neredeyse imkansizdir. Giinkii
ravinin neyi diislinerek rivayetle amel ettigini veya etmedigini tespit
edebilme ihtimali yoktur. Su halde bizim acimizdan muhalefet gibi
goziiken sahabenin rivayetine aykiri ameli, aslinda rivayetin sahabe
tarafindan nasil anlasildigt konusunda fikir vermektedir.

Sonug

Réavinin rivayetine muhalif ameli Hanefiler nezdinde bir sthhat
kriteri yani rivayetin Hz. Peygamber’e aidiyetini tespit eden bir kri-
ter degildir. Ciinkii bizatihi “rivayetine muhalif davrandiginda ravi-
nin ameli esastir” kaidesi ravinin muhalif amelinden dolay1 cerh
edilmediginin acik gostergesidir. Ciinkii cerh edilse amelinin dahi
esas alinmamasi gerekir. Su halde bu kriter rivayetin sihhatinden
daha ziyade delaleti noktasinda fikir vermektedir. Nitekim Ha-
nefiler daha ziyade bu yone dikkat cekmislerdir. Bu baglamda ravi
rivayetine muhalif davrandiginda nedb, nesh gibi ihtimallerden
bahsedilir. Bunlar icinde nesh olgusu 6ne cikar. Ancak s6z konusu
rivayetin ne Hz. Peygamber tarafindan ne de sahabe tarafindan
nesh edildigine dair hicbir bilgi yokken bu ihtimalden bahsetmek
kendi goriislerini bir sekilde te’vil etmekten baska bir sey degildir.
Ozellikle furi‘a dair 6rnekler incelendiginde aslinda Hanefilerin
ilgili konularda Kur’an, siinnet, kiyas gibi bircok farkl delili dikkate
alarak biitiinciil bir yaklasim ile degerlendirme yapmaktadirlar.
Réavinin mubhalif ameli bu delillerden sadece birisini olusturmakta-
dir. Hatta Hanefiler, boyle bir durumda ne rivayeti ne de ravinin
amelini esas almaktadirlar. Cilinkii daha ziyade 6nceden beri siire-
gelen amelleri bu konulardaki hiikmii belirlemistir. Nitekim ravi
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rivayetine muhalif davrandiginda ameli esas alinir” demelerine
ragmen bazi konularda rivayeti delil almislardir. Bu durum, Ha-
nefilerin bu kaideyi daha ziyade muhaliflerin goriisiinii ¢iiriitmek
icin ortaya koyduklarini gostermektedir. Cilinkii s6z konusu 6rnek-
lerin hemen hepsinde ravinin rivayetine muhalif ameli kadar muva-
fik ameli de nakledilmistir. Su halde rivayete muvafik ameli almak
daha uygun olurdu. Belki de iizerinde durulmasi gereken konu,
sahabe ravisinin rivayetiyle ameli arasinda muhalefet oldugunu kim
iddia etmektedir. Ciinkii ravinin ameli, rivayete muhalefetten daha
ziyade ravinin rivayetten anladig: seydir. Ravi anladigi sekilde amel
etmis, bu durum, onlarin amelini nakleden tabiin veya daha sonra-
kiler tarafindan kendi bakis acilarina gore bir tiir muhalefet olarak
anlagilmistir.
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FAKIHLERE GORE RIVAYETIN KAPSAMI

VE ISLAM HUKUKUNA ETKILERI

Sevket PEKDEMIR”

Islam hukukunda rivayet denildiginde akla ilk gelen Hz. Peygamberin soz, fiil ve
uygulamalar olsa da kapsam olarak daha birgok farkli anlamda kullanilmigtir.
Sahabe, tabiun ve tebeu’t-tabiun ile bazi yoneticilerin fetva ve uygulamalar1 da
rivayetin konusu icinde degerlendirilmis 6zellikle miictehit imamlarla birlikte ri-
vayet fikhi malzeme niteliginde delil olarak kullanilmaya baglanmigtir.

Rivayetsiz bir fikih tasavvur edilemez. Dogusundan giiniimiize kadar gegen tarihi
siirecte fikhin her asamasinda rivayet belirleyici rol oynamigtir. Oncelikle Hz.
Peygamberden nakledilen rivayetlerle fikih ve usul tesekkiil etmis, tesrii deliller
ve kiilli kaidelerin temelleri atilmistir. Sahabe ve tabiundan nakledilen rivayet-
lerle islam hukuku desteklenerek gelistirilmis tebeu’t-tabiun déneminde ise riva-
yetler sistemlestirilerek aile hukuku, ticaret hukuku, ceza hukuku, bor¢lar huku-
ku ve miras hukuku gibi fikhin alt dallar1 olusturulmustur. Gerek sozlii gerekse
yazil rivayetle fikih sonraki nesillere aktarilarak islam hukuk mirasi korunmus-
tur.

Anahtar Kelimeler: Rivayet, Fikih, Usul, Hukuk, Fakih.

R

The Scope of Riwaya (Narrative) for Muslim Jurists and its Influences on
the Islamic Jurisprudence

Abstract

In Islamic jurisprudence, the primary connotation of riwaya or narrative is the
Prophet’s sayings, deeds, and practices, but the term is used also for many other
meanings in terms of its scope. The religious opinions and practices of the Com-
panions, as well as of the first and second generations, are considered to be in-
cluded in the subject of riwaya, and especially with the leading jurists, riwaya
started to be used as juristic material and as evidence.

Islamic jurisprudence cannot be thought of without riwaya, which has always
played a decisive role in all stages of juristic activity from the beginning. The sci-
ence of Islamic law (figh) and its methodology (usul) were formed especially
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with the narratives related from the Prophet, and the foundations of the juristic
proofs and universal principles were laid. With the accounts reported from the
Companions and the following generation (tabi’un), the Islamic jurisprudence
was consolidated, while in the period of the third generation (taba al-tabi’un),
the corpus of riwaya was systematized, forming the sub-branches of figh, such as
family law, commercial law, criminal law, obligations law, and inheritance law.
Figh has been communicated to the following generations through both oral and
written riwaya and thus the heritage of Islamic jurisprudence has been pre-
served.

Keywords: Riwaya, Figh, Methodology, Jurisprudence, Muslim Jurists.

I. Giris

Rivayet Arapca Revd, yervi, reyyen fiil kokiinden sulamak, bag-
lamak; revd, yervi, rivdyeten fiil kokiinden siir ve hadisleri ezberle-
yip nakletmek, soylemek, bildirmek ve baskalarina duyurmak; Revi-
ye, yervd, riyyen ve riven fiil kokiinden ise suyu icip doymak, suya
kanmak' anlamlarina gelmektedir. Rivayet su tasiyan hayvan veya
insan, bagkalarinin sorumluluklarini tasiyan kabile reisleri, icine su
konan su kirbasi anlaminda da kullanilmistir. Tiim bu kullanimlarla
birlikte Araplar arasinda rivayet genellikle birinin s6ziinii veya siiri
ezberleyip nakletmeyi ifade etmektedir.? Gliniimiizde 6zellikle mo-
dern Arapcada rivayet roman anlaminda da kullanmilmaktadir.?

Genel anlamda din, tarih, edebiyat, sanat ve felsefe hatta ma-
tematik, fizik ve kimya gibi tiim ilim dallar1 rivayetin konusu olabi-
lir.* Araplar cahiliye déneminde edindikleri rivayet gelenegini Isla-
miyet'ten sonra da siirdiirmiislerdir.’ Islamiyetle birlikte rivayet
mefhum ve icerik bakimindan ilk giinlerden itibaren kullanilmigtir.®

Islami ilimlerde rivayet cogu zaman hadisle 6zdeslestirilse de
zamanla kullanim alani genisleyerek diger ilim dallar i¢in de vaz-

! Ebul-Fazl Cemaliiddin ibn Manzur, Lisanul-Arab, Daru’l-Magrife, ts, 1784,1788;
Osman Bilgen, “Tarihsel Bilgi Degeri Acisindan Hadis Rivayetleri Beni Kurayza Orne-
i”, (Yayinlanmamis doktora tezi), Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, An-
kara, 2008 s.22.

Ahmet Karadavut, “Arap Dilinde Rivayet”, (Yayinlanmamis doktora tezi), Selcuk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 1996, s.6,7.

3 Mehmet Efendioglu, “Rivayet”, DIA, 2008, c.XXXV, 5.135.

Zakir Kadiri Ugan, Dini ve Gayri Dini Rivayetler Rivayet ilminin Tarihcesi, (Gev.
Osman Giiner), Daru’s-Siinne, Samsun, 2000, s.2,3.

Karadavut, “Arap Dilinde Rivayet”, s.34.

Bilgen, “Tarihsel Bilgi Acisindan Rivayetlerin Degeri”, s.26.
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gecilmez bir unsur olmustur.” Zamanla rivayet hi¢bir dine ve top-
luma nasip olmayacak sekilde tekamiil etmistir. Cahiliyye done-
minde kokleri atilip gelistirilen siir ravisi® yaninda Islam’la birlikte
hadis, fikih ve tefsir ravileri de olugsmustur.

Bu calismada fakihlere gore rivayetin kullanimi ii¢ kategoride
inceleyecegiz. Her kisimda rivayetin Islam hukukuna etkileri ele
alinacak ve bazi degerlendirmelerde bulunulacaktir.

II. islam Hukukunda Rivayet

Islam hukuk tarihi incelendiginde rivayetin yeri ve 6nemi siip-
hesiz daha iyi anlasilir. Hukukun tesekkiiliinden gelisimine kadar
rivayetin katkilarinin neler oldugu goriiliir. Bu nedenle rivayeti
Islam hukuk tarihiyle iliskilendirerek ele alacagiz.

Islam hukukunda rivayet sézliik anlamindaki kullanimina uy-
gun olarak Hz. Peygamberin, sahabe, tabiun, mezhep imamlari ve
diger miictehitlerin s6zlerinin nakli anlaminda kullanildig: gibi Hz.
Peygamberin s6zii sahabe, tabiun, mezhep imamlar ve diger miig-
tehitlerin fikhi goriisti anlaminda da kullanilmistir.’ Bu durumda
Islam hukukunda rivayet asagida oldugu gibi iic baslhkta ele alinabi-
lir.

A. Nakletme Anlaminda Rivayet

Nakletme anlaminda rivayet hukuki bilgiyi tasima yontemidir.
Hukuki goriislerin aktarilma aracidir. Islam fikhini 6grenme ve
o0gretme yollarindan biridir.

Hz. Peygamber déneminden baslayarak sahabe ve tabiunla de-
vam eden miictehit imamlarla kéklesen Islam hukukunun usul ve
furw’ mirasi rivayet yoluyla giintimiize kadar ulasmistir.’® Fakihler
ve talebeleri Islam hukukunun tasiyicilari konumunda birer ravi
olup arkeolog titizliginde ilim meclislerinde 6grendiklerini naklet-
mistir.!!

Ugan, Dini ve Gayr-1 Dini Rivayetler, s.19. vd; Bilgen, “Tarihsel Bilgi Acisindan Riva-
yetlerin Degeri”, s.23.

Karadavut, “Arap Dilinde Rivayet”, s.12.

Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézliigii, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2005,
$.482; Talat Kocyigit, Hadis Terimleri Sozliigii, Rehber Yayinlari, Ankara, 1992, 5.402.
10 Muhammed Ebu Zehra, Tarihu’l-Mezahibi’l-Islamiyye fi’s-Siyaseti ve’l-Akaidi ve Tarihi’l-
Mezahibi’l-Fikhtyye, Daru’l-Fikri’l-Arabi, Kahire, ts., c.IL, 5.29.

' Karadavut, “Arap Dilinde Rivayet”, s.14.
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Tarihi siirece uygun olarak Islam hukukunda rivayet biri sozlii
digeri yazili olmak tizere iki sekilde gerceklesir.'* Genel olarak tiim
ilimlerde oldugu gibi Islam hukukunda da rivayetin ilk asamasini
sozlii rivayet olusturur.'

Fikhi bilgilerin ezberden nakledilmesi sozlii rivayeti; yazi ile
aktarilmasi ise yazili rivayeti olusturur. Hicri birinci asirda sifa-
hi/sozlii rivayet hakim iken ikinci asrin baslarindan itibaren fikih
yazili rivayet usulleri sistemlesmeye baslamistir.’* ikinci yiizyilin
ikinci ceyreginden itibaren ameli mezheplerin tesekkiil etmeye bas-
lamasiyla birlikte’® mezhep imamlarindan nakledilen rivayetler
derlenerek yazili donemin ilk sistemetik fikih icerikli eserleri veril-
meye baslanmistir.

Ancak Islam hukukunun Hz. Peygamber ve Sahabe dénemle-
rinde bile s6zlii rivayetin yani sira az da olsa yazili fikhi rivayet
orneklerine rastlamak miimkiindiir. Amr b. Hazm b. Zeyd Hz. Pey-
gamberin kendisine yazdig feraiz, zekat ve diyetten bahseden mek-
tubu rivayet etmistir. Enes b. Malik Hz. Peygamber’in feraiz ve sa-
daka emirlerini iceren mektubu Halife Ebu Bekir'den almistir. Hz.
Omer’in torunu dedesinin vefatindan sonra kilicinin kininda mera-
da beslenen hayvanlarin vergilendirilmesi hakkindaki sahife’den
bahsetmektedir. Hz. Ali’ye ait oldugu belirtilen icinde fikhi mesele-
lerin yazildig1 sahife, Sa’d b. Ubade’nin Hz. Peygamberin hukuki
uygulamalarim naklettigi metin, Hz. Omer’in Musa el-Esari’ye yargi
usuliiyle ilgili gonderdigi talimat fikhin yazili rivayetlerinin 6rnekle-
rindendir. ¢

Hz. Peygamberden nakledilen rivayetler diger rivayet cesitle-
rinden daha 6nce yazildigindan'” fikhin ilk yazili 6rnekleri genel
hadis kiilliyat1 icinde yer alir. Ancak tedvin faaliyetleri sirasinda

2 Mustafa Karatas, Hadis Rivayet Tarihi, Ensar Yaynlari, istanbul 2014, s.27.

Karadavut, “Arap Dilinde Rivayet”, 16.

Fuat Sezgin, Arap-islam Bilimleri Tarihi, Kiiltiir Bakanlig1 Yayimncilik, istanbul, 2015,
5.453; Ahmet Yiicel, “Hadis ilminin Ortaya Gikisi ve Diger islami ilimlerle ligkisi”,
Tartismali Ilmf ihtisas Toplantist, 18-19 Ocak 2014, 5.207,210; Efendioglu, “Rivayet”,
XXXV, s.135

15 Ahmet Ozel, “Fikih”, DIA, 1996, XIII, s.15.

16 Sezgin, Arap-islam Bilimleri Tarihi, 5.450,454.

7" Karaman, “Fikih”, s.6.

13
14
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sadece Hz. Peygamberin sozleri degil sahabe ve tabiun goriisleri de
toplanmugtir.'®

Gerek Peygamberin sozlerinden gerekse sahabe ve sonraki nes-
lin fikhi goriislerinden olusan rivayetlerin yaziya gecirilmesi konu-
sunda farkli tepkiler olusmustur.'® Hz. Peygamber doneminde hadis
rivayetlerinin yazilmasi endisesinin farkli bir sekilde mezhep imam-
larinin fikha dair rivayetlerinin yazilmasinda da yasanmustir. Orne-
gin Ahmed ibn Hanbel insanlarin hadisten yiiz c¢evirmesi, fikhin
Kur’an ve hadisin 6niine gecebilecegi endisesiyle kendi fikhi diisiin-
celerinin hem s6zlii hem de yazili olarak rivayet edilmesine karsi
cikmustir.®®

Ebu Hanife’nin fikha dair yazili bir eseri bulunmamakla birlikte
talebeleri ondan duyduklarini baslangicta sifahen rivayet etmistir.
Kufe mescidinde ilim meclislerinde temellerini attig1 goriisleri daha
sonra bizzat kendi denetiminde yaziya gecirilmistir. Muhammed es-
Seybani'nin Ebu Hanife’den nakledilen rivayetleri derledigi eserler
“zahiru’r-rivaye” olarak isimlendirilmistir. Ebu Hanife’den nakledi-
lenlerin mevsuk olanlar1 bu adla isimlendirilirken zayif rivayetlerle
nakledilenlere de “nadiru’r-rivaye” denilmistir.*! Mailkiler ise ibnu’l
Kasim’in rivayetlerin daha giivenilir olarak degerlendirmistir.*?

Hz. Peygamberin hadisleri yaninda sahabe ve tabiun fetvalari-
na, Medinelilerin amellerine yer verilerek olusturulan Muvatta Is-
lam hukukunun hem yazili hem de s6zlii rivayet siirecini olusturan
en 6nemli 6rneklerden biridir. Imam Malik tarafindan yazilan eseri
aralarinda fakih ve muhaddislerin ¢ogunlugu olusturdugu bine ya-
kin kisinin rivayet ettigi ve giiniimiize kadar sekizinin ulastig1 belir-
tilmektedir.?® Maliki fikhinin ikinci yazili kaynag: olarak kabul edi-
len Miidevvenetiil-Kiibra adli eser Sahnun tarafindan Imam Ma-

18 Arif Ulu, “Tebeu’t-Tabiin”, DIA, 2011, XXXX, S.217.

9 yusuf Musa, Fikh-i Islam Tarihi, Arslan Yayinlari, istanbul, 1983, 5.293.

% jsa Atci, “Ayni Fikhi Meselede Ahmed b. Hanbel’den Nakledilen Farkli Goriisler”,
Isldm Hukuku Arastirmalart Dergisi, 2007, say1: 10, s. 229.

Zeydan, Islam Hukukuna Giris, 5.242,243; Ali Safak, “islam Hukukunun Tekevviinii ve
Tedvini Konusunda Gosterilen Faaliyetler”, Atatiirk Universitesi Islamf Ilimler Fakiiltesi
Dergisi, 1975, say1: 1, 5.147; Ozel, “Fikih”, s.15.

22 Karaman, “Fikih”, s.9.

2 M. Yasar Kandemir, “el-Muvatta”, DIA, 2006, c.XXXI, 5.416-418.

21
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lik'in gorisleri talebelerinden dinlenerek sonra yaziya gecerilme
seklinde olugmustur.?*

Aymi sekilde ibn Hanbelin de kendisine ait fikih kitabi olmadigi
bilinmektedir. Ogullar1 ve bazi talebeleri Ahmed b. Hanbel'in fikha
dair goriislerini rivayet etmis bu sekilde daha sonra adina “mesail”
denilen eserler meydana getirilmistir.* Biitiin bu caligmalar ayni
zamanda fakihlerin rivayeti hangi anlamda kullandiklarinin dikkat
¢eken ornekleridir.

Daha sonraki donemlerde Fukaha tarafindan yapilan tedvin,
tahkik ve miistakil eser verme cabalar1 Islam hukukunun rivayete
dayali en 6nemli yazili kaynagini olusturur.

B. Hz. Peygamberin Sozii Anlaminda Rivayet

Islam hukuku biri fiiru fikih digeri usul olmak iizere iki kisim-
dan olustugundan Hz. Peygamberin s6zii anlaminda rivayeti iki
kisimda inceleyecegiz.

1. Fikihta Peygamberin So6zii

Fikihta rivayet denildiginde genellikle Hz. peygamberin helal
ve haram hiikiimleri iceren séz, fiil ve takrirleri akla gelir.?® Islam
hukukunda rivayetin en 6nemli kismin1 Hz. Peygamberin sz, fiil ve
takrirleri olusturur. Ciinkii furu’ fikh biiyiik 6lciide Hz. Peygamber-
den nakledilen rivayetlere dayanir.”’ Bu ozelligiyle rivayet Islam
hukukcularinin nazarinda fikhi malzemedir. Basta sahabiler olmak
tizere biitlin fukaha hiikiimlerin tespitinde rivayetlerden istifade
etmistir.?® Hz. Peygamberden nakledilen rivayetlerin Islam hukukun
temel kaynaklarindan biri oldugu konusunda ittifak edilmistir®

Hz. Peygamberden nakledilen rivayetlerin Islam hukukundaki
fonksiyonlarini soyle siralamak miimkiindiir.

24 (Ozel, “Fikih”, 5.17.

% Muhyittin igde, Siyasi-Itikadi Bir Mezhep Olarak Hanbeliligin Tesekkiil Siireci, IFAV

Yayinlari, istanbul, 2016, s.110; Atci, “Ahmed b. Hanbel’den Nakledilen Farkli Goriis-

ler”, s.229.

Arif Ulu, “Tabiun’un Siinnet Anlayis1”, Islami ilimler Dergisi, 2007, c. II, say1i: 2,

5.59,60.

Yusuf Acar, “Hanefi Fikih Kitaplarindaki Baz1 Rivayetlerin Hadis Ac¢isindan Problemle-

1i”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2011, say1: 31, s. 220.

28 Abdullah Demir, Mecelle ve Kiilli Kdideler, Isik Akademi Yayinlari, istanbul, 2011,
s.28.

¥ Zekiyyiiddin Sa’ban, , Islam Hukuk Ilminin Esaslari, TDV Yayinlari, Ankara, 1990, s.
70

26

27
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1. Peygamberden nakledilen rivayetler bazen Kur'an'da mevcut
hiikiimlere uygun, destekleyici teyit edici hiikiimler getirir.>® Orne-
gin Kur'an'da yer alan namaz, zekat, orug, hacc, anne babaya iyilik,
iddet, 114, zihar gibi hiikiimler Hz. Peygamberden nakledilen riva-
yetlerle desteklenmistir. Ayni durum Kur'an'da yasaklanan faiz,
yalan, hirsizlik, haksizlik yapma gibi nehiyler icin de s6z konusu-
dur.*!

2. Hazreti peygamberden nakledilen fikhi rivayetlerin 6nemli
fonksiyonlarindan biri de Kur'an'daki miicmel ayetleri beyan, amm
ifadeleri tahsis ve mutlak lafizlar1 takyid etmesidir. Ornegin
Kur'an'da namaz orug, zekat ve hac gibi ibadetler miicmel olarak
ifade edilmistir. Hazreti peygamberden gelen kavli ve fiili rivayetler
bu miicmel hiikiimleri beyan etmistir.*?

Kur'an'da nikahlanmasi haram olanlar sayildiktan sonra “Bunun
disindakiler size helal kilindi”?® buyrulmustur. Bu ifadeden hala veya
teyze ile yegenin bir nikah altinda bulunabilecegi anlasilmaktadir.
Ancak Peygamberden nakledilen “Kadin halast teyzesi erkek karde-
sinin kizt ve kiz kardesinin kiz iizgerine nikahlanamaz™* buyrugu
ayette yer alan ifadeyi tahsis etmistir.>

Miras paylarimi belirleyen ayetler®® 6liiniin yaptig1 vasiyetin ye-
rine getirilmesinden ve bor¢larin ifa edilmesinden sonra ifadesinde
yer alan vasiyet kelimesi mutlak olup Hz Peygamberden nakledilen
“licte bir mi ticte bir de ¢cok™” rivayetiyle takyid edilmistir.>®

% Sa’ban, Usul, s.83; Ekinci, Islam Hukuku, s.91; Muhsin Kocak-Nihat Dalgin- Osman
Sahin, Fikih Usulii, Ensar Yayinlari, istanbul, 2013, s.165; Salahattin Polat, Hadis
Arastirmalart, insan Yayinlari, istanbul, 2014, s.311.

Bkz. Sa’ban, Usul, s.83; Muhammed Taki Osmani, Siinnetin Degeri ve Baglayiciligt,
(Gev.Mehmet Ozsenel) IFAV Yayinlari, istanbul, 2017, s.54,57; Yigit, Ebu Hanife’nin
Usul Anlayisinda Siinnet, s.338.

Galigmanin hacmini genigletmemek icin érneklere ¢ok fazla yer veremiyoruz. Ornek-
ler icin bkz. Abdiilaziz b. Emineddin ibn Melek, Serhu’l-Menar fi’l-Usul li ibn Melek,
Salih Bilici Kitabevi, istanbul, s. 235,236; imamii'l-Haremeyn Abdullah b. Yésuf Cii-
veyni, el-Burhan fi'l-Usuli’l-Fikh, Katar, 1399, c.I, 5s.426. vd.; Osmani, Siinnetin Degeri,
s.54,57; Yigit, Ebu Hanife’nin Usul Anlayisinda Siinnet, s.338-374.

3 Nisa, 4/24.

34 Miislim, Nikah, 4.

3 Abdullah b. Ahmed ibn Kudame, el-Mugnf, Daru Alemi’l-Kiitiib, Riyad, ts, c.IX, 5.523.
% Nisa:4/11,12.

%7 Buhari, Vasaya, 2.

3 ibn Kudame, Mugni, VIIIL, 389.
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3. Hz. peygamberden nakledilen rivayetlerin bir kismi Kuran'da
olmayan hiikiimler getirir.** Bu yoniiyle stinnet miistakil bir tegrii
kaynagidir. Erkeklerin altin ve Ipek kullanmamalari,® fitir sadaka-
sinin vacip olusu,* diyeti Akile'nin 6demesi,** esek etinin haram
olusu® bunlardan bazilandir.

4. Bir kisim fukahaya gore belirlenen sartlar gerceklestiginde
Hz. Peygamberden nakledilen rivayetler Kuran'i neshedebilir. Orne-
gin “Sizden birinize Oliim gelip cattig1 zaman geride bir hayir bi-
rakmigsa anaya babaya veya yakin akrabaya mesru bir tarzda vasi-
yette bulunmasi Allah'a kars1 gelmekten sakinanlar {izerinde bir hak
olarak size farz kilindi™** ayeti “varise vasiyet yoktur”® hadisi ile
nesh edilmigtir.*

2. Fikih Usuliinde Hz. Peygamberin Sozii
2.1. Fikih Usuliiniin Tesekkiiliinde Peygamberin Sozii

Her ne kadar kiyas, istihsan, maslahat-1 miirsele ve sedd-i zera-
yi gibi terimlerle ifade edilmese de seri delillerin kaynagini Hz.
Peygamberden nakledilen rivayetler olusturur.

Hz. Peygamberden nakledilen rivayetlere dayandirilan seri de-
lillerden bazilar1 sunlardir:

1. Bir kisim rivayetlerde Hz. Peygamber kiyasin asil, illet ve fer
gibi riikiinlerine dikkat cekmis hiikmiin istinbatina uygunluguna
isaret etmistir.*’

Hz. Peygamberin kiyasi ser’i delil olarak kullanisina 6rnek ola-
rak gosterilen rivayetleri inceleyelim.

% Saban, Usul, s.85; Kocak-Dalgin-Sahin, Fikih Usulii, s.68; Polat, Hadis Arastirmalart,
5.288.

40 Buhari, Libas, 25; Miislim, Libas, 11.

41 Ebu Davud, Zekat, 18; ibn Mace, Zekat, 21.

42 ibn MaAce, Diyat, 15

4 Buhari, Megazi, 38.

4 Bakara: 2/180.

4 Tirmizi, Vasaya, 5.

4 ibn Kudame, Mugni, VIII, 391; Hanefiler tarafindan kosulan sartlar icin bkz. Serahsi,
Usul, 11, 77 vd.; Ismail Hakki Unal, imam Ebtt Hanife’nin Hadis Anlayist ve Hanefi Mez-
hebinin Hadis Metodu, DiB Yayinlari, Ankara, 2012, 5.251

47 Ali b. Muhammed b. Hiiseyin Pezdevi, Usulii’l-Pezdevi, Karaci, ts, 248; Abdulkerim
Zeydan, el-Veciz fi Usuli’l-Fikh, yy., Bagdat, 1980, s.185.
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i. Hz. Peygamber Muaz b. Cebel'i Yemen’e gonderirken kendi-
sine getirilen meselelerde ne ile hiikiim verecegini sordugunda Al-
lah'in kitabina orada bulamadiginda Resulullah'in siinnetine basvu-
racagini soyler. “Bir seyin hiikmiinii kitapta siinnette bulamazsan
ne ile amel edersin?” diye sordugunda Muaz “Ictihadimla amel
ederim.” diye cevap vermistir. Bunun iizerine Hz. Peygamber sevi-
nerek “Resuliiniin elcisini Resuliiniin razi1 oldugu cevaba muvaffak
kilan Allah'a hamdolsun.”® buyurmustur.*

ii. Bir kadin sahabi Hz. Peygambere gelerek “Babam hac etme-
den vefat etti. Ben yerine hac etsem ona faydasi olur mu?” diye
sordu. Hz. Peygamber “Babanin iizerinde bir bor¢ bulunsa onu 6de-
sen babandan diismez mi?” diye sordu. Kadinin olumlu cevabi iize-
rine Hz. Peygamber “Allah'a olan bor¢ kaza olunmaya daha layik-
tir.”*° buyurdu.>

iii. Hz. Omer, Hz. Peygambere esini 6pen fakat bosalmayan ki-
sinin orucunun bozulup bozulmadigini sordu. Hz. Peygamber oruc-
lu halde su ile mazmaza etttiginde orucunun durumunu sorarak™?
kiyasin nasil yapilacagini gostermistir.>?

iv. Icecegin hiikmii soruldugunda Hz. Peygamber metot olarak
kiyast kullanmistir. “Sarhogluk veren her icki haramdir”* buyurarak
kiyasin illetin ortak oldugu durumlarda yapilabilecegini 6gretmis-
tir.>®

v. Haniminin esmer ¢ocuk dogurmasini kabullenemeyen saha-
beye Hz. Peygamber “Senin develerinin rengi nedir?” diye sordu. O
kisi kirmiz1 oldugunu séyledi. “Iclerinden yagiz renkli olanlar da var
m1?” diye sordugunda “evet” dedi. Hz. Peygamber “Bu durumun

“ Ebu Davud, Akdiye 11; Tirmizi, Ahkam, 3.

4 Serahsi, Usul, II, 130; Pezdevi, Usul, 250; Ahmed b. Muhammed Abdiilaziz Buhari,

Kesfu'l-Esrar an Usuli Fahriil-Islam el-Pezdevi, Dariil-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut, 1997,

c.III, 5.411; Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, el-Mahsul fi ilmi Usuli'l-Fikh, Mii-

essesetii’r-Risale, ts., c.V, s.38; ibn Melek, Serhu’l-Menar, s. 261; Zeydan, Veciz, s.180;

Ebu Zehra, Tarihu’l-Mezahibi’l-Islamiyye, c.II, s.16.

Bazi rivayetlerde kisiler degisse de muhteva aymidir. Bkz.Ebu Davud, Eyman ve’n

Nuzur, 24; Nesai, Adabu’l- Kudat, 9; Buhari, Eyman ve’n Nuzur, 30; Nesai, Menasikil

Hac, 7.

1 Serahsi, Usul, 11, 130; Razi, Mahsul, V, 52; Zeydan, Veciz, s.185.

2" Ebu Davud, Siyam, 33.

3 Serahsi, Usul, 11, 130; Razi, Mahsul, V, 49; Zeydan, Veciz, s.180.

% Buhari, Esribe, 4.

5 Ahmet Ozdemir, Hz. Peygamber’in Fikhi Hiikiimlerindeki Usul ve Ilkeler, Murat Kitabe-
vi, Ankara, 2015, s.52.
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nasil oldugunu diisiiniiyorsun?” diye sordu. Sahabe “Bir damar
¢ekmis olabilir.” diye cevap verdi. Bunun {izerine Hz. Peygamber
“Oyleyse diinyaya gelen cocugunun da bir damarmnin cekmis olmasi
miimkiin miidiir?”*® buyurmustur.®”

2. Hz. Peygamberin hiikiim verirken toplumun adetlerini dikka-
te aldigin1 goren usulciiler belli sartlarda 6rfiin seri delil olabilecegi
sonucuna ulasmistir.

Ornegin ortaklardan birinin sermaye digerinin ise emegini koy-
dugu mudarebe sirketi cahiliye doneminde Araplar tarafindan bili-
niyordu. Hz. Peygamber Araplarin 6rf halindeki uygulamasini stir-
diirmiistiir. Islam'da genel olarak madumun satis1 yasaklanmasina
ragmen orf halinde oldugundan selem akdine izin verilmigtir.®

3. Hz. Peygamberden nakledilen “Miisliimanlarin giizel gordi-
gl sey Allah katinda da giizeldir.”, “Allah'tan iimmetimin sapiklik
iizerinde birlesmemesini diledim bana diledigimi verdi.”®® “Umme-
tim dalalet iizerinde birlesmez. Bir ihtilaf gordiigiiniizde Miislii-
manlarin ekseriyetinin/sevadi’l-a’zam kararlarina uymaniz gere-
kir.”®! rivayetleri icmanin seri delil olusunun kaynaklarindandir.®?

4. Hz Peygamber'in faize yol acacagi endisesiyle alacaklinin
bor¢ludan hediye almasini yasaklamas1,®® diisman saflarina katilabi-
lecegi diisiincesiyle savas sirasinda hirsizlik yapanlara hadd cezasi
uygulamamas1,® murisi 6ldiiren kisinin mirastan mahrum birakil-
mas1,® toplumda fesad ¢itkmamasi icin miinafiklar éldiirtmemesi,®®
insanlar arasindan kin ve nefrete meydana vermemek i¢in nisan
iizerine nisan ve aligveris iizerine aligverigin yasaklanmasi®’ gibi

6 Buhari, Talak, 26; Ebu Davut Talak, 28;Nisai, Talak 46.

7 Zeydan, Veciz, s.186.

5 ibn Kudame, Mugni, VI, 387; Zeydan, Veciz, s.214.

% Ahmed ibn Hanbel, Miisned, Alemii’l-Kiitiib, Beyrut, 1998, I, 379.

80 Ebu Davud, Fiten, 1.

61 {bn Mace, Fiten, 8.

2 Safii, Risale, 254; ibn Melek, Serhu’l-Menar, s.257;, Muhammed b. Muhammed el-
Gazzali, el-Mustasfa min [lmi’l-Usul, Medine, 1413, c.Il, 5s.405; Pezdevi, Usul, 243;
Zeydan, Veciz, s.150.

% Beyhaki, Siinen, V, 350.

64 Tirmizi. "Hudud", 20.

% Tirmizi, Feraiz, 17.

% Buhari, Menakib, 8.

7 Buhari, Nikah, 45; Miislim, Buyu', 8, Nikéh, 38,
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uygulamalar1 daha sonra usulciiler tarafindan sedd-i zerayi olarak
isimlendirilen seri delilin dayanagini olusturmustur.%®

5. Abdestinin bozuldugundan siiphe eden kisiye Hz. Peygamber
“Bir ses duymadikca veya koku duymadikca namazini kesme”®
buyurmustur. Bu rivayet, ortadan kalktigina dair delil bulunmadik-
¢a varliginin devamina hiitkmetme anlamindaki istishabin seri delil
olarak kullanilmasina kaynaklik tegkil etmigtir.”®

“Delil getirme miikellefiyeti davaciya aittir yemin ise davaliya
diigser””* rivayeti de 1stishab deliline kaynak olarak gosterilen riva-
yetlerdendir.”?

6. “Yahudi ve Hristiyanlar sakal boyamaz. Onlara muhalefet
ederek boyaymiz.””?, “Kim kendisini bir kavme benzetirse onlar-
dandir.””* gibi bazi rivayetlerde ehli kitaba muhalefet edilmesi is-
tenmigse de gerek Kurdn” gerekse rivayetlerde 6nceki dinlerin
seriatlerinden haber verilmesi énceki seriatlerinin Islam hukukunda
delil olup olamayacaginin tartisilmasina sebep olmustur. Hatta
usulciiler 6nceki seriatlerin Hz. Peygamber i¢in baglayiciligini sade-
ce peygamberlikten sonrasi icin degil 6ncesi i¢inde tartigmiglardir. 7°

“Ehli kitap olanlar saclarini alinlarina sali verirler miisrikler ise
ikiye ayrilirdi. Hz. Peygamber kendisine vahiy gelmeyen konular-
dan ehli kitaba muvafakattan hoslanirdi. Bu sebeple basinin 6niin-
deki saclar1 alnina saliverdi. Ama daha sonra onlar1 ayirdi.””” riva-
yetinden anlasilacag1 gibi Hz. Peygamber Medine'de adet halindeki
uygulamalardan ehli kitap ile miisrikler arasinda tercih yapmasi
gerektiginde hep ehli kitaptan yana tavir almistir. Ancak Miisliiman
kimligi olusturmak maksadiyla bazen onlara muhalefet de etmis-
tir.”®

6 Zeydan, Veciz, 5.209,210; Musa, Fikh-i Islam Tarihi, s.93; Abdullah Kahraman, Fikih
Usulii, Ragbet Yayinlari, Istanbul, 2014, 5.178; Ekinci, Islam Hukuku, s.134.

% Tirmizi, Taharet, 56.

70 Zeydan, Veciz, 222; Ozdemir, Usul ve Ilkeler, s.59.

7V Tirmizi, Ahkam, 12.

72 Zeydan, Veciz, 220

73 Buhari, Libas, 67; Ebu Davud, Libas, 18.

74 Ebu Davud, Libas, 5.

7> En’am: 6/106; Bakara: 2/183; Maide:5/45; Kamer: 54/28; Kasas: 28/27.

76 Daha fazla bilgi icin bkz. Buhari, Kesfu'l-Esrar, c.Ill, s.315; Ekinci, Islam Hukuku ve
Onceki Seriatler, s.158 159.

77 Buhari, Menakib, 23; Ebu Davud, Teracciil 10.

78 Qzdemir, Usul ve ilkeler, 5.76.
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Hz. Peygamber “Isa’nin yaptigini yapmakta ben herkesten ileri-
yim.””® buyurmustur. Baska bir rivayette Hz Peygamber Yahudilerin
6ldiirdiigii bir slinneti/emri ihyaya daha layik oldugunu ifade et-
migtir.%

Yukarida yer verilen rivayetlerin etkisiyle usulciiler “ser'u men
kablena” delilini gelistirmistir. Netice itibariyle bircok fukahaya
gbre Kur'an ve slinnette yer alip neshedildigi bildirilmeyen hiikiim-
ler Hz. Muhammed'in seriatina déniistiigiine hitkmedilmistir.®!

2.3. Kiilli Kaidelerin Olusumunda Peygamberin So6zii

“Kavaid-i kiilliye” veya “kavaid-i fikhiyye” olarak isimlendirilen
ilkeler islam hukukunda fikih usuliiniin ve bir kisim ser’i delillerin
6zii mahiyetindedir.®?

Klasik kaynaklarimizda yer alan kiilli kaidelerin cogunun riva-
yetlere dayandig1 hatta bazi kiilli kaidelerin rivayet metninin aynisi
oldugu goriiliir. Baz1 rivayetler ise kimi zaman ravi tasarrufu kimi
zamanda fikhi yorumun etkisiyle kiilli kaide seklini almistir.®®

Kaynagini rivayetlerin olusturdugu kiilli kaidelerin bazilar1 sun-
lardir:

1. Farkli lafizlarla giivenilir hadis kaynaklarimizda yer alan
“Ameller niyetlere goredir™* rivayeti “el-Umuru bi makasidihe™® ola-
rak formiile edilen Mecelle’de “Bir isten maksat ne ise hiikiim ona
goredir’®® ifadeleriyle yer bulan kiilli kaidenin ¢ikis noktasini olus-
turur.®” “Ukudda itibar makasit ve meaniyedir, elfaz ve mebaniye
degildir”® kiilli kaidesi de bu rivayete dayandirilmigtir.®’

79 Buhari, Enbiya, 48; Miislim, Fezail, 39.

80 Miislim, Hudud, 6; Ebu Davud, Hudud, 26; ibn Mace, Hudud, 10.

81 Serahsi, Usul, c.II, s.99; Muhammed b. Omer b. Is& ed-Debusi, Takvimu’l-Edille fi

Usuli’l-Fikh, Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut, 2001, s.253; Gazzali, Mustasfa, c.II,

$.435; Buhari, Kesfu'l-Esrar, c.III, s.316.

Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahat1 Fikhtyye Kamusu, Bilmen Yayie-

vi, Istanbul, 1968, c.I, 5.254.

Sellam Medkur, Islam Hukuk Baslangici, (Gev.Ruhi Ozcan), Nun Yayincilik, istanbul,

1995, 5.205.

84 Buhari, Bedu'l-Vahy, 1.

8 ibn Niiceym, el-Esbah ve’n-Nezair, s.1.

8 Mecelle, md.2.

8 Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi Siibki, el-Esbah ve’n-Nezair, Darw’l-Kiitiibi’l-ilmi,
Beyrut, 1991, s.54; Abdurrahman b. Ebi Bekr Suyuti, el-Esbah ve’n-Nezair fi Kavaidi
ve Fiiru’i Fikhi’s-Safi’iyye, Mektebetii Nazar, Riyad, 1997, s.8; Muhammed Zerka, Ser-

82

83
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Rivayet ilk devirlerden itibaren kiilli bir kaide olarak anlasilsa
da “el-Umuru bi makasidihe” sekliyle erken donem kaynaklarimizda
yer almamaktadir. Bilinen sekliyle ilk formulasyonu hicri dokuzun-
ca yiizyila rastlamaktadir. %

Killi kaide fikih usuliiniin ehliyet bahsinde zihinsel engelli, ba-
yilan veya uyuyan kisinin sozlerinin gecerli olup olmadigina isaret
etmektedir.”!

2. “Zarar ve mukabele bizzarar yoktur.”? rivayetinin kaynaklik
ettigi kiilli kaidelerden bazilarn sunlardir.”® “Zaruretler mahzuratt
miibah kilar.”, “Zarurete binaen miibah kilan sey zaruret miktarinca

”

takdir olunur.”, “Bir ézre mebni caiz olan sey Ogzriin kalkmastyla

»” ”

ortadan kalkar.”, “Zarar gzararla izale olunmagz.”, “Zarar izale olu-
2”

nur.”, “Genel bir zarart defetmek icin 6zel olana katlanilir.”, “Mefse-
detleri def etmek maslahatlari celb etmekten evladir.”

Kusurlu malin iadesi, muhayyerlikler, muhalaa, kefaretler,
hacr, kisas ve hadler, 6liimle tehdit halinde kiifiir lafzinin séylen-
mesine izin verilmesi, yenilmesi haram olanlarin yenilmesine izin
verilmesi bu rivayete ve ondan tahric edilen kiilli kaideye dayandiri-
lan hiikiimlerinden bazilaridir.”*

3. “Adet muhakkemdir.”* seklinde formiile edilen kiilli kaide
“Miisliimanlarin giizel gordiikleri sey Allah katinda da giizeldir.”®
rivayetine dayanir.®”

Bu rivayetle su kiilli kaideler de iliskilendirilmistir. “Orf ile ta-
yin nasil ile tayin gibidir.”, “Orfen Maruf olan sey sart kilinmus gibi-
dir.”, “Itibar Galib-i saia olup Nadire degildir.”, “Adet ancak Muttarid
veyahut galip oldukta muteber olur.”, “Adetin delaleti ile manay: ha-
kiki terk olunur.”, “Ezgmanin tagayyiirii ile ahkdmin tagayyiirii inkdr

hu’l-Kavaid, s.47; Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye Kamusu, 1, 255; Medkur, Islam Hukuk
Bagslangict, s.210

8  Mecelle, md.3.

8  Medkur, Islam Hukuk Baslangict, s.211; Demir, Mecelle ve Kiilli Kdideler, s.33.

% (zafsar, Hadisi Yeniden Diisiinmek, s.149.

%1 Suyuti, el-Esbah ve’n-Nezair, s.50.

2 ibn Mace, Ahkam, 17.

% Siibki, el-Esbah ve'n-Nezair, s.45; Suyuti, el-Esbah ve’n-Nezair, s.83,84 vd.; ibn Nii-
ceym, el-Esbah ve’n-Nezair, s.3.;Medkur, Islam Hukuk Baslangic, s.216.

% Siibki, el-Esbah ve’n-Nezair, s.41; Suyuti, el-Esbah ve’n-Nezair, s.83,85.

% ibn Niiceym, el-Esbah ve’n-Nezair, s.3.

% Mecelle, md.36.

7 Suyuti, el-Esbah ve’n-Nezair, 5.89; Muhammed Zerka, Serhu’l-Kavaid, s.219
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olunmasz.”, “Adetten miimteni olan sey Hakikaten de miimteni gibi-
dir.”, “Nas’in isti'mali bir Hiiccettir ki onunla amel vacip olur.”

4. “Namaz kilarken abdestinde siipheye diisen kisinin durumu
Hz. Peygambere soruldu. O da bir ses isitmedik¢e yahut koku duyma-
dikca namazt terk etmesin.”® rivayeti daha sonra “Sek ile yakin zail
olmaz.”” seklinde kaidelestirilmigtir.'*

Rivayet kaynaklarimizda “Sizden biriniz karninda bir seyler his-
seder viicudundan digart herhangi bir sey ¢ikip ¢ikmadigindan siiphe-
ye diiserse herhangi bir ses isitmedikge ya da koku duymadik¢a meclis-
ten disart asla ¢tkmasin.” 1°! seklinde de yer almaktadir. Ik bakista
rivayet abdesti bozuldugundan siiphe eden kisinin nasil davranmast
gerektigini anlatsa da aile hukuku ve borclar hukuku gibi alt dallar-
da delil olarak kullanilmaktadir.'

Rivayet son doneme dogru “Sesten ya da kokudan dolayt abdest
gerekir.” dizimiyle fikhi bir kaide seklini almigtir.'®®  Rivayetle
iliskilendirilen diger baz1 kiilli kaideler de sunlardir:'®* “Bir seyin
bulundugu hal iizere kalmast asildir.”, “Kadim kidemi iizere terk edi-
lir.”, “zarar kadim olmagz.”, “beraat-i zimmet asudir.”, “sifat-1 arizada
aslolan ademdir.”, “Bir zamanda sabit olan seyin hilafina delil olma-
dik¢a bekast ile hiikm olunur.”, “Bir emri hadisin akrebi evkatina
izafeti asildir.”, “Tevehhiime itibar yoktur.”%, “Kelamda aslolan ha-
kikattir.”%

5. Islam'in kolaylik dini oldugunu ifade eden “Ben kolay hanif-
lik iizere gonderildim.”,’%” “Allah’a en sevgili din kolaylik dinidir.”, 1%
“Kolaylastirin zorlastirmayin.”,'% “Allah beni sikintt ve zahmet veren

ve bunu argu eden biri olarak gondermedi, dini 6greten ve kolaylasti-

% Buhari, Vudu’, 4.

% ibn Niiceym, el-Esbah ve’n-Nezair, s.2.

100 Suyuti, el-Eshah ve’n-Nezair, s.49,50; Medkur, Islam Hukuk Baslangici, 5.220; Ozafsar,
Hadisi Yeniden Diisiinmek, s.163.

101 Miislim, Hayiz, 26; Ebu Davud, Salat 197.

192 ibn Niiceym, el-Esbah ve’n-Nezair, s.2.

103 Gzafsar, Hadisi Yeniden Diisiinmek, s.166.

104 Suyuti, el-Eshah ve’n-Nezair, s.50; Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye Kamusu, I, 256.

195 Mecelle, 74.

1% ibn Niiceym, el-Esbah ve’n-Nezair, s.3.

197 Byhari, iman, 29.

108 Byhari, iman, 29.

199 Byhari, ilim, 11.
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ran olarak gonderdi.”''° rivayetleri ile ruhsatlar “Mesakkat teysiri

celbeder.”’!! kiilli kaidesinin ve “kolaylik ilkesinin” kaynagidir.!'?
Siibki kaideye ifade ettigimiz sekliyle yer vermistir.'*®

“Zaruretler kendi miktarinca takdir olunur.” “Zaruretler memnu’
olan seyleri miibah kilar.”, “Bir is zorlastik¢ca genisler.” kiilli kaideleri
de bu rivayetlerden ¢ikartilmigtir.'™*

Tehdit, unutma, cehalet, hastalik ve yolculuk hallerinde miikel-
leflerin islerinin kolaylastirilmast Hz. Peygamberden nakledilen
rivayetlere ve ondan tahric¢ edilen kiilli kaidelere dayanir.''®

6. “Beyyine davactya yemin ise davaltya diiser.”!® rivayeti daha

sonra “Beyyine miiddei i¢cin ve yemin miinkir tizerinedir.”'” seklinde
kiilli kaide olarak kaynaklarimiz da yer almigtir.''®

Rivayet farkli kaynaklarimizda Hz. Peygamberin hiikiim verir-
ken takip ettigi yol olarak ifade edilmigtir.!'® Musa el-Eg'ari ye yaz-

di1g1 mektuba istinaden Hz Omer'in sozii olarak da ifade edilmekte-
dir120

7. “Giiciiniiz yettigi Olciide Miisliimanlardan hadleri diisiiriin
Ciinkii imamin yanilip affetmesi yanlislikla cezalandirmasindan daha
iyidir. Bir Miisliiman igin ¢ikis yolu buldugunusz siirece ona had uygu-
lamayin.”?! rivayeti “Siipheden dolay1 hadler diisiiriiliir.”*** seklinde
formiile edilen kaidenin kaynagini olusturur.'?® Kaide bilinen sekliy-
le ilk defa Debusi’de yer alir.!*

10 Miislim, Talak, 29.

1 ibn Niiceym, el-Esbah ve’n-Nezair, s.3; Mecelle, md.17.

112 Suyuti, el-Esbah ve’n-Nezair, .76, 77; Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye Kamusu, I, 254; Halit
Calis, Islamda Kolaylastirma Ilkesi Azimet Ruhsat Iliskisi, Ensar Yaynlari, istanbul,
2013, s.69.

3 Siibki, el-Eshah ve’n-Nezair, s.48; Medkur, Islam Hukuk Baslangici, s.223; Ozafsar,
Hadisi Yeniden Diisiinmek, s.171,175; Ozdemir, Usul ve Ilkeler, s.85

1% Siibki, el-Eshah ve’n-Nezair, s.48; Medkur, Islam Hukuk Baslangici, 5.227.

15 Suyuti, el-Esbah ve’n-Nezair, 5.76,77.

16 Tirmizi, Ahkam, 12; Buhari, Rehin, 6.

17 Mecelle, md. 76.

118 Muhammed Zerka, Serhu’l-Kavaid, s.369.

119 Bzafsar, Hadisi Yeniden Diisiinmek, s.176.

120 Gzafsar, Hadisi Yeniden Diisiinmek, s.179.

121 Tirmizi, Hudud, 2.

22 jbn Niiceym, el-Esbah ve'n-Nezair, s.4.

123 Suyuti, el-Esbah ve’n-Nezair, s.122.

124 Gzafsar, Hadisi Yeniden Diisiinmek, s.181.
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Esi oldugu zanniyla bagka bir kadinla cinsel iliskiye girene recm
uygulanmamasi, calinan malin miilkiyeti oldugunu séyleyene sirkat
haddi uygulanmamasi, siipheli durumlarda kisasin uygulanmamast
ilgili rivayete dayandirilan hiikiimlerden bazilaridir.'®

8. “Siiphesiz ¢ocugun senin sucun sebebiyle muaheze edilemesz,
sen de onun sugu yiizgiinden sorumlu tutulmazsin.”?® rivayetinden
“Beraati zimmet asildir.”?” kiilli kaidesi tahri¢ edilmistir.

9. “Helal ve haram birlestiginde haram iistiin olur.” kaidesi ayni
lafizla ifade edilen hadise dayanir. Rivayetin Hz. Peygamberin sozii
olmadigini savunan muhaddislere karsilik munkati ve mevkuf ola-
rak ibn Mes'ud’a dayandiranlar da bulunmaktadir.'?®

Bu kaideye gore delillerden biri helal digeri haram olduguna
delalet ediyorsa ihtiyaten haram olan tercih edilir. Ornegin Hz.
Osman cariye iki kiz kardesin bir nikahta tutulup tutulamayacagi
sorusuna “Bir ayet helal baska bir ayetse haram olduguna delalet
ediyor. Bize gore haram olmast daha sevimlidir.” demistir.'*

Sonug olarak kiilli kaidelerin bir kisminin Hz. Peygamberden
nakledilen rivayetlere dayandigini daha sonra fakihlerin bu ifade-
lerde bazi tasarruflarda bulunarak rivayeti kiilli kaide kalibina sok-
tugunu soyleyebiliriz.

C. Fikhi Goriis Anlaminda Rivayet

Ozellikle Hicri ikinci asirda hadis veya rivayet kelimesi sadece
Hz. Peygamberin sozleri icin degil fikhi meselede sahebenin, ta-

biunun, tebeu’t-tabiinin ve yoneticilerin goriisleri icin de kullanil-
mustir.’*® Bu nedenle bu kismi dort baslikta ele alacagiz.

1. Sahabe Goriisii

Usulciilerin ¢ogu Hz. Peygamberden isitilmesinin kuvvetle
muhtemel olmasi, ayetlerin sebebi niizuliine hadislerin sebebi vii-
ruduna sahid olmalar: sebebiyle sahabinin fikhi goriis ve fetvalari-

125 Suyuti, el-Esbah ve’n-Nezair, s.123.

126 Ebu Davud, Diyat, 2.

127 Mecelle, md.8.

128 Suyuti, el-Esbah ve’n-Nezair, s.105,106.

129 Suyuti, el-Esbah ve’n-Nezair, s.106.

130 Ahmet Hasan, Islam Hukukunun Dogusu ve Gelisimi, 110; Erdogan, Fikih ve Hukuk
Terimleri Sozliigii, s.482. Ozafsar, Hadisi Yeniden Diisiinmek, s.55, 83-94-99-107; Ulu,
“Tabiun’un Stinnet Anlayis1”, s.57.
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nin siinnet kapsaminda olacagi kanaatindedir.’®! Nitekim Hz. Pey-
gamber “Benden sonra siinnetime ve Rasit halifelerinin siinnetine
uyun.”?, “En hayirli devir benim asrimdir sonra beni gorenlerin
sonra onlart gorenlerin sonra da onlart gorenlerin asridir.”?? buyura-
rak fikihta sahabe goriislerinin ne denli 6nemli olduguna isaret

etmistir.'?*

Sahabenin bazi rivayetleri Hz. Peygambere nisbet etmekten zi-
yade kendi s6zii olarak sdylemeleri de goriislerine itibar edilmesin-
de etkili olmustur. Nitekim bazi kaynaklarda sahabenin sozii olarak
yer alan bircok rivayet bazi kaynaklarda merfu veya mevkuf olarak
Hz. Peygamber'e dayandirilmigtir.”®> Bununla ilgili olarak Sa’bi
hadisi merfu olarak nakleden 6grencisine “Hz. Peygamberden sonra-
ki birine nispet etmek bize daha sevimli gelir.” demistir. Ibrahim en-
Nehai’den de bu minvalde sézler nakledilmistir.'*® Sahabenin béyle
davranmasinda “Kim bana kasten hadis uydurursa cehennemde yeri-
ni hazirlasin.”’?” rivayetinin tesiriyle metinde tahrif yapma ve soy-
lemedigi bir seyi Hz. Peygambere isnad etme endisesi oldugu gibi
Hz. Ebu Bekir’in iki kisiyle ispatlamadik¢a, Hz. Ali'nin yemin etme-
dikge rivayeti kabul etmemesi de etkili olmustur.'*®

Sahabe goriislerinin rivayet kapsaminda degerlendirildigini su
misallerde daha acik olarak gormekteyiz.

i. Hz. Omer'in mest konusundaki “Sayet din rey ile bilinebilecek
bir sey olsaydi mestlerin altini mesh etmek iistiinden evla olurdu.”®
sozli, Hz. Ayse'nin ihramli iken nasil golgelendigi hadis terimi ile
nakledilmisgtir.'*°

131 Serahsi, Usul, c.II, s.107; ibn Melek, Serhu’l-Menar, s.252; Ebu Zehra, Tarihu’l-
Mezahibi’l-Islamiyye, c.II, 5.28-37; Yigit, Ebu Hanife’'nin Usul Anlayisinda Siinnet, 5.74.

132 Tirmizi, ilim, 16.

133 Buhari, Fazailu’l- Ashab, 1; Miislim, Fazailu’l- Ashab, 52.

134 Gazzali, Mustasfa, c.II, 5.451,454.

135 Serahsi, Usul, c.II, s.108; Buhari, Kesfu'l-Esrar, c.Ill, 5.326; ; ibn Melek, Serhu’l-Menar,
s. 217.

13 Darimi, Mukaddime, 28.

137 Byhari, ilim, 38.

138 Ebu Zehra, Tarihu’l-Mezahibi’l-islamiyye, c.II, 5.19, 20.

139 Baz1 kaynaklarda Hz. Ali’ye nisbet edilmektedir. Bkz. Razi, Mahsul, c.V, s.76.

140 Muhammed b. Hasen b. Ferkad Seybani, Kitabul-Hucce ale Ehlil-Medine, Alemii’l-
Kiitiib, 1983, c.II, 5.271; Ozafsar, Hadisi Yeniden Diisiinmek, s.54.
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ii. Tabiun sahabenin so6zlerini siinnet kapsaminda degerlendir-
mistir.'*' Bu yaklasimin en ¢arpici 6rnegi Salih b. Keysan ile ibn
Sihab arasinda gecen su konusmada goriilmektedir. "Ben ve Ibn
Sihab hadis topluyorduk. Siinnetleri yazmaya karar verdik. Rasiilul-
lah'dan gelenleri yazdik. Sonra ibn Sihab "Sahabeden gelenleri de
yazalim", dedi. Ben "Onlar siinnet degildir", dedim. O ise "Bilakis
siinnettir’', dedi. O yazdi ben yazmadim. O kazandi ben kaybet-
tim."142

Hz. Ali'nin naklettigine gore Hz. Peygamber sarap icen birini
kirk sopa ile cezalandirmistir. Hz. Ebu Bekir de ayni cezayi uygula-
dig1 halde Hz. Omer bunu seksene cikarmistir. Hz. Ali “Bunlarin
hepsi siinnettir.” ** demektir.'**

iii. Ebu Yusuf Hz. Peygamberden nakledilen sozleri hadis ola-
rak niteledigi gibi sahabe ve tabiundan nakledilen haberleri de ri-
vayetin konusunu olusturan hadisle es anlamda kullanmigtir.'*

1.1. Fikihta Sahabe Goriisii

Sahabe Hz. Peygamber doneminde igtihat etmistir. Hz. Pey-
gamberin vefatindan sonra fetihlerle genisleyen islam topraklarinda
yeni meselelerle karsilasilmasi sahabenin ictihat etmesini daha el-
zem hale getirmistir.'*® Bu nedenle sahabe sadece duyduklarim
nakletmekle kalmamis Hz. Peygamberden edindikleri tesri ruhuna
uygun olarak yeni hiikiimler de vermislerdir.'¥” Hz. Omer, Hz. Ali,
ibn Mes’ud, ibn Omer, ibn Abbas, Zeyd b. Sabit, Hz. Ayse gibi saha-
biler ¢ok fetva vermekle meshur olmustur.'*® Fkhi goriisleri hadis ve
fikih kiilliyatinda daginik haldedir.'*

41 Ebu Zehra, Tarihu’l-Mezahibi’l-Islamiyye, 11, 36.

142 Ebu Bekr b. Hemmam es-San’ani Abdurrezzak, el-Musannef, Mensuratii’l-Meclisi’l-
ilmi, ts. c¢.XI, 5.258.

143 Miislim, Hudud, 8.

44 Biinyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi, TDV Yayinlari, Ankara, 2016, 5.425.

145 Ebu Yusuf, Harac, s. 20.

1% Ebu  Zehra, Tarihu’l-Mezahibi’l-Islamiyye,  c.II, s.8-14; Ahmet Yaman,
“Sahabenin Fikhi Mezheplere Kaynaklig1”, Necmettin Erbakan Universitesi ilahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi [Selcuk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi], 2014, say1: 38, s. 13.

97 Hassan, Islam Hukukunun Dogusu ve Gelisimi, iz Yayncilik, istanbul, 1999, s.40.

148 Ali b. Ahmed ez-Zahiri ibn Hazm, el-ihkam fi Usulil-Ahkdm, Daru’l-Afaki’l-Cedide,
Beyrut, cV, s.92; Ibn Kayym, [Ilamu’l-Muvakkiin, c.II, s.18; Yaman,
“Sahabenin Fikhi Mezheplere Kaynaklig1”, s.14.

149 Saban, Usul, 184; Zeydan, Veciz, 219; Saffet Kose, Islam Hukukuna Giris, Hikmetevi
Yayinlari, istanbul, 2014, s.155; Hasan, Islam Hukukunun Dogusu ve Gelisimi, s.76.
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Islam hukukunda rivayetlerin énemli bir kismin olusturan sa-
habe kavlinin baglayiciligi konusunda yapilan degerlendirmeler
sunlardir:

i. Hakkinda ittifak edilen sahabe s6zii baglayicidir. Ciinkii icma
hiikkmiindedir. Islam hukukcularinin cogunlugu bu gériistedir.!*
Sahabenin ihtilaf ettigi rivayetlerde ise insanlarin faydasina olan
tercih edilir.’™

ii. Sahabi sozii diger sahabi icin baglayic1 degildir. Usulciiler bu
konuda ittifak etmistir.'>?

iii. Akil ve ictihatla anlasilamayacak mahiyetteki sahabe sozii
baglayiciligidir. Cilinkii sahabe ifade ettigi goriisiinii Hz. Peygam-
berden duymus olabilir. Hanefiler bu konuda ittifak etmistir.’*® Bu
ozellikteki sahabe s6zii Hz. Peygambere ait s6zle ayn1 degerdedir.!>*
Bu nedenle Hanefiler ibn Mes'ud ile Enes b. Malik ve Osman b.
ebi’l-As’tan hayiz siiresinin en az {i¢ giin en fazla on giin oldugu
rivayet edildigi i¢in kadinlarin malum dénemlerinin en alt siiresinin
i¢ giin oldugunu kabul etmistir. Nifasin azami miiddetinin kirk giin
oldugu Osman b. Ebi’l-As’tan rivayet edilmistir.'*®

Rey ve ictihada dayanan sahabe goriisiinde ise ihtilaf edilmistir.
Kerhi’ye gore bu tiir sahabe gortisleri hatali olma ihtimali sebebiyle
delil degildir. Bu durumda sahabiler diger miictehitlerle ayni dere-
cededir. Cilinkii sahabiler de kendi aralarinda ihtilaf ettigi gibi di-
gerlerini kendi goriiglerine uymaya davet etmemislerdir.'>®

150 Debusi, Takvimul-Edille, s.256; Gazzali, Mustasfa, c.I, s.463; ibn Melek, Serhu’l-
Menar, s.252, 253; Mehmed Efendi Molla Hiisrev, Mirat-1 Usul Serhu-i Mirkati'l-Viisul,
Dersaadet, istanbul, 1321, 5.226; Ebu Zehra, Tarihu’l-Mezahibi’l-Islamiyye, c.II, 5.36;
Zeydan, Veciz, 5.219.

151 Buhari, Kesfu'l-Esrar, c.Ill, s.324; ibn Melek, Serhu’l-Menar, s.253; Molla Hiisrev,
Mirat-1 Usul, s.226.

152 Safii, Risale, s.521; Debusi, Takvimu'l-Edille, s.258; Buhari, Kesfu'l-Esrar, c.III, 5.323;
Gazzali, Mustasfa, c.Il, s.451; ibn Melek, Serhu’l-Menar, s.252;Zeydan, Veciz, s.220;
Saban, Usul, s.185; Yunus Apaydin, “Sahabi Soziiniin Hukuki Degeri”, Erciyes Univer-
sitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 1990, say1: 4, s.324.

158 Debusi, Takvimu'l-Edille, s.256; Buhari, Kesfu'l-Esrar, c.III, s.324,325; ibn Melek,
Serhu’l-Menar, s.252; Molla Hiisrev, Mirat-1 Usul, s.226.

154 Serahsi, Usul, c.II, s.108; Buhari, Kesfu'l-Esrar, c.IIl, s.326; Ebu Zehra, Tarihu'l-
Mezahibi’l-Islamiyye, c.II, 5.38; Zeydan, Veciz, 5.219,220; Kahraman, Usul, 5.186,187.

15 Buhari, Kesfu'l-Esrar, c.III, s.325; ibn Melek, Serhu’l-Menar, s.252; Zeydan, Veciz,
s.219; Ekinci, Islam Hukuku, s.108.

15 Buhari, Kesfu'l-Esrar, c.III, 5.328; ibn Melek, Serhu’l-Menar, s.252.
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Ebu Hanife’den sahabenin goriislerinin baglayiciligi konusunda
biitlin sahabinin goriislerinin baglayici oldugu ve kiyasa tercih edi-
lecegi, kiyasa uygun olanlarin baglayici oldugu, sadece fakih olan-
larin goriislerinin hiiccet oldugu seklinde ¢ farkli rivayet nakledil-
mistir. Hanefilerin ¢cogunlugu son goriisii tercih etmistir.'”

iv. Yeni goriisiine gére Imam Safit'ye gére akilla anlasilamaya-
cak mahiyette olsa bile sahabe kavli delil olamaz, taklid edilmesi
gerekmez. Mutezile, Imam Gazali, Ibni Hacib, Amidi ve Beydavi'ye
gore sahabi kavli huccet degildir. Ciinkii sahabiler masum degildir.
Ictihatlarinin diger insanlarin ictihatlarindan bir farki yoktur.!*®
Modern hukukculardan Zekiyyiiddin Saban ve Abdulkerim Zeydan
da bu goriistedir. ***

v. Miitekaddimun Hanefiler, Maliki usulciiler, bir rivayete gore
Ahmed b. Hanbel, eski gériisiine gére Imam Safii’ye gore Kur'an,
siinnet ve icmada hiikiim bulunmadiginda sahabilerin fetvalar1 ve
hukuki goriigleri tabiun, etbau’t-tabiun ve sonraki miictehitler icin
baglayicidir.'®°

1.2. Fikih Usuliinde Sahabe Goriisii

Hz. Peygamberden nakledilen rivayetler fikih usuliinde ser’i de-
lillere dayanak olusturdugu gibi sahabeden nakledilen rivayetler de
terim olarak adi konulmamakla birlikte sonradan kiyas, icma, sedd-
i zerayi ve maslahat bir takim seri delillere dayanak olusturmustur.
Bunlardan bazilar su sekilde siralanabilir.

1. Sahabe dénemi uygulamalar1 Hz. Peygamber doneminde ih-
das edilen kiyasin seri delil olarak kabuliinii destekler mahiyette-
dir.’®! Hz. Omer Ebu Musa el-Es'ari’ye génderdigi mektupta kiyas ve
ictihadla hitkkmetmesini istemistir. Kad1 Sureyh’a gonderdigi mek-
tupta ise kitapta acik¢a anlayabildiginle hitkmet. Eger kitabin ta-
mamini bilmezsem Resulullah'in hiikmettigi ile hiikmet. Bunun
hepsini bilmezsen dogru yolda olan alimlerin kazalari ile hiikiimet.

157 Buhari, Kesfu'l-Esrar, c.III, s.333.

158 Debusi, Takvimu’l-Edille, 5.256; Gazzali, Mustasfa, c.II, 5.450; 451; ibn Melek, Serhu’l-
Menar, s.252; ibn Melek, Serhu’l-Menar, s.252; Molla Hiisrev, Mirat-1 Usul, s.226;
Ciiveyni, el-Burhan fi'l-Usul, c.I, 5.633; Ekinci, Islam Hukuku, s.106.

159 Safii, Risale, s.521; Saban, Usul, s.185,186; Zeydan, Veciz, s.220; Kahraman, Usul,
s.186,187.

160 Serahsi, Usul, c.II, s.108; Debusi, Takvimu’l-Edille, 5.256; Buhari, Kesfu'l-Esrar, c.III,
$.323; ibn Melek, Serhu’l-Menar, s.252.

161 pezdevi, Usul, 5.250; Debusi, Takvimul-Edille, s.260; Razi, Mahsul, c.V, s.61
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Bunlarin da hepsini bilmezsen re’yinle ictihat et. Alim ve salih kisi-
lerle de istisare et diyerek hiikiim verirken takip edilmesi gereken
usulii 6gretmis bunun i¢inde kiyasa da yer vermistir.'®>

Hz Ali kazf haddine kiyas yaparak icki icene seksen sopa vu-
rulmasina hiitkmetmistir. Hz. Ali'nin kiyas 6rnegi soyledir; Adam
sarhos olunca ne dedigini bilmez. Suna buna iftira eder. Iftira ede-
nin cezasi ise seksen sopadir.'®®

2. Sahabenin bazi miibahlar1 yasaklamalari sedd-i zerayi delili-
ne kaynak olmustur. Bunlarla ilgili 6rneklerden bazilari soyledir:

i. Hazreti Omer Medain valisi Huzeyfe'ye yazdigi mektupta
Miisliimanlarin ehli kitap kadinlarla evlenmesini “Miisliiman kadin-
lar igin felaket olur.” diyerek yasaklamistir. Bazi rivayetlerde de
fuhsa diisenlerle evlenilmesi endisesiyle Huzeyfe'nin evlendigi Ya-
hudi kadindan bosanmasini istedigi belirtilmektedir.'®*

ii. Kuran'da yer alan ganimet ayeti'®® ve Hazreti Peygamberin

uygulamasina dayanarak Irak fethedilince topraklarin beste dordi-
niin kendilerine dagitilmasini isteyen sahabeye sonra gelen nesle
bir sey kalmayacagi diisiincesiyle arazinin dagitilmamasina karar
verilmigtir. %

iii. Hz. Osman marazu’l-mevt halindeki bosamalarda kadini ko-
caya mirasg1 olabilecegine hiikmetmigtir.'®” Bu kararinda kadinin
mirastan mahrum birakilma isteginin engellenmesi etkili olmustur.

3. Sahabe dinin ruhuna aykir1 olmayan maslahatla fetva ver-
migtir.’®® Sahabe dénemindeki birtakim uygulamalar faydali olani
elde etme zararli olani giderme anlamindaki maslahat delilinin
dayanagini olusturmustur. Bunlardan birkacina asagida yer veril-
migstir.

i. Hz. Peygamber ve Ebu Bekr doneminde bir defada yapilan ii¢
bosama tek sayilirken Hz. Omer déneminde su-i istimali énlemek

162 Buhari, Kesfu'l-Esrar, c.Il, s.414; Razi, Mahsul, c.V, s5.76; ibn Kayyim, Flamu’l-
Muvakkiin, c.II, s.158.

163 Buhari, Kesfu'l-Esrar, c.III, s.413; Musa, Fikh-1 Islam Tarihi, s.99.

164 Musa, Fikh-1 Islam Tarihi, s.117, 120; Karaman, Islam Hukuk Tarihi, s.108.

165 Enfal: 8/1,41.

166 Ebu Yusuf, Harac, s.24; Karaman, Islam Hukuk Tarihi, s.109; Kése, Islam Hukukuna
Girigs, s.153.

167 Kose, Islam Hukukuna Giris, s.155; Ekinci, islam Hukuku, 134.

168 Ebu Zehra, Tarihu’l-Mezahibi’l-islamiyye, c.II, s.20.
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icin ii¢ sayilmistir.’® Hz. Omer Miisliimanlarin cahiliyye dénemin-
deki gibi sik sik bosanma gelenegine tekrar donmelerinden korktu-
gu icin bu sekilde hiikmetmistir.'”°

ii. Hz. Omer doneminde kitlik donemlerinde hirsizlara had ce-
zas1 uygulanmamustir.'”!

iii. Bosanan veya kocasi Olen kadinin iddet siiresi bitmeden
basgka bir erkekle evlenmesi ayetle yasaklanmistir.'”? Buna ragmen
Hz. Omer déneminde kocasindan bosanan kadin iddeti bitmeden
baska bir erkekle evlenmistir. Birbirlerini asir1 sevdikleri icin boyle
yapan Kkisileri arzularinin tam ziddiyla ebediyyen evlenmelerini
yasaklayarak cezalandirarak fesad kapisini kapayip Allah ve resulii-
niin emirlerine kars1 gelmenin 6niine gecilmesi amaglanmistir.'”?

iv. Peygamber doneminde “Kendisine giivenilip mal teslim edilen
kimse o esyanin zarar gormesinden sorumlu degildir.”’”* rivayetine
uygun olarak kendi kusur ve gevsekligi olmadigi siirece vedia ve
ariyet akitlerinde mfida’ya zararin 6dettirilmemesi kararlastirilmis-
tir. Sahabe déneminde ise emanete riayet duygusunun zayiflamasi
nedeniyle malin korunmasi maksadiyla tazmin ettirilmesine hiik-
medilmistir.'”

v. Kur’an’in mushaf haline getirilmesi, fiyatlarin kontrolii, Hz.
Osman doneminden itibaren Cuma namazi i¢in minarelerden dis
ezan okunmasi maslahata dayandirilarak verilen hiikiimlerden bazi-
laridir.'7¢

169 Musa, Fikh-i Islam Tarihi, s.117, 124;Karaman, Islam Hukuk Tarihi, s.109; Kose, Islam
Hukukuna Giris, s.154.

170 Musa, Fikh-i Islam Tarihi, s.127.

7' Musa, Fikh-i Islam Tarihi, s.95; Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 109.

172 Bakara: 2/228-234.

173 Musa, Fikh-i Islam Tarihi, s.127,129.

174 Beyhaki, Siinen, VI, 289.

175 Buhari, Kesfu’l-Esrar, c.IIl, s.325; Musa, Fikh-i Islam Tarihi, s.130,133. Sahabe veya
tabiunun Hz. Peygamber donemi uygulamalarina aykir1 hiikiimler vermeleri siinneti
zayiflatma ve degistirme ameliyesi olarak degil zamana ve 6rfe gore maslahata uygun
davranma, kamu diizenini saglama, hak ve adaleti gerceklestirme olarak degerlendi-
rilmelidir. Muhammed Selim Avva, “Siinnetin Islim Hukukuna Etkisi”, (Gev. ishak
Emin Aktepe), Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 2006, c.VI, say1: 2, s.278;
Hayrettin Karaman, “Fikih”, DIA, 1996, ¢.XIII, s.5.

176 Karaman, Islam Hukuk Tarihi, s.109.
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4. Sahabe icmay: seri delil olarak kullanmigtir.”” Genel istisare
ortaminda giindeme gelen hukuki bir mesele hakkinda baslangicta
farkli fikirlerde olsalar da sonra bir fikirde birlesmiglerdir.'”®

Ayrica bazi kaynaklarda Hz.Peygambere nisbet edilerek icma-
nin seri delil olusuna kaynak olarak gosterilen “Miisliimanlarin gii-
zel gordiigii sey Allah katinda da giizeldir™’® rivayeti sahabe'den
Abdullah ibn Mesud’a isnad edilmistir.

Sahabe icmasmnin dayanag genelde ictihad olmustur.'®
Kur’an’in mushaf haline getirilmesinde, Hz. Osman’in Cuma namazi
icin ezan ihdas etmesinde ve Miisliiman kadinin gayri miislim er-
kekle evliliginin batil olduguna hiikmedilmesi bu sekilde gercek-
lesmistir. '8!

5. Bazi kiilli kaideler sahabeden nakledilen rivayetlere dayanur.
Ornegin “ictihat ictihadi nakzetmez” kiilli kaidesinin kaynag1 sahabe
icmasidir. Hz. Ebu Bekirin hiikmettigi bircok konuya Hz. Omer
muhalefet etmistir. Buna ragmen birinin ictihadi digerinin ictihadi-
n1 ortadan kaldirmamistir.'82

“Helal ve haram birlestiginde haram iistiin olur” kaidesi bir ki-
sim muhaddislere gére munkati1 ve mevkuf olarak ibn Mes'ud’a is-
nad ediliir.'®® “siipheden dolay: hadler diisiiriiliir.”*®* kaidesi bazi
kaynaklarda mevkuf olarak Hz. Omer'e, ibn Mesud’a, Muaz b. Ce-
bel’e nispet edilmektedir.'®®

“Beyyine miiddei icin ve yemin miinkir iizerinedir”® kiilli kaidesi
bir kistm muhaddislere gére Hz. Omer'in Musa el-Es'ari ye yazdig
mektubta yer alan “Beyyine davactya yemin ise davaltya diiser.” %7
rivayetine dayandirilmigtir.’®® “Adet muhakkemdir”® kiilli kaidesi

177 Pezdevi, Usul, 5.240; ibn Melek, Serhu’l-Menar, s.259.
178 Ebu Zehra, Tarihu’l-Mezahibi’l-islamiyye, c.II, 5.25.

17 ibn Hanbel, Miisned, c.I, s.379.

180 Eahrettin Tatar, Fikih Usulii, MUIFV Yayinlari, Istanbul, 1988, s.50.
181 Tatar, Usul, s.50.

182 Suyuti, el-Esbah ve’n-Nezair, s.101.

183 Suyuti, el-Esbah ve’n-Nezair, s.105,106.

184 ibn Niiceym, el-Esbah ve'n-Nezair, s.4.

185 Suyuti, el-Esbah ve’n-Nezair, s.122,123.

186 Mecelle, md. 76.

87 Tirmizi, Ahkam, 12; Buhari, Rehin, 6.

18 Muhammed Zerka, Serhu’l-Kavaid, s.369.

18 ibn Niiceym, el-Esbah ve’n-Nezair, s.3.
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de bir rivayete gore ibni Mesud’a nisbet edilen “Miisliimanlarin gii-
zel gordiikleri sey Allah katinda da giizeldir”®° rivayetine dayanir.'**

2. Tabiun Goriisii

Islam hukukunda tabiun sézleri de rivayetin konusunu olustu-
rur. Bunun gerekcelerini asagidaki gibi siralayabiliriz.

i. Hz. Peygambere ait oldugu anlasilan fakat senedi tabiunda
kesilen rivayetler hadis 1stilahinda maktu olarak isimlendirilir. Bu
tlir rivayetler hiikmen merfu yani Hz. Peygamber sdylemis gibi ka-
bul edilir. Ornegin kiyamet alametleri gibi akil ve reyle anlagilama-
yan dolayisiyla ictihada dayanmayan haberler ancak Hz. Peygam-
berden duyulmus olabilir.'”? Bu nedenle sahabe ile ayn1 donemde
yasayan tabiunun goriislerinin Hz. Peygamberin siinnetini yansitma
ihtimali oldukca yiiksektir.'*®

ii. Hz. Peygamberden nakledilen “En hayirli devir benim asrim-
dwr. Sonra beni gérenlerin sonra onlart gérenlerin sonra da onlart
gorenlerin asridir.”™®* rivayeti tabiunun soézlerinin de fikhi agidan
degerli olduguna iseret etmektedir.

iii. ibn Omer, Enes b. Malik, ibn Abbas gibi bazi sahabiler fetva
konusunda insanlar1 tabiunun 6nde gelenlerine yonlendirmistir.'*®

iv. Fakihler goriislerinin delil olup olmadigi konusunda ihtilaf
etse de Peygamber ve sahabeden sonra tabiinun goriislerine yer
vermistir. Ornegin bir kisim Islam hukukcusuna gore Alkame, Es-
ved, Sureyh, Mesruk, Nehai, Said b. Miiseyyeb gibi sahabe zama-
ninda fetva veren tabiun fakihlerin hukuki gériisleri huccettir.*
Sahabe zamaninda fetva vermeyenlerin goriisleri ise Hz. peygam-
berden nakledilme karinesi tasidig: siirece delil olarak kabul edilir.

10 jbn Hanbel, Miisned, I, 379.

91 Suyuti, el-Esbah ve’'n-Nezair, s.89; Muhammed Zerka, Serhul-Kavaid, s.219

192 Kogyigit, Hadis Terimleri Sozliigii, s.267.

193 ibn Melek, Serhul-Menar, s. 217.

194 Buhari, Fazailu’l- Ashab, 1; Miislim, Fazailu’l- Ashab, 52.

%5 Razi, Mahsul, c.IV, s.177.

1% Debusi, Takvimu'l-Edille, $.256,257; Buhari, Kesfu'l-Esrar, c.Ill, 5.335; ibn Melek,
Serhu’l-Menar, 5.253; ibn Kayymm, Ilamu’l-Muvakkiin, c.II, s.40; Molla Hiisrev, Mirat-1
Usul, 5.226; Ebu Zehra, Tarihu’l-Mezahibi’l-Islamiyye, c.II, 5.29.
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Ebu Hanife’ye gore sahabe déneminde fetva veren, ictihatlariy-
la 6ne c¢ikan ve zaman zaman sahabeye muhalefet eden tabiunun
gortisleri baglayicidir.'”

Imam Malik ve Imam Safii zaman zaman tabiin sézleriyle amel
etmistir. Ahmet b. Hanbel ise sahabinin goriisiiniin olmadig1 konu-
larda tabiinun kavlini delil olarak almistir.

Ebu Yusuf tabiunun fikhi goriislerini naklederek onlardan istid-
lalde bulunmustur. Nitekim kendi hocas: tabiindendir.'®

Imam Malik ve Muhammed Seybani eserlerinde énce Peygam-
berin s6zlerine daha sonra sahabiden rivayet edilenlere, daha sonra
bulunduklar1 yorede yasayan meshur fakihlerin goriislerine zaman
zaman yer vermistir.'”

Tabiun Hz. Peygamber ve sahabenin sozlerini nakletmekle
kalmamis fikith mantalitesinin olugsmasina katki saglayacak sekilde
onceki uygulamalara muhalefet etmistir.*®® Bunlarla ilgili birkac
ornek verelim.

i. Hz. Peygamber bircok rivayette kadinlarin mescitlere gitme-
sinin engellenmemesini istemistir. Ancak zamanla ahlaki bozulma-
lar sebebiyle naslarin emredilme gerekgeleri dikkate alinarak kadin-
larin mescitlere gitmelerine sinirlamalar getirilmigtir.?**

ii. Ebu Hureyre'nin rivayet ettigine gore Hz. Peygamber piyasa-
ya narh koyulmasi istegini kabul etmemistir.?®*> Bu nedenle ister
darlikta ister bollukta fiyatlarin {ist sinirlar1 konulmamistir. Ancak
tabiinden Said b. Miiseyyeb, Rabia b. Abdurrahman, Yahya b. Said
el Ensari gibi bazi miictehidler toplum menfaati dikkate alinarak
narh konulabilecegine hiikkmetmistir. Imam Malik ve bazi Safiler de
bu goriistedir. %

iii. Ilk donemlerde sahitlikle ilgili ayet ve hadislerin umum ifa-
de etmesi nedeniyle bir kisim yakinlarin birbiri lehine sahitlik yapa-
bilecekleri kabul edilmistir. Daha sonra toplumun ahlaken bozul-

197 Buhari, Kesfu'l-Esrar, c.IIl, s.335; ibn Melek, Serhu’l-Menar, s.253.

198 Ebu Yusuf, Harac, s.19; Ozsenel, Ebu Yususfun Hadis Anlaysi, s.31,32.

199 Malik b. Enes, el-Muvatta’, Daru Thyai Turasi’l-Arabi, Beyrut, ts., c.I, 5.100,101; Sey-
bani, Hucce, c. I, 5.383-395; Hasan, Islam Hukukunun Dogusu ve Gelisimi, s.124.

200 Gazzali, Mustasfa, c.Il, 5.405; Debusi, Takvimul-Edille, 5.257.

201 Musa, Fikh-i Islam Tarihi, s.161,162.

202 ijbn Mace, Ticarat, 27; Tirmizi, Biiyu, 73.

203 Musa, Fikh-i Islam Tarihi, s.164,165.
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mas1 ve giiveninin azalmasi nedeniyle kadi Sureyh’e nispet edilen
“Esler baba ve ogul Ortaklar ve kazif yapmaktan cezalandirlanlar
olmak iizere dort cesit kimselerin birbirlerine lehine sahitlikleri gecerli
degildir™®* rivayetiyle yakinlarin birbirleri lehine sahitliklerinin
kabul olmayacagina hiikmedilmistir. Bazi kaynaklarda rivayet Hz.
Peygambere nispet edilse de iddia kabul gérmemisgtir.2%°

iv. Kur'an’da®® yol kesen eskiyalarin yakalanmadan tevbe edip

teslim olmalar1 halinde cezalandirilmayabilecegi belirtilmistir. Hii-
kiim sahabe doneminde bu sekilde uygulanmistir. Yani eskiyalik
yaptig1 halde yakalanmadan tevbe edip teslim olanlar ister Miislii-
man ister gayri miislim olsun cezalandirilmamistir. Ancak Medi-
ne’'nin meshur yedi fakihlerinden biri olan Urve b. Ziibeyr kamu
diizeninin bozulacagi gerekgesiyle tevbe etse de cezalandirilmasi
gerektigine hiikmetmigtir.?%”

Tabinun bu gibi goriisleri sonraki donemlerdeki miictehitlerin
hukuki anlayislarini etkilemistir. Bu nedenle bazi fakihler kendi
tezlerinin destekleyicisi olarak tabiun goriislerine yer vermistir.
Ornegin imam Safii zina iftirasinda bulunanin sahitlignin kabul
edilmesi yoniindeki goriisiinii beyan ettikten sonra bunu destekler
mabhiyette Sureyh, Sabi, Ata, Tavus ve Miicahid’inde boyle diisiin-
diigiine yer verir.?®® Evzai de bazi goriislerini giiclendirmek icin
destekleyici olarak tabiun goriiglerini de rivayet etmistir.>*”

3. Tebeu’t-Tabiun Goriisii

Islam hukuk tarihi siirecinde tabiundan sonraki dénem “te-
beu’t-tabiin” veya “mii¢tehit imamlar” donemi olarak isimlendirilir.
Sahabe ve tabiun doneminden farkli olarak tebeu’t-tabiin donemin-
de mezheplesme siirecini baglatan kisi merkezli fikhi diisiince sekil-
lenmeye baglamistir. Ciinkii bu donemde miictehitler fikhin tiim
alanlarinda sistemli bir sekilde goriis beyan etmistir.

204 ibn Hazm, Muhalla, c.IX, s.415; Kasani, Bedaiu’s-Sanai, c.VI, 5.272; Mecelle, 1686-
1700

205 Buhari, Kesfu'l-Esrar, c.III, 5.335; ibn Melek, Serhu’l-Menar, s.254; Musa, Fikh-i Islam
Tarihi, s.167, 170.

206 Kuran, Maide:33,34.

207 Musa, Fikh-i Islam Tarihi, s.173,178.

208 Muhammed b. idris b. Abbas es-Safii, el-Umm, Daru’l-Ma’rife, c.VII, 5.47,48.

29 Ebu Yusuf, er-Red ala Siyeri’l-Evzai, Lecnetii Ihyai’l-Maarif, Haydarabad, ts., s.20.
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Islam hukukunda mezhep imamlarindan nakledilen goriisler de
rivayetin 6nemli kisimlarindan birini olusturur. Abdurrahman b. Ebi
Leyla, Ebti Hanife, Evzai, Siifyan es-Sevri, Leys b. Sa’d, Malik b.
Enes, Imam Safii, Ebi Sevr, Ahmed b. Hanbel gibi miictehit imam-
lar rivayetin kaynagi 6grencileri de birer ravi konumunda yer alir.
Hadis ravilerinin yerini fikih ravileri almistir.

Hz. Peygamberden nakledilen rivayetlerin tedvin edilmesi icin
yapilan seyahatlerin bir benzeri mezhep imamlarindan nakledilen
rivayetlerin toplanmasi icin yapilmistir.

Fakihlerin goriisleri 6grencileri tarafindan ilk basta s6zlii olarak
nakledilmis daha sonra yazilarak miistakil eserler haline getirilmis-
tir. Bu siire¢ baslangicta mezheplerin olusmasina daha sonra sozlii
veya yazili rivayet yoluyla mezheplerin yayilmasina sebep olmus-
tur.?’® Miictehit imamlarin rivayet kaynaklarinin farklihgi, Hz.
Peygamberden nakledilen rivayetlerin ulasip ulasmamasi, anlayis
farkliligi, rivayetin degerinin tespitinde metodolojik farkliliklar
mezheplerin tesekkiiliinde etkili olmustur.?!

Bu donemle birlikte Hz. Peygamberden nakledilen rivayetler,
sahabe ve tabiun kavli miictehit imamin bakisiyla degerlendirilerek
delil hiiviyetini kazanmistur.

Tebeu’t-tabiin doneminin en 6nemli 6zelligi miictehit imamlar-
dan nakledilen gerek yazili gerekse sozlii rivayetlerden miistakil
olarak mezhep usul ve fiiru olusturulmasidir.?'?

Bu donemden itibaren fukahanin ¢ogunlugu mutlak mistakil
ictihadi terketmis halkin miictehit imamlardan nakledilen rivayetle-
re tabi olmalarini savunmustur. Kendilerini de mezhep imamlarinin
goriislerinin dogrulugunu ispatlamaya adamistir. Bu konuda Ker-
hi'nin “Mezhebimizin hiitkmiine uymayan her ayet ya te'vil edilmis-
tir veya mensuhtur, muhalif hadisler de boyledir. Ya tevil edilmis

210 Karaman, “Fikih”, s.7; Yaman, “Sahabenin Fikhi Mezheplere Kaynaklig1”, s.26.

21 Daha genis bilgi icin bkz. Ali Osman Kockuzu, Rivayet Ilimlerinde Haber-i Vahitlerin
Itikat ve Tesri Yonlerinden Degeri, Ensar Yayinlari, Istanbul, 2014, 5.174-190; M. Hayri
Kirbasaoglu, Alternatif Hadis Metodolojisi, OTTO Yayinlari, Ankara, 2015, 5.197-347;
Ataullah Sahyar, Ehl-i Hadis ve Ehl-I Re’y Ihtilaflart : (Ibn Ebi Seybe ve Ebil Hanife or-
negi), AKDEM Yayinlari, istanbul, 2011, 5.123-149; Yigit, Ebu Hanife’nin Usul Anlay:-
sinda Siinnet, s.181-325; Mutlu Giil, “Hanefi Usuliinde Hadis Tenkidi”, (Yayinlanma-
mis doktora tezi), Uludag Unviversitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa, 2014, s.124-
134.

212 Karaman, “Fikih”, 5.8
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2213

zahiri manasiyla alinmamis ya da mensuhtur. sozleri darb1 me-

sel olmustur.

Bu anlayisa karsi olmalarina ragmen miictehit imamlardan
nakledilen fikhi goriisler/rivayetler baglayiciik bakimindan Hz.
Peygamberden nakledilen rivayetlerin baglayiciliginin 6niine geg-
mistir. Gilinkii hicri {i¢lincii ylizyildan itibaren halk i¢in sadece mez-
hep imamlarindan nakledilen rivayetlerin baglayici oldugu halkin
baska miigtehitlerin goriislerine tabi olamayacagi anlayis1 giiclen-
mis dordiincii yiizyildan itibaren mutlak miistakil ictihad neredeyse
yapilamaz hale gelmistir. Mezhepte veya meselelede igtihat birkac
asir daha devam etmistir.?’* Boylece fikihta taklid anlayisi ve mez-
hep taassubu hakim olmustur.

4. Yoneticilerin Goriisii

Hz. Peygamberin vefatindan sonra Hz. Ebu Bekir'in halife se-
cilmesiyle ihdas edilen hilafet makami Miisliimanlarin hem din hem
de diinya islerini tanzim etmede en {ist makam olmustur. Bu neden-
le halifeler Miislimanlarin bagkani sifatiyla din adina birtakim uy-
gulamalarda bulunmus veya fakihlerden yardim almistir.

Islam hukukuna gore halife veya vali gibi yoneticilerin s6z ve
fiilleri de rivayet kapsaminda degerlendirilmistir. Ozellikle hulafai
rasidinin igtihatlar1 fikhin seyrini etkilemistir. Bu kanaate ulasilma-
sinin gerekceleri sunlardir:

i. Zaman zaman vali veya halifelerin sozleri hadis olarak isim-
lendirilmistir. Ornegin Suriye valisi tarafindan verilip Hazreti Omer
tarafindan tasdik edilen hiikiim icin hadis terimini kullanilmis-
tir.?>)Emeviler doneminde siinnetin kapsami idarecilerin diizenle-
melerini kapsayacak sekilde geniglemistir.>!®

ii. Baz1 yoneticililerin uygulamalari fikhi hiikiim olarak deger-
lendirilmistir. Ornegin Hz. Omer teravih namazini cemaatle kilinan
bir ibadet haline doniistiirmiis,*” Hz. Osman déneminde Cuma

213 Ebii’l-Hasen Ubeydullah b. el-Hiiseyn b. Dellal el-Kerhi, er-Risale, s.169.(Debusi'nin
eseri Tesisii'n-Nazar'in sonunda; Bkz. Eb(i Zeyd Abdullah b. Muhammed b. Omer b.
isa Debusi, Te'sisii'n-Nazar, Daru ibnu Zeydun, Beyrut, ts.)

214 Karaman, “Fikih”, s.9.

215 yusuf, Harac, s.24; Ahmet Hasan, Islam Hukukunun Dogusu ve Gelisimi, s.110

216 Hasan, Islam Hukukunun Dogusu ve Gelisimi, .119,120

217 Mahmiid b. Ahmed b. Musa Hanefi Ayni, el-Binaye fi Serhi'l-Hidaye, Daru’l-Kiitiibi’l-
Ilmiyye, Beyrut, 2000, c.II, 5.551.
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namaz i¢in ikinci ezan okutulmaya baslanmis,>'® Hz. Muaviye dé-
neminde Miisliimanlar kafire mirasci yapilmigtir.?*

iii. Baz1 fakihler yoneticilerin gériislerine yer vermistir. Ornegin
Ebu Yusuf doért halifenin tamaminin Uygulamalarina eserlerinde yer
verirken Emeviler déneminde sadece Muaviye ve Omer b. Abdiila-
ziz'in uygulamalarina yer verilmistir.*®> Muhammed Seybani dava-
cinin yemini ile birlikte bir kisinin sahitlig§ine dayanarak hiikiim
vermeyi Muaviye’ye dayandirmistir.??! Imam Malik Muvatta’da Hz.
Peygamberin, sahabenin, Medine'nin meshur fakihlerinin goriisle-
rine yer verdikten sonra zaman zaman Mervan b. Hakem, Abdiilme-
lik b. Mervan ve Omer b. Abdiilaziz gibi Emevi idarecilerinin uygu-
lamalarina yer vermistir.?*

Evzai gibi bazi fakihler de kendi goriislerini giliclendirmek icin
zaman zaman idarecilerin uygulamalarini destekleyici mahiyette
delil olarak kullanmislar.**

Degerlendirme ve Sonug

Arastirma sonucunda ulastigimiz degerlendirme ve sonuclari
sOyle siralayabiliriz.

1. Fikihta rivayet denildiginde genellikle Hz. Peygamberin sz
ve fiilleri ya da soz ve fiillerinin nakledilmesi anlasilsa da klasik
kaynaklarimizda yer alan ifadelerden anlasildigina gore fakihler
kapsam1 genisleterek rivayeti sahabe ve tabiun kavli, miictehit
imamlarin fetva ve goriisleri anlaminda da kullanmistir. Bu anlam
genislemesi rivayetin eser, hadis ve siinnetle es anlamda kullani-
miyla da uygundur.

2. Rivayet Islam hukukunun hem tesekkiiliinde hem de gelis-
mesinde 6nemli rol oynamis fikhin tarihi seyrini etkilemistir.

Hz. Peygamberden nakledilen rivayetler fikhin alt yapisini olus-
turur. Ibadet ve muamelatla ilgili hiikiimler biiyiik élciide Hz. Pey-
gamberden nakledilen rivayetlere dayanir. islam hukukunun diger

218 Muhammed b. Mahmiid el-Baberti, el-inaye Serhu’l-Hidaye, Darw’l-Fikr, ts., c.II, 5.69.

219 Eb{i Bekr Ahmed b. Ali R4zl Cessas, Ahkdmii'l-Kur'dn, Daru Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut,
1994, c.I1, s.127,128.

220 yusuf, Harac, 5.19,21-60,62-74-76; Ozsenel, Ebu Yusufun Hadis Anlayst, s.30.

221 seybani, Muvatta’, Mektebetii’l-Ilmiyye, ts., 5.846.

222 Malik, Muvatta’, 11, 722.

22 Ebu Yusuf, er-Red ala Siyeri’l-Evzai, 5.20; Hasan, Islam Hukukunun Dogusu ve Gelisimi,
s.121.
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tarafimi olusturan usul de Hz. Peygamberden nakledilen rivayetlerle
olusmustur. Ciinkii her ne kadar terim olarak adi konulmasa da
kiyas, istihsan, istishab, sedd-i zerayi, 6rf ve maslahat gibi usuliin
tesr’i kaynaklar1 Hz. Peygamberden nakledilen rivayetlere dayanir.
Ayrica fikih usuliiniin 6nemli bir kismini olusturan kiilli kaidelerin
¢ogu da bu rivayetlerden elde etmistir.

Hz. Peygamberden nakledilen rivayetler sahabe, tebiun ve te-
beu’t-tabiinden nakledilen rivayetlere kaynak ve o6rnek olmustur.
Ciinkii 6zellikle sahabe Hz. Peygamberden 6grendikleri tesr’i ruhu-
na uygun olarak giiniin meseleleri hakkinda goriis beyan etmistir.

Vahyin kesilmesiyle birlikte vahye ve Peygambere taniklik eden
sahabenin goriisleri de fikihta belirleyici bir role sahiptir. Bu neden-
le sahabe'den nakledilen rivayetler fikhi tamamlayici ve destekleyici
mabhiyettedir. Ictihatlar1 tipki1 Hz. Peygamberden nakledilen rivayet-
ler gibi fikhi malzeme olup mezheplerin tesekkiiliine kaynak olmus-
tur.

Tabiun ve tebeu’t-tabiundan nakledilen rivayetler ise Hz. Pey-
gamberden nakledilen rivayetlerle temelleri atilan sahabe déne-
minde desteklenen Islam hukukunun gelismesini ve sistemlesmesini
saglamistir.

3. Rivayetlerin baglayiciligi kaynagina farklilhik arz eder. Hz.
Peygamberden nakledilen fikhi rivayetler Islam hukukunun
Kur’an’dan sonraki ikinci kaynagi olup rivayetler arasinda en bagla-
yict olanidir. Gerek sahabe gerekse tabiun ve ondan sonra gelen
miictehitler Hz. Peygamberden gelen rivayetle digerlerini baglayici-
lik bakimindan ayni degerde gérmemistir.

Sahabe, tabiun ve tebeu’t-tabiinden nakledilen rivayetlerin bag-
layiciligi konusunda ise ihtilaf edilmistir. Ancak diger rivayetler
arasinda en baglayici olan siiphesiz sahabenin fetva ve fikhi goriis-
lerini iceren rivayetlerdir. Fikhi bir meselede ayet ve Peygambere
ait bir s6z bulunmadiginda sahabeden gelen rivayetler digerlerin-
den daha kuvvetlidir.

Sahabeden nakledilen rivayetler Islam hukukun asli kaynakla-
rinin uygulama biciminin aktarilmasi bakimindan 6nemlidir. Askeri,
siyasi ve hukuki nedenler veya dini 6gretme gayesiyle Medine’den
uzaklasilmasi Basra ve Kufe gibi cesitli fikth havzalarinin olusmasi
neden olmustur. Bu durum sahabeden ders alan fakihlerin rivayet
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bilgisini farklilastirmistir. Rivayet bilgisi ve metodolojik farkliliklar
fakihlerin fikih anlayisini sekillendirdiginden ileride ekollesmelere
kadar varan hukuki yapilar olusmustur.

Hakli veya haksiz birtakim gerekcelerle miictehit imamlardan
sonra rivayetlerin degerlendirilmesinde anlayis farkliligi olusmus-
tur. Soyle ki, Hz. Peygamberden ve sahabeden nakledilen rivayetler
bir taraftan mezhep imamlarinin bakis acgisina gore degerlendirilmis
diger taraftan mezhep goriisiiniin hakliligin1 savunma aracina do-
niismiistiir. Yukarida Kerhi’den naklettigimiz goriis bu anlayis1 yan-
sitmaktadir.

4. Hz. Peygamber doneminden baslayarak sahabe ve tabiunla
gelisen miictehit imamlarla kéklesen Islam hukukunun usul ve furw’
mirasi rivayet yoluyla giiniimiize kadar ulastirilmistir.

Rivayet Islam hukuk mirasinin nakledilmesi misyonunu {ist-
lenmekle kalmamis ayni zamanda korunmasini da saglamistir. Bu
baglamda rivayet fikhin muhafazasi, hukuki aklin korunmas: ve
ebedilestirilmesi yontemi, Islam hukukunun varhgni siirdiirme
ameliyesidir.

Hem yasayan hem de mensubu kalmayan mezhep ekollerine ait
goriisler rivayet sayesinde varligini siirdiirmiis usul ve kaideleri
rivayetle yok olmaktan kurtulmustur. Acikcast hukuk ekolleri varlik-
larini biiyiik 6l¢iide rivayete borcludur denilebilir.

Islam hukukcularinin yeni yabanci akimlara karsi en énemli sa-
vunma araci sozlii veya yazili rivayetle aktarilan fikth mirasidir.
Fetihlerle genisleyen ve yeni sorunlarla karsilasan Islam toplumu-
nun hukuki degerleri rivayet sayesinde yabanci kiiltiir ve sistemle-
rinin etkisinden korunmustur. Boylece Islam hukukunun Roma ve
cahiliyye hukukundan etkilendigi iddialar1 dayanak bulamamastir.

6. Hz. Peygamber, sahabe, tabiun ve miictehit imamlardan nak-
ledilen rivayetler naslarin vaz edilis maksatlarina uygun olarak fik-
hin dinamik kalmasina, siirekli gelismesine zemin hazirlamistir.
Cilinkii giincel meselelerin ¢o6ziimiinde alimlerin basvuracaklari
hukuki malzemelerin basinda yine rivayetler gelmektedir.
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KELAM iLMINDE MUTEVATIR HABERIN

BiLGI VE DELiL DEGERI

Mustafa Selim YILMAZ"

Miitevatir haber, keldm ilminde dinin temellerinin, 6zellikle de Hz. Muham-
med’in peygamberliginin ispatlanmasinda 6nemli isleve sahip bir kavram olarak
kullamilmistir. Bu kavrami, imam Maturidi haber iist baghg: altinda ele alarak
bilgi teorisinin 6nemli bir parcasi haline getirmistir. Sonraki siirecte bu kavram,
keldm bilgi teorisinin vazgecilmez bir bashgi olmustur. imam Maturidi’nin bu
baglamda yaptig1 en biiyiik acilim, miitevatir haberi, haber-i restliin ispatlanma-
sinda asli bir arac¢ olarak kullanmasidir. Kendisinden sonra gelen Maturidi alim-
ler de haberdeki dogruluk niteligini 6n plana cikararak dinin temellerinin kesin
ve net bir bilgiye dayanmasi gerektigini vurgulamaya calismislardir. Bu makale-
de yukarida cercevesi cizilen haber-i miitevatir kavraminin anlam seriiveninin
keldm ilminde nasil ele alindiginin genel hatlariyla ortaya konulmasi hedeflen-
mistir.

Anahtar Kelimeler: Haber, Haber-i Resfll, Haber-i Miitevatir, Peygamberlik, imam

Maturidi.
Epistemological and Evidential Value of Reliable Report (Khabar Mu-
tawatir) in Kalam (Islamic Theology)
Abstract

Reliable report is used in kaldm as a functional concept that has a very crucial
role in proving the basis of the religion, especially Muhammad as the Messenger
of Allah. Imam al-MAturidi made this concept an important part of his epistemo-
logical theory under the word of report. After him, this concept is evaluated as
an indispensable concept of epistemological theory in kaldm. At this point, his
most valuable initiative is that he used the reliable report in order to prove the
report of the messenger of Allah. MAturidi scholars after him brought the accura-
cy on report in the foreground. Thereby they had tried to highlight the basis of
the religion have to be based on certain and professed knowledge. In this paper,

Dr. Ogr. desi, Karabiik Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Temel islam Bilimleri B&liimii
Kelam ve Islam Mezhepleri Tarihi Anabilim Dali, msyilmaz@karabuk.edu.tr
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it is aimed that the meaning adventure of the concept of reliable report which is
depicted above how to be evaluated generally in kalam.

Keywords: Report, Report of the Messenger of Allah, Reliable Report, Being of Messen-
ger of Allah, Imam al-Mé4turidi.

Giris

Miitevatir haber denilince genellikle hadis ilmi ve Hz. Peygam-

ber’den nakledilen bazi haberlerin (bilgi degeri bakimindan degil)
isnadinin’ sihhati agisindan? konunun ortaya konulmas: akla gel-
mektedir.® Bagka bir ifadeyle metin eksenli degil de sened eksenli
bir baglam zihinlerde uyanmaktadir.* Bu alanla iligkili {ilkemizde
yapilan calismalara bakildiginda konuyu tiim yonleriyle ele alma

1

3

4

“Isnad dogruluklar1 siipheli oldugu icin 4had haberler [baglaminda] gerekli goriilen
ve aranan bir husustur.” Hiiseyin Hansu, Miitevdtir Haber (Bilgi Degeri ve islim Dii-
stincesindeki Yeri), Van: Bilge Adamlar, 2008, s. 146.

Konuya iliskin bir degerlendirme icin bkz. Hansu, Miitevdtir Haber (Bilgi Degeri ve
Islam Diisiincesindeki Yeri), s. 139.

Hadis ustliinde haber, hadis ile es anlaml olarak kullanilmaktadir. Ancak hadis, Hz.
Peygamber’den, haber onun disindakilerden gelendir. Dolayisiyla hadis ile haber ara-
sinda umum-husus iliskisi vardir. Bu bakimdan hadis usuliinde asil ele alinan husus,
hadis rivayetleri ile isnatlaridir. isnat, ilgili hadis metninin bize ulasma kanalini ifade
eder ki bu da metnin ve onu rivayet edenlerin hikéyesidir. Isnatta ne kadar kesret
varsa o kadar makbuldiir. Ciinkii bu kesret tevatiiriin sartidir ki sz konusu ravilerin
yalan iizere birlesmelerini imkansiz kilsin. Bundan sonra asgari say1 iizerinde durulur
ve genellikle 6rnek olarak “calc oS 0 ” seklinde baglayan hadis rivayeti verilir. Bu-
na karsin kelamda, haber-hadis ayrimindan ziyade bizatihi haber kavrami iizerinde
durulur. Haddi zatinda haber, dogrulugu veya yanlisligi miimkiin olan bir seydir. Fa-
kat kelam acisindan 6nemli olan haber degil, bizatihi dogru haberdir. Haber kavrami-
na da bu noktadan hareketle yaklasilir ve tiim insanlarin konsensiis saglayabilecegi
bir zemin tercih edilir ki o da umum olarak haber-i miitevatirdir. Hadis ustliinde,
tevatiir icin say1 lizerinde durulurken, kelamda sayidan 6te neredeyse tiim insanlarca
ma’lum uzak beldelerin varlig1 ile ge¢misteki hiikiimdarliklar 6rnegi verilir. Bununla
birlikte hem hadis ustilinde hem de kelamda kullanilan tanim neredeyse aynidir.
Belki de bu tanim benzerligi haber-i miitevatir denilince ilk olarak hadis alanimi akla
getirmektedir. Bu baglamda krs. ibn Hacer el-Askalani, Niizehetu'n-Nazar fi Tavdih-i
Nubhbeti’l-Fiker, thk. Nureddin Itr, Sam: 1997, ss. 37-42; Sadeddin Teft4zani, Serhu’l-
Akdidi’n-Nesefiyye, thk. Ahmed Hicazi es-Sekd, Kahire: Mektebetu’l-Kiilliyati’l-
Ezheriyye, 1987, ss. 17-18. Bu kavramin hadis ilmine aitmis gibi telakki edilmesinin
bir takim olumsuz sonuglar1 olmustur. Bunlardan belki de en 6nemlisi sudur: Hicri ilk
asirlarda niibiivvet inkarcilarina kars: bir bilgi teorisi olusturmanin kose tasi olarak
kullanilan bu kavram, sonraki siirecte sadece sinirh sayidaki bazi hadislerin bilgi de-
gerini ortaya koymak icin tartistlmistir. Dolayistyla islam diisiincesinde bilgi teorisinin
gelisimine ket vurulmustur. Bu durum ayni zamanda Aydinlanma diisiincesiyle birlik-
te giiclenen ve din kaynakli bilgiyi dislayan Batr’daki pozitivizm vb. anlayislar karsi-
sinda Miisliman diisiince acisindan bir talihsizlik olmustur. Bkz. Hansu, Miitevdtir
Haber (Bilgi Degeri ve Islam Diisiincesindeki Yeri), s. 200.

Hansu, Miitevdtir Haber (Bilgi Degeri ve Islam Diisiincesindeki Yeri), s. 140.
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cabasinda olan Hiiseyin Hansu'nun calismasi bir yana birakilirsa
genellikle hadis ilmi baglaminda veya haberin bilgi degerini ele
alan bir {ist baghgin altinda yahut da bilgi meselesinin bir parcasi
olarak deginildigi goriilecektir.” Halbuki bu kavramin, ¢ok daha
genig bir anlam yelpazesine oldugunu sdéylemek miimkiindiir.®
Acikcasi bu haberin ele alinmasi, Hz. Peygamber’in mesajinin bilgi-
sel degerinin ortaya konmasindan hareketle Islam diisiincesinde
tarihin felsefesinin yapilmasi1 bakimindan bir sistem gelistirme ca-
basina iliskin ipuclar1 verebilir. Bu cabada, bir anlamda siije-obje
iliskisinden 6te bilginin vakiaya tetabukuna 6nem verildigi dikkate
alinirsa insanin hem anin1 hem de gelecegini insasinda kurucu bir
unsur olan tarihin ve dahi onu da asan gaybin sistemli bir sekilde
bilgiye konu edilmesi 6nemli bir noktadir.” Nitekim boyle bir ¢abayi
Ebli Mans(ir Muhammed el-Maturidi’nin (6. 333/944) bakis agisin-
da gormek miimkiindiir. Zira o, haberi bash basina bir bilgi kaynagi
seklinde ele alarak vahyi de temel bir bilgi vasitasi kilmaya calismis
veya en azindan tartigmaya acmistir.® Vahyin Hz. Peygamber’in
haberi oldugu diistiniildiigiinde, o6ncelikle epistemolojik olarak ha-
berin bir bilgi kaynag: olarak temellendirilmesi gerekmektedir.® Bu
nedenle Imam MAturidi’nin katkisi, konunun aciklanmasi bakimin-
dan biiyiik bir 6nem arz etmektedir. Dolayisiyla bu makalede, 6nce-
likle kelamdaki bilgi teorisine iliskin genel bir cerceve verilecektir.
Sonrasinda ise miitevatir haberin ele alinisi ve nihdi olarak da
Imam Maturidi'nin bakis acis1 ana hatlariyla ifade edilmeye calisila-

Bkz. Hansu, Miitevdtir Haber (Bilgi Degeri ve Islim Diisiincesindeki Yeri); Nuri Tigl,
“Maturidi Kelam Ekolii Gercevesinde Kelami Hadislerin Degerlendirilmesi”, SDU Sos-
yal Bilimler Enstitiisii, doktora tezi, 2003; Mehmet Kubat, “Keldm Ilmi'nin Yeniden in-
sasinda Hadis’in Rolii”, Kelam flmi’nin Yeniden Insasinda Gelenegin Yeri (13-15 Eyliil
2004), Elazig: F.U. ilahiyat Fakiiltesi Dekanligi, 2004; Hiiseyin Kahraman, “Kelamda-
ki Bilgi Teorisinin Hadis ilmi Uzerindeki Etkileri”, U.U.L.F. Dergisi, 14/1, 2005; Cema-
lettin Erdemci, “Kelam ilminde Haberin Epistemolojik Degeri”, Din Bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, VI/1, 2006; Mustafa Bozkurt, “Miisliiman Kelaminda Haberin Bilgi
Degeri”, AUIFD, XLVIII/II, 2007; Hanifi Ozcan, Madtiiridi’de Bilgi Problemi, istanbul:
M.U.LF. Vakfi Yaynlari, 2012; ismail Sik, “MAaturidi’den Farklilasan Maturidilik”, Ulug
Bir Cinar Imdm Maturidi Uluslararast Sempozyumu (28-30 Nisan 2014), haz. Ahmet
Kartal, istanbul: Dogu Aragtirmalar1 Merkezi, 2014; Nuri Tigl, “Imam Maturidi’de
Haber-i Vahidlerin Degeri”, Ulug Bir Cinar Imdm Maturidi Uluslararast Sempozyumu
(28-30 Nisan 2014), haz. Ahmet Kartal, istanbul: Dogu Arastirmalar1 Merkezi, 2014.
Konuya iliskin bir degerlendirme icin bkz. Hansu, Miitevdtir Haber (Bilgi Degeri ve
Islam Diisiincesindeki Yeri), ss. 17-18.

7 Bkz. Hansu, Miitevatir Haber (Bilgi Degeri ve Islim Diisiincesindeki Yeri), ss. 32-35.
Konuya iligkin bir degerlendirme icin bkz. Sik, “Maturid’den Farklilasan Maturidilik”,
s. 54.

°  Bkz. Ozcan, Madtiiridi’de Bilgi Problemi, s. 88 vd.
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caktir. Her ne kadar konu genis bir icerige sahip olup, miistakil bir
calismay1 hak etse de burada, kelamda miitevatir habere iligkin
genel bir fikir verilmeye gayret edilecektir.

Bir sistemin parcasi olarak miitevatir haberin anlasilabilmesi
icin oncelikle kelamdaki bilgi teorisine bakmak gerekir. Kelamda
bilgi teorisi, her ne kadar Mu’tezili 4limlerce s6z konusu edilse de!°
sistematik olarak Imam Maturidi ve takipcileri tarafindan ele alin-
mugtir.’! Nitekim ondan sonra bilgi konusu keldm kitaplarinda miis-
takil bagliklar altinda ele alinir olmustur.’? S6z konusu eserlerde
genel olarak bilgi, ontolojik olarak kadim ve hadis olarak ikiye ayri-
lir. Kadim olan Allah’in, hadis olan ise insanin bilgisidir.'®> Hadis

10 Bkz. Hansu, Miitevdtir Haber (Bilgi Degeri ve Islam Diisiincesindeki Yeri), ss. 35-36 vd.

11 Konuyla iligkili degerlendirmeler icin bkz. Selahattin Polat, “Maturidi’ye Gére Gayb

Meselesi”, Ebii Mansiir Semerkandi — Maturidi Kongresi Tebligleri (14 Mart 1986), yay.

Ahmet Hulusi Kéker, Kayseri: Erciyes Universitesi Matbaasi, t.y., s. 99; Tigl,

“Maturidi Kelam Ekolii Cercevesinde Kelami Hadislerin Degerlendirilmesi”, 2003, s.

355 vd.; Recep Onal, Ebil Mansiir el-Matiiridi’ye Gére Islam Dist Dinler, Bursa: Emin

Yayinlari, 2013, s. 25; Sik, “Maturid’den Farklilasan Maturidilik”, 2014, s. 54; Tiglh,

“Imam Maturid’de Haber-i Vahidlerin Degeri”, s. 584. imam Maturidi ile birlikte bas-

layan siirecte Maturidilikte bilginin sadece dine dair degil genele iliskin 6neminden

hareketle sistematik olarak ele alinmasi baglaminda bir degerlendirme icin bkz. Oz-

can, Madtiiridi’de Bilgi Problemi, ss. 24-26.

Ornegin bkz. Ebli Manstir el-Maturidi, Kitdbii’t-Tevhid Terciimesi, trc. Bekir Topaloglu,

Ankara: TDV Yayinlari, 2002, ss. 9-17; Ebu’l-Muin Meym{in Muhammed en-Nesefi,

Tabswratu’l-Edille fi Usiili’d-Din, thk. Hiiseyin Atay, Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1,

1993, c. I, ss. 9-33; Ebli Bekr Muhammed el-Bakillani, Kitdb-u Temhidi'l-Evdil ve

Telhisi’d-Deldil, thk. imaAdu’d-Din Ahmed Haydar, Beyrut: Miiessesetu’l-Kiitiibi’s-

Sekéfiyye, 1987, ss. 25-36; Ebu’l-Yusr Muhammed el-Pezdevi, Ustili'd-Din, thk. Hans

Peter Lance, Kahire: el-Mektebetu’l-Ezheriyye 1i't-Turés, 2003, ss. 18-23; Nureddin

Sabiini, el-Biddye fi Ustili’d-Din, thk. Bekir Topaloglu, istanbul: M.U.LF. Vakfi Yayinla-

1, 2015, ss. 17-19; Sadeddin Teftazani, Serhu’l-Makdsid, thk. Abdurrahman Umeyra,

Beyrut: Alemu’l-Kiitiib, 1998, c. I, ss. 187-224. Konuya iligskin bir degerlendirme icin

bkz. Mehmet Kalayci, Tarihsel Siirecte Esarilik ve Maturidilik Iliskisi, Ankara: Ankara

Okulu, 2013, ss. 299-300. Buradaki bakig agisindan hareketle imam Maturidi énce-

sinde hicbir sekilde bilgi ele alinmiyordu seklinde bir anlam c¢ikarilmamalidir. Elbette

ki o dénemin kel4m &limleri de bilgiye ayr1 bir 6nem atfedip diisiincelerinde kullani-
yorlardi. Ancak bash basina degil de diger konularin mazmunu icerisinde bilgiyi ele
aldiklar1 séylenebilir. Diger taraftan mesela ilk donem Mu’tezili kaynaklara da ulasi-
lamadigini eklemek lazim. Bununla birlikte imam Maturid?’nin kendisine kadar ula-
san birikimden de faydalanarak bu konuyu sistematik olarak aciklamaya calisan ilk
alim oldugunu ifade etmek miimkiindiir. Konuya iliskin genis bilgi i¢in bkz. Ozcan,

Matiiridi’de Bilgi Problemi, ss. 29-37.

13 Bu noktada Ebu Bekr Muhammed el-Bakillani (6. 403 / 1013), biitiin tiirevleriyle
hadis bilginin, hasil olan kiside yaratilmis olduguna ayrica bir vurgu yapmaktadir.
Bkz. el-Békillani, Kitdb-u Temhid, ss. 30-31. Boyle bir vurgunun dncelenmesinde de
onun keldm sistemine hikim olan “fil-i muhtar Tanr1” kavrami olsa gerektir. Bir an-
lamda Allah’in, varligin ve var olus siirecinin kaynagi oldugunu ortaya koymak igin

12
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olan da zar(iri ve iktisdbi/nazari seklinde ikiye ayrilir. Zarfri bilgi,
herhangi bir gayret sarf edilmeden bedihi bir sekilde hasil olan bil-
gidir. Iktisabi bilgi ise gayret ve tercihle elde edilen bilgidir. Bu
bilginin elde edilis yontemi, konumuz baglaminda vurgulanmak
istenen noktadir. Buna gore bilgiyi elde etme vasitalar1 veya kay-
naklari; akil, bes duyu (havass-1 selime/dis duyular) ve haber-i sa-
dik seklinde ta’dad edilir.'* Her sey, nev’i sahsina miinhasirdir, esa-
sinda varlik ve kavram skalasinda birbirini tamamlar. Bunlar1 kar-
sitlik iligskisinde ele almak dogru degildir. Dolayisiyla her birinin ilgi
alan1 mahiyet yoniinden farkli oldugu igin birbirlerinin yerine ika-
me edilmesinin yanlig olacag: diisiiniilmektedir.’® Bununla birlikte
varlik ve kavramlar arasindaki iliski ve bagintiy1 aciklamada diger-

kullandig1 bu kavramdan hareketle Bakillan?’nin bilginin kaynag: noktasinda da ayni

amaci gozettigini soylemek miimkiindiir.
 Ornegin bkz. Sabini, el-Biddye fi Usiili'd-Din, ss. 17-19; Teftazani, Serhu’l-Akdidi’n-
Nesefiyye, ss. 13-22; Abdulkahir el-Bagdadi, Usiili'd-Din, istanbul: Matbaatu’d-Devle,
1926, ss. 8-14. Ayrica bkz. el-Pezdevi, Usiili'd-Din, ss. 18-20; Eb{i Bekr Muhammed el-
Bakillani, el-Insdf fimd Yecibu I'tikiduhu ve 14 Yeciizu’l-Cehl-u bihi, thk. Muhammed
Zahid el-Kevseri, Kahire: el-Mektebetu’l-Ezheriyye li't-Turas, 2000, ss. 14-15; el-
Bakillani, Kitdb-u Temhid, ss. 26-31. Bilgi, insanin bir sey hakkinda hiikiim vermesi-
dir. Burada s6z konusu olan hiikiim ile sadece Allah’a ait olan hiikiim arasindaki farka
dikkat cekmek gerekir. insanin hiikmii, esyanin kanununu vaz’ etmek degil aksine
varlig1 anlama ve anlamlandirma siirecine iliskin zihni bir hiikiim, baska bir ifadeyle
esyaya iliskin zihinde olus(turul)an bir tasavvurdur. Zihni hiikiim baglaminda 6rnek
bir degerlendirme icin bkz. Fahreddin Muhammed er-Rézi, el-Mahsul fi [lm-i Usiili’l-
Fikh, thk. Taha Céabir Feyyaz el-Alvani, y.y.: Miiessesetu’r-Riséle, t.y., c. IV, s. 222 vd.
Bu baglamla iliskili olarak keldm kitaplarinda “esyanin hakikati sabittir” ve “bir seyi
oldugu hal {izere bilmek” gibi ilkelerin zikredilmesi anlamlidir. Ornegin bkz. Ebu’l-
Muin en-Nesefi, Kitdbu’t-Temhid li-Kavdi’di’t-Tevhid, thk. Habibullah Hasen Ahmed,
Kahire: Ezher, 1986, s. 118; el-Bakillani, Kitdb-u Temhid, 25; imamu’l-Harameyn el-
Ciiveyni, Kitdbu'l-irsdd ild Kavat'il-Edille fi Usili’l-I'tikdad, thk. ve tlk. Muhammed
Yisuf Mfisd ve Abdulmuni’'m Abdulhamid, Misir: Mektebetu’l-Hanci, 1950, s. 12; Mu-
hammed b. Y{suf es-Senfisi, Serhu’l-Mukaddimdt, thk. Nizir HammaAdi, 1. bs., (y.y.:
Mektebetu’l-Meérif, 2009), s. 165 vd. Boylece insanin esyaya dair faaliyetinin bilgisel
anlamda kesfedilmesi ve eylemsel anlamda da ahlaki bir tavrin ortaya konulmasi te-
mellendirilmektedir. Buna karsin Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ibn Teymiyye (6.
728/1328), 6rnegin mantig1 temel alanlarin “tanim”a iliskin bakis agilarini, bir nev’i
varlik ile insanda hasil olan bilgiyi 6zdeslestirdiklerini ihsas ederek elestirmektedir.
Bkz. Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin ibn Teymiyye, Kitdbu’r-Red ale’l-Mantikiyyin, thk. Ab-
dussamed Serefu’d-Din el-Kebti, Beyrut: Miiessesetu’r-Reyyéin, 2005, ss. 49-61. Hal-
buki Eb(i Himid Muhammed el-Gazzal'nin (6. 505/1111) o6zellikle “delilin butldm
medliliin butlanini gerektirmez” mantigiyla mukaddemen bahsedilen bakis acisini bir
adim daha ileri gétiirmesi, ibn Teymiyye’nin elestirisini anlamsiz kilmaktadir. Bkz. el-
Gazzali, el-Mustesfa min IImi’l-Ustil, c. I, s. 384. Ayrica bkz. er-Razi, el-Mahsul fi [lm-i
Usili’l-Fikh, c. IV, ss. 223-224.
Bu baglamdaki bazi degerlendirmeler igin bkz. Mustafa Bozkurt, “Miisliiman Kela-
minda Haberin Bilgi Degeri”, ss. 88-89; Hansu, Miitevdtir Haber (Bilgi Degeri ve Isldm
Diisiincesindeki Yeri), s. 46 vd.
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lerini kendisinde toplayan seyler vardir. Bu vasitalar arasinda da
boyle bir éneme sahip olanin “akil” oldugu goriilecektir. Nitekim
alemdeki sebep-sonug zincirinin disina ¢ikip onun 6tesindeki nihal
kudrete ulasmanin agiklamasini stifiler sezgiyle yaparken kelamcilar
akil ile temellendirirler.'® Bir anlamda akil, bes duyu ve haber-i
sadik gibi bilgi kaynagi olmakla birlikte kendisine ulasan tiim bilgi-
leri belli bir sistematige ve muhikemeye tabi tutarak s6z konusu
hedefe matuf ¢éziimlemeler yapar.

Bes duyu fizik alemine iligskin bilgi verirken, haber-i sadik da
insanin tecriibesine konu olmayan bir alana iligskin bilgi aktarimi
sunar.!” Kur’an terminolojisinde bu baglamin “sehadet” ve “gayb”
alemi seklinde tasnif edildigini séylemek miimkiindiir.'® Gayb alam
olarak cercevesi cizilen bu alan,' aym1 zamanda iman kavraminin
en temel unsurlarindan birini teskil etmektedir. Nitekim bilgi basta
olmak iizere her seyin varliginin kaynagi olan Allah’in varlig1 gayba
dair konularin basinda gelmektedir. Dolayisiyla insanin kendisini ve
varligi anlamlandirmasinin temeli olan Allah-insan iliskisi, buradan
hareketle kurulmaktadir. Bu baglamda da haber-i sadigin ikili bir
tasnifle ele alindigin1 gérmekteyiz. Ozellikle s6z konusu iligkinin
ifadesi keldm terminolojisinde biri istidlali bilgiyi gerektiren wve
“mu’cizeyle miieyyed” haber-i res(il*° seklinde digeri de bir anlamda
herkes tarafindan bilinen ve inkari miimkiin olmayan anlaminda
haber-i miitevatir olarak ifade edilmektedir.?! Haberin belli bagh bir
bilgi kaynagi olarak kelamecilar tarafindan ele alinmasi, bilgi felsefe-
si bakimindan ayni zamanda felsefi gelenekten ayrilan bir yoni
gostermektedir. Zira felsefede bilgi kaynag1 olarak akil ve bes duyu

16 Bkz. Saban Ali Diizgiin, Allah, Tabiat ve Tarih, Ankara: Lotus, 2005, s. 134.

17" Bkz. Muhammed b. el-Hasen b. Fiirek, Makadldtu’s-Seyh Ebi’l-Haseni’l-Es’ari, thk. Ah-
med Abdurrahim es-Séyih, Kahire: Mektebetu’s-Sekéfeti’d-Diniyye, 2005, s. 15 vd.

18 Bkz. En’am 6/73; Tevbe 9/94, 105; Sebe’ 34/3 vd.

19 Bkz. Bakara 2/3; Al-i imran 3/44, 179; Yiinus 10/20 vd.

2 Bkz. en-Nesefi, Kitdbu’t-Temhid li-Kavdi'di’t-Tevhid, s. 121; er-Razi, el-Mahsul fi ilm-i
Ustili’l-Fikh, c. IV, ss. 279-282; Teftdzani, Serhu’l-Akdidi’n-Nesefiyye, s. 19. Bu haberi,
“yahiy” olarak Hz. Peygamber’den ulasan diger haberleri de “peygamberden haber”
seklinde nitelendirmek miimkiindiir. Bkz. Bozkurt, “Miisliiman Kelaminda Haberin
Bilgi Degeri”, 100. Haber-i resuliin bilgi degeri ile ilgili ilk tartismay1 baslatanlarin
Mutezile ve ardindan Ehl-i Siinnet kelaminda da Maturidiler oldugu ve Maturidilerin
de mucizeyle teyit edilmis bir bilgi olmasi nedeniyle onun tartismasiz ve kesin bir bil-
gi kabul edildigi belirtilmektedir. Bkz. Tigh, “Maturidi Kelam Ekolii Cercevesinde
Keldmi Hadislerin Degerlendirilmesi”, ss. 79-80.

2 Bkz. en-Nesefi, Kitdbu’t-Temhid li-Kavdi’di’'t-Tevhid, ss. 120-121; Sabfini, el-Biddye fi
Usili’d-Din, s. 18.
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tizerinde durulur.?® Boyle bir yonteme keldmcilar1 sevk eden ana
etken, vahyi de icermesi bakimindan habere epistemolojik bir ze-
min saglanmasidir. Dolayisiyla temel hedef, kesin ve dogru bilgi
ifade etmesi bakimindan vahiy iizerinde olusabilecek siipheleri or-
tadan kaldirmaktir.?®

Biitiin bu bilgi vasitalarinin verdikleri bilgilere ilave olarak ak-
lin verdigi bilgideki zar(ri-istidlall ayriminda oldugu gibi, bir takim
alt siniflamalara gidilse de hepsinde bir kat’ilik oldugu vurgusu 6n
plana cikar.?* Burasi oldukca énemlidir. Giinkii temel hedefi Islam
inanc ilkelerini savunmak olan kelam ilminde diisiinmenin ana
unsuru olan bilginin, hakikate uygunluk (mutabakat) ve teyit edile-
bilirlik agisindan saglam bir temele dayandirilmasi gerekmektedir.
Zira i’tikad1 ilkelerin ispati bu zemine istinaden yapilmaktadir. Ayri-
ca ifade edilmelidir ki gayret ve tercihe dayanan bu bilginin, dogru-
ya ulagmasinin miimkiin oldugu gibi yanlisa varmasi da olasidir.
Haddi zatinda bilgi, bilgi olmasi bakimindan degil, dogru ve yanlisa
konu olmasi yoniiyle dikkat cekmektedir.>> Dolayisiyla keldm ilmi-
nin amaci da dogru bilgiyi ortaya cikaracak bir zemini elde etmeye
yonelik bir cabadir ki bilgi elde etme vasitalar1 olarak s6z konusu
unsurlar 6n plana cikarilmistir. Diger taraftan insani yanlisa goti-
ren sebeplerin ise bu bilgi vasitalar1 degil, bu vasitalarin yanls kul-
lanim1 ve ortamda goriilen cesitli engellerden kaynaklandig: ifade
edilir.?®

Alet ilmi olarak mantik, el-Gazzali’yle (6. 505/1111) birlikte
kelAm ilminin vazgecilmez unsuru olmustur.?” Bilginin kaynaginin
ve hakikat degerinin dogruluk paymna gore mantikta kullanilan
onermelerin yakiniyyat, mesh{irat, miisellemat, makbfilat, zanniyat,

22 Miisliiman filozoflar, vahyi bir bilgi kaynag1 olarak kabul etmekle birlikte onu keldm-

cilar gibi haber kavrami altinda degil duyularla iligskilendirilebilecek sekilde “kalbi bir
sezgi” seklinde degerlendirirler. Bkz. Bozkurt, “Miisliman Kelaminda Haberin Bilgi
Degeri”, s. 97. Konunun modern bilim acisindan degerlendirilmesine iliskin bkz. Han-
su, Miitevdtir Haber (Bilgi Degeri ve Islam Diisiincesindeki Yeri), s. 16 vd.

% Bkz. Bozkurt, “Miisliiman Kelaminda Haberin Bilgi Degeri”, ss. 98-99 vd.; Sik,
“Maturidi’den Farklilasan Maturidilik”, s. 54.

24 Bkz. SAblni, el-Biddye fi Ustili'd-Din, s. 18.

% Bilginin degeri ile ilgili bir degerlendirme icin bkz. Hiiseyin Atay, “Kuran’da Bilgi
Teorisi”, AUIFD, c. XVI, 1968, s. 167 vd.

% Bkz. SAblni, el-Biddye fi Ustili'd-Din, s. 19.

¥ Mantikla ilgili olarak Imam Gazzal?nin “mantik bilmeyenin ilmine giiven olmaz” sozii
meshur olmustur. Bkz. Ebti Himid Muhammed el-Gazzali, el-Mustesfa min Ilmi’l-Ustil,
thk. Muhammed Siileyman el-Eskar, Beyrut: Miiessetu’r-Risale, 1997, c. I, s. 45.
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muhayyelat ve vehmiyyét seklinde kategorize edilmesi,?® mukad-

demen bilginin degeri ile belirtilen bakis acisin1 anlamli kilmakta-
dir. Nitekim cedelin biiylik 6nem arz ettigi keldam ilminde alimler,
yanlis bilgilerden hareketle olusturulan goriisleri ¢iliriitmek maksa-
diyla karsit sorular yonelterek dogruya ulagsmayi1 amac¢ edinmigler-
dir.? iste bu dogru bilgi icin hareket edilmesi gereken temel de
akil, bes duyu ve haber-i sadiktir. Bu yazida haber-i sadigin bir alt
kategorisi olan haber-i miitevatire iliskin bir degerlendirme yapil-
maya calisilacaktir.

Kelam Bilgi Teorisinde Haber-i Miitevatir

2

Miitevatir kelimesi, ¢ift saymnin ziddi tek say1 anlamindaki “ 55’
siilasi miicerred fiil kokiinden tiireyen bir kelimedir. Ard arda gel-
me manasindaki “tefaiil” kalibindan “Js” fiilinin ism-i failidir.*
“Bilmek, bir seyi anlamak, kiinhiine vakif olmak, niifuz etmek” an-
laminda olup dogrulanabilme veya yalanlanabilme imkani olan
soz®! seklinde tanimlanabilecek “haber”* kelimesiyle bir terkip ha-
linde kullanildiginda ise yalan séylemeleri miimkiin olmayan bir
toplulugun ifadesiyle sabit olan haber seklinde tanimlanir.*® Ayrica
“sozlerinden bilgi hasil olacak sayida ¢cogunluga ulasan toplulugun
haberi” seklinde tanimlara da rastlanmaktadir.®* “Bu haberi veren
kimselerin sayis1 konusunda bazi rakamlar belirtilmekle beraber
hakim olan anlayis say1 ve adedin 6nemli olmadig1 seklindedir.”**

2 Bkz. Necati Oner, Klasik Mantik, 5. Bs., Ankara: A.U.1F. Yayinlari, 1986, s. 183 vd.

» QOrnegin bkz. Sablni, el-Bidaye fi Usiili’d-Din, s. 23 vd.

% Bkz. Ragib el-isfehani, el-Miifreddtu fi Garibil- Kur’dn, thk. Muhammed Seyyid
Keylani, Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts., s. 511.

31 Bkz. el-Bakillani, Kitdb-u Temhid, s. 30; er-Razi, el-Mahsul fi [lm-i Ustili’l-Fikh, c. IV, s.
217 vd.; imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni, el-Burhdn fi Usiili’l-Fikh, thk. Abdulazim ed-
Deyb, 1. bs., Katar: 1399, c. 1, s. 564. Emir, nehiy, soru ve dua kipinde olan ifadeler
haber cinsinden kabul edilmemektedir. Bkz. Hansu, Miitevdtir Haber (Bilgi Degeri ve
Islam Diisiincesindeki Yeri), ss. 52, 54. Esasinda “séz” iki kisimda miitalaa edilir: 1.
Haber ve 2. insA. Haber varolusu itibariyle dogruya da yalana da ihtimali olan s6z
seklinde tanimlanirken ins4, her iki duruma da ihtimali olmayan seklinde tarif edilir.
Bkz. es-Senisi, Serhu’l-Mukaddimat, s. 156 vd.

32 Bkz. Bozkurt, “Miisliiman Kelaminda Haberin Bilgi Degeri”, ss. 85-86; Tigli, “Maturidi
Kelam Ekolii Cercevesinde Keldmi Hadislerin Degerlendirilmesi”, s. 75.

3 Bkz. Seyyid Serif CiircAni, Kitdbu't-Ta’rifdt, Dersaadet: Arif Efendi Matbaasi, 1318, s.
66; Sabtni, el-Biddye fi Usilli’d-Din, s. 18;

3 Bkz. er-Razi, el-Mahsul fi llm-i Ustilil-Fikh, c. IV, s. 227. Genis bilgi icin bkz. Bozkurt,

“Miisliiman Kelaminda Haberin Bilgi Degeri”, s. 90.

Bozkurt, “Miisliiman Kelaminda Haberin Bilgi Degeri”, s. 99. Ayrica bkz. ibn Fiirek,

Makaldatu’s-Seyh Ebi'l-Haseni’l-Es’ari, s. 15.
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Hadis ilminde ise kendisine kadar ulasan her bir rivayet zinci-
rinde yalan sOylemeleri miimkiin olmayan bir¢cok kimse tarafindan
Hz. Peygamber’den rivayet edilen sozii nitelemek icin kullanilir.
Eb(i Bekr Ahmed el-Beyhaki (6. 458/1066) bu anlamdaki haberi
“haber-i &mme”, ahad rivayetleri de “haber-i hasse” seklinde sinif-
landirmaktadir.’” Haddi zatinda bir hadisin “tevatere” kelimesiyle
birlikte kullanilmasi, s6z konusu rivayetin bilgi degerini belirtmek-
ten ziyade yayginlik veya s6hret kazanmasini ifade etmek maksa-
diyladir.®®

Haber ve tiirii olarak mitevatir kavrami, klasik literatiirimiiz-
de, sadece dine dair bir nakille sinirli kalinmaksizin genel bir bilgi
kaynag olarak ele alinmistir. Din baglamindaki nakil ise bir haberin
konusu olmasi itibariyle bu kapsamda degerlendirilmistir. Bu habe-
rin epistemolojik degeri goz 6niinde bulunduruldugunda ise dogru-
lugu icin her hangi bir hérici karinenin aranmayacag1 aksine sithha-
tinin bizatihi kendisinden kaynaklandig: belirtilir.*® Alimlerin co-
gunlugu tarafindan zar(ri bilgi ifade ettigi belirtilen miitevéatir ha-
berin*® gerek tanimi gerekse de epistemolojik degeri dikkate alindi-

3% Bkz. el-Askalani, Niizehetu'n-Nazar fi Tavdih-i Nuhbeti'l-Fiker, s. 38.

% Genisg bilgi icin bkz. Ebi Bekr Ahmed el-Beyhaki, Deldilii’n-Niibiivve ve Ma’rifet-ii

Ahvdl-i Sahibi’s-Seria, thk. Abdulmu’ti Kala’cl, Beyrut: Daruw’l-Kiitiibii'l-Ilmiyye, 1988,

c. I, ss. 20-28.

Bkz. Hansu, Miitevdtir Haber (Bilgi Degeri ve islim Diisiincesindeki Yeri), s. 153.

¥ Bkz. el-Gazzali, el-Mustesfa min flmi’l-Usfll, c. I, ss. 252-253; Hansu, Miitevdtir Haber
(Bilgi Degeri ve Islam Diisiincesindeki Yeri), s. 91.

4 Bkz. H. Yunus Apaydin, “Miitevatir”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), istanbul: TDV
Yayinlari, 2006, c. XXXII, s. 210; Hansu, Miitevdtir Haber (Bilgi Degeri ve Islam Diisiin-
cesindeki Yeri), s. 97. Ornek olarak bkz. ibn Fiirek, Makdldtu’s-Seyh Ebil-Haseni’l-
Es’ari, s. 14; en-Nesefl, Kitdbu’t-Temhid li-Kavdi’di’t-Tevhid, s. 120; er-Rézi, el-Mahsul
fi [lm-i Usiili’l-Fikh, c. IV, s. 257 vd. Kadi Abdulcebbar (6. 415/1025), miitevatir kav-
ramini kullanmamakla birlikte realitenin bilgisini vermesi bakimindan bu haberin ik-
tisabi degil zarurl oldugunu belirtir. Bkz. Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi Ebvabi’t-
Tevhid ve’l-Adl, thk. Mahmud Muhammed Kasim, y.y., t.y., c. XV, s. 349 vd. Bir istisna
olarak Mutezile'nin Nazzamiye firkasinin yalan iizere bir toplulugun birlesebilecegi
ihtimalinden hareketle bu haberin, kesin bilgi ifade etmedigi goriisii 6rnek olarak ve-
rilebilir. Bkz. Bozkurt, “Miisliiman Kelaminda Haberin Bilgi Degeri”, s. 91. Ayrica bkz.
el-Pezdevi, Usiili'd-Din, s. 21; Tigh, “Maturidi Kelam Ekolii Cercevesinde Kelami Ha-
dislerin Degerlendirilmesi”, ss. 90-91; Hansu, Miitevatir Haber (Bilgi Degeri ve Islam
Diisiincesindeki Yeri), s. 121. Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), miitevatir haberden
hasil olanin zarfri bilgi tiirtinden olmadigini diisiinenlerin Mu’tezile’den Ebu’l-Hiiseyn
Muhammed b. Ali el-Basri (6. 436/1044) ve Ebu’l-Kdsim Abdulldh el-Ka‘bi (6.
319/931) ile Egarilerden imdmu’l-Harameyn el-Ciiveyni (6. 478/1085) ve el-Gazzali
oldugunu belirtir. Diger taraftan Sii kelamcilardan Ebu’l-Kdsim Ali es-Serif el-
Murtazad’'nin (6. 436/1044) ise bu konuda herhangi bir fikir bey&n etmedigini soyler.
Bkz. er-Razi, el-Mahsul fi [lm-i Usiili’l-Fikh, c. IV, ss. 231-232 vd.
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ginda genellikle hadis literatiiriinde bu haberin sartlarim*' héiz

anlaminda bir rivayet degil de daha ziyade “meshur

742 yeya “miis-

tefiz’* haberin kastedildigi kabul edilir. Bu nedenle bu konu, daha
ziyade keldm ve us(il-i fikhin ilgi alaninda kalmigtir.** Aslinda kesin
delillere dayanma hususu kelamda merkezi bir vurguya sahip oldu-
gundan, gilindelik hayat1 Kur'an’a goére saglam temellere dayanarak

41

42

43

Imam Gazzali, miitevatir haberin sartlarin1 su sekilde siralar: 1. Kesin bir bilgi ifade
etmesi 2. Duyulara miisteniden zorunlu olarak ortaya cikan kesin bir bilgi olmasi 3.
Haberi veren her tabakada, bilginin ilk iki sarttaki durumlar1 muhtevi olmas: 4. Zaruri
ilim ortaya cikaracak kemal sayisina ulasmak. Bu sayiy1 ancak Allah bilir, biz de mese-
la ickinin sarhos edici oldugunu bilmemizdeki gibi birtakim karinelerle birlikte s6z
konusu haberin miitevatir oldugunu biliriz. Bir kisinin 6ldiiriildigii haberinin yayil-
masi da buna 6rnek olarak verilebilir. Bkz. el-Gazzali, el-Mustesfa min Ilmi’l-Ustil, c. I,
ss. 254-261. Diger taraftan er-Rzi, bu sartlar1 hem bu haberi duyanlar hem de nakle-
denler agisindan degerlendirir. Ona goére duyanlarda olmasi gereken sartlar sunlardir:
1. Haber verileni mecburen bilmemek 2. Haber verileni nefyedecek 6n bir inancin bu-
lunmamasi. Nakledenlerde olmasi gereken sartlar ise sunlardir: 1. Bu haberi vermek
icin mecbur olmamak 2. Sayi. Tam bir say1 vermek miimkiin degildir. Bununla birlikte
saytya iliskin aklen yalanin sadir olmayacag: bir cogunlugun kastedildigi soylenebilir.
Sonug olarak bu sartlar, haberi veren tiim tabakalarda olmasi gerekir. Bkz. er-Rézi, el-
Mahsul fi [lm-i Usiili’l-Fikh, c. IV, ss. 258-269. Genel itibariyle ortak bir kabul gérmesi
acisindan muayyen bir say1 belirtilmemekle birlikte a) kesret yeter sayi, haberi nak-
ledenlerin bizatihi bunu, duyulara dayah olarak bilmesi anlaminda b) istinid ve her
iki maddede belirtilen sartlarin, nakil zincirinin biitiin tabakalarinda bulunmasi baki-
mindan c¢) istivd, haber-i miitevitirin sartlar1 olarak belirtilmektedir. Bkz. Apaydin,
“Miitevatir”, (DIA), c. XXXII, s. 209. Ayrica bkz. ibn Fiirek, Makdlatu’s-Seyh Ebill-
Haseni’l-Es’art, s. 15; Hansu, Miitevdtir Haber (Bilgi Degeri ve Islam Diisiincesindeki Ye-
i), ss. 91-96; Tigh, “Maturidi Keldm Ekolii Cercevesinde Kelami Hadislerin Degerlen-
dirilmesi”, ss. 85-86.

“Bir sahébi veya tevatiir sayisinin altindaki birka¢ sahébi tarafindan rivayet edilip
daha sonra 6zellikle tabiin ve tebeu’t-tabiin donemlerinde yaygin kabul goren haber.”
H. Yunus Apaydin, “Meshur”, TDV Isldm Ansiklopedisi (DIA), istanbul: TDV Yayinlari,
2004, c. XXIX, s. 368. Ayrica bkz. Ciircani, Kitdbu’t-Ta’rifdt, s. 66. “Usiil-i hadis eserle-
rinde meshur, 4had haberin bir kismi olarak incelenirken, Hanefi usfil kitaplarinda
meghur, ahadin {izerinde miitevatire ¢ok yakin bir anlamda kullanilmigtir. Hadiscile-
rin meshur taniminda ravi sayis1 dikkate alinirken, Hanefiler ise meshuru ifade ettigi
bilgi acisindan ele almislardir.” Hansu, Miitevdtir Haber (Bilgi Degeri ve Islam Diisiin-
cesindeki Yeri), s. 128.

“Sozliikte ‘tagsmak, kabarmak’ anlamindaki feyz kokiintin ‘istif'4l’ kalibindan tiireyen
miistefiz kelimesi bir kaptan dokiilen suyun etrafa yayilmasinm ifade eder, hadis il-
minde ise tarikleri cogalan hadisin gittikce yayilmasini anlatmak icin kullanilir.” Ze-
keriya Giiler, “Miistefiz”, TDV Isldim Ansiklopedisi (DiA), Istanbul: TDV Yayinlari,
2006, c. XXXII, s. 135. Maturidiler, turikun ¢cogalmasi ve bu haberlerin ortak bir ma-
nay ifade etmesi bakimindan 4had haberi miitevétir gibi kabul ederler ama buna mii-
tevatirden ziyade meshur veya miistefiz haber derler. Bkz. Tigh, “imam Maturidi’de
Haber-i Vahidlerin Degeri”, s. 586.

Bkz. Apaydin, “Miitevatir”, (DIA), c. XXXII, ss. 208-209. Tevatiiriin kelam ve ustil-u
fikihta kullanim amacina iliskin bir degerlendirme icin bkz. Hansu, Miitevdtir Haber
(Bilgi Degeri ve islam Diisiincesindeki Yeri), s. 196 vd.
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yorumlama cabasinda olan ustil-i fikih, bu konuda 6zellikle episte-
mik agidan keldmdan etkilenmistir.** Ayrica usil-i fikihta her ne
kadar bilgi degeri bakimindan kelam ile ayni diizlemde konuya
bakilsa da amac hususen Hz. Peygamber’den gelen rivayetlerin de-
gerlendirilmesine ma’tuftur.*

Miitevatir haber, “lafzi”*” ve “ma’nevi”*® olmak iizere iki kisim-

da miitalaa edilmistir. Lafzi, s6z konusu bilginin ayni soézciiklerle
nakledilmesidir. Ma’nevi ise s6z konusu bilginin ortak manasinin
farkli sozciiklerle iletilmesi seklinde ifade edilebilir.** Bu her iki
tlirlin sartlarini haiz tek haberin Kur’an-1 Kerim oldugunu séylemek
miimkiindiir.>® Hadis rivayetleri arasinda lafzen miitevatir konusu
tartismali olmakla birlikte 6rnegin Hz. Peygamber’in mu’cizelerine®
iliskin nakillerde oldugu gibi bazi rivayetlerin ma’nevi miitevatir
derecesinde oldugu belirtilir.>* KelAm ilminde miitevatir haberin
konumu ve bilgi degeri asil konumuz olmasi itibariyle onun hadis
ilmindeki yerine iliskin detaylara girilmeyecektir.>® Diger taraftan
ozellikle klasik keldmda genel itibariyle haber konusu, dar bir an-
lam cercevesinde sadece Hz. Peygamber’den nakledilen hadislerin

4 Bkz. Hansu, Miitevdtir Haber (Bilgi Degeri ve Isldim Diisiincesindeki Yeri), s. 85.

4 Bkz. Hansu, Miitevdtir Haber (Bilgi Degeri ve Islim Diisiincesindeki Yeri), ss. 154-155.
47 Hansu, bu ¢esidin genel veya mutlak tevétiir seklinde kullanilmaya baslandigini ve h.
IV. asirdan itibaren lafzi kavraminin yayginlik kazandigini belirtir. Bununla birlikte h.
II. asrin sonlarinda Isa b. Eban (6. 221/836) tarafindan lafzi-ma’nevi taksiminin ilk
olarak ele alindig ifade edilir. Genis bilgi icin bkz. Hansu, Miitevdtir Haber (Bilgi De-
geri ve Isldm Diisiincesindeki Yeri), ss. 103-107.

Bu tiirin icmay1 temellendirmek i¢in kullanildigina dair bir degerlendirme icin bkz.
Hansu, Miitevdtir Haber (Bilgi Degeri ve Islam Diisiincesindeki Yeri), s. 108.

4 Bkaz. er-Razi, el-Mahsul fi [lm-i Usiili’l-Fikh, c. IV, ss. 269-270.

50 Bkz. Hansu, Miitevdtir Haber (Bilgi Degeri ve Islam Diisiincesindeki Yeri), s. 105. Ayrica
bu baglamda namazin rekatlari, ezan, kamet vb. “miitevatir siinnet” ile isndd teme-
linde ele alinan hadis rivayetleri arasinda ayrim yapmak gerekir. Konuya dair bir de-
gerlendirme icin bkz. Hansu, Miitevdtir Haber (Bilgi Degeri ve islim Diisiincesindeki
Yeri), ss. 160-171.

Maturidi keldmc1 Nureddin Sabfini, 6zellikle Hz. Peygamber’e atfedilen hissi mucize-
lerin rivayet edildigi haberlerin lafiz itibariyle farkli olmakla birlikte hepsinin hariku-
lade olaylara isaret etmesi bakimindan miitevatir gibi kabul edildigini vurgular. Bkz.
Sabtni, el-Biddye fi Usiili’d-Din, s. 53. Ayrica bkz. Tigh, “Maturidi Kelam Ekolii Cerce-
vesinde Keldmi Hadislerin Degerlendirilmesi”, s. 357.

52 Bkz. Apaydin, “Miitevatir”, (DiA), c. XXXII, s. 209; Tigh, “Maturidi Kelam Ekolii Cer-
cevesinde Kelami Hadislerin Degerlendirilmesi”, ss. 86-87.

Miitevatir haber basta olmak iizere hadis usuliinde kullanilan metodolojinin sekillen-
mesinde kelamdaki bilgi teorisinin etkisine iliskin bir degerlendirme icin bkz. Kahra-
man, “Keldmdaki Bilgi Teorisinin Hadis ilmi Uzerindeki Etkileri”, ss. 89-110. Bu ca-
lismada miitevatir haber konusu, tamamen Hz. Peygamber'den rivayet edilen haber-
ler temelinde tartisilmaktadir.

48

51

53
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itikatta delil olarak alinip alinamayacagi baglamindan ziyade pey-
gamberler ve mu’cizeleri, hassaten Hz. Muhammed’in niibiivveti ve
mu’cizesi merkezinde ele alinmistir. “Dolayisiyla kelamcilarin ‘haber
zar(iri bir yolla bizde olusur ve kesinlik ifade eder™* seklindeki ifa-
deleri de hadislerden ziyade, tevatiir yolu ile aktarilan tarihsel ha-
berlerle ilgili olsa gerektir.”>

Haddi zatinda bu haber, tiim insanlarin kabulii i¢in ortak bir
zemin telakki edildiginden tarihi veriler gibi habere konu olan her
hususta oldugu iizere Kur’an’in ve miibelligi Hz. Peygamber’in bili-
nebilmesi agisindan zorunlu bir bilgi olarak ele alinmistir.>® Nitekim
Kadi Abdulcebbér (6. 415/1025), el-Mugnf isimli eserinde bu konu-
ya genis bir yer ayirmis ve haberin ele alinmasinin temel amacinin,
Kur’an’in mu’cizligini ve Hz. Peygamber’in niibiivvetini ispatlamak
oldugunu belirtmistir. Zira bizden o6ncekilerin hallerini, 6zelde de
dinin temeli olarak Hz. Peygamber’in risiletini, ancak haber vasita-
siyla Ogrenebiliriz.’” Dolayisiyla bu nokta, kelAmdaki miitevatir
haberin iceriginin hadiste bu habere iliskin kullanilan muhtevadan
farkli oldugunu gostermesi bakimindan 6nemlidir.

Kelamcilar, insanda zaruri bilgi olusturmasi bakimindan mii-
tevatir haber icin, “miitetabi” ve “miitedarik” kelimelerini se¢cme-
mislerdir. Zira bu iki kelimenin icerigi senet zincirini kapsadigindan
ozellikle tercih edilmemistir. Kelamcilarin “aralarinda bosluk olmasi
sartiyla birbirlerinin arkasindan gelen haber anlamindaki miitevatir
kavramin1” yeglemeleri®® esasinda odaklandiklari baglami aciga
cikarmaktadir. Giinki asil olanin, bu tiir haberlerin senede dayanan
bir rivayet zincirinin sonucunda hésil olmamasi seklinde belirtilmis-
tir. Zira senetle elde edilen haberin zar(iri bir bilgi ifade etmeyecegi
aksine boyle bir durumda s6z konusu bilginin bir ¢aba sonucu istid-
lalle elde edilmis olacagi vurgulanmistir. Esasinda bu tiir haberin
ozelligi, birbirinden farkli bircok insanin aktarimiyla birlikte kesin

5% Ornegin bkz. el-Bakillani, Kitdb-u Temhid, ss. 30-31.

5 Erdemci, “Kelam ilminde Haberin Epistemolojik Degeri”, s. 154. Miitevatir haber
konusunda keldmcilarin, Yunan empirisizminden etkilendigini iddia eden bir acikla-
ma icin bkz. Binyamin Abrahamov, “Necessary Knowledge in Islamic Theology”, Bri-
tish Journal of Middle Eastern Studies, 20/1, 1993, s. 22.

Bkz. Abrahamov, “Necessary Knowledge in Islamic Theology”, s. 22. Ayrica Kur'an'in
i’cazinin sonraki nesillere aktarilmasi baglaminda haber-i miitevatirin konumuna ilis-
kin bir degerlendirme icin bkz. Hansu, Miitevdtir Haber (Bilgi Degeri ve Isldm Diisiince-
sindeki Yeri), s. 75 vd.

7 Abdulcebbér, el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid vell-Adl, c. XV, s. 317.

8 Ornegin bkz. er-Razi, el-Mahsul fi ilm-i Ustili’l-Fikh, c. IV, s. 227.
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bir bilginin kendiliginden olugsmasidir.”® Diger taraftan el-
Ciiveyni'nin (6. 478/1085) su bakis agis1 da célib-i dikkattir: Haber
verilmesinin akabinde bilginin olustugu her haber miitevatirdir.*
Buna gore uzak beldeler, gecmisteki devletler, biiyiik insanlar vb.
hususlar ancak bu yolla bilinir. Bu haberin kendisiyle degil aksine
adetlerin stirekliligi nedeniyle bilgi, zorunlu olarak ortaya cikar.
Yani bu nev’i bir haber, nesiller boyunca tekrarlanarak kesintiye
ugramaksizin verildigi icin bilgi zar(irl bir sekilde hésil olur.®! Bu-
nun digindaki haberler, akli bir delille veya bir mu’cizeyle destek-
lenmelidir ki o haberin dogrulugu kabul edilebilsin.®> Ayrica
Mu'tezili metodolojiden etkilendigi belirtilen Sii kelamci1 Ebli Ca‘fer
Nasiriiddin et-Ttsi (6. 672/1274), zorunlu bilginin iki tiiriine isaret
eder: Miisahedeye ve Adete dayanan.®® Adette siirekliligi vurgula-
yan Tust’nin bu bilgi tiirliyle kastettigi sey, Cliveyni'nin goriisiiyle
benzerlik arz eder.

Gogunlukla kelamcilarin epistemik acidan (vehm ve tahmin
degil de dellet bakimindan zanni olan) 4had® rivayetlere ihtiyatla
yaklagtiklari, bunlarin itikAdi konularda delil olamayacag1,®® fikhi ve
ameli-ahlaki hususlarda ise kullanilabilecegi seklinde bir bakis aci-
sina sahip olduklar1 bilinmektedir.®® Boylece onlar riviyet odakli
diisiinen ve te’vilden kacinan selefi yontemden farklilasmaktadir-
lar.%” Bununla birlikte bu tiir rivAyetlerin, s6z konusu yontemi izle-

% Bkz. Erdemci, “Kelam ilminde Haberin Epistemolojik Degeri”, ss. 161-162.

© Bkz. el-Giiveyni, el-Burhdn fi Usiili’l-Fikh, c. 1, s. 564. Ayrica krs. imdmu’l-Harameyn
el-Ciiveyni, el-Varakdt fi Ustili’l-Fikh, trc. Adnan Memduhoglu, istanbul: Beyan Yayin-
lari, 2016, s. 76.

Bkz. Erdemci, “Kelam ilminde Haberin Epistemolojik Degeri”, s. 163.

Bkz. Erdemci, “Kelam ilminde Haberin Epistemolojik Degeri”, s. 165.

Bkz. Abrahamov, “Necessary Knowledge in Islamic Theology”, s. 23.

“Miitevétir siinnetin disinda kalan ve Resfilullah’tan itibaren adalet ve zabt sifatlarini
tastyan bir veya iki yahut tevatiir derecesine ulagmayan sayida sahabenin, daha sonra
tabiinin ve tebeu’t-tabiinin rivayet ettigi, metninde saz ve illet bulunmayan ve zann-1
galib ile (rAcih) sabit olan habere denir.” Mustafa Ertiirk, “Haber-i Vahid”, TDV Isldm
Ansiklopedisi (DIA), istanbul: TDV Yayinlari, 1996, c. XIV, s. 349. Tevatiir derecesine
ulagmayan bu tiir haberler, alimlerin ortak kanaati olarak itikétta delil olarak kabul
edilmemesine ragmen bu ilkenin esnetildigi goriilmektedir. Ornegin Hanefi alimler,
mesghur bir haber oldugunda veya icma ile desteklendiginde s6z konusu haberi delil
olarak da kullanmislardir. Bkz. Tigli, “imam Maturid’de Haber-i Vahidlerin Degeri”,
ss. 586-587.

Selefi bir bakis acisindan 4had rivayetlerin i'tikAdda delil kabul edilecegine iliskin bir
degerlendirme icin bkz. Omer Siileyman el-Eskar, el-Akidet-ii fillah, Urdiin: Daru'n-
Neféis, 1999, ss. 57-63.

% Bkz. Erdemci, “Kelam ilminde Haberin Epistemolojik Degeri”, s. 173 vd.

67 Bkz. Kubat, “Kelam ilmi'nin Yeniden insasinda Hadis’in Rolii”, ss. 261-262.

61
62
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yen alimler tarafindan ma’nen miitevatir kabul edilmesine kisaca
deginmek zaruridir. Ornegin “Selefiyye'nin 6nciisii Ahmed b. Han-
bel (6. 241/855), teslimiyetci bir anlayigla sahabe, tabiin ve tebe-i
tabiin tarafindan nakledilen ve sahih kabul edilen dhad haberleri
ma’nen miitevatir hiikkmiinde gorerek, bu tiir haberlerin hem akaid
hem de fikhi ve ahlaki konularda kesin delil olacagini kabul etmis-
tir.”®® Ahmed b. Hanbel'e gore siinnet, Hz. Peygamber’den rivayet
edilen soézlerdir ve bunlar, Kuran’in aciklayicisidir.®” Benzer bir
diisiinceyi benimseyen Ibn Teymiyye (6. 728/1328), bu nevi haber-
lerin ilim ifade ettigini sdylemektedir.”” Bu bakimdan ameli oldugu
gibi i’'tikAdl konularda da bunlar, delil olarak kabul edilmelidir.”*
Onun o6grencisi Ebi Abdilldh Ibn Kayyim el-Cevziyye de (6.
751/1350) bu haberlerin Kur’an'in tefsiri niteliginde oldugu vurgu-
suyla ayn1 goriisii paylasmaktadir.”* Aksi takdirde Kur’an; Cehmiy-
ye, Mu’tezile ve Sia gibi bid’at¢i gruplarin tahriflerine agik olurdu.”

Diger taraftan Mu'tezile’den el-Mu’temed isimli eseriyle bilinen
Ebu’l-Hiiseyn el-Basri (6. 436/1044), sahabenin icma ederek kabul
ettigi Ahad rivayetlerin, istidlal yapilmaksizin kabul edilmesinin
zorunlu oldugunu belirtir.”* Bu goriis de genel itibariyle kelamda
miitevatir haberin verdigi bilginin zorunlu oldugunu cagristirmak-
tadir. Bundan bagka Kaidi Abdulcebbar, Ebti ishak Ibrahim en-
Nazzadm’in (6. 231/845) haberin niteliginden ziyade bir karineyle
desteklenip desteklenmemesine gore deger kazanacagi seklindeki
goriisiinii zikretmektedir. Buna goére haberin miitevatir veya ahad
olmasi 6nemli degildir. Eger bir karineye miistenid ise 4had haber,

6 Kubat, “Kelam flmi’nin Yeniden insasinda Hadis’in Rolii”, s. 264.

 Bkz. Abdullah b. Abdurrahman el-Cibrin, Serh-u Ustili’s-Siinne li-imdm-i Ehli’s-Siinnet-i
Ebi Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, tlk. Ali b. Hiiseyin Eb{i Liiz, Riyad: Mek-
tebet-u Daru’l-Mesir, t.y., ss. 46-47.

70 Bkz. ibn Teymiyye, Kitdbu'r-Red ale’l-Mantikiyyin, ss. 79-80.

7t ibn Teymiyye’nin hadiscilerden gelen haber anlaminda haberu’l-hdsse veya et-tevdtiir
ani’l-hdsse seklinde bu rivayetleri ele aldigina dair bir degerlendirme icin bkz. Hansu,
Miitevdtir Haber (Bilgi Degeri ve Islam Diisiincesindeki Yeri), ss. 110-111.

72 Bkz. Hansu, Miitevdtir Haber (Bilgi Degeri ve Isldm Diisiincesindeki Yeri), ss. 65-67;
Kubat, “Kelam ilmi’nin Yeniden insasinda Hadis’in Rolii”, s. 265.

73 Bkz. Muhammed ibnul-Msili, Muhtasaru’s-Savdiki’l-Miirselet-i ale’l-Cehmiyye ve’l-
Mu’attila li-ibni’l-Kayyim el-Cevziyye, thk. El-Hasen b. Abdirrahman el-Alevi, Riyad:
Mektebet-u Edvéi’s-Selef, 2004, c. IV, ss. 1408-1410.

74 Bkz. Ebu’l-Hiiseyn Muhammed b. All el-Basri, Kitdbu'l-Mu’temed fi Usili'l-Fikh, thk.
Muhammed Hamidullah, Sam: el-Ma’hedu’l-ilmi’l-Ferensi 1i’d-Dirésati’l-Arabiyye,
1965, c. II, s. 557 vd. Konuya iliskin bir degerlendirme igin bkz. Kubat, “Kelam il-
mi’nin Yeniden insasinda Hadis’in Rolii”, ss. 279-280.
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boyle bir hususiyete sahip olmayan tevatiirle gelmis haberden daha
cok bilgi ifade edebilir.”

imam Maturidi’nin Konuya Bakis1

Bu konuda, 6zellikle de bilgi teorisiyle kelam ilmine 6énemli bir
katk: sunan Imam Maturidi'ye 6zel bir yer vermek gerekir. Haddi
zatinda o, keldm sistemini dayandirdigi bilgi teorisiyle sadece bilgi-
nin mabhiyeti ve islevini aciklamakla kalmamis aksine kiilli bir bakis
acis1 ortaya koyarak Allah-insan-evren iliskisinin gerceklesme zemi-
nini temellendirme cabasi gostermistir.

Imam Maturidi, Allah’in varhig, Hz. Muhammed’in onun elcisi
olup Kur’an-1 Kerim’i getirdigi vb. bilgilerimizi nasil elde ettigimiz
sorusuna cevap arayarak baglar.”® Yani temel soru “bildigimiz seyi
nasil biliyoruz?” seklindedir.”’ Bu noktada Imam Maturidi, delil
kavramini merkeze alir. Nitekim Kitabu’t-Tevhid’in ilk bashigi su
sekildedir: “Dini delile dayanarak bilmenin gerekliligi.””® Dini bil-
meyi, hayatimizi sekillendirecek diisiincemizi insa etmek, baska bir
ifadeyle diinyaya dair algimizi ortaya koymak seklinde ifade eder-
sek burada esas olan sey, delile dayanarak bilmektir. Aslinda delile
dayanarak bilmek bir anlamda, gozleri perdeleyen ve yilginlik yara-
tacak engeller olsa da hakikatin yaninda saglam ve ahléaki bir durus
sergilemek seklinde ifade edilebilir.”® Nitekim Imam Maturidi'nin
Enfal 8/42'deki® “ 15 je o5 (s dis 45 Je all Ga dllid 7 ibareye
iliskin verdigi yorumdan bu ¢erceveyi gormek miimkiindiir. Ge¢mis-
teki peygamberlerin maruz kaldig1 suclamalara da Hz. Peygamber
maruz kalmis, kéfirlere karsi hakikati her haykirisinda ve onlarin

75 Bkz. Abdulcebbér, el-Mugnt fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-Adl, c. XV, s. 392 vd. Konuya iliskin
bir degerlendirme icin bkz. Kubat, “Kelam ilmi'nin Yeniden insasinda Hadis’in Rolii”,
s. 266 vd.

76 Bkz. el-Maturidi, Kitdbii’t-Tevhid Terciimesi, s. 3 vd.

77" Konuya iligkin bir degerlendirme i¢in bkz. Dale J. Correa, “The Vehicle of Tawatur in
al-Maturidi's Epistemology”, Bilyiik Tiirk Bilgini Imam Matiiridi ve Matiiridilik Milletle-
rarast Tartismali {lmi Toplanti (22-24 Mayis 2009), ed. ilyas Gelebi, M.U.L.F. Vakfi Ya-
yinlari: Istanbul, 2012, s. 376.

78 el-Maturidi, Kitdbii’t-Tevhid Terciimesi, ss. 3-4.
7 Konuya iligkin bir degerlendirme igin bkz. Ozcan, Mdtiiridi’de Bilgi Problemi, s. 213
vd.
Ayetin tamaminin meali séyledir: “iki birlik karsilastig1 sirada siz vadinin (Medine)
daha yakin yamacinda idiniz, onlar ise daha uzak olan yamacta idiler, kervan da siz-
den daha asagida bulunuyordu. Eger siz karsilasma yeri ve zamani hususunda anlas-
ma yapmaya caligsaydimiz aramizda ihtil&f cikards; fakat Allah, olmasini murat ettigi
seyi gerceklestirmek icin boyle yapti; ta ki 6lenin nicin 61diigii, yasayanin nicin ya-
sadig1 da apacik ortaya ciksin. Kuskusuz Allah her seyi isitir, her seyi bilir.”
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putlarimi elestirdiginde, sihirbaz, deli, birilerinin 6giitledigi insan
(mua’llem) gibi bir takim agir ithamlarla karsi karsiya kalmistir.
Bunu yapanlar, siyasi, ekonomik vb. tiim giicleri ellerinde bulundu-
ran kiifriin onderleridir ki kimse onlara kars1 ¢ikmaya cesaret ede-
memektedir. Olsa olsa ancak bir mecnun onlara meydan okuyabilir
diye diisiinmektedirler. Diger taraftan Imam Maturidi bu ayetin
Bedr giinii nazil olmasina dikkat cekerek, kéfirlerin sayica c¢oklu-
gundan ve giliciinden Miisliimanlarda bir endise ve cekingenligin
olusmasi neticesinde burada boyle bir vurgunun anlamli olduguna
isaret eder. Miisliimanlar hakikati Hz. Peygamber'de gormiislerdir
ve o da onlara nusreti ve fethi vadetmistir. Dolayisiyla Miisliimanla-
rin zayif ve az olmasi, diisman ordusunun biiyiikligii ve giicii hicbir
sekilde zihinleri celmemelidir. Ciinkii yanlis olan ne kadar giiclii de
olsa yikilmaya mahkimdur. Dolayisiyla bir Miisliimanin 6lecekse de
yasayacaksa da bir delil iizere olmasi gerekir.®!

Dini delile dayanarak bilmek, insani, biling¢sizce bir seye inan-
manin tehlikelerinden kurtarir. Kaldi ki her insanin bir goriisii ve
bunu dayandirdigi bir gelenegi vardir. Fakat neyin dogru neyin
yanlis oldugunu ortaya koyacak sey ancak ortak zemin akla hitap
eden bir delildir. Bu noktada bu bilginin, dayandirildig1 kaynak kisi
de 6nemlidir. Bu kaynak kisi ancak bir peygamberse ona dayanan
dogru yolda olabilir. Sonuc itibariyle akilli bir kisiyi ikna edebilecek
tek sey delildir.®?

Imam Maturidi, dinin bilinmesinde iki asil olarak akil ve sem’i
belirtir. Konuyu da bir metaforla agiklar. Buna gore akil olayin en-
fiisi, sem’ ise afaki boyutunu ortaya koyar. Baska bir ifadeyle mikro
kozmos ile makro kozmos arasindaki benzerlikten hareketle kurula-
cak iliski boyle temellendirilir. Mikro kozmos, bir anlamda yapi
itibariyle makro kozmosu yansitir. Evren birbirinden farkli tabiat ve
zit konumlar iizerinden sekillendirildigi gibi insan da boyle konum-
landirilmistir. Insanda iyilige meyyal bir yap1 oldugu gibi basibos
kaldiginda heva ve heveslerin yonlendirecegi ve onu yikima gotiire-
cek yapisal bir t6z de bulunmaktadir. Burada bir denge ve ahenk
soz konusu olmalidir. Nitekim evrende, ildhi iradenin tasarrufu
sonucu bir intizam ve ahenk vardir. Zaten asil olan boylesine bir
yapiy1 var eden miidebbirin bilgisine ulasaraktan insanin kendisin-

81 Bkz. Eb{i Mans{ir Muhammed el-Méaturidi, Tevildtul-Kur’an, thk. Ertugrul Boynukalin
ve Bekir Topaloglu, Istanbul: Mizan Yayinevi, 2006, c. VI, ss. 232-234.
82 Bkz. el-Maturidi, Kitdbii’t-Tevhid Terciimesi, ss. 3-4.
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de de bu diizeni hakim kilmasidir. Iste sem’, bu noktada devreye
girer ve afak baglaminda insanin ihtiya¢ duyacag asli bilgileri verir.
Enfiis baglaminda ise insana diizen verecek temel de akildir. Aklin
yaninda sem’ ile baglantili olarak da insana kilavuzluk edecek olan
peygamberdir.®® Iste bu noktada haber énem arz etmektedir. Esa-
sinda Imam Maturidi haber kavramini tartismaya acarak, restiliin
haberini temellendirmeye caligmaktadir.®*

Diger taraftan Imam MaAturidi’nin cercevesini belirttigi iizere,
insanda arzulanmayan sekilde catisma doguracak ve kimilerince bir
bilgi kaynagi olarak belirtilen ilham, kura ve kehanet gibi seylerin
mukaddem sistematikte yeri yoktur:

“Bu iki husus (zihinde siib(it bulan sey ile ilham) bilgi
vasitast olmaktan uzaktir. Giinkii dinler arasinda tezat
ve tendkuz noktalarinin mevcudiyeti aciktir; hem de her
din salikinin kanaatine gore kendisi haklidir. Dogru bilgi
vasitasi olan bir seyin bu fonksiyonu iglemesi imkansiz-
dir, ¢linkii bu durumda (kisi zihninde) yanlisa bizzat
dogrunun seklini giydirmektedir. Yine kanaatleri realite-
ye bu kadar aykiri olan birine giivenmek de muhaldir,
zira o, kendi ilhamina gére yanlis yolda bulunan muhali-
finin nezdinde makbul sayilan bir telakkiyi dogru olarak
kabul etmistir. Burada birbirine karsi iki ayri gruptan
her birinin, goriisiinii ortaya koyarken, ¢biiriinden farkl
bir delili yoktur. Bu husus (yukarida s6z konusu edildigi
gibi), toplumlari yok olusa siiriikleyen ayrilik ve zitlas-
may!1 bertaraf edemeyen bir kargasa tiiriidiir. Bu gercege
bagl olarak sunu da belirtmek gerekir ki akil sahibinin
dciz kaldigir hususlarda gercegin kura ile belirlenmesi
yontemi de tutarsizdir, ¢linkii tesadiife bagl olarak ci-
kabilecek kuraya rizd gosterilmesi icin zor kullanmak
kabul edilebilecek bir sey degildir. iz siiren ve tahminle-
re dayanarak nesep tesbit eden (kahin tiiriinden) kim-
senin durumu da bundan farkli sayilmaz. Su hélde bu
son iki yontemin de (kura ve kehanet) dogruyu bulma
vasitasi olmasi miimkiin gériinmemektedir.”®
Sonug itibariyle nesne ve olaylarin gercekliklerine gotiirecek
yegane yollar; duyular yoluyla olusan, insanin kendisinin farkina

8 Bkz. el-Maturidi, Kitdbii’t-Tevhid Terciimesi, ss. 4-5.
8 Bkz. Sik, “Maturidi’den Farklilagan Maturidilik”, s. 54.
85 el-Maturidi, Kitdbii’t-Tevhid Terciimesi, s. 9.
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varmasini saglayan ve inkdr1 miimkiin olmayan idrak ve bunun
yaninda haberler ve akildir.

Akillarin tek basina kavrayamadigi birtakim iyilikler ve kotii-
liikkler vardir ki bunlarin ancak duyu ve haber yoluyla 6grenilmesi
esastir. Yani konusma ve kulak verip dinleme olmalidir ki akil da
bunu degerlendirip sonuca ulasabilsin. Haberi inkar etmek bir an-
lamda kisinin kendisini inkar etmesi olacaktir. Zira onu da inkar
edebilecegi yegane araci yine haberdir. Dolayisiyla haber reddedil-
mesi miimkiin olmayan bir bilgi vasitasidir.®” Haberin bilgi vasitasi
olarak kabul edilmesi akli bir zorunluluk olduguna gore peygam-
berlerin haberinin de benimsenmesinin zar(riyeti ortadadir. Zira bu
haberin dogrulugu mu’cizelerle ispatlandigindan ve ayrica bundan
baska insani itmi'ndna ulastiracak baska bir haber olmadigindan
ondan daha kuvvetli bir delil yoktur.®® Béylece Imam Maturidi,
hatadan ma’sun tek haberin peygamber haberi oldugunu ortaya
koymaktadir. Buradan hareketle onun, haberleri, nebevi ve nebevi
olmayan seklinde ayrimladigini séylemenin miimkiin oldugu belir-
tilmektedir. Bir anlamda haber-i resiil Hz. Peygamber’den bir toplu-
luk tarafindan aktarilirken, dogruluklarina delilleri olmayan bu
kitlenin, bu haberin araciligiyla ihtiyac duyduklar delile kavustu-
gunu sdylemek miimkiindiir.®’

Imam Maturidi’nin miitevatir habere iliskin degerlendirmesine
gecmeden once haberi ayirdigi kisimlara iligkin birtakim degerlen-
dirmelere yer vermek gerekir. Ilkine gore yapilan degerlendirmede
haber; genel haberler ve haber-i restil; peygamberin haberi de mii-
tevatir ve 4had seklinde taksim edilmektedir.” Ikincisine gére pey-
gamberden gelen haber; vahiy ve haber-i res(il; haber-i restil de
ahbaru’r-restil (Allah’tan peygambere ulasan haberler) ve el-
ahbaru’l-leti tentehi ileynd mine’r-restil (hadis literatiirii) seklinde
ayrilmaktadir.”® Uciinciisiine gére de acik olmadig1 vurgulanmakla

86 Bkz. el-Maturidi, Kitdbii’t-Tevhid Terciimesi, ss. 9-10.

8 Bu konuda bir degerlendirme icin bkz. Tigh, “Imadm Maturid’de Haber-i Vahidlerin
Degeri”, s. 585.

8 Bkz. el-Maturidi, Kitdbii’t-Tevhid Terciimesi, s. 11.

8 Bkz. Correa, “The Vehicle of TawAtur in al-Maturidi's Epistemology”, s. 381.

% Bkz. Sik, “MéaturidPden Farklilagsan Maturidilik”, s. 54. Bu taksimatin ikinci béliimiiyle
benzerlik acisindan krs. Tigh, “imam Maturid’de Haber-i Vahidlerin Degeri”, s. 593.

%l Bkz. Tigl, “Imam Maturidi’de Haber-i Vahidlerin Degeri”, ss. 585-586.

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 18 SAYI 1



MUSTAFA SELIM YILMAZ / KELAM iLMiINDE MUTEVATIR HABERIN BiLGi VE DELIL DEGERI

birlikte miitevitir ve haber-i restl seklindeki ayrimdir.”” Her ne
kadar bu ayrimlar, konunun anlasilmasini kolaylastirmaya iliskin
gayretler olarak ortaya konmussa da esasinda Imam Maturidi'nin
haberlere iliskin satirlar1 dikkatli okunursa haber-i restlii, kisimlara
ayirmaktan 6te ona ayr bir yer verdigi goriilecektir. Bagka bir ifa-
deyle onun, haber-i res(ilii miitevatirden ve ahadddan daha {ist bir
konumda degerlendirdigi diisiiniilmektedir. Bir anlamda haber-i
restiliin istidlali olmasi tevatiiriin degerlendirilmesiyle ortaya cik-
maktadir. Yani tevéatiir, s6z konusu haberin ispatlanma aracidir.
Buradan hareketle Imam MAturidinin miitevatir haberi 6zellikle
Kur’an-1 Kerim’in nesilden nesile aktarimdaki mevs{ikiyet baglamin-
da kullandig1 sdylenebilir. Nitekim Ebii’l-Hiiseyn Ahmed Ibn
Ravendi (6. 301/913-14 [?]) ile Ebd IsA Muhammed el-Verrak’in
(6. 247/861) Kur’an’in haber-i vahid ile nakledildigi iddialarina bu
mantikla karsi cikar. Buna gore, her tabaka naklettikleri haberle
tevatiiriin tiim sartlarim1 héiz bir sekilde giivenilirliklerini elde et-
miglerdir. Bu baglamda muzaffer bir komutanin 6liim haberinin
tim engellemelere ragmen yayilmasi 6rnegi kullanilir. Nitekim bir
peygamberin gelisi ve ondan haberdar olunusu olagan sartlarin da
otesinde gerceklesir ve onun yasadigi topraklari asarak en {icra
yerlere kadar ulagir.”® Bu baglamda Imam Maturid?’nin aciklamala-
rindan hareketle ortaya konulan tevatiiriin sartlarina dikkat etmek
gerekir. Zira burada, sadece haberin niteligi degil ayn1i zamanda
geldigi kaynakla Allah’in liitfu da s6z konusu edilmektedir:

- Haber, hatadan korunmus birisinden gelmelidir.>*

- Haberi rivayet eden kisi, ona fiziksel olarak da sahit olmali-
dir.

2 Bkz. Correa, “The Vehicle of Tawatur in al-MAturidi's Epistemology”, s. 378. Hanifi

Ozcan bu konuda daha sistematik bir degerlendirme yapmaktadir. Buna gére o, imam

Méturidi’nin haberi, kaynagi ve bize ulasma sekli bakimindan ikiye ayirdigini ifade

etmektedir. Kaynagi bakimindan: 1a. Vahiy (Allah’tan Hz. Peygamber’e), 1b. Haber-i

Resul (Hz. Peygamber’den insanlara), 2. insanlardan kaynaklanan haber (insanin so-

yu, gidalar, iilkeler vb.). Bize ulagsma sekli bakimindan: 1. Haber-i Miitevatir, 2. Ha-

ber-i Ahad. Bkz. Ozcan, Matiirid’de Bilgi Problemi, s. 82 vd.

Bkz. Correa, “The Vehicle of Tawéatur in al-Maturidi's Epistemology”, ss. 381-383.

% Burada hatadan korunmusluktan maksat, Si4’nin masumiyet teorisindeki bir icerik
degil aksine vahiy baglamindaki bir korunmusluktur. Bkz. el-Maturidi, Kitdbii’t-Tevhid
Terciimesi, s. 4.
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- Haber, dogrulugunun sabit olabilmesi icin ciddi bir aktarim
diizeyine veyahut genis bir uygulama alanina sahip olmali-
dir.

- Allah’in liitfuyla desteklenmelidir.®®

Biitiin bu aciklamalar 1s1§1nda Imam Maturidi, peygamberler-
den bize ulasan haberlerin esasinda yanilmalari miimkiin olan kim-
seler kanaliyla ulastigini belirtmektedir. Nitekim onlarin mu’cize
sahibi peygamberler gibi dogruluklarina delilleri yoktur ve naklet-
tikleri haberin arastirilmasi gerekir. Bu arastirma sonucunda her
biri naklettigi haberin peygamberden duyuldugunu telakki eder,
dogruluguna inanir ve bunlardan her biri haber verdiklerinde, ortak
bir zeminde olduklarindan giivenilirlikleri de ortaya c¢ikmis olur.
Yine peygamberlerden bunun disinda ulasan haberler vardir ki bun-
larin dogruluklar, tevatiiren ulasan nassa uygunluklarina gore test
edilir ve hangi yon agir basarsa, ihtimaliyet de g6z 6niinde bulun-
durularak, ona gore amel etmek gerekir. Sonuc itibariyle gerek
duyu gerekse de haber yoluyla bilgi elde edilirken istidlale ihtiyac
vardir ki bunu da saglayacak temyiz giicii akildir. Zira Allah, delil-
lerle sabit olan mevcudati akil yiiriitme yollarina bagh olarak deger-
lendirmisgtir.®

Diger taraftan, ozellikle bir haberin tevatiir derecesine ulagsma
sayistyla ilgili yapilan degerlendirmelere gelince bu hususta Yahudi-
ler ile Hiristiyanlarin Hz. Isa'min carmiha gerildigi iddialarimin 6n
plana c¢iktig1 goriilmektedir. Buna gore ilk basta alt1 yedi kisi kana-
liyla nakledilen bu haberin sonra yayginlik kazandigi ifade edilmek-
tedir.”” Ayrica bu haberin yukarida mezkir sartlar1 da tasimadigi
diisiiniilebilir.

Imam Maturidi'nin haber teorisini de iceren ilmi anlayisinin
sonraki stirecte ihmal edildigi yoniinde 6nemli elestiriler bulunmak-
tadir.”® Bu elestirilerden biri de iddia edildigi iizere, Maturidilerin

% Bkz. Correa, “The Vehicle of TawAtur in al-Maturidi's Epistemology”, s. 380.

% Bkz. el-Maturidi, Kitdbii’t-Tevhid Terciimesi, ss. 12-13.

7 Bkz. Tigh, “imam Maturid?’de Haber-i Vahidlerin Degeri”, s. 586. Er-Razi de benzer
bir goriisii dile getirmektedir. Bkz. er-Razi, el-Mahsul fi [lm-i Usiili’l-Fikh, c. IV, s. 256.
Bu baglamdaki bir degerlendirme icin bkz. Mehmet Kalayci, “Es’ar?nin ikmali
Maturid’nin Thmali: iki imamin Gelenekleri icerisindeki Konumlarina Dair Baglamsal
Bir Analiz”, Ulug Bir Ginar imdm Maturidf Uluslararast Sempozyumu, Eskisehir (28-30
Nisan 2014), haz. Ahmet Kartal, istanbul: Dogu Arastirmalar1 Merkezi, 2014, ss. 133-
144.
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ozellikle haber kavraminin icerigine yonelik ortaya koyduklar1 do-
niisiimdiir. Buna gére Imam Maturidi, haberin niteliginden ziyade
bunun akil siizgecinden gecirildikten sonra deger yiiklenmesine
odaklanirken sonraki alimler, “yalanda ittifak etmeleri miimkiin
olmayan kimseler” gibi ifadelerle senet zincirinin sorgulanmaksizin
sorunsuz kabul edilmesini 6n plana ¢ikarmiglar, daha da 6tesi “dog-
ru haber” sinirlandirmasiyla Ashabu’l-hadis cizgisine kaymiglardir.”
Bu elestiriye tam anlamiyla katilmak miimkiin degildir. Zira daha
once de zikredildigi iizere Ashabu’l-hadis’in dhad rivayetleri bile
itikadi baglamda kullandiklar1 bilinen bir husustur. Maturidi alimle-
rin bu derecede bir tavir benimsediklerini ve “senet eksenli bir yak-
lasim1”*®  &ncelediklerini  séylemek zordur. Aksine Imam
Maturidi’'nin aciklamalarindan hareketle daha farkl bir izah tarzini
tercih ettiklerini soylemek miimkiindiir. Aslinda dogru haber vurgu-
suyla, inkdri miimkiin olmayan, herkes tarafindan kabul edilebile-
cek hususlar1 vurguladiklan disiiniilebilir. Nitekim haber-i sadik
vakiaya uygun olan haber seklinde tanimlanirken haber-i kazib de
véikiaya uygun olmayan haber biciminde ifade edilmektedir.'®* Kal-
di1 ki haber-i sadigin bir alt tiirii olarak kabul edilen haber-i mii-
tevatirle kastedilenin, Imam MaAturidi'nin genel haberlerle cizdigi
gerceveyle benzer oldugunu soéylemek miimkiindiir. Bu haber i¢in
verilen 6rnekler, ahad bir habere konu olacak seylerden 6te herke-
sin inkar etmesinin miimkiin olmadig1 uzak beldelerin ve ge¢mis
hiikiimdarliklarin varhigidir.’®? Ornegin Osmanli Devleti’ni sevme-
yen bir insan bile onun olmadigina dair herhangi bir sey sdylemez.
Boyle bir iddianin yerine keldmcilarin koyduklar: ilkelere zaman
zaman riayet etmedikleri, 6rnegin Hz. Peygamber’e atfedilen hissi
mucizeler baglaminda getirilen izah tarzinin acgiklamaya muhtac
oldugu gibi hususlara dikkat ¢ekilebilir.'%?

% Sik, “Maturidi’den Farkhilasan Méaturidilik”, s. 55-56.

190 By kavramsala iliskin genis bilgi icin bkz. Hansu, Miitevdtir Haber (Bilgi Degeri ve
Islam Diisiincesindeki Yeri), ss. 61-67.

101 Bkz. TefthzAni, Serhu’l-Akdidi'n-Nesefiyye, s. 17.

102 Bkz. TeftizAani, Serhu’l-Akdidi’n-Nesefiyye, ss. 17-18; Sab{ni, el-Biddye fi Ustili'd-Din, s.
18. er-Rézi, miitevatir haberin, bizatihi dogruyu ifade ettigini belirtir. Bkz. er-Rézi, el-
Mabhsul fi ilm-i Ustili’l-Fikh, c. IV, s. 226.

103 Bkz. Sabfini, el-Biddye fi Ustili'd-Din, ss. 46-54. Konuya iliskin bazi degerlendirmeler
icin bkz. Adil Bebek, “Kelam Literatiirii Isiginda Mucize ve Hz. Muhammed'e Nisbet
Edilen Hissi Mfcizelerin Degerlendirilmesi”, MUIFD, 2000/18, ss. 121-148; israfil
Balci, Hz. Peygamber ve Mucize, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014; Israfil Balci,
“Bedir Savasiyla ilgili Mucizevi Rivayetlerin Kur’dn, Hadis ve Tarih Verilerine Gore
Kritigi”, ISTEM, 2009/7, Sy. 13, ss. 85-124; Israfil Balci, “Sakki Sadr Hadisesine Dair
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Sonug

Haber kavraminin bir cesidi olarak haber-i miitevatir, kelamda-
ki bilgi teorisinin en 6nemli kavramlarindan biridir. Zira kelamcila-
rin, 6zellikle haberi miistakil bir bilgi kaynag1 olarak ele almalarinin
temel nedeni, dinin tamamen haber niteliginde olan vahiy kavra-
mina dayaniyor olmasindandir. Ciinkii vahyin verdigi bilgi kesin ve
giivenilir bir bilgi diizeyinde ispatlanip kabul edilmezse din diisiin-
cesinin bina edildigi temel, giivenilirligini kaybedecektir. Diger ta-
raftan haberin, iletenin ve iletilen seyin niteligi acisindan da tarti-
silmas1 6nemlidir. Ozellikle de haberin dogru veya yanls olabilme
hususiyetinin degerlendirilmesi ve Imam Maturidi sonrasindaki
siirecte kesin bilgi ifade etmesi bakimindan dinin temelleri s6z ko-
nusu edilecekse haber-i sadik vurgusunun oncelenmesi de anlamli-
dir. Ciinkii inanc, kesin ve net bir bilgi {izerine ancak temellendiri-
lebilir. Dolayisiyla bu kavramla hedeflenen kiilli bir bakis agis1 orta-
ya koymaktir.

Keldm ilminde miitevatir haber, dar anlamda Hz. Peygam-
ber’den rivayet edildigi belirtilen nakiller etrafinda tartisiimaktan
ote daha genis bir cercevede kullanima sahip olmustur. Bu haber,
ozellikle kelamcilar tarafindan Ehl-i kitap diye tabir edilen Yahudi-
lere ve Hiristiyanlara karsi Hz. Muhammed’in peygamberligini is-
patlamak {izere kullanilmistir. Oncelikle Hz. Musa ve Hz. Isa’nin
peygamberliklerinin delilleri olan mu’cizeler {izerinde durulmus ve
Hz. Muhammed’in de mu’cizesinin Kur’an-1 Kerim oldugu vurgu-
lanmistir. Kur'an-1 Kerim, mu’ciz yoniiyle, bizatihi kendisiyle inkar-
cilara karst meydan okumustur. Kur'an-1 Kerim, bu meydan okuma-
styla giiniimiize kadar tevatiiren ulasmis ancak, ona karsi ¢ikanlar
iddialarin1 temellendirememisler ve temellendirdiklerine dair hicbir
bilgi bize ulasmamistir. Diger taraftan Ehl-i siinnet kelami, mii-
tevatir haber kavramini, Sii keldmin imamet baglamindaki iddiala-
rini1 clirlitmek iizere de ciddi bir argiiman olarak kullanmistir.

Sonuc itibariyle haber-i miitevatir, imam Maturidi’nin bilgi teo-
risinin 6nemli bir parcasi olarak 6n plana ¢ikmis ve kelamda bilgi
vasitasi olarak kabul edilen haberin en 6nemli tiirii olarak tartisala-
gelmistir. Burada Imam Maturidinin ortaya koydugu en &nemli
nokta ise miitevatir haberi, haber-i restliin bir gesidi olarak gor-

Rivayetlerin Kritigi”, [STEM, 2013/11, Sy. 11, ss. 11-38; Ziibeyir Bulut, “Peygamber-
leri Tasdik Araci Olarak Mucizeler”, AIBUIFD, 2015/3, Sy. 5, ss. 17-26.
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mektense bu haberi, peygamber haberinin istidlali olarak ispatlan-
masinin en 6nemli unsuru olarak temellendirmesidir. Bu baglam
vahiy geleneginin son halkasi olarak Kur’an-1 Kerim’in kiyamete
kadar tiim insanlari muhatap almasinin c¢ergevesini de agiklar ma-
hiyettedir. Bir haberin dogrulugu kadar onun insanlara ulasma yolu
da bir o kadar 6nemlidir. Bu bakimdan Imam M4turidi'nin konuya
yaklasimi, tutarl bir bakis agisini, daha da o6tesi Allah-insan-evren
iliskisinin dayandirildig: ilkesel bir durusu ortaya koymaya matuf-
tur.
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KELAM iLMINDE HABER-i VAHIDIN
BiLGI VE DELiL DEGERI

Riza KORKMAZGOZ"

itikatta haber-i vahidin bilgi ve delil degeri ilk donemlerden itibaren tartigilan ve
glincelligini hala koruyan temel tartisma alanlarindan birisidir. Bu ¢ercevede ha-
ber, bilgi degeri acisindan miitevatir ve ahad olarak ikiye taksim edilmis; birinci-
si temel itikddl meselelerde kesin delil kabul edilirken, ikincisi ayn1 degerde go-
riilmemistir. Bununla birlikte bir teori-pratik uyusmazlig1 da s6z konusudur. Di-
ger bir ifadeyle bir kisim 4hAd haberlerin baz itikadi meselelerde delil olarak
kullanildig: goriilmektedir. Biz bu makalede, 6ncelikle, problemi tartisan tarafla-
1 ve iddialarini ele aldik; sonrasinda, yeni bir perspektifle konunun tekrar tarti-
silmasinmi teklif ettik. Bu baglamda i¢ ve dis bir takim sart ve karinelerle destek-
lenmis haber-i vahidin nazari bilgi ifade edecegini ve dolayisiyla itikadi konula-
rin te’yid ve detaylandirilmasinda delil olabilecegini ortaya koymaya calistik.

Anahtar Kelimeler: Haber-i Vahid, Nazar, itikat, Zan, Bilgi.

R

Epistemological and Evidential Value of Khabar al-Wihid in
Islamic Theology

Abstract

Epistemological and evidential value of khabar al-wéhid (single report) in Islam-
ic Theology is one of the main discussed topics that maintains its actuality from
the early times. In this context, khabar (report) is divided into mutawatir and
ahad in terms of epistemological value. The first is accepted as absolute evidence
in basic beliefs and on the other hand, the second is not evaluated to the same
value as the first. Besides there is theoretical and practical incompatibility. In
other words, it is seen that some of the khabar al-wéahid is used as evidence on
some basic matters of beliefs. Firstly, we evaluated the sides of the discussion
and their claims and then suggested the re-discussion of the matter on a new
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perspective in this article. Consequently, we tried to prove that khabar al-wahid
can be used with internal and external proofs as speculative or secondary (naz-
arl) knowledge and also evidence in supporting and detailing of theological is-
sues.

Keywords: Khaber al-Wéhid, Reasoning, Belief, Prediction, Knowledge.

A- Meselenin Tarihsel Baglami

Islam diisiincesi icerisinde tartisilan konularin biiyiik bir kismi-
nin, bir takim dahili gelismelerin yaninda, erken donemde fethedi-
len cografyalarda karsilasilan farkli din, kiiltiir, felsefe ve anlayisla-
rin etkisi altinda giindeme geldigi inkar edilemez bir gercektir. Bu
bakimdan haber-i vahidlerin dinde delil olup olmadigina dair tar-
tismalarin, hicrl I (VII) yiizyilin sonlarina dogru itikadi mezheplerin
ortaya c¢ikmasi ve fikhin hicrl II (VIII) yiizyilin ikinci yarisinda ted-
vin edilmeye baglanmasiyla birlikte ortaya ¢ikmasi' anlamlidir. Bu-
na gore Islami ilimlerin tedvin edildigi donemde ilimlerdeki ihtilaf-
larin kesin ¢oziimlere baglanmak istenmesi, kesin bilgi arayislarinin
d4hili sebeplerinden birisi olabilir.> S6z konusu ihtilaflarin baslan-
gicm Ibn Hazm'in (6. 456/1064) su ifadelerinde tayin etmek
miimkiindiir: “Ummet ve tiim Ehl-i Islam Hz. Peygamberden sika
bir ravinin haberinin kabul edilmesinde icma etmistir. Ehl-i Siinnet,
Havaricg, Sia ve Kaderiyye gibi tiim firkalar bu icma {izerindedirler.
Ancak hicri 100’den sonra ortaya c¢ikan Mu'tezile kelamcilar1 bu
konuda icmaya muhalefet etmiglerdir™

Bu cercevede haberin bilgi degerine yonelik ilk teorik agiklama-
lar Mu’tezile kelamcilari tarafindan yapilmistir. Bir taraftan Siime-
niyye ve Berahime gibi niibiivveti kabul etmeyenlerin haberin bilgi
degerini timden reddetmeleri?, diger taraftan ise Miisliiman firka-
lardan 6zellikle Rafizilerin zayif rivayetleri ve uydurma haberleri
dini konularda delil kabul etmeleri, Mutezileyi bu alanda agiklama
yapmaya sevk eden temel gerekcelerdir. Mesela Réfiziler “Ey iman
edenler! Allah’a, Peygamber’e ve aranizda otorite sahibi (ulu’l-emr)

! Mustafa Ertiirk, “Haber-i Vahid”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (DIA), 1996, c. 14,

$5.349-352, 5.350.

Hiiseyin Hansu, Miitevdtir Haber, Bilgi Degeri ve Islam Diisiincesindeki Yeri, Van: Bilge

Adamlar Yayinlari, 2008, s.74.

®  Ebi Muhammed Ali b. Ahmed ibn Hazm, el-Thkdm fi usiilil-ahkdm, Ahmet Muham-
med Sakir (tahk.), Beyrut, 1979, 1, 113-114.

4 NOruwd-Din Ahmed b. Mahmid es-S&biini, el-Biddye fi usiili'd-din, Bekir Topaloglu
(Haz.), Ankara: Diyanet isleri Bagskanlig1 Yayinlari, 1979, s. 17.
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olanlara itaat edin” ayetinde gecen ulu’l-emr kelimesinin Hz. Ali ve
evladinin imameti hakkinda olduguna dair bir takim rivayetleri
giindeme getirmislerdir. Ancak Cahiz (6. 255/869) bu haberlerin
tek kisinin tek kisiden haberi cinsinden $az® oldugunu veya daha
fazla raviden gelse bile zayif rivayetler olduklarini ifade ederek,
bunlarin Réfiziler lehine delil olamayacagini iddia etmektedir. Ca-
hiz’a gore bu konuda ancak iizerinde yalan iizere ittifak etmenin
miimkiin olmadig: haber (miitevatir) hiiccet olabilir. Cahiz bu tiir
haberi “icma” olarak nitelemistir.” Dolayisiyla itikada taalluk eden
hususlarda Mu’tezile hangi yolla elde edilirse edilsin bilgide kesinli-
gi vazgecilmez sart olarak degerlendirmis ve bu amacgla miitevatir
ve ahad haber ayrimimi yapmistir. Hadislerin bu sekilde taksim
edilmesini, Islam itikat esaslarinin korunmas: adina ilmi, tarih-
sel/konjonktiirel ve ayni1 zamanda Sia’ya karsi siyasi bir tavir alig
olarak yorumlamak da miimkiindiir. Buna karsin Talat Kogyigit'in
hicbir gerekce ortaya koymadan, Mu'tezile’'nin kadim Yunan felsefe-
sine ve bazi eski dinlerin kalintilarina istinat ederek tamamen delil-
siz bir sekilde sirf Hz. Peygamber’in hadislerini red ve inkar gayreti
icerisinde hareket ettiklerini soylemesi®, ilmi ve tarihi gerceklerle
uyusmadigi gibi olumsuz onyargilarin bir neticesi olarak goriinmek-
tedir.

B- Haber-i Vihidin Tanim

Ustl kitaplarimizda “haberu’l-vahid” ve “haberu’l-dhdd” seklinde
gordiigiimiiz ve zaruri-kesin bilgi degil de zanni bilgi ve ameli ge-
rektirdigi ifade edilen® bu haberin, ilk donemlerde yalnizca “tiim

> En-Nisa 4/59.

Hadisciler $4z'in tarifinin zor oldugu soylerler. Ancak yine de su tamim genel kabul

gormiistiir: “Makbul bir ravinin kendinden daha makbul olan bir raviye muhalif ola-

rak rivayet ettigi hadistir.” Suhhi Salih, Hadis ilimleri ve Hadis Istilahlari, Yasar Kan-

demir (terc.), Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 1998, s. 165.

Ebi Osman Amr b. Bahr el-Cdhiz, el-Osmaniyye, Abdusselam Muhammed Har{in

(tahk.), Beyrut: ed-Daru’l-Cil, 1991, s.115, 116. Cihiz, bu konunun devaminda Réfizi-

lerin delil olarak kullandiklar: bir cok haber-i vahid 6rnekleri vermektedir.

Bkz. Talat Kocyigit, “Ahad Haberlerin Degeri”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi, Cilt:14, Y11:1966, s. 137-140.

° Bkz. Ebul-Hiiseyn el-Basri, KitAbul-mu’temed fi usiili’l-fikh, Dimesk, 1964, II, 566,
573; ibn Hazm, el-Thkdm, 1, 119. Usul kitaplarinda ¢ogunlukla birbirinin eg anlamlist
olarak kullanilmis olsa da biz ikisi arasindaki iligkinin umum-husus mutlak oldugunu
diisiinliyoruz. Buna gore haberi vahid tek kisinin rivayeti, haber-i dhad ise tevatiire
ulagsmamak kaydiyla tek kisilerin rivayetidir. Bu bakimdan her haber-i vahid, ahad
haber kapsaminda iken her 4had haber haber-i vahid degildir.
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tabakalarda tek kisinin rivayet ettigi haber”'° anlaminda kullanildig:

ifade edilmektedir. Eb{i Hanife haber-i vahidi, terimin s6zlik anla-
mina uygun olarak, tek kisinin rivayet ettigi hadis (hadisun vahid)
anlaminda kullanir. O bu hadis nev’ini, meshur sahih hadis anla-
mindaki “ma’rif hadis”in mukabili olarak, kabul edilemez saz ha-
berler seklinde degerlendirmektedir.!' Iimam Safi de “haber-i hdssa”
olarak niteledigi haber-i vahidi ayni sekilde “Hz. Peygambere veya
ondan baska bir kimseye nispet edilmek {izere tek kisinin tek kisi-
den rivayet ettigi haber”'? diye tarif etmistir. Fakat sonraki devir-
lerde bu tabir, tevatiir sartlarini tasimayan tiim haberler icin kulla-
nilmaya baglanmistir.’® Buna gore 4had haber genellikle “bir veya
iki ya da meshur ve tevatiir derecesine ulasmayan daha fazla sayida
ravinin rivayet ettigi hadis”'* olarak tamimlanmistir.

C- Kelam’da Haber-i Vahidin Bilgi Degeri

Haber-i vahidin bilgi ifade edip etmedigi hususu, hadiscilerden
ziyade kelamci ve usulciilerin ilgilendikleri bir konu olmustur. Ke-
lam alimlerinden Seyfuddin el-Amidi (6.631/1233) bu konudaki
yaklasimlar {i¢ baslik altinda 6zetlemistir:

1- Haber-i vahidin ilim ifade edecegini kabul edenler. Bu
grupta olanlar da konuyla ilgili farkli yaklasim icerisindedir-
ler:

a- Bazilarina gore boyle bir haber yakini bilgi degil zanni
bilgi ifade eder.

b- Bazilarina gore ise hic bir karine olmasa da haber-i
vahidin kesin bilgi ifade edecegi kanaatindedirler.

10 Eb{’1-Beka, Kiilliyydt: Mu’cem fUl- mustalahdt ve’l-furitku’l-liigaviyye, Beyrut: Miiesse-

serii'r-Risale, 1998, s. 414.

Muhammed b. Hasen es-Seybani, el-Asl, Muhammed Boynukalin (tahk.), Beyrut:

Daru ibn Hazm, 2102, I, 190. Mesela Ebu Hanife haber-i vahidle geldigi icin istiskada

namaz kilinmasimi kabul etmez. Bkz. es-Seybani, el-Asl, I, 366. ismail Hakki Unal,

Imam Ebil Hanife'nin Hadis anlayist ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, Ankara: Di-

yanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 1994, s. 134.

2. Muhammed b. Idris es-Safii, er-Risdle, Ahmet Muhammed Sakir (tahk.), Beyrut:
Daruw’l-Kiitiibi'l-Iimiyye, ty., s. 369-370.

13 Eb{’l-Hasen Seyfuddin Amidi, el-Thkdm fi usiilil-ahkdm, Riyad, 2003, II, 43; Suphi

Salih, Hadis Ilimleri ve Hadis Istilahlar1, s. 268; Talat Kocyigit, Hadis Istilahlart, Anka-

ra: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1980, 5.22.

Seyyid Serif el-CiircAni, et-Ta’rifdt, Beyrut: Darwl-Kiitiibiil-ilmiyye, 2009,

s.101;Muhammed Ali et-Tahanevi, Kessdfu istildhdti’l-fiiniin ve’l-ulim, Ali Dehrfic

(tahk.), Beyrut: Mektebetti liibnén, 1996, 1, 738.

11

14
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c- Bir kismi da bazi haberi vahidlerin karinesiz kesin bilgi
ifade edecegini diisiinmektedirler.

2- Ister karine olsun, ister olmasin haberi vahid yakini ilim
ifade etmez.

3- Haber-i vahid ancak bir takim karinelerle kesin ilim ifade
eder.'®

Karinesiz haber-i vahidin tek basina kesin bilgi verecegi iddia-
sinda olanlarin sayica son derece az olmasi ve zaman zaman yaptik-
lar1 aciklamalarla kendileriyle de celiskiye diismelerini nazar itiba-
ra alarak, yukarida ifade edilen ii¢ bashgin iki ana goriis seklinde
ifade edilmesini dogru ve gerekli goriiyoruz. Buna goére birinci gu-
rupta yer alanlar, belli sartlar tasiyan haber-i vahidlerin kesin ilim
ifade edecegi kanaatindeyken; ikinci guruptakiler bu tiir haberlerin
zanni bilgi ifade ettigini; hicbir zaman kesin bilgi vermeyecegini
diisiinmektedirler.

1. Belli Sartlar1 Tasiyan Haber-i Vahidin Kesin Bilgi ifade
Etmesi

Ik dénem bazi kelamci, usulcii ve hadisciler, hadisleri mii-
tevatir-ahad ayrimina tabi tutmadan sadece sihhat sartlarini belir-
lemisler ve bu sartlari tasiyan hadisleri hem itikatta hem de amelde
delil olarak kullanmislardir. Ibn Hazm, Imam Malik (6.
179/795)’in, ilk donem Siinni kelamcilardan Hiseyn b. Ali el-
Kerabisi (6. 245/859) ve Haris b. Esed el-Muhésibi (6. 253/857) ve
daha bir¢oklarinin haber-i vahidin ilim ve ameli birlikte gerektirdigi
goriisiinde oldugunu ifade etmektedir.!® imam Safi (6. 204/820) de
“tek kisinin tek kisiden rivayeti” seklinde tanimladigi haber-i vahi-
din hiiccet olmasini sadece ravinin adalet ve zabtina yonelik bir
takim sartlarin gerceklesmesine baglamigtir.'”

Ahmet b. Hanbel (6. 241/855) ve Ehl-i Hadisin ¢ogunlugu gore
isin erbabinin sihhatine hiikmettigi haberi vahid zaruri ilim ifade
eder.'® Ehl-i hadisten bazilan ise iki kisinin sahitliginin kabuliinii
gerekce gostererek iki, bazilar1 da dort sahidin sahitliginin kabuliine

5 Amidi, el-ihkam, 11, 43-44.

16 Ebi Muhammed ali b. Ahmed Ibn Hazm, el-Thkam fi usiilil-ahkdm, Ahmed Muham-
met Sakir (tahk.), Beyrut, 1979, I, 119.

17" Safii, er-Risale, s. 370-371.

18 Kendisine atfedilen bir baska goriige gore de ilim ifade etmeyecegini sdylemektedir.
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binaen dort ravinin rivayet ettigi haber-i vahidin kesin bilgi ifade
edecegini soylemiglerdir.’® Zahiri mezhebinin kurucusu D&vud b.
Ali ez-Zahirl (6. 270/884)’ye gore de haber-i vahid istidlali ilim
ifade etmis olsa da, hem ilim hem de ameli gerektirmektedir.* Za-
hirf diisiincenin diger biiyiik bir imami olan Ibn Hazm’in da ayni
goriiste oldugu goriistedir.?! Diger taraftan Zahirilerden bir gurup
ise hicbir karine olmasa da haberi vahidin kesin ilim ifade edecegi
kanaatindedir.*

Unlii hadis Alimi Ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449) haber-i
vahidin miitevatir haber gibi zaruri-yakini ilim ifade etmedigini,
tercih edilen goriise gore ancak bir takim karinelerle nazari ilim
ifade ettigini soylemektedir. O bu karineleri soyle siralamistir: 1-
Buhari ve Miislim’de gecen hadisler iimmetin ittifakla kabul etmesi
anlamina geldiginden, haber-i vahidin burada gecmis olmasi. 2-
Hadisin hafiz ve fakih ravilerin rivayet ettigi miiselsel veya meshur
hadis olmasi. 3-Sidk ve itkan/dogruluk ve giivenilirlik yoniinden
taninmis imamlar tarafindan nakledilmis olas1.?* Bu baglamda Ibn
Hacer 4had haberin ravisinin adalet ve zabt sahibi olmasi, hadisin
muttasil senetle rivayet edilmesi, muallel ve saz olmamasi kaydiyla
bizzat sahih olacagini, dolayisiyla ilim ifade edecegini belirtmekte-
dir.?* Bunu “nazari ilim ifade eder” seklinde anlamak Ibn Hacer’in
bizzat kendi ifadelerine daha uygun diismektedir.® Bu cercevede
Ibn Salah (6. 643/1245) mesela Buhari ve Miislim’in ittifakla riva-
yet ettikleri hadisin iimmetin kabulline medar olmasi sebebiyle
aynen miitevatir gibi bilgi ifade edecegini, bununla birlikte mii-
tevatir hadisin zaruri, haber-i vahidin ise nazari ilim ifade edecegini
soylemektedir.?® Zira 4hAd haberlerin dogrulugu, neticede ravilerin
dogrulugu ve zahiri bir takim karinelerle temin edilmektedir. Bu
bakimdan haber-i vahid zann-1 galip ifade eder. Ehl-i Hadis ile Ha-

1 Eb(i Bekir Ahmet es-Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, Eb(il-Vefa el-Afgani (tahk.), Beyrut:
Darw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1993, I, 321.

2 Alauddin Abdulaziz b. Ahmet el-Buhari, Kesfu'l-esrdr an ustili Fahri’l-Islam el-Bezdevt,
Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1997, II, 539.

21 ibn Hazm, el-Thkdam, I, 108, 119.

22 Eb{l-Hiiseyin el-Basri, KitAbuw'l-mu’temed fi ustili’l-fikh, Dimesk, 1964, II, 566.

2 ibn Hacer el-Askalani, Serhu nuhbeti’l-fiker fi mustalahi Ehli’l-Eser, Riyad: Daru’l-
Mugni, 2009, s. 64,66. Ayrica bkz. Muhammed b. Ali es-Sevkani, Irsddu’l-Fiihil ild
tahkiki’l-hakk min ilmi’l-usiil, Riyad: Daru’l-Fazile, 2000, I, 255.

2+ ibn Hacer, Serhu Nuhbe, s. 74

%5 ibn Hacer, Serhu Nuhbe, s. 10.

% ibn Hacer el-Askalani, en-Niiket ald kitdbi Ibn’s-Saldh, Rebi b. Hadi Umeyr (tahk.), el-
Medinetii’l-Miinevvera: el-Mektebetii’l-Arabiyyetu’s-Setidiyye, 1984, I, 372.
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nefi, Safi, Maliki ve Hanbell bircok fakihin ve bir kisim Eg’ari ke-
lamcilar da bu goriistedir.?’

Selefi diisiinceye mensup Ibn Teymiyye (6. 728/1328) de ben-
zer bir goriig serdeder. O bu konuda soyle der: “Alimlerin cogunlu-
guna gore iimmet haber-i vahidi kabul edip tasdik eder ve kendisiy-
le amel ederse, bu haber bilgi gerektirir. Bu kaide Ebi Hanife, Ma-
lik, Safi ve Ahmed b. Hanbel'in ashabindan olup da usule dair eser
yazanlarin ortak kabuliidiir. Kelamcilarin bircogu veya cogunlugu,
Ehl-i hadis ve Selef de ayn1 goriistedir. Son donem bazi usulciiler ve
kelamcilar®® ise bu goriisii reddetmislerdir.” Ibn Teymiyye'ye gére
immetin ortak kabuliinden maksat ise s6z konusu hadisin Buhari
ve Miislim’de yer almasidir. Zira immet bu iki kaynagin sihhatinde
ittifak etmistir.?’ Su ifadeler Ibn Teymiyyenin haber-i vahidin bilgi
degerine dair bakisini net olarak ortaya koymaktadir:

Haber verenin yalanci ve sadik olmasinin muhtemel ol-
mast durumunda verdigi haber mutlak olarak ne dogru-
lanir ne de yalanlanir. Akil sahibi hi¢ kimse haber-i
vahidin tek basina dogru oldugunu ve ilim ifade edece-
gini veya yalan oldugunu séylememistir. insanlar bilirler
ki, haber-i vahidin dogruluguna dair delil getirildiginde
onun dogru oldugu bilinmis olur; velev ki tek kisi riva-
yet etmis olsa bile. Yalan olduguna dair delil getirilen
haber de yalandir; velev ki bin kisi rivayet etmis olsa bi-
le... Bu bakimdan haber-i vahidin dogrulugu, dogrulu-
guna delalet eden bir takim deliller ve karinelerle bili-
nir.*
Haber konusunda Ibn Teymiyye'nin sayiy1 degil de sihhati 6n-
celedigi goriilmektedir. Bu bakimdan alinti yaptig§imiz eserinde
genis bir sekilde, hadisin sihhatini ortaya koyacak ravi ve rivayetle

ilgili s6z konusu delil ve karinelerin neler oldugunu siralamaktadir.

Tim bunlarla birlikte istisnalar bir kenara birakilacak olursa
hadisciler, giivenilir ve adil bir ravinin rivayet ettigi haberi prensip-

7" ibn Hacer, en-Niiket, 1, 374-376.

2 jbnTeymiyye bu meseledeki muhalif kelamcilardan bazilarnin isimlerini vermektedir.
Ebii ishak el-isferayini, ibn Furek gibi Es’ari kelamcilarin cogunlugu haber-i vahidin
bilgi ifade ettigini kabul ederken Bakillani, Ciiveyni, Gazali, ibn Akil, ibnu’l-Cevzi, ib-
nwl-Hatib, Amidi, vb. bunu reddetmektedir.

Takiyyuddin ibn Teymiyye, Kitabu mukaddimetii’t-tefsir, (Mecmiiatii'l-fetevd), yy.
Daru’l-Vefa, 2005, 1, 188.

Takiyyudin Ahmed b. Teymiyye, el-Cevdbu’s-sahth limen beddele dine’l-Mesth, Heyet
(tahk.), Riyad: Daru’l-Asime, 1999, VI, 480-481.

29

30
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te kabul etmekle beraber haber-i vahidin kabulii icin harici bir ta-
kim sartlar da belirlemislerdir. Bu gercevede onlar haber-i vahidin
kat’l akli delillere muvafik olmasi, Kur’an’a, miitevatir habere, ic-
maya, tarihsel gercekliklere, tecriibe ve miisahadeye aykiri olma-
masi gerektigini ifade etmislerdir.*

Basra Mu’tezililerinden Hisam b. Amr el-Fuvati (6.213/833) ve
Nazzam (6.231/845) da haber-i vahidin zanni oldugunu, ancak bir
takim karinelerle kesin ilim ifade edecegini soylemislerdir.** Naz-
zam bilinenleri hissedilenler ve hissedilmeyenler seklinde ikiye ay1-
rip birincisinin cisim oldugunu ve bunlarin duyularla bilinecegini,
ikincisinin ise kadim ve araz diye ikiye ayrilip bunlarin da kiyas ve
nazar yoluyla bilinecegini ifade etmektedir. Bu durumda ona gore
haberin bizatihi kendisi kesin bilgi vermez. Dolayisiyla Nazzam
gerek miitevatir gerekse dhad haberin harici bir sebep, delil ve
karine olmadiginda zorunlu bilgi ifade etmeyecegini, ancak akli
ve/veya hissi bir delil olmasi durumunda bilgisel bir degeri olabile-
cegini ifade etmektedir.>® Bu cercevede ona gore onceden siddetli
bir hastalig1 oldugunu bildigimiz ve haberi geldiginde de cenaze
hazirliklar1 gibi 6liimiine isaret eden alamet ve isaretleri gordiigi-
miiz kimsenin 6liim haberiyle ilgili haber-i vahid, sebep ve karineler
yoluyla kesin bilgi ifade eder.>*

2. Haber-i Vahidin Zan ifade Etmesi

Cumhura gore haberi vahid gerek bizzat gerekse harici bir
karineyle olsun kesin ilim ifade etmez.*® Mu’tezile ve Haricilerin
tamami, Hanefiler, Safiiler, Malikilerin ¢ogunlugu, ahad haberin
ilim gerektirmedigi goriisiindedirler.® Ciinkii itikadi mevzular kesin
bilgiye dayanir; halbuki haber-i vahid zann-1 galip ifade eder; zann-
1 gélip ise kesin bilgi vermez.?” Mu’tezile ve Havaric yalan ve hata

31 Eb{Vl-Beka, Kiilliyydt, s. 416; Sevkani, Irsadu’l-fithill, 1, 277; Ertiirk, “Haber-i Vahid”, s.
351.

32 Eb{Vl-Hiiseyin el-Basri, el-Mu’temed, II, 566; Sevkani, frsadu’l-fiihfil, I, 251.

3 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s.103, 105.

34 KAdi Abdulcebbar, el-Mugni, XV, 361, 392. Nazzam hakkinda farkli ithamlar ve bunla-
ra verilen cevaplar icin bkz. Ahmet Emin, Duha’l-Islam, Kahire: Miiessesetii Hind4vi,
2012, III, 5.775-776; Eb{rl-Hiiseyn Abdurrahim el-Hayyat, Kitdbu'l-Intisdr ve’r-red ald
Ibnu’r-Ravend?’l-miilhid, yy., ty., s. 51; Ai§e Yisuf el-Menéi, Usilii'l-akide beyne’l-
Mu’tezile ve’s-Stati’l-Imdmiyye, Devha: Daru’s-Sekafe, 1992, 5.84-88.

% Eb{l-Hiiseyin el-Basri, el-Mu’temed, 11, 566

36 Tbn Hazm, el-ihkdm 1, 119.

%7 Eb{'l-Beka, Kiilliyyat, s. 416-417.
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ihtimali olan bir haberin ameli de vacip kilmadigini, bununla Al-
lah’in dininde hiikiim verilemeyecegini ifade ederken, Ibni Hazm
gibi bazi alimler ise bu o6zelligiyle birlikte haber-i vahidin ameli
gerektirdigini soylemiglerdir.®®

Hakikate ulasmanin yollarin1 ilk olarak; “konusan kitap”
(Kur’an), “{izerinde icma edilmis haber” (Siinnet), “akli hiiccet” ve
“icma” olarak sayan kimse Mu'tezilenin kurucusu olarak bilinen
Vasil b. Atd’dir. (6. 131/748) Yine haberin gelis keyfiyetini, dogru-
lugunu ve yanlishgini ilk kez insanlara 6greten kisi de odur.
Vasil'in bilginin yollarina dair bu goriisiiniin, genel ¢erceve itibariy-
le sonraki Mu’tezili epistemolojiyi ihtiva ettigi anlagilmaktadir.®
Dolayisiyla Vasil b. Ata haberin bilgi degerini siiphesiz kabul etmek-
tedir. Mu’tezile’nin bir diger kurucusu sayillan Amr b. Ubeyd (0.
144/762), Peygambere nispeti sahih olan hadisleri arastiriyor ve
miitevatir haberin sagladigi dogrulugu saglamadig1 gerekcesiyle
bazi ahad haberleri reddediyordu. Dolayisiyla Amr b. Ubeyd akli ve
miitevatir haberi bilginin kaynag1 olarak kabul etmesine ragmen
haber-i vihid icin aym seyi diisinmemektedir.*

Basra Mu'tezile’sinin kurucusu Eb®’l-Huzeyl el-Allaf (6.
226/840) ise haber-i vahid konusunda Vésil ile Amr arasinda dur-
maktadir. Ona gore dort kisiden daha az ravinin rivayetine giiveni-
lemez. Dortten fazla yirmiden az ravinin rivayeti ise bazi durumlar-
da kesin bir bilgi verdigi gibi kimi durumlarda da vermeyebilir.
Fakat yirminin {istiinde ravinin rivayeti miitevatir haberdir ve dola-
yisiyla kesin bilgi ifade eder. # AllAf miitevatir haberin kesin bilgi
vermesini iclerinde en az bir kisinin cennet ehlinden olma sartina
baglamistir.** Buna karsilik Arap edebiyatinin en biiyiik nesir yazar-

3 ibn Hazm da haber-i vahidin ilim ve ameli beraberce gerektirdigini kanaatindedir. ibn

Hazm, el-thkam I, 124.

Ali Sam1i en-Nessér, Islam’da Felseft Diisiincenin Dogusu, Osman Tung (cev.), istanbul:
Insan Yayinlari, 1999, II, 190-191.

4 Bkz. Ali Sami En-Nessar, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, I, 204-206.

41 Allaf, delilin yirmi kisi ile olacag1 hususunda, “...sizden sabirli yirmi kisi onlardan iki
yiiz kisiyi yener...” Enfal 8/65 ayetini ileri siirmiis ve soyle demistir: “Bu yirmi kisi-
nin, onlara kars1 bir delil olmadikca, bu iki yiiz kisi ile savasmalari miibah goriilme-
migtir.” Bagdadi boyle bir sozii ondan baska kimsenin séylemediginin ifade ediyor.
Abdulkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arsindaki Farklar, Ethem Ruhi Figlah (cev.), Anka-
ra: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2001, s. 93.

Bagdidi, Allafin bu yirmi kisiden en az birisinin cennet ehlinden olmasi sartindan
kastinin “’tizal, kader ve Yiice Allah’in takdir ettigi seylerin son bulacagi konularinda
kendi bid’atlerine uyan birisi” oldugunu belirtiyor. Bkz. Bagdadi, Mezhepler Arasinda-
ki Farklar, s.93

39
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larindan ve Mu'tezile kelamcilarindan biri olan Cahiz miitevatir
haber icin say1 ve adalet sarti gerekmedigini, esas olanin, yalan
iizere birlesmeyi imkansiz kilacak bir say1 oldugunu ifade etmekte-
dir.®

Kadi Abdulcebbar (6. 415/1025) ise siralamada degisiklik
yapmis olsa da aynen Vasil b. At gibi hakikatin kaynaklarim “akli
hiiccet”, “kitap”, “slinnet” ve “icma” olarak saymaktadir. Akl basta
saymasinin sebebi, “aslu’l-us@il” olan Allah’t bilmenin ancak akli
hiiccet ile gerceklesecegi diisiincesidir. Zira marifetullah disindaki
konular fer mesabesindedir. Dolayisiyla onlardan birisiyle Allah’
bilmeye istidlalde bulundugumuzda bir seyin fer’i ile ash iizerine
istidlalde bulunulmus olur ki Abdulcebbar bunun gecersiz oldugunu
ifade etmektedir.** Artik Allah zaruri degil de kesbi olarak yani akli
bir delille bilinince®, yalan soylemesi miimkiin olmayan birinin
sozli olmasiyla kitabin, Allah’in elcisinin siinneti olmas: itibariyle
siinnetin, ya kitaba, ya da stinnete dayanmasi bakimindan icmanin
hiiccetligi sabit olmus olur. Kadi’'nin ifadesiyle “ne zaman akilla tek
bir ilah ve O’nun hakim oldugu bilinirse kitabin; bir resul gonderip
onu mu’cizelerle yalancilardan ayiran bir miirsil (Peygamber gon-
deren)in varligi bilinirse Peygamberin soziiniin ve peygamberin
“immetim hata iizere icma etmez” “cemaatin goriisii iizere olunuz"
seklindeki sézleri bilinince icmanin delil oldugu anlagilmig olur.”*®
Kadi Abdulcebbar “size gore kiyas ve haber-i vahid seri hiikiimler
icin delil olmaz mi1? Onu da deliller arasinda neden saymadiniz?”
sorusunu “bunlar ya icmanin, ya kitabin ya da siinnetin icinde yer
alirlar; dolayisiyla ayr1 olarak zikredilmeleri gerekmez™ seklinde
cevaplandirmistir. Bu cercevede Kadinin ravi sayisi besin {izerinde
olan haberi miitevatir haber saydig1 ve bunun da delil olma ve ke-
sinlik bakimindan Kur’an gibi oldugu*®, fakat boyle olmayan haber-
lerin haber-i vahid olduklari ve bunlarla da bilgi meydana gelmeye-

“ Cahiz, el-Osmdniyye, s.116.

4 KAdi Abdulcebbéir, Fadlu’l-i'tizdl ve tabakdtul-Mu’tezile ve miibdyenetiihiim li-sdiri’l-
muhdlifin, Fuad Seyyid (tahk.), Kahire: ed-Daru’l-Tnusiyye, 1972, s.139.

4 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-ustilil-hamse (Mu'tezile’nin Bes ilkesi), ilyas Gelebi (cev.),
Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2013, I, 87.

46 KAadi Abdulcebbér, Fadlu’l-i’tizdl ve tabakdtu’l-Mu’tezile, s.139.

47 Kadi Abdulcebbér, Serh, 1, 145,147.

4 Kadi Abdulcebbar, Miitesabihu’l-Kur'dn, Adnan Zerzur (tahk.), Kahire: Daru’t-Tiiras,
1969, 1,33.
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cegi ancak amelin gerekli olacag1* kanaatinde oldugu goriilmekte-
dir.

Buna gore Mu’tezile mezhebinin, genel olarak, en bastan beri
haber-i vahidin kendi basina bilgi ifade etmedigi, ancak amelde
delil olabilecegi, fakat bu nevi haberlerin Kur’an, miitevatir haber
ve kesin akli deliller 1s1¢inda te'vil edilerek itikat konularinda da
delil kabul edilebilecegi goriisiinde oldugu soylenebilir.

Eb{ Hanife (0. 150/767) ve Ebii Yusuf (6. 182/798) da tek ki-
sinin rivayeti olarak tarif ettikleri haber-i vahidi tek basina kabul
edilemez saz haberler olarak degerlendirmektedirler.® Dolayisiyla
Hanefiler adalet sahibi tek bir ravinin haberiyle ilm-i yakin meyda-
na gelmeyecegini fakat bu haberin amelde hiiccet olacagini kabul
etmektedirler.”® Ebi Hanife, haberi vahidin kabul edilebilmesi igin,
bu haberin seriatin kaynaklarindan elde edilmis usullere muhalif
olmamasi, Kur'an’in umum ve zahirine uygun olmasi, meshur siin-
nete aykir1 olmamasi gibi bir takim sartlar ileri stirmiistiir.>?

Imam Maturidi (6. 333/944) Kitdbu’t-tevhid’de haberin iki nevi
oldugunu soyler. Fakat metinde bunlarin ne oldugu cok net ifade
edilmemistir. Ancak biraz dikkat edilirse bu iki neviden birisiyle
yalana ihtimali olmayan haberi, digeriyle de yalana ihtimali olan
haberi kastettigi anlasilir. O, haber-i Restil ve haber-i miitevdtiri ya-
lana ihtimali olmayan haber nev’inden kabul eder. Fakat bununla
birlikte Peygamberlerin masum olmalar1 sebebiyle haber-i Restil’iin,
kendileri icin masumiyet s6z konusu olmayan ravilerin rivayet ettigi
miitevatir haberden kalbe daha fazla itminan verdigini ifade eder.
Zira ona gore miitevatir haberi rivayet edenlerin, masumiyetlerini
kanitlayacak herhangi bir delil olmadigindan, yanilmalar1 ve yalan
soylemeleri muhtemeldir. Boyle bir haber oOncelikle incelemeye
alinir. Sayet haberin higbir sekilde yalan olmasina ihtimal verilmi-
yorsa, haberin kendisine ulastig1 kimseye gereken sey, bunu bizzat
Peygamberden duydugu soéz gibi telakki etmesidir. Buna gore ma-
sum Resul'iin haberi en basindan itibaren kesin bilgi ifade ederken,
miitevatir haber, ancak raviler iizerinde yapilacak bir incelemeyle
kesin bilgi ifade eder. Sonucta ikisinin de yalana ihtimali kalmaz.

4 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, Ibrahim Medkir, XV, 333; XV, 361.

% eg-Seybant, el-Asl, I, 366; Unal, imam Ebii Hanife'nin Hadis Anlayist, s.134.
51 Serahsi, Usul, I, 321.

52 Genis bilgi icin bkz. Unal, imam Ebii Hanife’nin Hadis Anlayist, s 172.
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Haber-i vahid ise yalana ihtimali olan haber nevindendir. Dolayisiy-
la kendi basina kesin bilgi ifade etmez. Oyleyse onu dikkate almak
ya da almamak gibi iki alternatif s6z konusudur. Maturidi boyle bir
haberin bilgi ifade edebilmesi i¢in ravilerin durumlarinin iyice aras-
tirllmasini ve haberin muhtevasinin kesinlikle sabit nasslar cerceve-
sinde degerlendirilmesini 6nermektedir. Her ne kadar, duyularla
elde edilen bilgide oldugu gibi, sonucta yine de yanilma ihtimali
olsa da, Maturidi, 6nerdigi islemlerden sonra haber-i vahidin bilgi
degerine giivenmek gerektigini ifade etmektedir.>® Buna gére Matu-
ridi'nin, tek basina degil fakat senet ve metne dair bir takim ince-
lemelerden sonra karineli haber-i vahidin zanni ilim ifade edecegi
diistincesinde oldugu goriilmektedir. Sonucta Maturidinin haber
babinda, bilgide kesinlik acisindan haber-i Resfilii yani Kur’an vah-
yini en iiste, onun altina haber-i miitevdtiri, onun da altina haber-i
vahidi koydugu goriilmektedir. Birincisi, en azindan miimin icin,
zorunlu olarak kesin bilgi ifade ederken, ikincisi arastirmaya bagh
olarak kesin bilgi verir. Ancak sonuncusu, belli bir arastirmanin
sonucunda bile kesin bilgi vermez; fakat kiside giiven olusturur. Bu
gilivene binaen Maturidi haber-i vahidin dikkate alinmasi1 gerektigi
kanaatindedir.

Maturidi kelamcis: ve Hanefl fakihi Pezdevi (6. 493/1100) nin
de ayni sekilde haberi ikiye ayirdig1 goriilmektedir. Birincisi yalana
ihtimali olmayan haber ki bu, Allah’in ve Peygamberin haberi yani
vahiy ile miitevatir haberdir; ikincisi ise yalana ihtimali olan haber-
dir ki bu da haber-i vahiddir.>* Pezdevi haber-i vahidi “bir, iki veya
daha fazla ravi tarafindan rivayet edilen ancak meshur ve miitevatir
haber derecesine ulasamayan haber” seklinde tanimladiktan sonra
“mezhep goriisii” olarak niteledigi goriisii sOyle ifade eder: “Bize
gore haber-i vahid ameli gerektirir; yakini ilim ifade etmez” > Buna
binaen ahiret hallerine dair kabir azabi ve ru’yetullah gibi hallerin

%3 Eb{i Mansur el-Méaturidi, Kitabu’t-tevhid, Bekir Topaloglu, Muhammed Arf{i¢i (tahk.),
Beyrut: Daru’l-Fikr, 2010, s. 71-72.

5% Ebu’l-Yiisr Muhammed Pezdevi, Ehli Siinnet Akaidi, Serafettin Golciik (terc.), Istanbul:
Kayihan Yayinlari, 1994, s. 11, 13-14. Pezdevi'nin burada Allah’in haberinin
Kur’an’da, Peygamberin haberinin ise stinnette oldugunu séylemesi, farkli bir tasniftir.
Zira haber-i Restil'iin Kur'an’a da samil oldugu bilinmektedir.

55 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfu'l-esrdr an usiili Fahri’l-Islam el-Pezdevi, Dersaadet, 1308, I,
370.
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ancak bilgi ile sabit olacagini sdyleyerek haber-i vahidlerin tek bas-
larina itikatta delil olamayacagini belirtir.>®

Bir baska Maturidi miitekellim Eb#’l-Mu’'in  en-Nesefi
(6.508/1114) de miitevatir haberin ve mucizeyle desteklenmis re-
suliin haberinin kesin ilim ifade edecegi, bunlara asla yalan karisa-
mayacagi, ancak yalana muhtemil olan haberin diger bir ifadeyle
haber-i vahidin tek basina kesin ilim ifade etmeyecegi goriisiinii
benimsemistir.>’

Siinni diisiince icerisinde fikir iireten ve Egarl kelam okulunun
kurucusu kabul edilen Eb{'l-Hasen el-Eg’ari (6.324/935) ise haber-i
vahidi ilk donemde oldugu gibi, ravi sayisi iizerinden, “muttasil bir
senetle adil bir ravinin bir baska adil raviden rivayeti” seklinde ta-
mimlamakla birlikte®®, belli bir sayiya ulasamadig1 takdirde birden
fazla ravinin rivayetini de 4had haber olarak telakki etmektedir.
Ona gore bu haber, viicup, nedb ve ibaha ifade etmeksizin amele
esas olabilir fakat miitevatir haberin aksine kesin bilgi ifade et-
mez.>’

Meshur Eg’ari kelamcisi ve Maliki fakihi Bakillani (6.
403/1013) ise haberi dogru oldugu bilinenler, yalan oldugu bili-
nenler ve dogru veya yalan oldugu bilinmeyenler seklinde iice tak-
sim edip haber-i vahidi {i¢iincii nevi icerinde saymaktadir. Ona gore
boyle bir haberin dogruluguna ve yanlishgina hiikiim verebilmek
icin harici bir delile ihtiya¢ vardir.®® Fukaha ve kelamcilarin, ravi
sayisl ister tek isterse daha fazla olsun kesin bilgi ifade etmeyen her
haberi, haber-i vahid olarak adlandirma konusunda ittifak ettikleri-
ni ifade eden Bakillani, ancak ravinin adil olmasi1 ve bu rivayetin
daha kuvvetli bir rivayete muariz olmamasi sartiyla ameli gerektire-
cegini belirtir.5!

Diger bir Eg’ari kelamci1 Bagdadi (6.429/1037) de meseleye, ge-
lenege uygun olarak, say1 {izerinden yaklasmis ve bilgi yollarindan

% Abdiilaziz el-Buhari, Kesfu'l-esrdr, 11, 371.

57 Eb{'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratu’l-Edille fi usiili’d-din, Hiiseyin Atay (tahk.), Ankara:
Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 1993, 5.26.

%8 Eb{i Bekir Muhammed b. Furek, Miicerredii makdldti’s-Seyh Ebil-Hasen el-Es’ari, Ah-
med Abdurrahim es-Syih, K&hire: Mektebetii’s-Sekéfeti’d-Diniyye,2005, s.20

59 Ibn Furek, Miicerred, s.15, 20-21, 201.

% Ebt Bekir b. Et-Tayyib el-Bakillani, Kitdbu’t-temhid, Beyrut: Mektebetii’s-Serkiyye,
1957, 5.379-381.

61 Bakillani, Kitdbu’t-temhid, s.386.

2
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saydig1 haberi; miitevdtir, Ghdd ve miistefiz olarak iice taksim etmis-
tir. Ona gore miitevatir haber, haber verdigi seyin dogru olduguna
dair kesin bilgi ifade ederken, 4had haber isnadi sahih oldugu ve
metinde haber verilen seyler aklen imkénsiz seyler olmadig: takdir-
de ameli gerektirir fakat ilim ifade etmez. Bu aynen adil olduklari
diisiiniilen sahitlerin sahitliklerine benzer ki hakim zahiren onlarin
sozlerine binaen hiikmiinii verir fakat gercekte dogru soylediklerini
bilemez.%> Fakat miistefiz haber, ilim ve amel ifade etmede mii-
tevatir haber gibidir. Yalniz miiktesep/kazanilmis ilim ifade etme
bakimindan ondan ayrilir. Bu baglamda Bagdadi ru’yetullah, sefaat,
havz, mizan, recm, mestler iistiine mesh, kabir azabi ve benzeri
konularin miistefiz haberle sabit oldugunu ifade etmekte ve dolayi-
styla bunlari, itikat edilmesi gereken meseleler olarak degerlendir-
mektedir.®®

Seleflerinden farkli olarak Ciiveyni (6.478/1085) ise haber-i
vahidin tek basina ameli de gerektirmedigi kanaatindedir. O fuka-
hanin “haber-i vahid ilim degil ancak amel gerektirir” demesini
tesdhiil (dikkatsizlik) olarak nitelendirir ve bu konuda kesin olan
seyin, bu haberin ne ilmi ve de ameli gerektirmeyecegidir. Ona gore
ahad haber sayet amel gerektirseydi bu durumda amelin geregine
dair ilim meydana gelmis olurdu ki bu sonu¢ kendi icinde celigki
arz ederdi. Zira bizzat zanni olan bir seyin kesin ilim ifade etmesi
imkansizdir. Bununla birlikte ona goére haber-i vahidin hem bilgi
gerektirmesi, hem de amele dayanak olmasi, bir takim delillerle
miimkiin olur. Ciiveyni tiim muhakkik alimlerin boyle diisiindiigi-
nii bunun digindaki tartismalarin lafzi oldugunu ifade eder.®* Bu
cercevede haber-i vahidin tek basina bilgi ifade edecegini iddia
eden guruplan tenkit eder.®

Karineli haber-i vahidin bilgi degeri hakkindaki kanaatiyle
Gazali (6.505/1111) farkli bir acilim saglamaktadir. Gazall ilke
olarak Hz. Peygamber’in s6ziiniin kendisinden s6zlii olarak isitenler
icin amelde ve itikatta kesin delil olacagim® fakat sonraki nesiller
icin haber-i vahidin, hadiscilerin iddialarinin aksine, bilgi ifade et-

62 Abdulkahir el-Bagdadi, Usiilii’d-din, istanbul: Matbaatu’t-Devle, 1928, s.12.

8 Bagdadi, Usiilii'd-din, s.12-13.

% Eb{'l Meali el-Ciiveyni, el-Burhdn fi usili'l-fikh, Abdulazim ed-Dib (tahk.) Katar, 1399,
s. 599.

% Ciiveyni, el-Burhdn, s. 606, 607.

% Ebi Hamid el-Gazali, Mustasfa: islam Hukuk Metodolojisi, Yunus Apaydin (cev.),
Istanbul: Klasik yay., 2006, I, 221.

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 18 SAYI 1



RIZA KORKMAZGOZ / KELAM iLMiNDE HABER-i VAHIDIN BIiLGi VE DELIL DEGERI

mesinin ne aklen ne de naklen zorunlu olmadigini, ancak amelde
delil olarak alinabilecegini ifade etmektedir.”” Bu noktada
Gazalt'nin haber-i vahide yaklasimi kelamcilarin genelinin yaklasi-
mindan farkli degildir. Fakat miitevatir haber i¢in belli bir say1
vermeyip bunu “bilgi doguran” veya “zaruri bilgi olusmasini sagla-
yan asgari say1” olarak belirlemesi, ayn1 zamanda bu sart1 saglayan
tek kisinin haberini de miitevatir olarak degerlendirmesi®®, onu
diger kelamcilardan ayirmaktadir. Bu cercevede olaylara ve kisilere
gore saymin degisebilecegini ifade eden Gazali, bazi karinelerin
haber verenlerin belli bir sayisinin yerini tutmasinin miimkiin oldu-
gu, dolayisiyla karinelerle kusatilmis tek kisinin haberinin bilgi ve-
rebilecegi diisiincesindedir. Hatta ona gore adetin bozuldugu ola-
ganiistii durumlarda Allah hicbir karine olmaksizin da bilgi meyda-
na getirebilir.®’

Gazali sonrasi Keldm ilminde nakli delillerle ilgili “asir1” dere-
cede siipheye sevk edici fikirler gorliyoruz. Fahruddin er-Razi (6.
606/1210) bu hususta zirve kabul edilebilir. O delilleri sirf akli, sirf
nakli ve ikisinden miirekkep olarak iice ayirdiktan sonra sirf nakli
delilin kendi basina ilim ifade etmesinin imkansiz oldugunu ifade
etmektedir. Ona gore bu delil nev’inin bilgi ifade etmesi 6ncelikle
haberi getirenin dogru séylediginin bilinmesiyle miimkiindiir. Ikinci
olarak nakli delil on seyin kesinlik kazanmasiyla ancak kesinlik arz
eder. Burada Rézi “akli bir itirazin olmamasini” onuncu sart olarak
ortaya koymustur.”’ Iste bu “miimkiin akli itiraz” diisiincesi bir bii-
tlin olarak haberi ve daha 6zelde ise haber-i vahidi kesin bilgi ge-
rektiren itikadi meselelerde siipheli hale getirmektedir.

Amid?nin(6.631/1233) ise Rézi'nin ulastig1 “asirihigr” hafiflet-
meye calistig1 goriilmektedir. O bu konuda Razi’ye muhalefet ede-
rek nakli delilin kesinlik ifade edebilecegi goriisiine meyletmistir.
Bu cercevede Amidi haber-i vahidin kendi basina zan ifade ettigi,
ancak karinelerle kusatilmasi durumunda ilim ifade edecegi kanaa-
tindedir. Zira ona gore karine olmadan Allah’in bizatihi zanni olan
bir haber sebebiyle ilim yaratmasi siinnetine aykiridir.”! Hatta

7 Ebi Hamid el-Gazali, el-Menhiil min ta’likdti’l-usti, Muhammed Hiiseyin Hitil (tahk.),
Dimegk: Daru’l-Fikr, 1970, 5.235, 252-253.

68 Gazali, Mustasfd: Islam Hukuk Metodolojisi, I, 243-244

% Gazali, Mustasfd: Islam Hukuk Metodolojisi, I, 228-231.

70 Fahruddin er-Razi, Keldm’a Giris (El-Muhassal), Hiiseyin Atay (cev.), Ankara: T.C.
Kiiltiir Bakanlhig1 Yayinlari, 2002, s. 37-38.

7' Amidi, el-Thkdm, 11, 44.
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karineler cogaldikca zanni bilgi daha da giiclenir ve sonunda mii-
tevatir haber gibi kesin bilgi ifade eder.”

Cafer-i Sadik’tan (6.148/765) sonra oglu Musa Kazim’in
(6.183/799) imametine inanan Imamiyye ise nakli bilginin kaynak-
larindan kabul ettigi siinnetin hiicciyyetini Kur’an’la ispat etmeye
calisip bunu Peygamberden gelen hadisler ve Ehl-i Beyt imamlarin-
dan gelen haberler olarak iki kissmda miitala eder”® ve ikincisini de
aynen birincisi gibi esit bir sekilde seriatin kaynagi sayarlar. Onlara
gbre siinnet miitevatir ve 4had olmak {izere ikiye ayrilir. “Yalan
iizere birlesmeleri miimkiin olmayan bir toplulugun rivayeti” olarak
tarif edilen Miitevatir haber ilim ve kesinlik ifade eder. Bu haber
icin bazi imamiler degisik rakamlar telaffuz etmis olsalar da esas
olarak cogunluk belli bir say1 belirtmemislerdir. Haber-i vahid ise,
“ravi sayisi ister bir, isterse ¢cok olsun kendisiyle bilgi meydana gele-
cek bir sayiya ulasamamis rivayet” olarak tanimlanir. Dolayisiyla
mezhebe gore ahad haber bilgi degil zan ifade eder. Ancak kendisi-
ni destekleyen bagka deliller olmasi durumunda ilim ifade edebilir.
Dolayisiyla Imamiyye akide konusunda miitevatir haberi delil sa-
yarken, seri hiikiimlerin istinbatinda delil aldiklar1 haber-i vahidi
ancak bir takim karinelerle akaitte delil saymaktadirlar.”

Buraya kadar olan boliimde gordiik ki, Miisliiman alimlerin ¢o-
gunluguna gore ahad haber zan ifade eder. Mu’tezile, Eg’ariler ve
Maturidilere gore genel bir kaide olarak bu tiir hadisler kesin ilim
ifade etmezler ve dolayisiyla itikatta delil olarak kullanilamazlar.
Teorik olarak bu diislincenin hakim oldugunu goérmekle birlikte,
temel itikadi meselelerin tafsil ve teyid edilmesinde ve ayrica aklen
vuku bulmasi gerekmeyen hususlarda tek basina karineli haber-i
vahidin yogun bir sekilde delil olarak kullanildig1 goriilmektedir. Bu
sebeple asagidaki baslik altinda s6z konusu teori-pratik uyusmazligi
ornekleriyle beraber ortaya konacaktir.

72 Amidi, el-Thkdm, 1I, 49-50. Tritton’'un biitiin kelamcilarin Karinelerle desteklenmis

haber-i vahidi miitevétir haberle aynm1 mahiyette kabul ettikleri, aralarinda ki tek far-
kin, miitevétir haberin zorunlu, 4had haberin ise miiktesep/nazari bilgi ifade ettigi
seklindeki iddias: indirgemeci bir tavri yansitmaktadir. Amidi gibi bazi kelamcilarin
kabullerini tiim kelamcilara tesmil etmek dogru degildir. Bu iddia icin bkz. A.S. Trit-
ton, Islam Kelami, Ankara: Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1983, s.
150.

73 Aise Yusuf el-Menai, Usiilii'l-akide beyne’l-Mu’tezile ve’s-Siati’l-Imdmiyye, Katar: Daru’s-
Sekéfe, 1992, 5.116-117

74 el-Menai, Usilii’l-akide, s.121-122.
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C- Itikatta Haber-i VAhidin Kullanim1

Itikadi meselelerde haber-i vahidlerin delil degeri kelamcilarin
ve usul alimlerinin ilgilendigi bir konudur. itikddi mevzularda ha-
ber-i vahidin delil olarak kullanilmasi, hadisin rivayete doniistiigii
ilk giinden itibaren tartisilmaktadir. Hz. Peygamberden bizzat isiten
Sahabi icin haber-i vahid s6z konusu degildir. Bilakis bu bilgi ister
itikada isterse amele miiteallik olsun kesin ve baglayicidir. Ancak
peygamber doneminden sonra hadisler rivayetin konusu olunca
haber-i vahid tartisma konusu olmustur. Bu cercevede tartigma
Haricilerle baslamis, Mu’tezile ile yogunluk kazanmistir. Artik ha-
ber-i vahid hem siibut hem de delalet bakimindan yani mabhiyet,
deger ve isnad acilarindan ele alinip sorgulanmis ve 6zellikle itika-
da dair haberlerin bu agilardan kesinlik arzetmesi gerektigi ifade
edilmistir. Bu cercevede 6zellikle Allah’in birliginin ispati, isimleri,
sifatlari, kiyamet ahvali, hesap, hasir, sirat, mizan, cennet, cehen-
nem, ru’yetullah, kabir azab1 vb. itikada dair konular ispat etmede
haber-i vahidin delil olma degeri tartisgilagelmistir.”> Bu cercevede
kimi alimler haber-i vahidleri itikat olusturmada delil sayarken,
biiyiik cogunluk ise temel itikat esaslarinin tafsil ve teyidinde delil
kabul etmislerdir.

1- Haber-i Vahidi itikat Olusturmada Delil Sayanlar:

Ozellikle “selefi” diisiince icinde degerlendirilebilecek hadisci,
usulcii ve kelamcilarla “zahiri” kabul edilen alimler, haber-i vahidi
itikatta delil saymislardir. Kitap ve sahih siinneti hakikatte tek bir
asil kabul eden Ahmet b. Hanbel, haber-i vihidleri hem amelde
hem de itikatta delil olarak kullanmaktadir. Itikat konularindan
olan kabir azabi, miinker-nekir, sefaat, miiminlerin belli bir siire
sonra cehennemden cikarilacaklarina dair haberleri, haber-i vahid-
lerle ispat etmeye calismistir. Yine Miisedded b. Miiserhed el-Basri
(228/842)’ye gonderdigi bir mektubunda; “mizan, sirat haktir...
Havzin ve sefaatin varligina inanmak haktir. Arg’a, kiirsiiye, 6liim
melegine, onun ruhlari kabzedip daha sonra cesetlere iade edecegi-
ne; sura ifiirlilecegine, Deccal’in bu {immet icinden cikacagina,
Is&nin inip onu 6ldiirecegine inanmak haktir”’® diyerek, itikada

75 Haber-i vdhidin ilk donem tefsirlerinde ozellikle itikadi meselelerin izahinda siklikla
kullamldig: ifade edilmektedir. Bkz. Ali Yiiksek, Islam Hukuk Tarihinde Taberi Mezhe-
bi, Samsun: Universite Yayinlari, 2014, s. 180.

76 Muhammed Eb{i Zehra, Ahmed b. Hanbel, Kahire: Darul-Fikri'l-Arabi, 1947,s. 206-
207.
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dair bir takim meseleleri 4had haberlerle temellendirdigi goriilmek-
tedir. Aym sekilde Ibn Hazm da 4had haberin hem amelde hem de
itikatta delil olacagi kanaatindedir.””

ibn Teymiyye sefaat, ru’yet, havz ve Hz. Peygamber’in parmak-
larindan su aktigina dair hadisleri manen miitevatir kabul etmekte,
miitevatir hadisin ise bilgi ifade ettigini ve itikatta delil olacagini
belirtmektedir.”® Bir bagka yerde de kabir azabi, miinkereynin suali,
sirat, mizan, sefaat, cennet ve cehennem gibi Hz. Peygamber’in
haber verdigi hususlarin aklen miimkiin oldugunu ve dolayisiyla
tasdik edilmesi gerektigini ifade etmektedir.”®

Selefi goriisiin son donem temsilcilerinden kabul edilen Cema-
lettin Kasimi (6. 1914) de ayn sekilde 4had haberin amelde oldugu
gibi itikatta da delil sayilmasi1 gerektigini ifade etmektedir. Ona
gore gerek amele gerekse itikada dair hadisleri rivayet edenler ayni
ravilerdir. Dolayisiyla tutarli olmak isteniyorsa her iki alana dair
hadislerin de hiiccet kabul edilmesi; ya da reddedilmesi gerekir ki
Kasimi bu son tercihin makul ve kabul edilebilir olmadigini zira
bunun neticede seriati iptal manasina gelecegini ifade eder. Bu
durumda ona gore dhad haber itikadi konularda delil olarak alin-
malidir.®

Selefi diisiinceye yakin cagdas alimlerden birisi olan Nasi-
ruddin el-Elbani (1999) de hadislerin itikadi degerine dair miistakil
bir eser kaleme almis ve burada Kur’an’dan ve ilk donem uygulama-
larindan referanslar gostererek, immetin ortak kabuliine medar
olmus sahih dhad haberlerin ilim ve yakin ifade ettigini ve dolay1-
siyla itikatta hiiccet kabul edilmeleri gerektigini belirtmigtir.%'

Son donem éalimlerinden Osmanli Seyhulislam vekili Z&hid el-
Kevseri (1952), Hz. Isd’nin niizulii konusunda Misirlt Seyh Mahmut
Seltut'un (1963) verdigi bir fetvayi tenkit etmek {izere kaleme aldi-
81 Nazratun Abira diye bilinen eserinde haber-i vahidle ilgili gorii-
siinii ifade etmektedir. Mahmut Seltut verdigi fetvada niiz(l-i isa

77" ibn Hazm, el-Thkam, I, 119.

78 Takiyyiiddin Ahmed Ibn Teymiyye, Kitdbu'l-hadis (Mecmiiatu'l-fetdvd), y.y.,1997,
XVIII, 13.

7 Takiyyiiddin Ahmed ibn Teymiyye, Serhu’l-akideti’l-Isfehdniyye, Said b. Nasr b. Mu-

hammed (tahk.), Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 2001, s. 270

Cemaluddin el-Kasimi, Tarthu’l-Cehmiyye ve’l-Mu’tezile, Beyrut, 1979, s. 49-50.

Muhammed Naésiruddin el-Elbani, el-Hadisu huccetiin binefsihi fi'l-akdid ve’l-ahkdm,

Riyad: Mektebetii’l-Meérif, 2005, s. 18, 53-59.
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meselesine dair hadislerin haber-i vahid olduklar icin itikatta delil
olamayacaklarini iddia etmektedir. Buna karsin Kevseri konuyla
ilgili hadislerin manen miitevétir oldugunu, haber-i vahid bile sayil-
sa bunun Hz. Is&’nin niizulii konusunda delil olmaya engel olustu-
racak bir durum olmadigini ifade etmektedir. Kevseri Kuran ve
Miitevatir siinnetin kesin ilim ifade ettigini dolayisiyla prensip ola-
rak bu ikisinin itikatta hiiccet olacagini kabul etmektedir. Bununla
birlikte haber-i vahidlerin zan ifade ettigi icin itikatta delil olama-
yacag seklindeki iddiay1 asir1 bulmakta ve niiz@il-i isA meselesinde
haber-i vahidin hiiccet olacagini diisiinmektedir. Kevseri ayni konu-
da bircok tarikten varit olmus ve disaridan bazi karinelerle destek-
lemis haber-i vahidin yakin ifade edecegi, @ Maturidiler ile
Esarilerden Imam Egari, Rizi, Amidi, Taftazani ve Seyyid Serif
CiircAnt’nin de aym kanaatte oldugunu ifade etmektedir.®* Kevseri
bu iddiasinda kismen haklidir. Zira ismi gecen kelamcilar teoride
haber-i vahidi kesin bilgi kaynagi saymasalar da pratikte bircok
itikadi meselede delil olarak kullandiklar1 bir gercektir.

2- Haber-i Vahidi Temel itikadi Meselelerin Te’yid ve Tafsil
Edilmesinde Delil Sayanlar:

Alimlerin cogunlugu haber-i vahidin ameli gerektirdigi gorii-
siindedir. Oyle ki Harici, Mutezili, Siinni, Sii, dért mezhep imami ve
tabileri akli ve nakli delillere bagli olarak bu kanaatlerini ortaya
koymuslardir. Bunlara gore haber-i vahid zan ifade eder.®® Diger bir
ifadeyle haberi vahidin peygambere nispeti zannidir. Bundan dolay1
cumhur ulema haber-i vahidin prensip olarak itikatta hiiccet olarak
kullanilamayacagini ifade etmislerdir. Zira itikadin kesin delillere
dayanmasi gerekir. Amele gelince bu alanda, bir delile dayali1 olarak
iki ihtimalden birisinin agir basmasiyla o yénde karar kilmak soz
konusudur. Yoksa burada ihtimali mutlak olarak nefyetmek stz
konusu degildir. Mesela adil ve sika bir ravinin rivayetinin dogruluk
ihtimali daha kuvvetli oldugundan, muktezasinca amel edilir. In-
sanlar tiim islerinde bu yolu takip ederler. Sayet hiikiim ve islerde
kesin delil aransaydi hayat durma noktasina gelir; isler goriilmez,
bir¢cok meseleye dair hiikiimler verilemezdi.®*

82 Muhammed Zahid el-Kevseri, Niiztil-i Isd Meselesi, Abdulkadir Yilmaz (terc.), Istanbul:
Rihle Kitap, 2012, s. 39-41, 77-79, 84.

8 Sevkant, Irsddu’l-fithill, I, 252-253.

8¢ Muhammed Eb@ Zehra, Ahmed b. Hanbel, s. 206.
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Mu'tezile haber-i vahid konusunda ihtilaf etmis olsa da genel
olarak ifade edilen sey bunun ibadet, hukuk ve ahkdm konularinda
belli sart ve sifatlar1 tagimasi kosuluyla delil olacagi, fakat akaid
alaninda delil olamayacagidir.®® Bu meseleyle ilgili genel ilke bu
sekilde belirlenmis olmasina ragmen Mu’tezile'nin, prensipleriyle
catismadig1 miiddetce dhad haberler yoluyla gelen itikada dair bazi
konular1 kabul ettikleri goriilmektedir. Mesela Dirar b. Amr disinda
Mu’tezile kabir azabini kabul eder.®® KAdi Abdulcebbar Mu’tezilenin
kabir azabin1 kabul etmedigi sdylentisinin Ibn Ravendi’ye ait bir
yalan oldugunu ifade etmektedir.’” Mu’tezile temel ilkeleri ile ce-
lismedigi icin kabir azabini reddetmez fakat riiyet ve sefaat hadisle-
ri icin ayn1 sey sOylenemez. Zira ruyet hadisleri sifatullah goriisle-
riyle bagdasmazken, sefaat hadisleri de va’d-va’id ve el-mengzile bey-
ne’l- mengileteyn anlayislariyla uyusmaz. Burada mezhebin kabulle-
rinin hadislere bakista etkin oldugu goriilmektedir. Bunu Kadi Ab-
dulcebbar'in riiyet hadislerini degerlendirisinde géormek miimkiin-
diir. Kadi “kiyamet giininde Rabbinizi dolunay gecesinde kameri
gordiigiiniiz gibi goreceksiniz”®® geklindeki rivayete ii¢ yoldan cevap
vermektedir. Bunlardan biri, bu haberin cebir ve tesbihi icerdigi
iddiasi, ikincisi senetteki Kays b. Ebi Hazim'in ta’n edilmis olmasi-
dir. Kadi iictincii olarak bu haber dogru ve saglam olsa bile haber-i
vahid oldugunu, haberi vahidlerin de kesin bilgi ifade edemeyece-
gini, halbuki tartisilan meselenin kesin ve ispath bilgiyi gerektirdi-
gini ifade etmektedir. Bu itirazlarina ragmen Kadi rivayeti reddet-
miyor; akli delalete uygun olarak tevil ediyor. Buna gore Kur’an’dan
ve Arap siirinden verdigi 6rneklerle “gérmek”ten muradin “bilmek”
oldugunu séyleyerek hadisi “dolunay gecesinde ay1 bildiginiz gibi,
kiyamet giiniinde Rabbinizi de bileceksiniz” seklinde anlamakta-
dir.%?

Kadi’ye gore haber-i vahid bizzat kendisi sebebiyle dogrulugu
veya yanlishgi anlasilamayan haberlerdir. Sartlar iizere geldiginde
boyle bir haberle amel etmek miimkiin olsa da itikat meselelerinde
kabulleri dogru degildir. Boyle bir haber itikada dair ise bakilir,
sayet akli hiiccetlere uygun ise kabul edilir ve geregince amel edilir.

85 KAdi Abdulcebbar, el-Mugni, XVII, 380-386.

8 Mes'tid b. Omer et-Taftazani, Serhu’l-makdsid, Abdurrahman Umeyre (tahk.), Beyrut:
Alemu’l-Kiitiib, 1998, V, 113

87 KAdi Abdulcebbar, Serh, s. 730.

8 Buhari, Mevakit, 16, 26; Ezan, 129; Ahmed b. Hanbel, Miisned, III, 16-17, 26-27.

89 KAdi Abdulcebbar, Serh, I, 433-437.
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Eger onlara muvafik degilse te’vil edilir. Buna da imkéan yoksa red-
dedilir ve Hz. Peygamber bu sézden beri tutulur.”® Miisrik ¢ocukla-
rin cehenneme atilacagini iddia edenlerin, bunu peygamberden
gelen haberlere dayandirmalari karsisinda Kadi “bu haber, haber-i
vahiddir, halbuki bizim meselemiz kesin bilgi gerektiren konular-
dandir. Sayet bu haber sahih ise bu durumda hadis tevil edilir ve
s0z konusu c¢ocuklari, buluga ermis cocuklar olarak anlamak gere-
kir”®! diyerek soz konusu haberi kesin akli ve nakli deliller rehberli-
ginde tefsir etmistir.

Sonug olarak Mu’tezile umumiyetle tegbih iceren®, cebr ifade
eden, irca ve biiyiik giinah sahibine sefaat ile ilgili®® ve akla aykiri
icerik barindiran® haber-i vahidi reddetmisler veya tevil etmisler-
dir.®> Ancak kendi kabullerine uygun oldugunda haber-i vahidi iti-
katta delil olarak kullanmaktan cekinmemislerdir.

Haber-i vahidin ancak zanni bilgi verecegi kanaatinde olan Ebl
Hanife’nin, itikada dair bazi meselelerde haber-i vahidle istidlalde
bulundugu goériilmektedir. Bir kisim itikadi konularda sadece hadis-
lerden yararlanmis, bir kisminda ise Kur'an ayetlerini ve hadisleri
beraber kullanmigtir. Ru’yetullah®®, rizik ve ecel®”’, kullarn fiillerinin
yaratilmasi®®, kader, mucize, mirag, kabir suali ve azab1®®, biiyiik
giinah isleyene sefaat edilecegi, ayrica Deccal, Ye’cuc ve Me’cuc’iin
cikis, giinesin batidan dogmasi, Is&’nin gokten inmesi gibi kiyamet

% KAdi Abdulcebbar, Serh, II, 719.

1 KAdi Abdulcebbar, Serh, II, 293

2 “Miiminin kalbi Rahmanin parmaklarindan ikisi arasindadir, onu diledigi gibi degisti-

rir” Miislim, Kader, 17.

“La ilahe illallah diyen kimse zina da yapsa hirsizlik da islese cennete girer” Buhari,

Tevhid, 33; Miislim, iman, 153; Tirmizi, iman, 18. “Sefaatim {immetimden biiyiik gii-

nah sahipleri i¢cindir” Ebti Davud, Diyat, 56; Ahmed b. Hanbel, Miisned, III, 213.

“Musa oliim meleginin goziinii tokatladi ve bir goziinii kor etti” Buhari, Cenaiz, 23;

Miislim, Fedail, 43.

Genis bilgi icin bkz. Hiiseyin Aydin, “Akide insasinda Haber-i Vahidin Epistemolojik

Degeri”, EKEV Akademi Dergisi, Yil: 7, Say1:15, (Bahar 2003), ss. 69-94, s. 85-88.

% Buhari, Tevhid, 24; Miislim, iman, 80.

7 Buhéri, Bed’'w’l-Halk, 6; Enbiya, 1; Miislim, Kader, 1, Tirmizi, Kader, 4.

% Bir iist dipnottaki hadis

% Ebii Hanife el-Vasiyye’de sdyle demektedir: “Hakkinda hadisler bulunmasi dolayisiyla
kabir azabinin vaki ve miinkereynin sualinin hak oldugunu tasdik ederiz.” El- Vasiyye,
s. 90. (fmam-1 Azam’in Bes Eseri, Mustafa Oz (terc.), istanbul: IFAV, 2002 icinde)

2
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alametlerini'® agirlikli olarak haber-i vAhidlerden hareketle ispat

etmeye calismaktadir.'®

Bununla birlikte Eb(i Hanife rivayetin kabuliinii en basta
Kur’an’a uygunluguna baglamaktadir. Kendisine “miimin zina edin-
ce basindan gomleginin cikarildigi gibi imami da c¢ikarilir; sonra
tevbe edince iman kendisine iade edilir”'** rivayeti hakkinda soru-
lunca, Kur’an’da zina eden kimseden iman vasfinin kaldirilmadigi-
m'® dolayisiyla bu rivayetin Kur'an’la celistigini ifade ederek riva-
yetin Hz. Peygambere nispetini reddetmistir. Hz. Peygamber’in
Kur’an’a muhalefet etmesinin miimkiin olmadigini, Kur’an’a muhalif
olanin da peygamber olamayacagini séyleyen Eb(i Hanife, rivayetler
karsisindaki durusunu soyle ortaya koyar: “Kur’an’in hilafina Hz.
Peygamberden hadis rivayet eden herhangi bir kimseyi reddetmek
Hz. Peygamberi reddetmek veya tekzip etmek degildir; bilakis Pey-
gamber adina batili rivayet eden kimseyi reddetmektir. itham Pey-
gambere degil, nakleden kimseye racidir.”’** Buna gére Eb(i Hani-
fe'nin zan ifade eden ahad haberlerle itikatta tek basina amel etme-
digi, aksine en basta Kur’an’a uygunluk olmak iizere bir takim sart-
lar aradigina dikkat edilmelidir.

Hanefi usul alimi Serahsi (6.483/1090)’ye gore de haberi
vahidler itikatta delil olarak kullanilamazlar. Dolayisiyla dinin as-
lindan olan tevhid, Allah’in sifatlar1 ve peygamberligin ispati gibi
konular; icerisinde sek ve siiphe barindirmayan, kesin bilgiyi gerek-
tiren bir yolla ortaya konulmasi gerekmektedir.'® Bununla birlikte
Serahsi'ye gore kabir azabi, miinkereynin siiali, ruyetullah gibi iti-
kadi meselelerin bazilar1 meshur, bazilar1 da ahad yolla sabit ol-
mustur. Bu haberler dogruya ve yanlisa muhtemil olduklarindan

1 Eb{i Hanife el-fikhu'l-ekberde séyle demektedir: “Deccal’in, Ye’cuc ve Me’cuc’iin
cikmasi, giinesin batidan dogmasi, Isd aleyhisselam’in gokten inmesi ve sahih haber-
lerde varit oldugu iizere diger kiyamet alametleri haktir ve vuku bulacaktir.” El-
Fikhu'l-ekber, s. 77. (imam-1 Azam’in Bes Eseri, Mustafa Oz (terc.), istanbul: IFAV,
2002 icinde)

101 Beyazizade Ahmet Efendi, el-Ustlii’l-miinife li’l-imam Ebi Hanife isimli eserinde Ebfi
Hanife’nin s6z konusu bu itikadi meselelerde dayandig: hadisleri zikretmektedir. Bkz.
Ahmet b. Hasen Beyazizade, el-Ustilii’l-miinife lil-imdm Ebi Hanife: imam-1 Azam Ebii
Hanife’nin Itikddi Goriisleri, ilyas Celebi (terc.), Istanbul: Marmara Universitesi ilahi-
yat Fakiiltesi Yayinlari, 2000, s.101-165.

102 Fh{i Davud, es-Siinne, 15; Tirmizi, el-iman, 11.

193 En-Nisa 4/16; en-Niir 24/2.

104 Eb{i Hanife, el-Alim ve’l-miiteallim, .33, (imdm-1 A’zam’in Bes Eseri, cev. Mustafa Oz,
Marmara Universitesi falhiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, Istanbul, 2002 icinde)

195 Serahsi, Usill, I, 321-322.
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kendilerinde siiphe barindirmaktadirlar. Dolayisiyla bu yolla ilm-i
yakin elde edilemez; ancak kalpte itminan ve nefiste siikin meyda-
na gelir. Halbuki s6z konusu olan itikadi meseleler kesin bilgi ge-
rektirmektedir. Oyleyse meshur ve 4had haber itikadi bir meselede
delil olmaz fakat ilgili meseleye kalbin baglanmasimi gerektirir.!%
Bu ifadeler Serahsi’nin, imam Maturidi gibi, belli sartlar cerceve-
sinde, itikatta, haber-i vahide giivendigini géstermektedir.

Diger taraftan Eb{'l-Hasen el-Eg’ari'nin konuyla ilgili geldigi
son noktay iki eserini karsilastirmak suretiyle belirleyebiliriz. Imam
Esari el-Ibdne diye meshur olmus eserinde!®”” Mu’tezileyi alabildigi-
ne elestirmis ve yeni yolunu soyle vasfetmistir: “Yolumuz, yiice ve
aziz olan Allah’in kitabina, Peygamberimizin siinnetine, sahabe ve
tabiinin yaninda hadis imamlarindan rivayet edilen haberlere sa-
rilmaktir.”'%® Ilke olarak Hz. Peygamber'den giivenilir raviler tara-
findan nakledilen rivayetlerin hic birisinin reddedilemeyecegini
ifade eden Eg’ari, ruyetullah, sefaat, kabir azabi, insan fiilleri vb.
itikadi konularda sahabe ve tabiinin icmasinin ve tevatiiriin olustu-
gu rivayetleri reddeden Mu’tezileyi tenkit etmistir.'® Esarinin su
s0zli onun bu donemde haber-i vahide bakisini net olarak ortaya
koymaktadir: “Allah Restlii'nden adil ve sika olarak bilinen kimse-
lerin naklettikleri sahih hadisleri bilgi kaynagi olarak kabul ede-
riz.”"° Bu ifadeye uygun olarak Eg’ari ru’yetullah, sefaat, kabir aza-
bi, miinkereynin suali, deccal, havz, mira¢ vb. konularda haber-i
véhidi delil olarak kullanmistir.'*!

Fakat Es’ari diger eseri Liima’da, el-Ibdne’de oldugunun aksine
Ahmed b. Hanbel'i anmaz ve methetmez. Aksine nazar ve istidlale
mesafeli duran Hanbelileri kiyasiya elestirir. Diger taraftan el-
Ibane’de deginmedigi tenzih, kesb, iman, peygamberlik, kebire, va'd,
va’id gibi nazari ve istidlali bircok konuya temas etmistir.
Ru’yetullah ve kader konusunda Kur’an’da delillerin yaninda uzun
uzadiya akli aciklamalarda bulunur fakat miitevatir veya adhad hic-

1% Serahsi, Usiil, I, 329-330.

197 Bu eserin 40 yaglarinda Mutezil'den ayrilip Ahmed b. Hanbel'in sahsinda selefi gériige
intisap ettigini agikladiktan sonra yazdig ilk eser oldugu ifade edilmektedir.

108 Eb{rl-Hasen el-Es’ari, el-Ibdne ve Ustilii Ehl-i’s-Siinnet: Es’ari Akaidi, Ramazan Bicer
(cev.), istanbul: Gelenek Yayincilik, 2010, 5.26.

19 Eeard, el-ibdne, s. 23-24.

110 Ee'ard, el-ibdne, s. 29.

1 Egard, el-ibdne, s. 31-107.
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bir hadise yer vermez.!*? Bu cercevede iki eserde iki ayr1 Eg’ari kar-
simiza ¢ikmaktadir.'*

Kelam kitaplarinda haber-i vahidle ilgili olabildigince kisa acik-
lamalar yapilmasina karsin Razi’de genis izahlar bulmaktayiz. Hem
bu sebeple hem de genel kelami diisiiniisiin bir 6zeti mahiyetinde
olan Razi'nin gorislerini biraz daha ayrintili vermek istiyoruz.
Réz’'nin haber ve haber-i vahid hakkindaki goriislerinden hareketle
onun haber-i vahidi itikatta kesin delil kabul etmedigi, fakat bu
usuliine bircok yerde uygun davranmadigi, dolayisiyla celiskiye
diistiigii seklinde yorumlarla karsilagiyoruz.''* Razi Esdsii’t-takdis
isimli eserinde haber-i vahidin bilgi degeri ile ilgili detayli malumat
verdigi boliime soyle bir giris ciimlesiyle baslamaktadir: “ Allah’t
bilme/marifetullah konusunda biitiiniiyle haber-i vahide baglanmak
dogru degildir.” Buradan anlasiimaktadir ki, Razi haber-i vahidin
tim itikadi konularda degil, marifetullahla ilgili olmak tiizere, Al-
lah1t her tiir tesbih ve tecsimden tenzih etme, Allah’ ve sifatlarini
layikiyla bilme ve benzeri konularda delil olamayacagini ifade et-
mektedir. Bununla birlikte Razi ilahiyat disindaki itikadi konularda
haber-i vahidin degeri hakkinda ¢ok acik konusmamakta ve dolayi-
styla bu durum zihinleri karigmaktadir. Fakat Razi'nin aklen mey-
dana gelmesi gerekmeyen bazi hususlara dair bilginin ancak nakil
yoluyla elde edilebilecegini, bunun da ya geleneksel seyler gibi
um@mi veya Kuran ve Hadis gibi hus(si yollarla olacagini ifade
etmesi'’® haber-i vAhide kap1 aralamaktadir. Bu baglamda Razi'nin

112 gb{yl-Hasen el-Egari, Kitdbu’l-liima’ fi'r-red ald Ehl-i’z-zey§ ve’l-bida’, Hamfide Guréabe
(tahk.), Misir, 1955, 5.61-68, 69-91.

113 Eg’ari'nin s6z konusu bu iki eserinde goériilen selefi ve akli bakis acisindan hangisinin
ilk merhaleyi, hangisinin son merhaleyi teskil ettigi konusunda ihtilaf vardir. Macdo-
nald, Tritton, Goldziher ve Selefiyye akli tutumun ilk merhale oldugunu, sonunda
Eg’ari'nin bundan vacgecip nihai olarak selefi tavirda karar kildigin1 iddia etmektedir-
ler. Macdonald Eg’arinin bu tavir degisikligini itikadi bir doniisiim olarak degil, aksine
hayatinin son zamanlarini gecirdigi Bagdat’ta Henbelilerin serrinden korunmak icin
tamamen konjonktiirel oldugunu diisiinmektedir. Hamtide Gurébe, Wensick gibi bir
kisim arastirmacilar da yukaridaki iddianin aksine selefi tutumun ilk merhaleyi, akli
tutumun da ikinci merhaleyi ifade ettigini iddia etmektedirler. Bkz. Eg’ari, Kitdbu'l-
liima’ 5.6-7.konuyla ilgili miistakil bir ¢alisma icin bkz. Ibrahim Burkan, “Eg’ari'nin iki
Kitab1 El-Liima ve El-ibane’nin Te’lif Zamani Problemi”, Hikmet Yagli Mavil (cev.), Ke-
lam Arastirmalar Dergisi, Cilt: 14, Say1:2, 2016, ss. 583-609.

114 galih Sabri Yavuz, “Fahreddin Er-Razi’ye Gére Epistemolojik ve itikddi Acidan Ahad
Haber ve Kritigi”, Islami Arastirmalar Dergisi, 17/3, 2004, $5.149-161, s. 161.

115 Fahrettin Razi, Kelam’a Giris (el-Muhassal), Hiiseyin Atay (cev.), Ankara: T.C. kiiltiir
Bakanlig1 Yayinlari, 2002, s. 38.

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 18 SAYI 1



RIZA KORKMAZGOZ / KELAM iLMiNDE HABER-i VAHIDIN BIiLGi VE DELIL DEGERI

Hz. Peygamber’in hissi mucizeleri ve ahiret konularinda haber-i
vahidlerle itikat olusturdugu goriilmektedir.

Razi Allah1 ve sifatlarini bilme konusunda nicin haber-i vahide
giivenilemeyecegini bes maddede o6rnekleriyle birlikte anlatmakta-
dir. 1k olarak ona gore 4had haberler zan mahallidir; dolayisiyla
Allah’t ve sifatlarin1 bilme gibi yakini bilgi gerektiren konularda
bunlara dayanmak caiz degildir. Zira bu haberleri rivayet eden ravi-
ler hatadan masum degillerdir. R4zl burada zanna tabi olmak an-
laminda oldugu iddiasiyla ayetlerin teviline karsi c¢ikan “Haseviy-
ye’yi, zan ifade eden miicerret zayif rivayetlerle Allah hakkinda
konustuklari icin tenkit etmektedir.

Ikinci olarak ravilerin derece olarak en yiiksegi sahabedir. Bu-
nunla birlikte onlarin rivayetleri de kesinlik ve yakin ifade etmez.
Zira onlar da birbirlerini ta'n etmislerdir. R4zl buna dair 6rnekler
vermektedir. Buna gére Hz. Omer Eb(i Hureyre'yi cok rivayet et-
mekten nehyetmektedir. Abdullah Ibn Omer “ailesinin kendisine
aglamasindan dolay1 Oliiye azap edilir” seklinde bir rivayette bulu-
nunca Hz. Aige “hicbir giinahkAr bagkasinin giinahini yiiklenmez”'*¢
mealindeki ayetle ona ta’n etmistir. Yine sahabe Fatima bint Kays’a
ta’n ederek “dogru mu yalan mi1 séyledigini bilmedigimiz bir kadi-
nin haberinden dolayr Rabbimizin kitabini ve Peygamberimizin
stinnetini terk edecek degiliz” demislerdir. Yine Hz. Omer raviden
haberine sahit getirmesini istiyor, Hz. Ali de ravilere yemin ettiri-
yordu. Razi’'ye gore Allah’in Kur'an’da sahabeyi évmesi umum tari-
kiyledir; yoksa bu tek tek hepsini kapsamaz. Bu bakimdan sahabe-
nin sozleri seriatin furtiu hakkinda delil olsa da Allah’in zat1 ve si-
fatlar1 gibi dinin usuliinde bu zayif rivayetler delil olmaz.

Uciincii olarak inkarcilardan bir gurup bircok haber uydurdular
ve bunlari hadisciler arasinda yaydilar. Oyle ki bunun sonucunda
Réziye gore Buharl ve Miislim bile bu uydurmalardan salim kala-
madilar. Ona gore burada yapilmas: gereken sudur: Hadis en sag-
lam kaynaklarda geciyor olsa bile Kur'an’a aykiri ve aklen de Al-
lah’in ultihiyetine yakistirilamayan rivayetlerin uydurma olduguna
hiikmetmek gerekir.

Dordiincii olarak hadisciler ideolojik bir tavirla, ravileri bir ta-
kim fikirleri ve mensubiyetleri itibariyle kategorize edip kendileri

16 Fatir 35/18.
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gibi olmayanlarin rivayetlerini kabul etmemislerdir. Bu cercevede
Hadisciler (Haseviyye), Raéfizilerin ve Kaderl oldugu ithamiyla
Ma’bed el-Cithen’'nin rivayetlerini reddetmisler fakat Allah’t ultihiy-
yetini ve rubfibiyyetini iptal edecek sekilde vasfedenlerin rivayetle-
rini kabul etmislerdir. Bu da ahad haberin delil olma degerini zede-
lemektedir.

Besinci olarak raviler hadisleri duyduklar1 anda yaziya gegir-
mediler, belki yirmi sene veya daha fazla bir zaman sonra sozli
olarak rivayet ettiler. Dolayisiyla bu rivayetlerin Hz. Peygamber’den
duyduklarinin aynisi olma ihtimali yoktur. Oyleyse Allah’in zatin1 ve
sifatlarini bilmek konusunda, bir diger ifadeyle “ustlii’d-din”de bu
tiir rivayetlerin esas alinmasi dogru degildir.''”

Bununla birlikte Razi Kur'an’la celismedigini diisiindiigii haber-
i vahidlerle Allah’1 niteleme konusunda tereddiit etmemektedir. Bu
cercevede nefes, keff, isba’, endmil, ricl, kadem, dihk gibi Kur'an’da
varit olmadigini ifade ettigi sifatlari, haber-i vahide dayanarak ispat
ve Allah’in ulGihiyetine uygun bir sekilde tevil etmektedir.''® Dolayi-
styla marifetullah ve ilahi sifatlar1 ispat konusunda Réazi’'nin, kendi
yontem ve kabullerine aykiri olmadigi miiddetge, haber-i vahidi
delil olarak kullandig1 goriilmektedir.

Rézi itikatla ilgili diger meselelerde de, nakle zit olmama ve
akil tarafindan desteklenmesi sartiyla, haber-i vahidleri delil olarak
kullanmistir. Bu baglamda kader konusunda gelen bir takim haber-i
vahidleri, muhaliflerin tiim itirazlarina ragmen akla ve nakle uy-
gunlugu gerekgesiyle savunmaktadir. Bir 6érnekle konuyu biraz da-
ha somutlastirmakta yarar vardir: Abdullah b. Mestid’dan gelen,
Buhéri ve Miislim’in beraberce rivayet ettikleri bir hadiste Hz. Pey-
gamber soyle sdylemistir:

Sizden birinin yaratilisi, annesinin karninda kirk giinde
cem olur. Sonra bu kadar miiddette "alaka" olur. Sonra
bu kadar miiddette "mudga" olur. Sonra Allah bir melegi
dort kelimeyle gonderir: (Bu melek) rizkini, ecelini,
amelini, saki veya said olacagini yazar, sonra ona ruh
iiflenir. Kendinden bagka ilah olmayan zata yemin ol-

17 Fahruddin er-Razi, Esdsii’t-takdis, Ahmed Hicazl es-Seka (tahk.), Kahire: Mektebetii’l-
Kiilliyyeti'l-Ezheriyye,2001, s. 215-219. Daha detayli 6rnekler icin bkz. Fahruddin er-
Razi, el-Matdlibu’l-dliye mine’l-ilmi’l-lldhi, Ahmet Hicazi es-Seka (tahk.), Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1987, IX, s. 201-214.

18 Bkz. Razi, Esdsii’t-takdis, s.160, 174, 176, 180, 184, 188.
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sun, sizden biri, (hayati boyunca) cennet ehlinin ameliy-
le amel eder. Oyle ki, kendisiyle cennet arasinda bir
ziralik mesafe kaldig1 zaman ona yazisi galebe calar ve
cehennem ehlinin ameliyle amel ederek cehenneme gi-
rer. Ayni sekilde sizden biri (hayati1 boyunca) cehennem
ehlinin amelini isler. Kendisiyle cehennem arasinda bir
ziralik mesafe kalinca yazisi ona galebe calar ve cennet
ehlinin amelini igleyerek cennete girer.'””

Rézi 6once muhalifin muhtemel itirazlarini siraliyor. Muhalife
gore bu haber bir takim yanlis anlayis ve isleri icermektedir. Dolay1-
styla bu s6zii Hz. Peygamber soylemis olamaz. Muhalif kendi gorii-
siine Amr b. Ubeyd’in su soziinii delil getiriyor: “Hatib el-Bagdadi
Tarth-i Bagdad isimli eserinde Amr b. Ubeyd’in s6yle dedigini riva-
yet ediyor: A’'mes’ten bu s6zli duysaydim onu yalanlardim, Zeyd b.
Vehb’den duysaydim ona cevap verirdim, Abdullah b. Mes’ud’dan
duysaydim kabul etmezdim, Peygamberden duysaydim reddeder-
dim, Allah’tan duysaydim bizden béyle misak almadin derdim.”
Ikinci olarak, muhalif, cocugun anne karnindaki iic ayr1 kirk giinliik
siiresinin tibb1 verilerle uyusmadigini, aksine ilk kirk giinliik siire
icerisinde ¢ocugun olustugunu ifade ederek'* Peygamberin boyle
hatali bir sz séylemis olamayacagini iddia etmektedir. Uciincii
olarak sayet kisinin durumu ilahi bir yazi ile tayin ediliyorsa biitiin
kéfirler mazur olurlar. Bu durumda peygamberin risaleti tiim anla-
min1 kaybeder.

Razi bu itirazlan serdettikten sonra kendi goriisiinii ortaya ko-
yuyor. Ona gore bu hadis sahihtir ve kullarin tiim fiillerinin Allah’in
ilmi ve hiikmi dahilinde meydana geldigine delalet etmektedir.
Bununla birlikte ona goére Allah kullarin fiillerine mutlak olarak
hiitkmetmemekte, aksine hiikmiinii “sayet Zeyd’'den itaat fiili sadir
olursa cennete, isyan fiili sadir olursa cehenneme girecektir” seklin-
de sarta bagh olarak vermektedir. Dolayisiyla ilahi hiikiim sarth
oldugundan kulun fiilinin degismesiyle Allah’in ilmi ve hiikmii de-
gismis olmaz. Metinde ¢ocugun nutfe, alaka ve mudga seklindeki
tertibinin tibbi bulgulara aykir oldugu iddiasini, “bir seye cogunlu-
gu nazar-1 itibara alarak isim vermek bilinen bir mecaz kullanimdir”
diyerek cevaplamaktadir. “Eger durum boyle olsaydi tiim kafirler

119 Buhari, Kader 1, Bed'ii'l-Halk 6, Enbiya 1, Tevhid 28; Miislim, Kader 1, (2643); Ebti
Davud, Siinnet 17, (4708); Tirmizi, Kader 4, (2138).

120 T1bbi bulgular ceninde ruhun nutfe déneminden itibaren var oldugunu gostermekte-
dir.
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mazur olurdu” seklindeki itiraza ise Razi, s6z konusu haber-i vahi-
din ifade ettigi anlamin akil tarafindan desteklendigi seklinde bir
cevap vermekte ve meseleyi soyle izah etmektedir:

Clinki biz bir insam kiifiir, fisk ve cehennemliklerin
amelleri iizere oldugunu daha sonra miimin, iyi ve mut-
taki bir kimseye doniistiigiinii veya bunun aksini gori-
yoruz. Bu kimsenin 6nceki halinden sonraki haline do-
niismesi ancak bir tercih edici (miireccih) ile olmaktadir.
Simdi sayet tercih bir miireccihsiz olsaydi, bunun tiim
miimkiin islerde olacagini kabul etmemiz gerekirdi. Sa-
yet bu miireccih kulun kendisi ise soru tekrar edilir.(Bu
deviri gerektirir.) Eger Allah ise istenen sonug¢ da budur
zaten. Simdi sabit olmustur ki, bu akli burhan, siirekli
cehennemliklerin amellerini isleyen kimsenin sonradan
cennet ehlinin amellerini islemeye basladigini goster-
mektedir. Giinkii ilahi hiikiim bunu gerektirmistir."*'

Buna benzer daha bircok 6rnek veren Razi'nin meseleye ¢c6ziim
iiretirken, “haber-i vahidin delil olmas1 nakil ve akilla celismemesi-
ne baghdir” seklinde 6zetlenebilecek metodunu, diger bircok mez-
hep mensuplarinin da yaptig1 gibi, 6zellikle Es’ari mezhebinin ka-
bulleri ve akli iizere tesis ettigi goriilmektedir. Bu bakimdan yuka-
ridaki istidlal, mesela Mu'tezill diisiinceye sahip birisi tarafindan
tutarsiz bulunabilecekken, Raz1’ye gore gayet makuldiir.

Bu bakimdan Razi insan fiilleri ve kaderle ilgili temel Eg’ari go-
riisii savunmakta ve bu meselede varit olan bir¢ok rivayeti kendi
goriisiinii destekleyecek sekilde tevil etmektedir. Dolayisiyla kendisi
gibi diisinmeyenlerin Kur’an’a, sahih nakle, akla ve bilimsel verilere
aykir1 oldugu gerekcesiyle reddettigi rivayetleri Kur’an’a, sahih nak-
le, akla ve bilimsel verilere uygun oldugu gerekcesiyle kabul etmek-
tedir. Bu baglamda kaza ve kaderle ilgili hadislerin dogru teviline
dair ayirdigir bolimiin son climlesi olarak su ifadeleri kullanmasi
onemlidir: “Bil ki bu konuda varit olan hadisler ¢oktur. Rivayet
ettigimiz bu haberlerle istidlal keyfiyyetini bilen kimsenin, bu bapta
gelen diger hadisleri de kolaylikla kabul etmesi miimkiindiir.”**?

RAzi, kaza-kader hakkinda varit olan hadislerin tek tek sihhati
konusunda siiphe olsa da, bunlarin biitiiniiniin kesinlik derecesine
ulasacagini diisiinmektedir. Ayn1 sekilde ahad yolla rivayet edilen

121 RAz1, el-Metdlib, IX, 222-226.
122 RAz, el-Metdlib, IX, s. 244.
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Hz. Peygamber’in mucizelerini kabul etmenin de ancak bu sekilde
miimkiin olacagini ifade etmektedir. Ayn1 mantik iizerinden hareket
edildiginde, mesela miisebbihenin tesbih ifade eden rivayetlerin de
tevatiir ve kesinlik seviyesinde oldugunu soyleyerek karsi cikmalari
durumunda, zorda kalacagini bildiginden Razi, haber-i vahidin, akli
deliller, Kur’an ve haberlerin zahiri tarafindan tekit edilmesi sartiyla
iizerinden siiphelerin kalkacagini ve kesinlik kazanacagini da pesi-
nen belirtmektedir.'?®

Haber-i vahidi zan ifade etme seviyesinden kurtulamamakla ni-
teleyen Amidi'nin de bir takim sart ve karineler bulundugunda bu
tir haberlerle istidlalde bulundugu gériilmektedir. Ozellikle
sem’iyyat konularindan olan hasr, nesr, kabir azabi, sirat, mizan,
cennet, cehennem, havz, sefaat, miikafaat, ceza gibi hususlarin
aklen miimkiin, ayrica kitap, siinnet ve icmadan “kesin deliller”
oldugunu ifade ederek tevatiir derecesine ulasmamis haber-i vahid-
lerle itikadi meseleleri tafsil ve tasrih etmeye caligmistir.'**

Son donem alimlerinden Resit Riza (1935) Hz. Isa’nin semaya
ylikseltilmesi ve ahir zamanda yeryiiziine tekrar gelecegine dair
rivayet edilen hadislerin ahad haber oldugunu ve bunlarin da pren-
sip olarak kesin bilgi ifade etmedigi icin itikatta delil kabul edile-
meyecegini ifade etmektedir.'?® Bir bagka cagdas Alim Izmirli Ismail
Hakki (1946) da genel kelami diisiinceye uygun olarak haber-i
vahidlerin zan ifade ettigini dolayisiyla itikatta delil alinamayacagi-
nm soylemektedir.'?® Bu ve benzeri ifadeleri, haber-i vahidlerin tek
baslarina itikatta delil olamayacag fakat bir takim karineler mevcut
oldugunda hiiccet olabilecekleri seklinde anlamak daha dogru bir
tutum olarak goériinmektedir.

Bu ve benzeri genel kelami bakis acisiyla ifade edilen goriisler
karsisinda, sahih haber-i vahidin dinin usuliine dair olmayan itikadi
meselelerde delil olarak kabul edilmesi gerektigini dillendiren bazi
cagdas disiiniirleri de gormekteyiz. Bunlardan Muhammed Ebi
Zehv inanc esaslarini ikiye ayirmaktadir. Birincisi temel iman esas-
larini tegkil eder ki bunlar; Allah’in varligina ve birligine inanmak,
Allah’in sifatlarina, meleklere, kitaplara, peygamberlere, kadere,

123 R4z, el-Metdlib, IX, 213-214.

124 Seyfuddin el-‘Amidi, édyetﬁ’l-merdm fi ilmil-Kelam, Ahmed Ferid Mezidi (tahk.),
Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'l-Ilmiyye, 2004, s. 262 vd.

125 Muhammed Resid Riza, Tefstrul-mendr, Misir, 1368, III, 317.

126 {zmirli ismail Hakki, Yeni ilm-i Kelam, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013, s. 56
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hayir ve serrin ondan geldigine, 6ldiikten sonra dirilmeye, cennet
nimetine, cehennem azabina inanmaktir. Bu itikat konular1 ancak
saglam akilla, Kur’an ayetleriyle ve lafz1 veya manasi tevatiirle ge-
len hadislerle tespit edilir. Bu konulara dair 4had hadisler redde-
dilmez; destekleyici deliller olarak degerlendirilir. Bir de Islam’in
temeline iliskin olmayan yani dinin usuliinden olmayan konular
vardir ki bunlara; Allah’in tafsili olarak bazi kemal sifatlarla nite-
lenmesi, gecmis ve gelecege dair bazi gaybi haberler, kabir azabi,
nimeti ve bununla ilgili diger hususlar, kiyamet hallerinden olan
sefaat, mizan, ruyetullah gibi meseleler 6rnek verilebilir. Bu nevi
inanc¢ konular1 Kur'an, miitevatir hadis, icma ve saglam akla muha-
lif olmayan haber-i vahitlerle ispat edilebilir. Ebi Zehv bu cesit
inanc¢ konularinda 4had hadislerin isnatlarinin ¢cogalmasiyla meshur
ve miitevatir derecesine ulasacagini dolayisiyla kesin delil ifade
edebilecegini, bunu inkar etmenin de fasiklik ve bidatcilik olacagini
soylemektedir.'®”

Sonug

Genel olarak nakli delil ve daha hususi olarak haber-i vahid
konusunda temel Mu'tezill yaklasim, Kelami metodolojide de esas
kabul edilmistir. Buna gére Islam itikadinin temel meseleleri olan
Allah’in varligi, sifatlar1 ve niibiivvetin dogruluguna dayanan
kelamil meselelerde akil temel alinmis, ¢ogunlukla zanni oldugu
diisiiniilen nakli deliller bu alanda tek basina kabul edilmemistir.
Bu temel yaklagim tarzi icerisinde hem siibut hem de delalet baki-
mindan zan boyutunu agsamayan haber-i vahidler teorik olarak iti-
kadi konularda delil sayilmamaislardir.

Bununla birlikte Miisliiman diisiince icinde, Zahirilerden kii¢iik
bir gurup disinda haber-i vahidin itikatta mutlak olarak delil olaca-
gin1 soyleyen olmadig1 gibi, en azindan uygulamada mutlak olarak
delil degerini reddeden de olmamustir. Ehl-i Hadis boyle bir haberin
hiiccet olabilmesi icin hadis otoritelerince sahih kabul edilmesi ge-
rektigini sart olarak ortaya koymuslardir. Diger taraftan kelamcila-
rin bir kismi1 bir takim karine ve delillerle haber-i vahidin kesin delil
olacag1 kanaatindeyken, biiyiik cogunlugu ise zanni bilgi ifade etti-
gini ve dolayisiyla ustilii’d-din olarak tabir edilen temel iman esasla-
rinin ispatinda tek basina delil olamayacagini iddia etmektedirler.

127 Muhammed Ebfi Zehv, Hadis ve Hadisgiler, Selman Basaran, Ali Sénmez (terc.), istan-
bul: Ensar Nesriyat, 2007, s. 238-239.
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Fakat bununla birlikte s6z konusu bu temel meselelerin desteklen-
mesi ve izahinda 4had yolla ulasan haberleri yogun bir sekilde kul-
landiklar1 da goriilmektedir.

Tarihsel sartlara bagl olarak hadisi miitevatir ve ahad seklinde
ayirmanin, ortaya koymaya calistigimiz teori-pratik uyusmazligina
sebep oldugunu diisiiniiyoruz. Bu ayrim hadiscilerin 6zellikle senet
merkezli hadis taksimlerine benzer bir mantikla yine senet iizerin-
den, fakat onlara karsi, saytya dayali bir taksimdir. Bu ayrima daya-
l1 olarak miitevatir hadis bircok farkhi tarikten geldigi icin ortaya
koydugu bilgi itibariyle kat'l veya zaruri, ahad hadis ise tevatiire
ulasamadig1 icin zanni kabul edilmis ve buna bagh olarak usulcii ve
kelamcilarin cogunlugu tarafindan en azindan teoride kesin bilgi
gerektiren inan¢ alaninin disinda tutulma cabasina girisilmistir.
Fakat Islami ilimlerin tedvin déneminde bir takim ic ve dis sebeple-
re bagli olarak yapilan miitevatir-ahad ayrimini mutlaklastirmadan,
pratik faydayi oncelemek ve bu gercevede haber-i vahid {izerinde
yeniden diistinmek, kanaatimizce zorunluluk arz etmektedir.

Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki, miitevatirin tanimi ve ne
kadar oldugu konusu ciddi tartisma konusudur. Gerek hadisciler-
den gerekse usulciilerden hadisler arasinda miitevatir hadisin yok-
lugunu veya ¢ok az oldugunu savunan cok sayida alim vardir. Ha-
disler arasinda ¢ok sayida miitevatirin bulundugu iddias1 ancak geg
dénemlerde Ibn Teymiyye ve Ibn HAcer tarafindan savunulabilmis-
tir. Hicri dokuzuncu asirdan itibaren miitevatir hadisleri toplayan
eserlerde miitevatir oldugu ileri siiriilen hadisler icin verilen en
yiiksek rakam 310’dur.'®® Bu hadislerin ¢ogunun da manevi mii-
tevatir oldugu bizzat miiellifleri tarafindan ifade edilmektedir.
Oyleyse hadislerin tamamina yakininin 4had haber nevinden oldu-
gu anlasilmis durumdadir. Bu bakimdan sayet tutarli olmak isteni-
yorsa bu nevi haberler ya tamamen itikat alaninin disinda tutulma-
lidir ki, bu gayr-i ilmi tavir, ge¢cmiste oldugu gibi bu giin de ¢ok
miimkiin goriinmemektedir ya da yeni bir yaklasim tarzi gelistiril-
melidir.

Buna gore bir haberin haber-i vahid olarak nitelenmesi, onu
itikadi konularda reddetmek icin tek basina bir sebep olmamalidir.
Aksi halde Hz. Peygamberden gelen hadislerin tamamina yakinini
bir c¢irpida reddetmek gerekecektir ki, bu, temelde ilahi vahye ve

128 Genig bilgi igin bkz. Hansu, Miitevdtir Haber, 5.172-175.
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Hz. Peygamberin beyanlarina dayanan din sahasinda dogru bir
yaklasim olamaz. Su halde hadisler s6z konusu oldugunda, Gazali
ve Ibn Teymiyye gibi alimlerin yaklagimini benimseyip, sayiy1 degil
de sihhati 6ncelemek inang esaslarinin belirlenmesinde daha biiyiik
pratik fayda saglayacaktir. Zira Kur’an inan¢ konularinda tiim de-
taylar1 vermemistir. Bu bakimdan akidenin esas konularinda olmasa
bile, bunlarin teyid edilmesinde ve detaylandirilmasinda gerekli
sartlar1 tasiyan dhad haberlerin kullanilmasi miimkiindiir. Bu bag-
lamda kabir azabi ve nimeti, riyetullah ve sefaat gibi Kur’an’da
miiphem olarak gelen hususlar, siibutu ve delaleti kesin, sahih ha-
ber-i vahidlerle tasrih edilebilir. Sihhat tespiti icin senet tenkidi
kadar metin tenkidinin de ¢ok biiyilk 6nemi vardir. Bu baglamda
hadisin adalet ve zabt sahibi giivenilir raviler tarikiyle gelmesi
onemli oldugu gibi ayni1 zamanda kesin akli deliller, Kur’an, ilm1 ve
tarihi gerceklerle Islam’in genel ilkelerine ve ruhuna aykirilik gos-
termemesi de biiyiik 6nem arz etmektedir.
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GULUN YARATILISI VE

HZ. PEYGAMBER’LE ILISKiSI OZELINDE

UYDURMA RIVAYET ALGISI

Sabri CAP”

Bazi uydurma rivayetlerde giiliin veya kirmizi giiliin Hz. Peygamber’in terinden
yaratildigi, Res(l-i Ekrem’in kokusunu koklamak isteyenlern giil koklamalar1 ge-
rektigi ve giil koklayinca Restilullah’a salavat getirmeyenlerin ise onu {izmiis ola-
caklar1 bildirilmistir. Bu rivayetlerin bir kismi Sii kaynaklarda da yer almistir.
Stinni ve Sil kaynaklarda giil disinda diger bazi cicekler hakkinda da miisterek
veya benzer uydurma rivayetler mevcuttur. Bununla birlikte giille irtibat kurul-
maksizin Restilullah’in teri ve kokusundan bahseden bircok sahih hadis bulun-
maktadir. Diger taraftan tasavvuf, edebiyat ve sanatta yaygin olarak Resfil-i Ek-
rem giile veya giil Hz. Peygamber’e benzetilmis ve bu hususta ¢ok sayida eser ka-
leme alinmistir. Toplumda giil, Restilullah’in sembolii olarak goriilmektedir. Bu
makalede, Stinni ve Sii kaynaklardaki konuyla ilgili mevz hadisler, bunlar uy-
duran kisiler ve bu rivayetlerin uydurulma sebepleri arastirilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Peygamber’in kokusu, Uydurma hadis, Sia, Giiliin yaratilisi, Hz.
Peygamber’in teri.
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The Perception of Fabricated Narration Specific to the Creation of Rose and
Its Relation with the Prophet Muhammed (pbuh)

Abstract

In some fabricated and fake narratives, It is reported that the rose or the red rose
was created from the sweat of the Prophet, people who want to smell the smell
of the Prophet Muhammad should smell the rose, and those who don’t recite
salawat when smelling the rose will sadden the Prophet. Some of these reports
were also included in Shiite sources. There are, however, many authentic
hadiths which speak of the sweat and smell of the Messenger of Allah and
without referring rose and its relationship with his sweat and smell. On the other
hand, in Sufism, literature and art, the rose is likened to the Prophet and many
works have been written in this subject. The rose is seen in Muslim society as the
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symbol of the Messenger of Allah. In this article, the hadiths related to the
subject in Sunni and Shiite sources, those who fabricated them will be addressed
and the reasons for fabricating these reports will be investigated.

Keywords: The smell of the Prophet, Fabricated hadith, Shia, Creation of the rose, The
sweat of the Prophet.

Giris

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kendisi adina hadis uydurulmasina
karst yapmig oldugu uyariya ragmen' vefatinin ardindan® farklh
maksatlarla muhtelif konularda hadis uyduruldugu bilinen bir ger-
cektir. Mevz( hadislerden bazilar tarih boyunca isldm toplumunda
etkili olmus, hatta bunlardan bir kismi sahih hadislerden daha fazla
sOhrete ulagmistir. Giilin Hz. Peygamber’in terinden yaratildigina
dair rivayetler de bunlar arasindadir. Hz. Peygamber’le giil arasinda
iliski kurulmak suretiyle s6zkonusu rivayetlerin tasavvuf ve edebi-
yatta, hilyelerden mevlidlere, mi‘raciyelerden na’t ve kasidelere
kadar tezahiirlerini gérmek miimkiindiir. Oyle ki, giil Adeta Restli
Ekrem’in sembolii olarak goriilmiistiir.

Mevziat literatiirii dikkate alindiginda giil ile Hz. Peygamber
arasinda bir irtibattan bahseden rivayetlerin ortak bazi ozellikleri
olmakla birlikte birbirinden farkli bir kisim hususiyetlerinin daha
oldugu goze carpmaktadir. Konu ile dogrudan veya dolayl ilgili
rivayetler dikkate alindiginda bunlarin 6ziiniin giiliin yaratilisi®, Hz.
Peygamber’in kokusuyla giil kokusu arasinda iliski* ve giil koklayin-
ca Hz. Peygamber’e salavt getirilmesi gerektigi® seklinde oldugu
goriilmektedir. Bunlar arasinda biitiin giillerin Hz. Peygamber’in

! Buhari, ilim, 38; Miislim, Mukaddime, 3; Ebi Davd, ilim, 4; Tirmizi, ilim, 8.

Hadis uydurmanin Hz. Peygmber hayatta iken basladigina dair tartismalar hakkinda

bkz. Emin Asikkutlu, “Hadis Vaz‘inin Hz. Peygamber Devrinde Basladigina Dair Riva-

yetler ve Delil Degerleri”, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2005-2, say:

29, ss. 5-26; Biinyamin Erul, “Sahabe Déneminde “Tekzib” Olgusu ve Tekzibin Mahi-

yeti: Rivayetlerdeki Tekzib ifadelerinin Anlami Uzerine Bir inceleme”, Ankara Univer-

sitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, yil: 1999, cilt: XXXIX, ss. 455-489, ss. 461-462.

3 Bkz. ibn Adi, Ebi Ahmed Abdullah b. Abdullah el-Ciircani, el-Kdmil fi du‘afai’r-rical (I-
VIID), tahk.: Siiheyl Zekkar, Yahya Muhtar Gazzavi, DAari'l-fikr, 3. Baski, Beyrut
1409/1988, c. I1L, s. 342.

4 QOrnek olarak bkz. ibnii’l-Cevzi, Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed et-
Temimi el-Kuresi, Kitdbii'l-Mevzidt (I-1I), tahk.: Abdurrahman Muhammed Osman,
el-Mektebetii’s-selefiyye, 1. Baski, Medine 1386-1388/1966-1968, c. III, s. 62-63.

> bkz. SiiyQtl, Ziydddt ale’l-Mevziidt (I-11), tahk.: RAmiz HAlid HAc Hasan, Mektebetii’l-
me‘drif, 1. Baski, Riyad 1431/2010, c. I, s. 333, 335-336, No: 389, 391.
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terinden yaratildigini bildiren rivayetlerle® birlikte sadece beyaz’
veya kirmizi giiliin® Hz. Peygamber’in terinden yaratildigini belirten
haberlere de rastlanmaktadir. Bu rivayetlere gore Restilullah’in teri
biitiin giillerin veya bir kisminin yaratilis hammaddesidir. Diger bir
grup rivayete gore ise Hz. Peygamber’in terinden s6z edilmeksizin
onun kokusu ile giil arasinda irtibat kurulmakta ve Restilullah’in
kokusunu koklamak isteyenin giil’® veya kirmizi giil'® koklamasi
istenmektedir. Bir baska haberde ise giiliin veya kirmiz1 giiliin Al-
lah’in cemalinden/ihtisamindan yaratilmig olup ona biitiin peygam-
berlerin kokusunun verildigi bildirilmektedir.!! Diger bir rivayete
gore ise Restilullah’in mi‘raca cikisinda yeryiizii aglamis, mi‘racdan
doniince de yerylizii giilmiis ve onun giilmesinden giil yaratilmis-
tir.’? Bu rivayetlerin bazilarinda ise zikredilen hususlardan birkaci-
na birlikte yer verilmistir. Giil disindaki ¢iceklerin faziletinden ve
Hz. Peygamber’in onlar hakkindaki s6zlerinden bahseden rivayetler
de vardir."

Gil ve diger cicekler hakkindaki rivayetler hem Siinni hem de
Sii kaynaklarda yer almaktadir. Ancak rivayetlerin muhtevalar ve
isnadlar acisindan Siinni ve Sil kaynaklarda bazi ortak 6zelliklerin
yaninda farkli hususlarin ¢ogunlukta oldugu goze carpmaktadir.
Siinni kaynaklarda giiliin yaratilisi hakkinda daha genis rivayetler
bulunurken, Sii kaynaklarda diger ciceklerle ilgili daha fazla rivayet
yer almaktadir. Diger taraftan Hz. Peygamber’in teri ve kokusu
hakkinda ¢ok sayida sahih hadis varken bu konuda neredeyse
mevz{ hadise rastlanmamaktadir.

Giil ve diger cicekler hakkindaki s6z konusu rivayetlerin uy-
durma olduklar1 kabul edilmekle birlikte bilhassa tasavvuf, edebiyat

¢ ibn Adi, el-Kamil fi du‘afdi’r-ricdl, c. II, s. 342.

Deylemi, Ebti Siica‘ Sireveyh b. Sehrdér el-Hemedani, el-Firdevs bi me’siiri’l-hitdb (I-

V), tahk.: Said b. Besy(ini Zaglil, Darii’l-kiit{ibi’'l-ilmiyye, 1. Baski, Beyrut 1406/1986,

c. IV, ss. 436-437, No: 7269.

Bkz. Ebii'l-Ferec el-Muéfi b. Zekeriyyd b. Yahy4 el-Ceriri en-Nehrevini, el-Celisii’s-

salihu’l-kaft ve'l-enisii’n-ndsihu’s-sdfi, tahk.: Abdiilkerim Sami el-Ciindi, Dari'l-kiitiibi’l-

Ilmiyye, 1. Baski, Beyrut 1426,/2005, s. 707.

° Ibnii’l-Cevzi, Mevziidt, c. I, ss. 62-63.

10 Deylem, el-Firdevs, c. III, s. 594, No: 5863; ibnii’l-Cevzi, Mevziidt, c. II, s. 62.

11 Deylemi, el-Firdevs, c. 1, s. 171, No: 639.

2 ibnii’l-Cevzi, Mevziidt, c. 111, s. 241.

13 Giil digindaki ciceklerle ilgili rivayetler hakkinda bkz. Sabri Gap, “Giil ve Diger Cigek-
ler Hakkindaki Uydurma Rivayetler-II: Giil Digindaki Giceklerle ilgili Uydurma Riva-
yetlerin Tahlil ve Tenkidi”, Yayimlanmamis makale.
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ve sanatta, giiliin Hz. Peygamber’in sembolii olduguna dair yogun
bir anlayisin varligi ve toplumda giiliin Peygamber sevgisinin en
onemli tezahiirlerinden biri oldugu bilinen bir husustur.'* Bu anla-
yisin uydurma rivayetlerle miinasebetinin tespiti, giille ilgili rivayet-
lerin uydurulmasinin sebebi ve Sii rivayetlerin bu husustaki roliiniin
tespiti maksadiyla bu arastirmaya gerek goriilmiistiir. Konuya giiliin
yaratilisinin Restilullah’la irtibatlandirilmas: hakkindaki rivayetlerle
baslamak istiyoruz.

1. Giille Hz. Peygamber arasinda yaratilis acisindan miina-
sebetten bahseden rivayetler

Giiliin yaratilisi ile Hz. Peygamber’in teri arasinda iliski kuran
bazi uydurma rivayetlerin 6zelliklerini dikkate alarak gruplar halin-
de ele almaya calisacagiz.

a. Biitiin giillerin Hz. Peygamber’in terinden yaratildigini
bildiren rivayetler

Sinirlama olmaksizin biitiin giillerin Restilullah’in terinden ya-
ratildiginda dair Hz. Ali’lden merfi olarak “Ben isrd gecesinde
semdya mi‘raca ¢tkarildigimda yeryiiziine benim terimden bir damla
diistii ve ondan giil bitti. Kim benim kokumu koklamak isterse, giilii
koklasin” seklinde bir uydurma hadis nakledilmektedir. Gorebildi-
gimiz kadariyla hadisin ilk kaynag: Ibn Adi (6. 365/976) olup son-
raki kaynaklar rivayeti ona dayandirmislar veya kaynak zikretme-
mislerdir.’> Ibn Adi, hadisi Hasan b. Ali el-Adevi’nin (6. 319/931)

14 Toplumsal hayatta giil, Hz. Peygamberi anmanin, hatirlamanin ve sevmenin bir
gostergesi olarak goriilmektedir. Bu telakkinin olusmasi, tasavvuf ve edebiyatta giil
sembolii ve bunun s6z konusu rivayetlerle miinasebeti “Tasavvufta Giil Sembolii ve
Giil ile flgili Telakkinin Olusmasinda Rivayetlerin Rélii” ve “Tiirk-islim Edebiyatinda
Giil ve Giil Hakkindaki Uydurma Rivayetlerle iliskisi” adli iki ayr1 calismada ele alina-
caktir.

15 Bkz. ibn Adi, el-Kdmil fi du‘afdi’r-ricdl, c. III, s. 342; ibni’l-Cevzi, el-Mevziidt, c. III, s.
61; Siiytti, Celaliiddin Ebii'l-Fazl Abdurrahmén b. Ebi Bekr, el-Le’dli’ii’l-masniia fi’'l-
ehddisi’l-mevzila (I-1I), tahk.: Salah b. Muhammed b. Uvayda, Darii’l-kiit{ibi’l-ilmiyye,
1. Baski, Beyrut 1417/1996, c. II, ss. 233-234; ibn Arrak, Nfireddin Ali b. Muhammed
el-Kenani, Tengzihil’s-seriati’l-merfiia ani’l-ahbdri’s-seniati’l-mevzila (I-1I), tahk.: Abdiil-
vehh4b Abdiillatif, Abdullah Muhammed Siddik el-Gumari, Dari’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1.
Baski, Beyrut 1399/1979, c. II, ss. 270-271, No: 14; Fetteni, Cemaliiddin Muhammed
Tahir b. Ali el-Hindi, Tegkiratii’l-Mevziidt, idaretii’t-tibAati’l-miiniriyye, 1. Baski, y.y.
1343/1925, s. 161; Ali el-Kari, el-Esrdru’l-merfiia fi'l-ahbdri’l-mevzila, tahk.: Muham-
med Said b. Besylini Zagltl, Darii’l-kiitiibi’'l-ilmiyye, 1. Baski, Beyrut 1405/1985, s.
258, 1024-1025; Rivayetler arasinda bazi lafiz farkliliklar1 da goriilmektedir. Bazi ri-
vayetlerin sonunda ayrica “Moringa/ban (veya liiban) yag: siiriiniiniiz. Ciinkii o sizi
harmumlariniz nezdinde daha cdzib yapar” ifadesi de yer almaktadir. Bkz. Siyfti, el-
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tercemesinde el-Adevi > Muhammed b. Sadaka el-Anberi > Mfisa
b. Ca‘fer > babasi Ca‘fer > babasi Muhammed > babasi Ali > Hz.
Hiiseyin > Ali b. Ebi Talib > Restilullah isnadiyla nakletmektedir.
Ibn Ad1i bu rivayetin Ehl-i beyt adina uyduruldugunu ve isnadda yer
alan Muhammed b. Sadaka’nin mechil oldugunu séylemektedir.'®

Hadisi Ibn Adden nakleden ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201)"7 ise
“Hz. Ali hadisi Ehl-i beyt adina uydurulmustur. (hadisin isnadinda
yer alan ve Hasan b. Ali el-Adevi'nin seyhi olan) Muhammed b. Sa-
daka, Ibréhim b. MiisG ve Muhammed b. Temim mechill kimselerdir.
Isnadda miittehem olan ise el-Adevi’dir. Ciinkii o hadis uydurmakla
taninmaktadir” demektedir.'®

ibn Adi, Hasan b. Ali el-Adevi el-Basri’nin (6. 319/931) biyog-
rafisinde onun hakkinda “hadis uydurur, hadis hirsizligt yapar ve
onu diger kimselere nispet eder, mechiil kimselerden hadis rivayet eder
ve gercekte olmayan hayall kimselere hadisi nispet eder” demektedir.
Ibn Adi devamla onun Hirds > Enes > Restilullah isnadiyla ondort
hadis rivayet ettigini, mechl olan bir kisim kisilerden “sika” sahis-
larin isimlerini kullanarak “batil” rivayetler naklettigini, ayrica Ehl-i
beyt adina hadis uydurdugunu ve goriismedigi kisilerden hadis
rivayet ettigini bildirir.*

El-Adevi’nin Hz. Ali ve Hz. Eb{l Bekir'in fazileti hakkinda riva-
yetlerine de yer veren Ibn Adi, bu rivayetlerin zikredilen isnadlarla
“batil” ve “mevzi” oldugunu belirtmistir.?’ Ibn Adi, “el-Adevi’nin
caldig1 ve baskalarina nispet ettigi hadisler” baslig1 altinda ise isna-
dinda el-Adevi'nin yer aldig1 ve Hz. Ali, Hz. Eb{i Bekir ve Omer’in
faziletlerinden de bahseden rivayetlerin de bulundugu on doért ha-
dis naklettikten sonra sonug olarak soyle demektedir: “el-Adevi’nin
Ehl-i beyt adina bu gikrettigim hadislerden baska uydurduklart da
vardir. Onun rivayet ettigi hadislerin ¢ok azt harig, digerleri uydur-
madir. Biz onu Ehl-i beyt ve digerleri adina hadis uydurmakla itham

Ledli’ii’l-masnila, 11, 233-234; Fetteni, Tezkiratiil-mevziidt, s. 161. Bu kisim ayrica
miistakil olarak da nakledilmistir. Bkz. ibn Adi, el-Kdmil, c. II, s. 342; Deylemi, el-
Firdevs, c. 1, s. 91, No: 295; Ibni’l-Cevzi, Mevzildt, c. III, s. 67.

16 ibn Adi, el-Kdmil, c. II, s. 342.

7 ibnirl-Cevzi, Mevziidt, c. 111, s. 61.

8 ibnii'l-Cevzi, Mevziidt, c. III, ss. 62-63. Hadisi aym sekilde ibn Adiden nakleden
Siiyhtl de buna yakin degerlendirmede bulunmustur. Siiy(ti, el-Ledli’ii’l-masnila, c. II,
ss. 233-234.

19 ibn Adi, el-Kamil, c. II, ss. 338-339.

20 ibn Adi, el-Kamil, c. 11, s. 339.
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ederdik, hatta onun béyle yaptigint kesin olarak bilirdik.”** Ibn
Hibbéan (6. 354/965) ise onun “sika” ravilerden binden fazla mevzl
hadis rivayet etti§inden s6z etmistir.*

El-Adevi'nin diisiince yapisini gosteren baska rivayetleri de s6z
konusudur.® Ancak rivayet ettigi hadisler ve muhaddislerin onun
hakkinda yaptig1 degerlendirmeler dikkate alindiginda el-Adevi’nin
Sia taraftari veya aleytari olmadigini, bununla birlikte Sia’yla ilgili
ve Sil ravilerin naklettigi hadisleri bildigini ve bunlar rivayet ettigi-
ni séylemek miimkiindiir. Giiliin yaratilisiyla ilgili rivayet de bun-
lardan biridir. Diger taraftan onun Bagdat’ta ikamet ettigi ve orada
hadis rivayet ettigi nakledilmektedir.?* Onun vefat tarihi dikkate
alindiginda giil ile ilgili bilgilerin Bagdat ve civari kaynakli olabile-
cegi diisliniilebilir. Asagida gelecegi iizere Halife el-Miitevekkil-
Alellah’in (6. 247/861) olusturdugu giil bahgesinin de bu noktada
anlamli oldugunu vurgulamaliyiz. Bu nedenle el-Adevi’nin giiliin
yaratilisi hakkindaki rivayeti uyduran degil, nakleden kisi oldugu
kanaatindegiz.

Sil kaynaklarda da biitiin giillerin Hz. Peygamber’in terinden
yaratildigina dair benzer bir rivayet yer almaktadir. Seyh Sad{ik Ibn
Babeveyh’in (6. 381/991) babasi (Ali b. Hiiseyn b. M{isd) > Yahya
b. Muhammed el-Attar > Muhammed b. Hasan es-Saffar > isnadini
ezberlemeyen birisi vasitasiyla Resfilullah’tan naklettigine goére Hz.

21 Bkz. ibn Adi, el-Kamil, c. II, ss. 340-343.
22 Zehebi, Eb( AbdillAh Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Mizdnii’l-itiddl fi
nakdi’r-rical (I-IV), tahk.: Ali Muhammed el-Becévi, Dari’'l-ma‘rife, 1. Baski, Beyrut
1382/1963, c. I, s. 109, No: 1904. Zehebi ayrica bazi muhaddislerin onun hakkindaki
gortislerini ve bazi rivayetlerini nakletmistir. Zehebi, Mizanii’l-i‘tiddl, c. I, s. 106-109,
No: 1904.
Bunlardan biri yine Ehl-i beyt isnadiyla naklettigi ve Sil kaynaklarda da yer alan
“iman kalb ile ma‘ifet, dil ile ikrar ve uzuvlarla ameldir” (ibn Adi, el-Kdmil, c. II, s.
342; Seyh Sadtik, Uyiinu ahbdri’r-Rizd (Uytinu'l-ahbdr) (I-I), intisaratii’s-serif er-Riza,
1. Baski, Kum 1378/1958, c. I, ss. 204-206) rivayeti; bir digeri ise “Ben ve Ali Adem
yaratiilmadan dért bin sene once Allah’t tesbih ve takdis eden nur idik” (ibn Hacer,
Lisdnii’l-mizdn (I-X), tahk.: Abdiilfettah Ebti Gudde, DArii’l-Besairi’l-IslAmiyye, 1. Bas-
ki, y.y. 2002, c. III, s. 80, No: 2332; Deylemi, el-Firdevs, c. III, s. 283, No: 4851) riva-
yetidir. Benzer bir rivayet icin bkz. Ahmed b. Hanbel, Eb{i Abdillah Ahmed b. Mu-
hammed es-Seybani, Fezdilii’s-sahdbe, tahk.: Vasiyyullah Muhammed Abbas, Miiesse-
setii’r-risile, 1. Baski, Beyrut 1403/1983, c. II, s. 662, No: 1130; ibn Asakir, Ebii’l-
Kasim Ali b. Hasan b. Hibetullah, Tdarthu Dimask (I-LXXX), tahk.: Amr b. Garame el-
Amravi, Dari’l-fikr, Beyrut 1415/1995, c. XXXXII, s. 67.
24 Hatib el-Bagdadi, Ebli Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit, Tarthu Bagddd (I-XVI), tahk.: Bes-
sar Avvad Ma‘riif, Dariv'l-Garbi’l-Islami, 1. Baska, Beyrut 1422/2002, c. VIII, s. 378,
No: 3863.

23
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Peygamber soyle buyurmustur: “Semdya mi‘raca ¢ikarildigimda te-
rimden (bir damla) diistii ve bundan giil bitti ve denize diistii. Balik
onu almak igin gitti, bir kurtcuk (du‘miis) da onu almak igin gitti.
Balik ‘o benimdir’ dedi, kurtcuk da ‘o benimdir’ dedi. Allah aralarinda
hiikiim vermesi i¢in onlara bir melek gonderdi. Melek (giiliin) yarisint
baliga ve yarisint da kurtcuga hiikmetti. Babam (Ali b. Hiiseyn b.
M(isa) dedi ki: “Giiliin yapraklarinin altinda bes tane (yaprak) oldu-
gunu goriirsiin. Onlardan ikisi balik gibi, ikisi de kurtgcuk gibidir.
Onlardan birisi ise yarist balik ézelliginde, yarist da kurtcuk ozelligin-
dedir.”®

Meclisi (6. 1110/1698) bu rivayetle ilgili s6yle bir aciklama
yapmustir: “Giiliin yapraklarindan murad, agilmadan énce kirmizt
yapraklarla onu kugsatan bitisik yesil yapraklardir. Onlardan ikisinin
iki tarafinda da kurt¢ugun kuyrugunda oldugu gibi tity yoktur. Iki
tanesinin uglarinda ise balikta oldugu gibi tiiyler vardwr. Onlardan
birinde ise bir tarafinda tiiyler vardir, diger tarafinda yoktur. Onun
yarist baliga, yariwst da kurtcuga benzer. Du‘mils ise su gollerinde olan
kiiciik kurtcuktur.”®

Goriildagi gibi Sii kaynaklardaki rivayetlere gore de Hz. Pey-
gamber’in mi‘racda terinden giil bitmis fakat denize diisen giil, ba-
lik ve kurtguk tarafindan paylasildigindan dolay: giil, balik ve kurt-
cukla irtibatlandirilmistir. Sii ve Siinni rivayetlerin isnadlar da bir-
birinden farklidir. Zira Siinni ve Sii kaynaklarda bu konudaki riva-
yetlerin isnadlarinda ortak bir ravi goriilmemektedir. Buna gore el-
Adevinin hadisi dogrudan Sia’dan aldigini sdylemek miimkiin de-
gildir. Fakat onun mezkir Sii rivayet ve digerlerinden istifade ede-
rek naklettigi metni olusturdugu ve buna Ehl-i beyt’e ait bir isnad
uydurdugu ihtimal dahilindedir.

Mevz hadisleri isnadsiz olarak bir araya toplamis olan muah-
har eserlerde ise “Siiphesiz giil Hz. Peygamber’in veya Burak’in terin-

% Seyh Sadiik Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Ali b. Hiiseyin b. Babeveyh el-Kummi, Ilelii’s-
serdi (I-I1), el-Mektebeti’l-Haydariyye, Necef 1386/1966, c. II, s. 601, No: 58; Mec-
lisi, Muhammed Bakir b. Muhammed, Bihdru'l-envar el-Camia li-diireri ahbdri’l-
eimmeti’l-athdar (I-CX), Miiessesetii’l-Vefa, 4. Baski, Beyrut 1404/1984, c. XVIII, s.
407, No: 116; Nemazi, Hasan b. Ali, Miistedrakii Sefineti’l-bihdr (I-X), Thk. ve Tash.:
Hasan b. Ali en-Nemazi, Miiessesetii'n-nesr el-islami, Kum 1419/1998, c. III, ss. 282-
283; Muhaddis en-Nfiri, el-Hac el-Mirza Hiiseyin, Miistedrakii’l-vesdil ve miistenbetu’l-
mesdil (I-XVIII), Miiessesetii ali’l-beyt 1i ihyai't-tiiras, 1. Baski, Kum 1408/1988, c. I,
ss. 444-445, No: 1119.

% Meclisi, Bihdru'l-envdr, c. XVIII, ss. 407-408.
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den yaratumistir” seklinde iki ihtimalli olarak giiliin Hz. Peygam-
ber’in veya Burak’in terinden yaratildigi ifade edilmekte?” ve hadisin
Ibn Faris’in (6. 395/1004) Kitabii’r-reyhdn'inda ve Deylem?’nin (6.
509/1115) el-Firdevs'inde baz tariklerinin oldugu séylenmektedir.?®
Hadisin bu metinle isnadi mevcut degildir. Muahhar kaynaklarin,
konuyu genel olarak ifade etmek icin boyle bir metin olusturduklari
anlasilmaktadir.

b. Beyaz giiliin Hz. Peygamber’in terinden yaratildigina
dair rivayetler

Enes b. Mélik’ten nakledilen diger bir uydurma rivayette ise Hz.
Peygamber’in terinden sadece beyaz giiliin yaratildig1 vurgulanmak-
tadir. Bu rivayet soyledir: “Beyaz giil mi‘rac gecesi benim terimden,
kirmizt giil Cebrdil’in terinden ve sart giil ise Burak’in terinden yara-
tildi.”®® Deylemi’nin hadisi Mekki b. Biindar ez-Zencini > Hasan b.
Ali b. Abdiilvahid el-Kurasi > Hisdm b. Ammar > Ziihri > Enes b.
Malik > Restlullah isnadiyla rivayet ettigi ve Mekki’nin bu rivayette
teferriid ettigi belirtiimektedir. Hadisi ayrica Ebii'l-Hiiseyin Ibn
Faris el-Liigavi (6. 395/1004) “er-Reyhdn ve’r-Rdh” adli eserinde
Mekki’den ayni isnadla rivayet etmektedir.’® Ibn Asakir (6.
571/1176) de hadisi Ibn Faris'in isnadiyla nakletmekte, Said b.

¥ Bkz. Nevevi, Fetdvd el-imdm en-Nevevi, tahk.: Muhammed el-Haccar, Darii’l-Besairi’l-

Islamiyye, 6. Baski, Beyrut 1417/1996, s. 260, No: 24; Zerkesi, Bedreddin Muham-

med b. Abdullah, et-Tezkira fi'l-ehddisi’l-miistehira, tahk.: Mustafa Abdiilkadir Ata,

Dartil-kiitiibi’l-ilmiyye, 1. Baski, Beyrut 1406/1986, ss. 197-198; Sehavi, Muhammed

b. Abdurrahman, el-Mekdsidii’l-hasene fi beydni kesirin mine’l-ehddisi’l-miistehira,

tahk.: Muhammed Osman el-Hast, Darii'l-kiitiibi’l-Arabi, 1. Baski, Beyrut 1405/1985,

c. 1, ss. 216-217, No: 261.

Deylemi ve ibn Faris'in eserlerinde rivayeti bu ifadelerle géremedik. Bunlar giiliin

yaratilis1 hakkindaki rivayetlerin topluca bir degerlendirmesidir.

2 Bkz. Deylemt, el-Firdevs, c. IV, ss. 436-437, No: 7269; ibn Asakir, Tarthu Dimask, c.
XIIIL, s. 131, No: 1362; Ibni’l-Cevzi, Mevziidt, c. 111, ss. 62-63 ( bu baskida hataen “be-
yaz giil” yerine “kirmuizi giil” ifadesi yer almistir); Zehebi, Telhisu kitdbi’'l-Mevziidt,
tahk.: Yasir b. ibrahim b. Muhammed, Mektebetii'r-riisd, 1. Baski, Riyad 1419/1998,
s. 270, No: 718; Siiy(ti, el-Ledli’ii'l-masniia, c. II, ss. 234-235; a.mlf., Husnii’l-
muhddara fi tarihi Misra ve’l-Kahira (I-II), tahk.: Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim, Daru
ihyai’l-kiitiibi’l-Arabiyye, 1. Baski, Misir 1387/1967, c. 11, s. 401; a.ml.f., Tedribii’r-ravi
fi serh-i takribi’n-Nevevi, tahk.: Irfin el-Agsd Hass(ine, Dariil-fikr, Beyrut 1414/1993,
s. 91 (Stiiyhti rivayeti zaif veya uydurma hadislere eklenen sahih isnadlara 6rnek ola-
rak zikreder). Kaynaklarda rivayetlerin bir kisminda istinsah veya tahkik hatasi, tak-
dim-tehir ve kiigtik lafiz farklilig1 bulunmaktadir.

3 Bkz. Deylemi, el-Firdevs, c. IV, ss. 436-437, No: 7269; Aclfini, ismail b. Muhammed,
Kesfil'l-hafd ve miigzilii’l-ilbds amma’stehere mine’l-ehddis ald elsineti’n-nds (I-1I), Daru
ihyai't-tiirasi’l-Arabi, 2. Baski, Beyrut 1351/1932, c. I, ss. 293-294, No: 798.
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Muhammed ve Hasan b. Abdiilvahid’in ikisinin de mechul oldugu-
nu, bu hadisin mevz{i olup cahil birisinin uydurarak bu sahih isnad-
la birlestirdigini aktarmaktadir.*!

Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201) ise ibn Faris’in rivayetine yer verip
isnadda yer alan Hasan b. Abdiilvahid el-Makdisi’'nin hadisi uydur-
makla miittehem oldugunu belirtmekte ve ne Malik’in, ne Ziihri’nin
ve ne de Enes’in bu hadisi rivayet etti§ini soylemektedir.’> Daha
sonraki kaynaklarda da rivayet ibn Faris’ten nakledilmekte ve ben-
zer degerlendirmeler tekrarlanmaktadir.®® Siiy(iti (6. 911/1505) ise
hadisi ayrica “isnadt sahih olan uydurma hadisler” baglaminda zik-
rederek “Cogu zaman hadis “zayif” veya “vdhi”, isnad ise ona bitisti-
rilmis sahih bir isnad olabilir” demektedir.?*

Sil kaynaklarda ise gorebildigimiz kadariyla farkli bir rivayet
zikredilmemis, sadece Tabersi (6. 548/1154) Deylemi’'nin Firdevs’ini
referans vererek aym rivayeti aktarmistir.®* Sii bir muhaddisin
Siinni bir kaynaga atifta bulunmas:1 dikkat cekicidir. Bunda Dey-
lem?’nin sahsiyetinin ve eserinin 6zelliginin de etkili oldugu diisii-
niilebilir. Deylemi’nin Sia ile miinasebeti ve bu konudaki rivayetle-
rin Siinni kaynaklara aktarilmasindaki rolii arastirilmasi gereken bir
husustur.>

Ibn Asakir, Ibnii’l-Cevzi, Zehebi ve Ibn Hacer gibi muhaddisler
tarafindan hadisin rivayetinden, isnadda yer alan Mekki b. Biindar
veya Ogrencisi Hasan b. Abdiilvahid el-Kazvini’nin sorumlu tutuldu-
gu goriilmektedir. Hasan b. Abdiilvahid’in vefat tarihi hakkinda acik
bir bilgi yoktur. Ancak onun 6grencisi olan Mekki b. Biindar ez-

31 ibn Asakir, Tarithu Dimask, c. XIII, s. 131, No: 1362.

32 bnii’l-Cevzi, Mevziidt, c. I, ss. 62-63.

3 Bkz. Zehebi, Telhis, s. 269-270, No: 717-719; Zerkesi, et-Tezkira, s. 197-198; Siiyiiti,
el-Ledli’i’l-masniia, c. II, ss. 234-235; ibn Arrak, Tenzihii’s-serfa, c. II, ss. 270-271, No:
17.

3 Siiy(itl, Tedrib, s. 91. Siiy(ti devamla ibn Asakir'in mezkér hadis hakkinda “bu, hadis
bilgisi olmayan birinin uydurdugu ve bu sahih isnada bitistirdigi mevzil bir hadistir” de-
digini belirtmektedir.

% Tabersi, Raziyyiiddin Ebti Nasr el-Hasan b. el-Fazl, Mekdrimiil-ahldk, Mektebetii’l-

elfeyn, Kuveyt 1407/1987, s. 54.

Meclisi de birgok yerde Deylemi’'nin eserine atifta bulunmaktadir. Bunlarin biiytik bir

kismi Deylem?'nin Hz. Ali hakkindaki rivayetleridir. Bkz. Meclisi, Bihdru'l-envdr, c.

XXIX, s. 343, 642; c¢. XXXII, s. 303; c. XXXVI, s. 11, 78; c. XXXVII, s. 70; c¢. XXXVIII, s.

156; c. XXXIX, s. 256, 257. Giil ve diger cigeklerle ilgili rivayetlerin pek cogunun Dey-

lem?’'nin eserinde yer almasini da bu acidan dikkat ¢ekici buldugumuzu belirtmek is-

teriz.
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Zencan?nin ise hicri 360 yilindan sonra vefat ettigi, Irak, Sam ve
Misira seyahat ettigi bildirilmektedir.>” Hatib, Mekki’'nin Bagdat’a
geldigini ve orada hadis rivayet ettigini bildirmekte®, Zehebi ise
onun Dimagk’ta Hisdm b. Ammar es-Siilemi ed-Dimaski'den (6.
245/859) hadis dinledigini ve ondan batil bir haber rivayet ettigini
soylemektedir.?® Buna gore sozkonusu rivayetin Mekki b. Biindar
veya Ogrencisi Hasan b. Abdiilvahid tarafindan Bagdat ve Dimask
civarinda uyduruldugu ve bu bolgeden yayildigi sdylenebilir.

c. Kirmiz1 giiliin Hz. Peygamber’in terinden yaratildigina
dair rivayetler

Enes b. Malik’ten farkli bir isnadla nakledilen bir rivayete gore
Restilullah soéyle buyurmustur: “Semdya mi‘raca ¢tkarildigimda ar-
kamdan yeryiizii agladt ve onun suyundan (aglamasindan) ‘lasaf
(keber otu)’ yaratildi. Ben yeryiiziine dondiigiimde terimden yeryiizii-
ne bir katre damladi. Béylece kirmuzi giil bitti. Dikkat ediniz! Kim
benim kokumu koklamak isterse, kirmiz giilii koklasin.”*® Bu haber,
biitiin giillerin Hz. Peygamber’in terinden yaratildigini belirten Hz.
Ali rivayetine benzemekte olup sadece kiiciik lafiz farklilig: ihtiva
etmektedir.

Hadisi ilk kaynak olarak Ebii’l-Ferec Nehrevani (6. 390/1000)
“el-Celisii’s-sdlih” adli eserinde Leys b. Muhammed el-Mervezi >
Ebii’l-Hiiseyn Sa‘sa‘a b. Hiiseyin er-Rakki el-Ensédri > Muhammed b.
Anbese b. Hammad > Anbese b. Hammad > Ca‘fer b. Siileyman >
MaAlik b. Dinar > Enes b. Malik > Resfilullah isnadiyla nakletmek-
tedir.** Bu rivayetin isnadi Enes’ten nakledilen bir déncekinden ta-
mamen farklidir. Ibnii’l-Cevzi mezkfr rivayeti Nehrevani'nin isna-

%7 Bkz. Kazvini, Halil b. Abdullah el-Halili, el-irsdd fi ma‘rifeti ulemdi’l-hadis, tahk.: Amir
Ahmed Haydar, Dari/l-fikr, Beyrut 1414/1993, c. 11, s. 779.

% Hatib, Tdrihu Bagddd, c. XV, s. 149, No: 7054.

% Zehebi, el-Mugnf fi'd-duafd, tahk.: Nureddin Itr, y.y. tsz, c. I, s. 163, No: 1438. Mekki
b. Biindar1 Darekutni de hadis uydurmakla itham etmistir. Bkz. Zehebi, el-Mugni, c.
11, s. 676, No: 6410.

4 Bkz. Nehrevani, el-Celisii’s-sdlih, s. 707; Deylemi, el-Firdevs, c. III, s5.429-430, No:
5317; ibnii'l-Cevzi, Mevziidt, c. III, ss. 62-63; Zerkesi, et-Tezkira, s. 198; Zehebf,
Telhis, s. 269-270, No: 718; ibn Arrak, Tenzihii’s-seria, c. II, ss. 270-271, No: 16; Ac-
lani, Kesfii'l-hafd, c. I, ss. 258-259, No: 798; Kaynaklarda rivayetler arasinda kiiciik
lafiz farkliliklar1 mevcuttur. Bunlarin bir kismi istinsah veya tahkik/okuma hatalarin-
dan ibarettir.

41 Nehrevant, el-Celisii’s-salih, s. 707.
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diyla nakletmekte** ve senedinde “mechdil” kisiler bulundugunu
soylemektedir.*

Mezk(r rivayetin sonunda yer alan “Kim benim kokumu kokla-
mak isterse kirmizt giilii koklasin” kismi yukarida da gectigi iizere
Hz. Ali rivayetinin sonunda “Kim benim kokumu koklamak isterse
glil koklasin” seklinde zikredilmis, ayrica ileride agiklanacagi iizere
bu iki rivayet miistakil olarak Hz. Aise ve Cabirden merfti olarak
nakledilmistir.** Zehebi, Hz. Ali, Enes, Aise ve Cabir rivayetlerini
0zensiz bir sekilde nakletmis, bunun sonucunda sehven Hz. Ali
rivayetinde “kirmizi giil” ifadesi yer almis, Cabir rivayetinde ise
“kirmiz giil” ifadesi zikredilmemistir.*

Kazvinl (6. 623/1226) ise tamamen farklh bir isnadla Hz.
Ali’'den merf(i olarak daha uzun bir metni nakletmektedir. Bu riva-
yetin bas kism1 “Semdya ¢ikarildigimda arkamdan yeryiizii agladi ve
onun aglamasindan Allah ‘Keber’i (Geber otu)*® yani ‘Esaf1 yaratti.
Kim yeryiigiiniin aglamasint koklamak isterse ‘Keber’i/geber otunu
koklasin”¥ geklinde olup son kismu ise bir 6nceki rivayetle aynidir.
Diger kaynaklarda géremedigimiz bu rivayeti Siiy(iti de Kazvin’den
isnadiyla birlikte kiiciik lafiz farkliliklariyla nakletmistir.*®

Sii kaynaklarda da Stinni kaynaklardakine benzer sekilde kir-
miz1 giiliin Hz. Peygamber’in terinden yaratildigini belirten rivayet-
ler bulunmaktadir. Tabersi (6. 548/1154) kiiciik lafiz farkiyla Enes
rivayetini isnadsiz olarak nakletmektedir.* Sii kaynaklardaki riva-

4 [bni'l-Cevzi, Mevziidt, c. III, s. 61.

4 [bnii’l-Cevzi, Mevzfidt, c. III, s. 63. Aym bilgiler sonraki kaynaklarda da yer almakta-
dir. Bkz. Siiy(iti, el-Ledli’ii’l-masniia, c. II, ss. 233-234. ibn Arrak, Tenzihii’s-serfa, c. II,
ss. 270-271, No: 16.

4 Bkz. Zerkesl, et-Tegkira, s. 198; Sehavi, el-Mekdsidii'l-hasene, c. 1, ss. 216-217, No:
261; Acl(ini, Kesfii'l-hafd, c. 1, ss. 258-259, No: 798.

4 Zehebi, Telhis, s. 269-270, No: 717-719.

4 “Kebere” ta’bir olunan nebAta denir, esaf gibi. Kebere yemisi ma’riiftur. Amme kubbér
derler. Asim Efendi, Kdmisul-muhit Terciimesi (I-VI), Editér: Mustafa Kog, Tiirkiye
Yazma Eserler Baskanhgi, istanbul 2013, c. III, s. 2306.

47 Kazvini, Abdiilkerim b. Muhammed b. Abdiilkerim Ebii'l-KAsim er-Réfii, et-Tedvin fi

ahbdri Kagzvin (I-IV), tahk.: Azizullah el-Ataridi, Dari’l-kiitiibi'l-ilmiyye, y.y.

1408/1987, c. 11, ss. 326-327.

Sy, el-Ledli’ii’l-masnila, c. II, s. 234-235.

Tabersi, Mekdrimii’l-ahldk, s. 54. Bu rivayette lasaftan s6z edilmemistir. Ayrica bkz.

Kummi Abbas, Sefinetii’l-bihdr ve medinetii’l-hikem ve’l-Gsar (I-IV), tahk.: Mecmeu’l-

buhtsi’l-islimiyye, Takdim ve isr&f: Ali Ekber 4l-i Horasédni, 3. Baski, Meshed

1430/2009, c. IV, s. 640; Ali en-Nemaézi, Miistedrakii Sefineti’l-Bihdr, c. X, s. 279. Mec-

list, Bihdru’l-envdr, c. LXXIII, s. 147. Meclisi burada Deylemi’den de bir rivayet aktarir.

48
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yetin biraz daha muhtasar oldugu soylenebilir. Bu bilgiler, rivayetin
Sii veya Siinni sahislar tarafindan uyduruldugunu séylemek igin
yeterli degildir. Bununla birlikte digerlerinden bagimsiz olarak bu
rivayetin uydurulmasinin miimkiin olmadigini da belirtmeliyiz.

Giiliin yaratilistyla ilgili bu ve diger haberler mevza kabul edi-
lirken Ebii’l-Ferec Nehrevani bu rivayeti sahih kabul etmekte ve
hakkinda olumlu kanaatte bulunarak izah etmeye calismaktadir.
Nehrevani burada anlatilanlarin Allah’in Peygamber’ine verdikleri-
nin sadece az bir miktar1 oldugunu, rivayetin Restilullah’in Allah
nezdindeki derecesine delalet ettigini, Hz. Peygamber’in bunlara
layik oldugunu, Allah nezdinde ona verileceklerin ise insanlarin dile
getirdiklerinden ve kalplerinden gecirdiklerinden cok daha fazla
oldugunu ifade etmekte, bu hususlarin bagka tariklerle de geldigini
belirtmektedir.® O isnadi dikkate almaksizin bunun miimkiin ve
Restilullah’in da buna layik oldugunu diisiinerek hadisi sahih kabul
etmektedir. Bir rivayetin sthhatini tespitte béyle bir metodun olma-
dig1 maliimdur.

d. Allah’in giilii kendi cemélinden/ihtisamindan yarattigina
dair rivayet

Yine Enes’ten nakledilen bir rivayette ise giil kokusu biitiin
peygamberlerle irtibatlandirilmakta ve biitiin peygamberlere nispet
edilmektedir: “Siiphesiz ki Allah giilii kendisinin cemdlin-
den/ihtisamindan yaratti ve onu peygamberlerinin kokusu yapti. Kim
Allahin cemdline/ihtisamina bakmak ve Allah’in peygamberlerinin
kokusunu koklamak isterse kirmizi giile baksin ve onu koklasin.”"!

Siiyfti, Deylemi’nin bu hadisi, isnadinda Muhammed b. Ferhan
b. Riizebeh ed-Devr’'nin (6. 360/971) bulundugu bir senedle

0 Ebiil-Ferec en-Nehrevani, el-Celisii’s-salihu’l-kdfi vell-enisiin-ndsihu’s-sdfi, s. 707.

Nehrevan?’nin bu yorumundan Sehavi’nin yaptig1 kismen iktibas, Recep Tuzcu tara-
findan sehven Seh&vi'nin yorumu olarak degerlendirilmistir. Bkz. Recep Tuzcu, “Hz.
Peygamber’in Teri ile ilgili Rivayetlerin Degerlendirilmesi”, Cukurova Universitesi Ila-
hiyat Fakiiltesi Dergisi, yil: 2010, cilt: X, say1: 1, s. 184. Fakih, tefsir, edebiyat ve hadis
alimi olarak nitelendirilen Nehrevan?’den bazi Sii sahislarin da rivayette bulundugu
bildirilmektedir (Ahmet Ozel, “Muéfi en-Nehrevani”, DIA, XXX, 306-308, Istanbul
2005, c. XXX, s. 307). Onun Sii rivayetlere vukufiyeti sebebiyle boyle bir rivayeti nak-
lettigi diisiiniilebilir.

Bkz. Deylemi, el-Firdevs, c. I, s. 171, No: 639; Siiytti, Ziyddat ale’l-Mevzidt, c. 11, s.
582, No: 711; ibn Arrak, Tenzihii’s-seria, c. II, s. 279, No: 48; Acliini, Kesfii'l-hafd, c. I,
ss. 258-259, No: 798; Fetteni, Tegkiratii’l-mevziidt, s. 161. Bazi kaynaklar ise giilii
mutlak olarak zikretmistir.

51
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Enes’ten merf(i olarak naklettigini ve Ibn Ferhanin hadis uydurdu-
gunu belirtmektedir.’> Mezk{ir metni nakleden Fetteni®* ve Ibn
Arrdk®* da onun hadis uydurdugunu séylemektedirler. Buna gore
hadisi uydurma ihtimali olan kisi Ibn Ferhan’dir. Sii kaynaklarda ise
boyle bir rivayet tespit edemedik.

Hatib el-Bagdadi, Muhammed b. Ferhdn’nin tercemesinde onun
“Samerra yakinindaki Devr”den olup Bagdat’a geldigini ve orada
babasindan, Ebi Halife Fazl b. Habbab ve digerlerinden miinker
hadisler rivayet ettigini, Clineyd-i Bagdadi (6. 297/909) ve Ebii'l-
Abbas b. Mesriik'tan (6. 298/910) tasavvufl hikayeler naklettigini
ve sika olmadigini, sahih isnadlarla sika ravilerden bircok miinker
hadisi rivayet ettigini ve hicrl 359 senesinden kisa bir siire sonra
vefat ettigini belirtmektedir.>> Hatib, Muhammed b. Ferh4n’in baba-
s1 Ferhan b. Riizebeh’i ise Abbéasi halifesi Miitevekkil-Alellah’in (6.
247/861) kolesi olarak nitelendirmekte ve ondan “sika” olmayan
oglunun rivayette bulundugunu séylemektedir.”® Muhammd b. Fer-
han’in Samerra yakinlarinda bulunan Devr’den oldugu belirtildigi-
ne>’ goére onun Samerrali oldugu anlagilmaktadir. Samerra ise
Abbasi bagkenti de olmus bir yerdir.® Muhammed b. Ferh4n’in Mii-
tevekkil-Alellah’in koélesi oldugu da belirtilmistir. Halife Miitevek-
kil'in giillere karsi asir1 bir ilgisi vardir ve giilleri korumaktadir.
Siiytti'nin bildirdigine goére Vatvat (6. 718/1318) soyle demistir:
“Halife el-Miitevekkil giilii himaye ederdi ve insanlart giilden uzak
tutardi. Giil herkese ldyik degildir derdi ve sadece onun meclisinde giil
goriiliirdii. Yine ‘ben sultanlarin sultantyim, giil de ciceklerin sultani-

52 Siiyliti, Ziyddat, c. 11, s. 582, No: 711; Deylemi, el-Firdevs, c. I, s. 171, No: 639.

53 Fetteni, Tezkiratii'l-mevzidt, s. 161.

5% Ibn Arrak, Tenzthii’s-seria, c. II, s. 279, No: 48.

55 Hatib, Tarthu Bagdad, c. IV, s. 281, No: 1480. Ayrica bkz. ibnii’l-Cevzi, Ebii’l-Ferec
Abdurrahman b. Ali el-Kuresi, el-Muntazam fi tdrihi’l-miiliik ve’l-imem (I-XIX), tahk.:
Muhammed Abdiilkadir At4, Mustafa Abdiilkadir At4, Dari’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1. Bas-
ki, Beyrut 1412/1992, c. X1V, s. 209, No: 2700.

% Hatib, Tdrthu Bagddd, c. XIV, s. 385, No: 6813. Sonraki musannifler de onun hakkin-
da Hatib’in degerlendirmelerini nakletmislerdir. Bkz. ibnii’l-Cevzi, Mevziidt, c. 1, s.
221 (ibnii’l-Cevzi onun giivercin ve tavuk hakkinda da uydurma rivayetlerinin oldu-
gunu soylemektedir); Zehebi, Mizdniil-i‘tidal, c. IV, ss. 4-5, No: 8052; ibn Hacer,
Lisdn, c. VII, s. 439, No: 7303.

7 Bkz. Hatib, Tdrihu Bagddd, c. IV, s. 281, No: 1480.

% Samerra hakkinda bkz. Bahattin Kok, “Samerra’min Kurulusu”, Atatiirk Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, yil: 2003, say1: 19, ss. 7-48; Hatice Kiibra Topuz, “Abbdst
Bassehri Samerra ve Abbdst Tarihinde Samerra Dénemi”, ISTEM, islAm San‘at, Tarih,
Edebiyat ve Msikisi Dergisi, yil: 2011, cilt: IX, say1: 18, ss. 83-112.
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dir. Sultanlarin sultaniyla giillerin sultant birbirine yakisir’ derdi.”®

Halifenin kolesi olan Ferhan’in sahit oldugu bu giil bahcelerinden
etkilenerek ve giil hakkindaki diger uydurma rivayetleri de dikkate
alarak giiliin Allah’in ihtisdmindan yaratildigina dair rivayeti uydu-
rup nakletmis olmasinit muhtemel goriiyoruz. Giiliin Allah’in ihti-
samiyla miinasebeti ayn1 zamanda tasavvuf ve edebiyatta da genis
bir sekilde yer almaktadir.®

e. Giiliin, yeryiiziiniin Restilullah’in mi‘racdan doniisiine
giilmesinden yaratilmasi

ibn Omer'den merf(i olarak nakledilen uydurma bir rivayete
gore ise giil yeryiiziiniin Resfilullah’in mi‘racdan doniisiine sevine-
rek giilmesinden yaratilmistir: “Beni dostum Cebrdil semdya mi‘raca
cikardiginda yeryiizii bana agladi ve onun aglamasindan ‘Keber (ge-
ber otu)’ bitti. Ben yeryiigiine indigimde terim dokiildii. Benim terim
yeryiigiine diistiigiinde yeryiizii giildii ve onun giilmesinden giil bitti.
Kim benim kokumu koklamak isterse, giilii koklasin.”®' Bu mevz{i
rivayete gore yeryiiziiniin aglamasindan “keber”, giilmesinden ise
“giil” bitmistir.

Mezkir rivayeti Siiytiti, Ibn Neccar'dan (6. 402/1011) isnadl
olarak nakletmistir. Rivayetin sonunda hadisi degerlendiren ibn
Neccar “bu, mevzil bir hadistir ve asli yoktur. (Isnadda yer alan) Ibn
Idris’ten Adem b. Ebi Iyds’a kadar biitiin rdvileri mechtldiir ve bunun
gibi bir rivayet kabul edilemez” demistir.®* Hadisi Muhammed b.
Ahmed b. Muhammed b. Idris®® ve Muhammed b. Anbese b.
Hammad'in tercemesinde nakleden® Ibn Hacer de “mevzit bir hadis-
tir” demistir. Deylemi ve Ibnii’l-Cevzi ise hadisi Enes b. Malik’e ula-

% Siiy(itl, Husnii’l-muhddara, c. 11, s. 402.

Bilhassa iranli mutasavvif ve sair Rlizbihan Baklnin (6. 606/1209) bu rivayeti kul-

landigindan siklikla bahsedilmektedir. Bu hususta genis bilgi icin bkz. Sabri Cap,

“Tiirk-Islam Edebiyatinda Giil ve Giil Hakkindaki Uydurma Rivayetlerle iliskisi”, Ya-

yimlanmamis makale.

61 Bkz. Ibnii’l-Cevzi, Mevzildt, c. III, s. 241; ibn Hacer, Lisdnii’l-mizdn, c. VI, s. 526, No:
6422; c. VII, s. 424, No: 7280; Siiy(ti, Ziyddat, c. II, s. 583, No: 712; ibn Arrak,
Tenzihii’s-seria, c. II, s. 279, No: 49. Kaynaklar arasinda bazi okuma veya istinsah ha-
talar1 mevcuttur.

62 Siiy(it, Ziyadat, c. I1, s. 583, No: 712, ibn Arrak, Tenzthii’s-seria, c. II, s. 279, No: 49.

6 bn Hacer, Lisdnii’l-mizdn, c. VI, s. 526, No: 6422.

64 Ibn Hacer, Lisdniil-mizdn, c. VIL, s. 424, No: 7280.
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san bir isnadla nakletmigtir.®® Fetteni sézkonusu metnin bag tarafini
“Beni dostum Cebrdil semdya mi‘raca ¢ikardiginda yeryiizii bana ag-
ladt ve onun ¢ok aglamasindan ben de agladim. Yeryiiziine dondii-
giimde terledim” seklinde nakletmis ve “mevzidur, asli yoktur” de-
mistir.°® Bilhassa Ibn Hacer’in Lisdnii’l-mizdn’daki aktarimlarindan
isnadda yer alan sahislarin hadisi uyduran degil, nakleden kisiler
oldugunu séylemek miimkiindiir. Isnaddan hareketle hadisi uydu-
ranlari tespit miimkiin degildir.

Si1 kaynaklarda da buna benzer bir rivayet mevcuttur. Ta-
berst’nin (6. 548/1154) bildirdigine gére Hasan b. Miinzir merfi
olarak su rivayeti nakletmistir: “Peygamber (s.a.v.) semdya mi‘raca
cikarddiginda yeryiizii Resiilullahin kaybindan dolayt hiiziinlendi ve
‘keber’i (kebere/geber/gebre otunu) bitirdi. Hz. Peygamber yeryiiziine
dondiigiinde ise sevindi ve giilii bitirdi. Kim Peygamber’in kokusunu
koklamak isterse, giilii koklasin.”’

Bu rivayette Hz. Peygamber’in terinden bahsedilmemis, yeryii-
zl Restlullah’in doniisiine sevindigi i¢in giil bitmistir. Siinni litera-
tlirde rivayet Hz. Peygamber’in sozii olarak aktarilirken, Sil kaynak-
larda onun fiili seklinde nakledilmistir. Buna gore giiliin yaratilisiy-
la ilgili rivayetler Sii sahislardan aktarilmis ise nakil esnasinda me-
tinler oldugu gibi degil, baz1 degisikliklere ugrayarak aktarilmistir
ve bu husus mevzl hadislerin degerlendirilmesi agisindan 6nemli-
dir.

Sii kaynaklarda yeryiiziindeki kokunun Hz. Adem veya Havva
tarafindan cennetten getirildigine dair bazi rivayetlere de rastlan-
maktadir. Kileyninin (6. 329/941) “giizel kokunun kaynag1”
babinda Ca‘fer es-Sadik’tan (6. 148/765) naklettigine gore Hz.
Adem vyeryiiziine inerken kopardigi cennet yapraklarindan biriyle
avret yerlerini orttii. Yeryiiziine indiginde cennet kokusunun yapis-
t1g1 bu yapragin kokusu Hindistan’daki bitkiye bulasti ve riizgar bu
kokuyu dogu ve batiya tasidi. Sonra bu yapraktan misk geyigi yedi.
Bitkinin kokusu onun cesedine ve kanina gecti ve geyigin gobeginde
toplandi. Bundan dolay1 koku misk geyiginin gébeginde meydana

% Deylemi, el-Firdevs, c. I, s. 171, No: 679 (Bu rivayetin son kisminda ise “giil” yerine

“kirmizt giil” koklanmas istenmektedir); Ibnii’l-Cevzi, Mevzildt, c. III, s. 241. Bu riva-

yet daha muhtasardir.

Fetteni, Tegkiratii’l-mevziidt, s. 161.

7 Tabersi, Mekdrimiil-ahldk, s. 54. Ayrica bkz. Kummi, Sefinetii’l-bihdr, c. IV, s. 640; Ali
en-Nemazi, Miistedrakii Sefineti’l-bihdr, c. X, s. 279.
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geldi.%® Ca‘fer es-SAdik’tan rivayet edilen diger bir habere gore ise
Havva, cennette saclarini cennet kokulariyla tarardi. O yeryiiziine
indirilince sacinin Orgiisiinii ¢6zdii. Cennette saglarina siiriindigi
koku riizgérla etrafa yayildi ve cogu Hindistan’a gitti. Bu sebeple
gilizel kokulu bitkilerin ¢ogu Hindistan’dadir.®® Bu rivayetler Hz.
Peygamber’e nispet edilmemistir. Fakat Sia’da hadisin Hz. Peygam-
ber’e veya masum imama ulagmasi arasinda bir fark yoktur.”

Ilk rivayette misk kokusunun olusumu da etraflica anlatilmak-
tadir. Buna benzer bir rivayete arastirmamiz esnasinda Siinni kay-
naklarda rastlanmamistir. Hz. Peygamber’in misk kokusunu cok
sevdigine dair sahih rivayetlere ragmen Siinni kaynaklarda Sii kay-
naklardaki gibi misk hakkinda mevz{i bir hadisin olmamasi da dik-
kat cekicidir.

2. Hz. Peygamber’in kokusuyla giil kokusu arasinda miina-
sebet kuran rivayetler

Konuyla ilgili rivayetlerin bir kisminda giil kokusuyla Hz. Pey-
gamber’in kokusu arasinda miinasebet kurularak Restilullah’in ko-
kusunu koklamak isteyenlerin giil veya kirmizi giil koklamalar1 tav-
siye edilmektedir. Bu rivayetler miistakil olarak Hz. Aise ve
Cabir'den rivayet edildigi gibi yukarida goriildiigii {izere bazi riva-
yetlerin son kismi olarak da nakledilmektedir. Bu hadisleri iki grup-
ta ele almak istiyoruz.

a. Hz. Peygamber’in kokusunu koklamak isteyen kirmiz giil
koklasin

Bu husustaki rivayetlerden ilki Hz. Aise’den nakledilen “Kim
benim kokumu koklamak isterse, kirmizi giilii koklasin” seklinde
iken’! digeri yukarida ele aldigimiz kirmizi giiliin yaratilisi hakkin-
daki rivayetlerin sonunda yer almaktadir. Hz. Aise hadisini Ebii’l-
Hiiseyin Ibn Faris’den nakleden Ibnii’l-Cevzi, hadisin Higdm b. Urve
> Urve > Hz. Aise isnadiyla nakledildigini bildirmekte ve sonra da
“Hz. Aise hadisinde mechil kisiler vardir. Onu Hisdm asla rivayet

% Kiileynt, el-Kdfi, c. VI, ss. 323-324, No: 3.

% Kiileyni, el-Kdfi, c. VI, s5.323-324, No: 1. Yine Ca‘fer es-SAdik’tan nakledilen buna

benzer bir rivayet icin bkz. Kiileyni, el-Kafi, c. VI, ss. 323-324, No: 2.

Ibrahim Kutluay, Sta’da Hadis Usiilii Ehl-i Siinnetle Mukayeseli Calisma, Ragbet Yayin-

lari, istanbul 2017, s. 99, 227.

7t Bkz. Deylemt, el-Firdevs, c. III, s. 594, No: 5863; ibnii'l-Cevzi, Mevziidt, c. III, s. 62;
Acltini, Kesfii'l-hafd, c. 1, ss. 258-259, No: 798; Zerkesi, et-Tezkira, s. 198.
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etmemistir. Muhammed b. Ndsir bu hadisin aslinin olmadigini séyle-
mistir” demektedir.”?

Siiytiti de Ibnii’l-Cevzi gibi Ibn Faris’in rivayetini zikretmekte ve
devamla Ca‘fer b. Muhammed el-Miistagfiri’nin (6. 432/1041) “et-
Tibbii’'n-nebevi” adli eserinde daha oOnce soziinii ettigimiz Kaz-
vini'nin naklettigi uzunca ve kirmizi giiliin yaratilisini anlatan ve
sonunda Hz. Peygamber’in kokusunu koklamak isteyenin kirmizi
giil koklamasi gerektigi ifadesi yer alan rivayeti aktarmaktadir.”® Bu
rivayette “Hz. Peygamber’in kokusu” yerine “terinin kokusu” ifadesi
yer almaktadir. Miistagfirl ise Restilullah’tan “Kim dinlenmek isterse
kirmuzt giil koklasin” seklinde bir rivayete daha yer vermektedir.”*

Sil kaynaklarda da ayni sekilde kirmizi giiliin yaratilisiyla ilgili
rivayetlerin son kisminda Hz. Peygamber’in kokusunu koklamak
isteyenin kirmizi giil koklamas: istenmektedir.”> Bunlardan bir kismi
Siinni kaynaklardan nakledilmektedir. Kirmiz1 giiliin yaratilisindan
s0z etmeksizin sadece son kismi miistakil olarak zikreden kaynaklar
da vardir.”®

b. Hz. Peygamber’in kokusunu koklamak isteyen giil kokla-
sin

Cabirden nakledilen uydurma bir rivayette ise Hz. Peygam-
ber’'in kokusunu koklamak isteyene mutlak olarak giil koklamasi
tavsiye edilmektedir.”” Bu rivayette giil genel olarak zikredilmis,
Hz. Aise rivayetinde ise “kirmuzi giil” seklinde takyid edilmistir.
Mutlak olarak nakledilen metin Cabir'den rivayet edilirken Deylem1
hadisi Cabir'den “Benim kokumu koklamak isteyen kirmizt giil kokla-
sin” seklinde mukayyed olarak nakletmistir.”® Zehebi ise “Benim
kokumu koklamak isteyen giil koklasin” rivayetinin Céabir’le birlikte

72 ibni'l-Cevzi, Mevzildt, c. III, s. 63. Ayrica bkz. ibn Arrak, Tenzihii’s-serfa, c. II, ss. 270-
271, No: 17.

73 Siiy(itd, el-Ledli’ii'l-masniia, c. II, s. 234.

74 Miistagfirl, Ebii'l-Abbas Ca‘fer b. Muhammed, Tibbii’n-nebi, el-Mektebetii'l-haydariyye,
Necef 1385/1966, s. 30.

75 Bkz. Tabersi, Mekdarimii’l-ahldk, s. 54; Ali en-Nemazi, Miistedrakii Sefineti’l-bihdr, c. X,
s. 279.

76 Bkz. Tabersi, Mekdrimii’l-ahldk, s. 54; Ali en-NemAazi, Miistedrakii Sefineti’l-bihdr, c. X,
s. 279; Meclisi, Bihdru’l-envdr, c. LIX, s. 299; c. LXXIII, s. 147.

77 “Benim kokumu koklamak isteyen giil koklasin.” Bkz. ibnii’l-Cevzi, Mevzdidt, c. III, ss.
62-63; Zehebi, Telhis, s. 270, No: 719; Aclini, Kesfii’l-hafd, c. 1, ss. 258-259, No: 798.

78 Deylemi, el-Firdevs, c. III, s. 594, No: 5863.
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Hz. Aise’den de nakledildigini belirtmistir.”® Zehebi Deylemi’nin
rivayetinin aksine Hz. Aise’nin rivayetini de sinirlama olmaksizin
biitlin giillerin koklanmasi seklinde degerlendirmistir. Zehebi, Ah-
med b. Muhammed b. Yahya ed-Dimaski’nin (6. 289/902) terceme-
sinde onun Cabir'den mezkir hadisi naklettigini, babasindan riva-
yetlerinin oldugunu ve miinker hadislerinin bulundugunu séylemis
ve HAkim’in onun hakkinda “fihi nazar”® dedigini aktarmigtir.®'
Rivayetin uydurulmasindan sorumlu tutulan kisi Ahmed b. Mu-
hammed’dir.

Si1 kaynaklarda da giiliin yaratilisindan bahseden bazi rivayet-
lerin sonunda “kim benim kokumu koklamak isterse giilii koklasin”
ifadesi yer almaktadir.®

3. Giil koklayanin salavat getirmesini emreden rivayetler

Bazi rivayetlerde ise giiliin yaratilisindan s6z edilmeksizin, ren-
gi belirtilmeksizin giil veya kirmiz1 giil koklayanlarin Hz. Peygam-
ber’e salavat getirmeleri istenmekte ve giil kokladig1 halde salavat
getirmeyenlerin Restilullah’a cefa etmis olacaklar1 vurgulanmakta-
dir. S6zkonusu rivayetlerden birinde Restlullah’tan “Kim giil koklar
ve salavdt getirmezse bana eziyet etmis olur” dedigi nakledilmekte-
dir.®® SiiyGiti bu rivayetin Abdiilmahmud > Sadreddin Abdiilvehh4b
> Ali b. Ismail es-Sancari > Ma‘mer b. Biireyk > Resfilullah isna-
diyla nakledildigini séylemekte ve bunun Reten el-Hind?nin (6.
632/1234) metod ve iislubu oldugunu belirtmektedir.®* Siiyt,

72 Zehebi, Telhis, ss. 269-270, No: 719.

80 Ravide siiphe oldugunu belirten bu ifade, Zehebi’ye gére cerhin {igiincii, IrAki’ye gore
ikinci mertebesinde bulunan ravi hakkinda kullanilan bir sigadir. Boyle bir ravinin ri-
vayet ettigi hadis hicbir suretle alinmaz. Sehavi’ye gore ise Buhari disindaki hadisci-
lerde cerhin altinci mertebesinde bulunan bir ravi icin kullanilan bir siga olup bdoyle
bir ravinin rivayet ettigi bir hadis ancak i‘tibar i¢in alinir. Bkz. Abdullah Aydinli, Hadis
Istilahlar Sozliigii, Hadisevi, 1. Baski, Istanbul 2006, s. 97.

81 Zehebi, Mizdn, c. I, s. 151, No: 593. Ayrica bkz. ibn Hacer, Lisdn, c. I, s. 650, No: 808.
SiyGti de Ahmed b. Muhammed b. Yahya'nin metriik oldugunu soyledigini belirtmek-
tedir. Siiyhtl, el-Ledli’ii’l-masnila, c. II, s. 234.

82 Bkz. Tabersi, Mekdrimii’l-ahldk, s. 54; Ali en-NemAazi, Miistedrakii Sefineti’l-bihdr, c. X,
s. 279.

8 Siiyliti, Ziyddat, c. I, s. 333, 335-336, No: 389, 391; Fetteni, Tezkiratii’l-mevzildt, s.
90.

8 Siiyliti, Ziyddat, c. I, s. 333, No: 389. Reten b. Nasr el-Hindi (6. 632/1234) Hindis-
tan’da yasamis olan ve Hz. Peygamber’le iki defa goriistiigiinii ileri stirerek sahébi ol-
dugunu iddia eden biridir. Baz1 Siiler Reten’i sahébi kabul etmis, rivayetleri biiyiik 61-
clide Ehl-i beyt'in methine dair oldugu icin Siinnilerin onu sahabi saymadigini ve za-
manindaki &limlerin kendisini kiskandigini iddia etmistir. ibn Hacer’in 340 hadis uy-
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rivayeti Reten el-Hind'nin uydurdugunu tahmin etmektedir. Sagani
ise hadisi “kirmiz giil” ifadesiyle zikretmektedir.®

SiiyGti bu rivayet dolayisiyla “muammeriin”dan oldugunu iddia
eden Kays b. Temim et-Ta’den (6. 517/1123) baska bir hadiseyi
nakletmistir. Kays'in anlattigi uzun bir hikdyeye gore, biri Restilul-
lah’a giil getirmis ve o bu giilii sag eliyle alip koklamis, sonra da
“kim kirmizt giilii koklar ve salavdt getirmezse bana eziyet etmistir”
demistir. Hz. Ali o giilii Kays b. Temim’e hibe etmek icin Restilul-
lah’tan istemis ve ona vermistir. Kays, Hz. Ali'nin hilafeti zamanin-
da onun bineklerine bakiyorken katir1 Kays’t yaralamis ve basindan
kanlar akmis, Hz. Ali onun basim1 “Ey Yaraly/Esecc! Allah senin 6m-
riinii uzun etsin” diyerek meshetmistir. Bunun sonucu uzun 6miirlii
olmustur.%

Si1 kaynaklarda ise giil ve reyhan gibi diger bazi cicekleri kok-
layanlarin Restilullah’a salavat getirmeleri gerektigini belirten ¢ok
sayida rivayet mevcuttur. Kiileyni’'nin bu konudaki bir rivayetinde
Hz. Peygamber’e salavat getirildiginde biiyiik bir miikafat verilece-
ginden ve giinahlarin affindan s6z edilmektedir. Ebi Hasim el-
Ca‘fer’nin naklettigine goére Ebii’l-Hasan el-Askeri (6. 254/868)
kendisine verilen bir giilii opiip iki gozii (basi) iistiine koymus ve
“Kim bir giil veya reyhan eline alir ve onu Oper, iki gozii iizerine koyar
ve sonra da Muhammed’e (s.a.v.), dl-i Muhammed’e ve imamlara
salavat getirirse Allah ona sahradaki kum taneleri kadar sevap yazar
ve onun sahradaki kum taneleri kadar giinahlarint da siler” demek-

durdugunu soyledigi Reten’e nisbet edilen birkac risdle mevcut olup ona nisbet edilen

risdlelerin muhtevas: ziihde ve giizel ahlaka dair olup 6nemli bir kisminda $ia ve Ehl-i

beyt oviillmektedir. Bkz. Nevzat A§1k, “Reten b. Nasr”, DIA, c. XXXV, ss. 21-22, Istan-
bul 2008; a.mif., “Hicri VI. Asirda Sahabi Oldugunu iddia Eden Ebu’r-Rid4 Reten el-

Hindi ve Uydurdugu Hadisler”, DEUIFD, yil: 1992, cilt: VII, ss. 47-65. Onun Sia ile il-

gili rivayetlerinin olmasi bu rivayet acisindan da 6nemlidir.

Sagani, Raziyyiiddin Hasan b. Muhammed el-Kurasi, el-Mevzildt, tahk.: Necm Abdur-

rahman Halef, Dari'l-me’miin li't-tlir4s, 2. Baski, Dimagk 1405, s. 44, No: 55.

% Siiy(tl, Ziydddt, c. I, s. 335, No: 391. Siiytiti ve ibn Arrdk bu olay1 ibn Hacerden
aktarmalarina ragmen ibn Hacer’in metninde bu kisimlar yoktur. Bunun istinsah ha-
tas1 olmasi miimkiindiir. Bkz. ibn Hacer, Ebii'l-Fazl Sehibeddin Ahmed b. Ali el-
Askalani, el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe (I-VIII), tahk.: Adil Ahmed Abdiilmevcud, Ali
Muhammed Muavvid, Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1. Baski, Beyrut 1415/1994, c. V, s.
416, No: 7360; a.mlf., Lisdniil-mizdn, c. VI, s. 400, No: 6180; ibn Arrak, Tenzfhii’s-
seria, c. II, ss. 44-45. Fetteni de rivayetin batil ve uydurma oldugunun acik oldugunu
belirtir ve ravilerinden Kays b. Temim’in kezzab oldugunu soyler. Fetteni, Tezkiratii’l-
mevziidt, s. 90. Ayrica bkz. Acllini, Kesfii’l-hafd, c. I1, ss. 255, No: 2506.
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tedir.%” Benzer bir olay Ca‘fer es-Sadik’in davranisi olarak da nakle-
dilmektedir. Bu rivayette giil yerine reyhandan s6z edilmekte ve
reyhan yere diismeden giinahlarinin magfiret olacagi sdylenmekte-
dir.%® Sil kaynaklarda giiliin opiilmesi ve bagin iistiine konulmasi
miistehab olarak degerlendirilmektedir. Buna gore giil opiiliir, bas
iistiine konulur ve bu esnada salavat getirilir.

Bu iki rivayet birbirine benzemekte olup Hz. Peygamber’e nis-
bet edilmemistir. Buradan hareketle Sia kaynaklarinda reyhan veya
giil hakkindaki s6zkonusu olan rivayetten Siinni kaynaklara sadece
giille ilgili olanin gectigini séylemek miimkiindiir. Diger taraftan Sii
kaynaklarda Resfilullah’in koku siiriiniirken yaptig1 bazi dualardan
da bahsedilmekte® fakat bu rivayetlerde salavat getirmeden soz
edilmemektedir.

4. Giil hakkindaki genel rivayetler
a. Giiliin fazileti hakkindaki rivayetler

Gorebildigimiz kadariyla Siinni kaynaklarda giil hakkinda Hz.
Peygamber’in terinden yaratilmasi ve giil koklandiginda salavat
getirilmesi disinda erken donem kaynaklarda sadece birkag rivayet
bulunmakta ise de bunlar sahih olarak degerlendirilmemistir. Bu
rivayetlere yeri geldiginde kisaca isaret edilecektir. Ancak sonraki
donemlere ait eserlerde giil hakkinda bazi bilgiler mevcuttur. Sii
kaynaklarda ise giil ve giilsuyu hakkinda bagka rivayetler de vardir.

Resfilullah zamaninda giiliin bilindigi kuvvetli bir ihtimal ola-
rak gozitkmektedir. Kur'an’da kiyamet tasvir edilirken “Gék yarilip
da, yanip kizaran yag gibi kirmuzt giil haline geldigi zaman (haliniz
nice olur?)” (Rahman, 55/37) seklinde giiliin zikredildigi goriilmek-
tedir. Yine bazi sahébiler Ebii'l-Verd kiinyesiyle taninmaktadir.®
Sahih kabul edilmeyen bir rivayete gore ise Restilullah bunlardan

8 Kiileyni, el-Kdfi, c. VI, s. 330, No: 5. Ayrica bkz. Hur el-Amili, es-Seyh Muhammed b.
Hasan, Tafsilii Vesdili’s-Sia ild tahsili mesdili’s-seria (I-IX), tahk.: Miiessesetii ali’l-beyt
li ihyai't-tiiras, 2. Baski, Kum 1414/1994, c. II, s. 170, No: 1847 (Hadisi Hur el-Amill
“Giil, reyhan ve turfanda meyveyi 6pmenin ve iki goz (bas) iistiine koymanin, Pey-
gamber’e ve imamlara salavat getirmenin ve me’stir dualar1 okumanin miistahab ol-
mas1” babinda zikretmistir); Kummi, Sefinetii’l-bihdr, c. IV, s. 640; Ali en-Nemazi,
Miistedrakii Sefineti’l-bihdr, c. X, s. 280.

8 Hur el-Amili, Vesdili’s-Sia, c. II, s. 171, No: 1849; Kummi, Sefinetii’l-bihdr, c. IV, s.
640; Ali en-Nemazi, Miistedrakii Sefineti’l-bihdr, c. X, ss. 279-280.

8 Kiileyni, el-Kdfi, c. VI, s. 327, No: 6; Hur el-Amili, Vesdilii’s-Sia, c. II, s. 158, No: 1803.

% Bkz. Ibn Hacer, el-Isdbe, c. VII, ss. 373-374, No: 10708-10710.
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birinin yiiziinii kirmiz1 olarak gordiigli icin ona saka yaparak “sen
Ebiil-verd (kirmizt adam)’sin” demistir.”!

Giill hakkindaki uydurma hadislerle birlikte muahhar Siinni
kaynaklarda da giille alakali IslAm’in yeni cografyalara yayilmasiyla
birlikte bazi degerlendirmelerin ve efsanevi, mitolojik tasvir ve ta-
nimlamalarin yayginlastigini séylemek miimkiindiir. Bunlar ayni
zamanda giiliin yaratilistyla ilgili rivayetlerin toplumda yayilmasina
dolayli olarak destek olmustur. Meseld Zeheb?’nin EbG Vail Kii-
leyb’in tercemesinde naklettigine gére Eb(i Vail Hindistan’da {ize-
rinde beyaz bir hatla “Muhammediin Rasiilullah” yazili olan bir giil
gormiistiir.”? Aym bilgiyi nakleden Ibn Hacer ise onun “mechl”
oldugunu ve sahibi oldugunun da séylendigini belirtmistir.”® Bu tiir
rivayetlerde de farkli bir acidan giillerle Restilullah arasinda farkli
bir bag kurulmustur.

Sil kaynaklarda da buna benzer bir rivayet yer almaktadir. Mu-
hammed b. Sinan séyle demistir: “Ca‘fer es-Sadik’in yanina geldim.
Bana ‘kapidaki kimdir?’ dedi. Ben de ‘Cin’den bir adam’ dedim. Onu
iceri aldi. Adam iceri girince Ca‘fer es-Sadik ‘Cin’de bizi tantyor mu-
sunug?’ dedi. O da ‘evet efendim!” dedi. Ca‘fer es-Sadik ‘bizi nasil
tantyorsunugz?’ dedi. Adam: ‘ey Resiilullah’in oglu! Bizim yanimizda
her sene giil veren ve her giin iki defa renklenen bir agag vardir. Sa-
bah oldugunda o giiliin iizerinde “La ildhe illallah Muhammediin
Rastilullah” yazili oldugunu, aksam oldugunda ise “Ld ildhe illallah
Aliyyiin Halifetii Rasiilillah” yazili oldugunu goriiriiz’ dedi.”*

Siyhti'nin Ali b. Abdullah el-Hasimi er-Rakki’den naklettigine
gore ise o Hindistan’a gitmis ve orada iizerinde beyaz bir yaziyla
“La ildhe illallah Muhammediin Ras(ilullah, Eb(i Bekr es-Siddik,
Omeru’l-Fartik” yazil giizel kokulu biiyiik siyah bir giil gérmiistiir.
Bunu insanlarin yaptigini diisiinerek bir digerine bakmis, onda da
ayni yaziyl gormiistiir. Sehirde boyle cok sayida giil gormiistiir. O
buranin halkinin Allah’1 tanimayip tasa taptiklarini da bildirmekte-

91 Bkz. Ibn Hibban, Ebti HaAtim Muhammed b. Ahmed et-Temimi el-Biisti, Kitdbii'l-
Mecrithin mine’l-muhaddisin ve’d-du‘afd ve’l-metriikin (I-III), tahk.: Mahmtd ibrahim
Zayid, Darii’l-va'y, 1. Baski, Haleb 1396,/1976, c. I, s. 221, No: 196; ibn Adi, el-Kamil,
c. II, ss. 181-182.

92 Zehebi, el-Mugni, c. II, s. 533, No: 5108; a.mlf., Mizdn, c. III, s. 414, No: 6977. Ayrica
bkz. Siiy(iti, Husnii’l-muhadara, c. II, 403.

9 fbn Hacer, Lisdn, c. VI, s. 425, No: 6237.

%% Kummli, Sefinetii’l-bihdr, c. IV, s. 640; Ali en-Nemazi, Miistedrakii Sefinetil-bihdr, c. X,
s. 280; Meclisi, Bihdru’l-envdr, c. XXXXII, s. 18.

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 18 SAYI 1

db| 279



iISLAM iLiM GELENEGINDE RIVAYET — OZEL SAYI

dir.”® Bu haber 4deta Sil kaynaklardan aktardigimiz Cinliyle Ca‘fer
es-Sadik arasinda cereyan eden konusmaya cevap olarak olustu-
rulmustur.

Styhti ayrica “Husnii’l-muhddara” adli eserinde “Misur’da yeti-
sen reyhanlar ve ¢icekler, bunlar hakkinda Restilullah’tan nakledilen-
ler, edebf siirler ve tasavvufi isaretler” baslig1 altinda diger bazi cicek-
lerle birlikte giil hakkinda bablar ayirmis, bazi cigeklerle ilgili riva-
yetlere yer vermis ve giil hakkindaki rivayetler icin “Bu konuda hep-
si mevzgil olan hadisler rivayet edilmistir” diyerek yukarida giiliin
yaratiigi hakkinda naklettigimiz rivayetleri aktarmistir.”® Siiy(iti
“Mebdhicii’l-fikr” miellifi Vatvat'n (6. 718/1318) soyle dedigini de
nakleder: “(Hire Hiikiimdarty) Niimdn b. Miingzirin (6. miladi
602’den sonra) Sakik giillerini himaye edip sadece kendine mahsus
kildig1 gibi, Halife Miitevekkil de giilii himaye ederdi ve insanlart giil-
den uzak tutardi. ‘Giil herkese ldyik degildir’ derdi ve sadece onun
meclisinde giil goriiliirdii. Yine ‘ben sultanlarin sultaniyim, giil de
ciceklerin sultamidiwr. Sultanlarin sultanwyla giillerin sultant birbirine

280| db yakisir’ derdi.””” Siiyiti devamla Ibniil-Baytarm (6. 646/1248)
“Miifreddt”inda kirmizi, beyaz, sari, siyah ve mavi giillerden bahset-
tigini aktarmistir.”® “Nesvdru’l-Muhddara” miiellifi Tentih'den (6.
384/994) ise onun keskin kokulu simsiyah giil ile Basra’da yarisi
kipkirmizi ve diger yarisi da bembeyaz olan giil gordiigiinden bah-

% Siiy(tl, Husniil-muhddara, c. 11, s. 403. Siiy(iti devamla “Yine “Giil Cevr’den, nergiz

Ciircan’dan, Niliifer Sirvan’dan, Menstir (Sebboy) Bagdat’tan, Za'‘feran Kum’dan, Sdhes-
berem/Reyhan ise Semerkand’dan denilir” demektedir. Ayrica bkz. ibn Asakir, Tarthu
Dimagk, c. XII, s. 9; Siiy(ti, Celaliiddin Ebii'l-Fazl Abdurrahmén b. Ebi Bekr, el-
Hasdisu’l-kiibra  (I-1I), Darii’l-kiitiibi’'l-ilmiyye, 1. Baski, Beyrut tsz, s. 14; Kastallani,
Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed, el-Mevdhibii’l-lediinniyye (I-III), el-
Mektebetii’t-tevfikiyye, Kahire tsz, c. I, s. 454; S4mi, Muhammed b. Yusuf es-Séalihi,
Siibiilii’l-hiida ve’r-rasad fi sireti hayri’l-ibad (I-XII), tahk.: Adil Ahmed, Abdiilmevcud,
Ali Muhammed Muavviz, Darii'l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1. Baski, Beyrut 1414/1993, c. I, s.
87.

Styhtl, Husnii’l-muhddara, c. 11, s. 401.

Styhtl, Husnii’l-muhddara, c. 11, s. 402.

Siiytti, Husniil-muhddara, c. 11, s. 402. ibnii'l-Baytar ise eserinde“mdii’l-verd” madde-
sinde ise giilsuyunun hangi hastalik ve rahatsizliklara kars: iyi geldigini aciklamakta-
dir. Bkz. ibnii’l-Baytar, el-Cdmi li-miifreddti’l-edviyye ve’l-egziyye (I-IV), Darivl-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1. Baski, Beyrut 1412/1992, c. IV, ss. 418-419). ibnii'l-Baytar “Verd” madde-
sinde de daha cok giil cesitleri ve giiliin ila¢ yapiminda ve tedavide kullanilisi hakkin-
da genis bilgi vermesine ragmen giille ilgili rivayetlerin hi¢ birine yer vermemistir.
Bkz. A.e., c. IV, ss. 490-493.

96
97
98
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setmistir.”® SiiyGti ayrica Vatvat'in Iskenderiyye’nin kenar mahalle-
sinde bin yaprakli sar1 giilden, Halep’te ise iki yiizlinden biri kirmizi
digeri sar1 olan giil yapragindan ve Nil'in suyuyla yetistirilen mavi
giillerden soz ettigini nakletmistir.'®

Sil kaynaklarda ise giil hakkinda Hz. Peygamber’e ve imamlara
nispet edilen daha c¢ok sayida rivayet mevcuttur. Meseld bunlardan
birine gore Hz. Ali soyle demistir: “Restilullah beni iki elinde giille
selamladi/bana iki elinde giil hediye etti. Giilii burnuma yaklastirdi-
gimda, ‘dikkat et! O mersin otundan (as) sonra cennet ciceklerinin
efendisidir’ buyurdu.”°! Bu rivayet Sil kaynaklarda Hz. Ali ve Hz.
Hasan’dan nakledilirken muahhar Siinni kaynaklarda da Hz. Ha-
san’dan aynen nakledilmigtir.'*>

Kiileyn'nin rivayetine gore Ebi Hasim el-Ca‘feri sOyle demistir:
“Ebii’l-Hasan el-Askeri’nin (Muhammed b. Ali en-Naki el-Had1) (6.
254/868) yanindayken ¢ocuklarindan biri geldi ve ona bir giil verdi.
O da giilii 6ptii ve iki gogiiniin (basinin) iizerine koydu. Sonra da
glilii bana verdi ve soyle dedi: Ey Eb(i Hasim! Kim eline bir giil veya
reyhan alir ve onu oper, iki gozii lizerine koyar ve sonra da Muham-
med’e (s.a.v.) ve dl-i Muhammed’e ve imamlarina salavdt getirirse
Allah ona sahradaki kum taneleri kadar sevap yazar ve onun sahra-
daki kum taneleri kadar giinahlarini da siler.”%

Sii kaynaklarda yer alan diger bir rivayete gore Restilullah ayva
kokusunu Peygamberlerin, mersin otu kokusunu hfrilerin, giil ko-

% Siiyliti, Husnii'l-muhddara, c. 1I, s. 402; Tentihi, Ebd Ali Muhassin b. Ali el-Basri,
Nesvaru’l-muhddara ve ahbdru’l-miizdkere (I-VIID), y. y. 1391, c. V, s. 39.

190 S{iyGiti, Husnii’l-muhddara, c. 11, s. 402.

101 {hn Babeveyh, Uyfinu’l-ahbdr, c. 11, s. 44, No: 128; Tabersi, Mekdrimiil-ahldk, s. 54;
Meclisi, Bihdru’l-envdr, c. LXXIII, s. 146; Hur el-Amili, Vesdilii’s-Sia, c. I, s. 172, No:
1851 (Hz. Hasan’dan); Kummi, Sefinetiil-bihdr, c. IV, ss. 639-640; Ali en-Nemazi,
Miistedrakii Sefineti’l-bihar, c. X, s. 279 (Kummi ve en-Nemazi “babii’l-verd” bashg: al-
tinda rivayetlere yer verir). Bazi kaynaklarda ise “iki elinde bana giil hediye etti” sek-
linde tahkik edilmistir. Rivayetler arasinda kiiciik lafiz farkliliklar1 mevcuttur.

102 Bkz. ibn Bagkuval, Ebirl-Kdsim Halef b. Abdiilmelik el-Hazreci el-Endelisi, el-Asdru’l-
merviyye fi'l-etimeti’s-seriyye, tahk.: Ebli Ammar Muhammed Yasir es-Se‘irl, Advaii’s-
selef, 1. Baski, Riyad 2004, s. 309, No: 128 (babii'l-verd ve’l-ds); Sami, Siibtilii’l-hiidd,
c. VII, ss. 340-341.

193 Kiileyni, el-Kdfi, c. VI, s. 330, No: 5; Hur el-Amili, Vesdilii’s-Sia, c. II, s. 170, No: 1847.
Ayrica bkz. Kummi, Sefinetii’l-bihdr, c. IV, s. 640. Reyhanin goziin iizerine konulmasi
ise sayg1 ve goz i¢in faydal oldugu seklinde anlasilmistir.
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kusunu meleklerin kokusu; ayva, mersin otu ve giil kokusunun hep-
sini birlikte ise Hz. FAtima’nin kokusu olarak nitelendirmistir.'**

b. Giilsuyunun fazileti hakkindaki rivayetler

Siinni kaynaklarda bulunmadg: halde erken dénemlere ait Sii
kaynaklarda giilsuyu hakkinda Hz. Peygamber’e nispet edilen bir
kisim rivayetler mevcuttur. Tabersi (6. 548/1153) “Mekarimii’l-
ahldk” adh eserinin “Giil ve Giilsuyu” bolimiinde “Giilsuyu yiizdeki
suyu artirtr ve fakirligi onler” rivayetine yer vermistir.'% Tabersi'nin
Restilullah’tan naklettigi diger bir rivayette ise giilsuyu kullanan
kimsenin giin boyunca kotiiliik ve fakirlikten korunacag: belirtil-
mekte, Allah’a hamdetmesi ve Resf{ilullah’a salavat getirmesi isten-
mektedir.!% Giil koklayinca salavat getirme sarti sézkonusu oldugu
gibi bu rivayette giilsuyu siiriiniince de Allah’a hamdetmek ve
Restilullah’a salavat getirmek gerektigi belirtilmektedir. Bu hususta
nakledilen diger bir rivayet ise soyledir: “Sa¢int taradiginda yiiziine
glil suyu siir. Ciinkii ben Ca'fer es-Sddik’tan onun soyle dedigini riva-
yet ediyorum: Kim bir ihtiyacinin giderilmesini isterse ve yiiziinii giil
suyu ile meshederse, zorluk cekip yorulmaz, ihtiyact giderilir, ona
zillet ve fakirlik/darlik isabet etmez.”™®” Hadis icin bir isnad zikre-
dilmemektedir. Hur el-Amili ise yiize giilsuyu siirmenin miistehab
oldugunu soylemekte ve masumlardan nakledilen bir hadiste “Kim
yiigiine giilsuyu siirerse o giin boyunca ona kotiiliik ve fakirlik isabet
etmez” buyuruldugunu nakletmektedir.'%®

Giilsuyu hakkinda diger bir rivayette ise Ca‘fer es-Sadik’in “Kim
yiigiine avucuyla giil suyundan siirerse, o giin boyunca gillet ve fakir-
likten emin olur. Kim de basina giil suyu koyarsa, o sene boyunca
zdtiilcenb hastaligindan emin olur” dedigi rivayet edilmektedir.'®”

104 Meclisi, Bihdru’l-envdr, c. LXIII, s. 177, No: 39 (ibn Babeveyh'in Kitabii'l-imdme ve’t-
tebsira’sindan naklen); Muhaddis en-Nri, Miistedrakii’l-Vesdil, c. 1, s. 434, No: 1093;
c. XVI, s. 400, No: 20320.

195 Tabersi, Mekdrimii’l-ahldk, s. 54.

19 Tabersi, Mekdrimiil-ahldk, s. 54. Ayrica bkz. Kummi, Sefinetiil-bihdr, c. IV, s. 641; Ali
en-Nemazi, Miistedrakii Sefineti’l-bihdr, c. X, s. 281 (Nemazi de bu rivayetleri “giilsuyu
bdbi-babii mai’l-verd” bashig: altinda zikretmistir).

197 Meclisi, Bihdru'l-envdr, c. LXXIII, s. 144, No: 1. Benzer bir rivayet icin ayrica bkz. Hur
el-Amili, Vesdilii’s-Sia, c. XII, s. 120, No: 15821.

198 Hur el-Amili, Tafsilii Vesdili’s-Sta ild tahsili mesdili’s-seria, c. II, s. 156, No: 1794.

199 Ali en-Nemézi, Miistedrakii Sefineti’l-bihdr, c. X, s. 281.
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Yine “Ali er-Rizd {idu hindi ile kokulanirdi ve ondan sonra da giilsuyu
ve misk kullanirdi”*° denilmektedir.

Goriildigii gibi Siinni kaynaklarda uydurma olarak da giilsuyu
hakkinda bir rivayet bulunmazken $ia kaynaklarinda, giil ve diger
cicekler hakkindaki rivayetler yaninda bu konu 6nemli bir yer tut-
maktadir. Mevlid merasimlerinde giilsuyu kullanilmasinin Sia’dan
etkilenme olup olmadigi ise daha genis bir arastirmay: gerekmekte-
dir. Giil iiretiminin M.O. 3000 yillarinda Siimerlerde baslayip, Asur-
lularin giil suyu ve giil yag iirettikleri, ya da giil yag1 tiretiminin ilk
defa Iran veya Hindistan’da gerceklestirildigi'!* de dikkate alinmasi
gereken bir husustur.

5. Hz. Peygamber’in teri ve kokusu hakkindaki sahih riva-
yetler

Hz. Peygamber’in teri ve kokusu hakkindaki sahih hadisleri, gii-
lin Hz. Peygamber’in terinden yaratildigini iddia eden uydurma
rivayetlerin anlasilmasinda faydali olacagi diisiincesiyle ele almak
istiyoruz: Hz. Peygamber’in teri ve terinin giizel kokusu hakkinda
hem hadis ve hem de siyer kaynaklarinda bol miktarda sahih riva-
yet mevcuttur. Yine bir kisim rivayetlere gore bazilar1 Hz. Peygam-
ber’in sagi-sakali ve diger esyalarini teberriiken alip yanlarinda tasi-
diklar1 gibi Restil-i Ekrem’in terini de hem giizel kokularina karis-
tirmak ve hem de teberriiken yanlarinda bulundurmak ve vefat
ettiklerinde onunla kokulanmak gibi maksatlarla muhtelif kaplarda
toplamislardir. Bu rivayetlerin bir kisminda Allah Restlii'niin ahire-
te irtihalinden yillar sonra ona olan istiyak ve hasretin, hatiralarin
ozlemle yad edilmesinin ve bazi sahibenin Peygamber sevgisinin
miibalagali bir sekilde tezahiiriiniin izlerini géormek de miimkiindiir.
Bu rivayetlerde sevginin sevgiliyi gilizel gérmesinin ve onun her
seyine hasret duygusunun yansimalari da mevcuttur. Her bir
sahabinin peygamber sevgisinin tezahiiriiniin farkliligi da bir haki-
kattir. Biz asagida sadece Restilullah’in teri ve kokusu ile ilgili riva-
yetleri ele alayacagiz.''?

110 Kummi, Sefinetii’l-bihdr, c. IV, s. 641.

1 Yavuz Bayram, “Burdur’'un ve Divanlarin Giilii”, I. Burdur Sempozyumu, 16-19 Kasim
2005, Mehmet Akif Ersoy Universitesi Rektorliigii Yayinlari, Burdur 2007, ss. 368-
386, s. 369.

112 By hususta genis bilgi icin ayrica bkz. Tuzcu, “Hz. Peygamber’in Teri ile lgili Rivayet-
lerin Degerlendirilmesi”, ss. 161-194. Tuzcu bu konudaki rivayetleri sened ve metin
acisindan genisce ele almistir.
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Bazi rivayetlerde sahabe Resfilullah’in terinin veya viicudunun
kokusunun emsalsiz 6zellikte oldugunu belirtmektedir. Veda hacci
esnasinda Resfilullah’in abdest suyunun artigini veya onun viicu-
dundan damlayan abdest suyunu iizerlerine siirdiiklerini nakleden
Eb(i Ciihayfe Vehb b. Abdullah es-Siivai (6. 74/693), Buhar’nin bir
rivayetinde soyle demektedir: “Insanlar kalktilar ve Restilullah’in iki
elini tutmaya ve yiizlerine siirmeye basladilar. Ben de Hz. Peygam-
ber’in elini elimle tutarak yiigiime siirdiim. Bir de ne géreyim, Hz.
Peygamber’in eli kardan daha soguk ve miskten daha giizel kokulu
idi.”3

Sahabeden bazilari ise Resfilullah’in kendilerine dokunmasinin
sonucu {izerlerindeki kokunun hayatlari boyunca kaybolmadigin-
dan soz etmislerdir. Utbe b. Ferkad’mn hanimi Ummii Asim, kendile-
rinin en giizel kokular1 kullanmalarina ragmen esinin siirekli daha
giizel kokmasinin sebebini sormus, Utbe ise Resfilullah’in bir hasta-
lik sonrasi eliyle sirtini1 ve karnini sivazladigini, sézkonusu giizel
kokunun kendisine o zaman bulastigini séylemistir.'**

Enes b. Malik’'in bildirdigine gore Restil-i Ekrem sokaga ¢ikti-
ginda, onun misk gibi kokusu cevredeki insanlar tarafindan hemen
farkedilirdi. Halk, o yoldan Hz. Peygamber’in gectigini soylerdi.
Resfilullah’in gelisini, kokusunun giizelliginden anliyorlardi.'*®

Resfilullah’in viicudunun ve terinin giizel kokusu hakkinda baz1
hadis kaynaklarinda miistakil bablar yer almaktadir. Mesela, Miis-
lim’in Sahih’inde “Peygamber’in Kokusunun Giizel Olmasi, Cildinin
Yumugak Olusu ve Kendisine Dokunmakla Teberriik Edilmesi”

113 Buhari, Mendkib, 23. Hadisin bag tarafinda Resfilullah’in namaz1 sicak bir vakitte
kildirdig1 vurgulanmakta ve sicak bir ortamda da onun elinin serinligine dikkat cekil-
mektedir.

114 Taberani, Ebil-KAsim Siilleymin b. Ahmed b. Eyyib, el-Mu‘cemiil-kebir (I-XXV),
tahk.: Hamdl Abdiilmecid es-Silefi, Daru ihyai't-tiirasi’l-Arabi, 2. Baski, y.y.
1404/1983, c. XVIL, ss. 133-134, No: 329-331; Heysemi, Nireddin Ali b. Ebi Bekr,
Mecmeu’z-zevdid ve menbeu’l-fevaid (I-X), Dartl-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1408/1988,
c. VI, s. 282 (Heysemi el-Mu’cemiil-evsat’taki rivayetin ricalinin sahih oldugunu,
Ummii Asim’1 ise tammadigin sdylemektedir. Hadisi el-Mu‘cemii’l-evsat’ta goremedik).
Ali Yardim, Peygamberimiz’in Semaili, Damla Yayinevi, 3. Baski, istanbul 1998, s. 280.

115 Bezzar, Ebli Bekr Ahmed b. Amr b. Abdiilhalik, el-Miisned (I-XVIID), tahk.: Mahftizur-
rahman Zeynullah, Adil b. Sa‘d, Sabri Abdiilhalik es-S4fii, Mektebetil-ultim ve’l-
hikem, 1. Baski, Medine 1988/2009, c. XIII, s. 406, No: 7118; Ibn Hacer, el-
Metalibii’l-dliye bi zevdidi’l-mesdnidi’s-semdniyye (I-V), Muhammed Habiburrahman el-
A‘zami, Dari’l-ma‘rife, Beyrut tsz, c. IV, s. 25, No: 3861; Yardim, Peygamberimiz’in
Semaili, s. 280. Sii kaynaklarda benzer bir rivayet icin bkz. Kiileyni, el-Kdfi, c. VI, s.
324, No: 3; Tabersi, Mekdrimii’l-ahldk, s. 52.
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babinda Cabir b. Semiire’den (6. 74/693) “..Restilullah benim ya-
nagima dokundu. Onun elinde dyle bir serinlik ve koku hissettim ki,
sanki elini koku kabindan ¢ikarmisti” dedigini nakletmektedir.'®
Cabir burada Resfilullah’in terinden s6z etmeksizin onun dogal
kokusunun giizelliginden s6z etmistir. Miislim’in bu babtaki diger
bir rivayeti ise Enes b. Malik’tendir (6. 93/712) ve o “Ben Restilul-
lah’in kokusundan daha giizel ne bir anber, ne misk ve ne de baska
bir sey kokladim. Restilullah’in teninden daha yumusak hi¢ bir ibri-
sim, ipek veya baska bir seye de dokunmadim” demektedir.''”

Miislim’in Sahih’inde ayrica “Restilullah’in Terinin Giizel Koku-
su ve Onunla Teberriik Etme” adiyla bir bab daha bulunmakta ve
burada o bazilarinin Resfilullah’in terini giizel koku maksadiyla
veya teberriiken sakladiklarina dair rivayetleri nakletmistir: Bu ri-
vayetlerden birine gore Enes sOyle demistir: “Hz. Peygamber bize
geldi ve kaylille uykusuna daldi. Bu esnada terledi. Annem koku kabi
olan bir sise getirdi ve Restilullah’in terini onun igine silmeye basladi.
Tam bu sirada Hz. Peygamber uyand: ve ‘Ey Ummii Siileym! Bu yap-
tigin nedir?’ dedi. Ummii Siileym: ‘Bu senin terindir yd Restilullah! Biz
onu kokumugza katryoruz, zira o kokularin en giizelidir’ dedi.”'®
Enes’ten nakledilen ve Miislim’in de yer verdigi diger bir rivayete
gore Restilullah ¢ok terleyen biriydi''® ve bu rivayete gore Hz. Pey-
gamber Ummii Siileym’e onun terini uyurken toplayip bir sisede
topladigin1 gériince bunu nicin yaptigini sormus, Ummii Siileym ise

116 Miislim, Fezdil, 80. Ayrica bkz. ibn Ebi Seybe, Ebli Bekr Abdullah b. Muhammed el-
Kafi, Kitabi'l-musannef fi’'l-ehddis ve’l-dsdr (I-VII), tahk.: Kemal Y{isuf el-H{t, Mekte-
betii'r-riisd, 1. Baski, Riyad 1409/1989, c. VI, s. 323, No: 31765. Bilindigi gibi Miis-
lim’in bablar1 Nevevi (6. 676/1277) tarafindan diizenlenmistir.

117 Miislim, Fezdil, 81. Ayrica bkz. Ibn Ebi Seybe, Musannef, c. VI, s. 315, No: 31718; Ebii

Ya‘la, Ahmed b. Ali b. el-Miisenna el-Mevsili et-Temimi, el-Miisned (I-XIII), tahk.: Hii-

seyin Selim Esed, Darii’l-Me’'mf{in li't-tiirds, 1. Baski, Sam 1404/1984, c. V, s. 169, No:

2784; c. VI, s. 405, 463, No: 3761, 3866; Beyhaki, Ebti Bekr Ahmed b. Hiiseyin b. Ali

b. Mfisa, Deldilii’n-niibiivve ve ma‘rifetii ahvadli sdhibi’s-seria (I-VII), tahk.: Abdiilmu‘tl

Kal‘aci, Darii'l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1. Baski, Beyrut 1405/1985, c. I, s. 254-255. Enes

benzer bir rivayette ayrica Restilullah’in terini inciye benzetmektedir. Bkz. Miislim,

Fezdil, 82; Buhari, Mendkib, 23.

Miislim, Fezdil, 83; Ahmed b. Hanbel, c. III, s. 136. Diger bir rivayete gore ise Ummii

Stileym “Ya Restilellah! Bunun ¢ocuklarimiz igin bereketli olacagini iimit ediyoruz” de-

mistir. Miislim, Fezdil, 84; Ahmed b. Hanbel, c. III, s. 221, 231. Nevevi, Ummii Sii-

leym ve onun kiz kardesi olan ve Hala Sultan olarak bilinen Ummii HarAm’in Hz.

Peygamber’in soy veya siit bakimindan teyzeleri oldugunu belirtmektedir. Bkz. Ne-

vevi, el-Minhdc fi serhi sahth-i Miislim b. el-Haccdc (I-XVIII), Daru ihyai't-tiirasi’l-Arabi,

2. Baski, Beyrut 1392/1972, c. XV, s. 10.

19 Miislim, Fezdil, 85; Ahmed b. Hanbel, c. VI, s. 277.

118
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“ben senin terini kokuma karistirtyorum” demistir.'®® Nesa?'nin riva-
yetine gore ise Ummi Siileym, “Terinizi koku siseme dolduruyorum”
demis, Hz. Peygamber onun yaptigina giilerek karsilik vermistir.'*!

Ummii Siileym kullandig1 kokuya karistirmak icin veya teber-
ritken Restilullah’in terini 6zel bir sisede topladig: gibi, oglu Enes b.
Malik de annesinden Resfilullah’in terinin karistigi bu kokudan ve-
fatinda kendisine siiriilmesini istemistir. Buhari’nin Enes’ten rivaye-
tine gore Enes b. Malik’e 6liim yaklastig1 zaman, 6liince cesedinde
ve kefeninde kullanilacak kokunun icine Hz. Peygamber’in teri ve
saclarinin bulundugu bu kokudan da katilmasini vasiyet etmistir.'**
Sahébeden sonra Restil-i Ekrem’in terine tabiinin 6nde gelen imam-
larindan Ibn Sirin (6. 110/728)'% ve Eyyiib (6. 131/749) ** gibi
baska sahislar da sahip olmak istemislerdir.

Bu rivayetlerde mezk{ir sahislarin bunu giizel kokudan ziyade
teberriikken yapmis olmalar1 muhtemeldir. Bununla birlikte Ummii
Siileym’in Restilullah’in terinden giizel koku elde etmek i¢in bunu
yaptig1 anlasilmaktadir. Ayni hususun ondan sonrakiler icin de ge-
cerli oldugunu diisiinmek de miimkiindiir. SahAbeden Ummii Sii-
leym ve Enes disinda birinin Hz. Peygamber’in terini giizel kokusu
icin veya teberriiken sakladiklarina dair bir rivayete ise rastlana-
mamigtir.

Hz. Peygamber’in teriyle ilgili bir hayli sahih hadisin bulunma-
sina ragmen bu konuda c¢ok az mevzil rivayet oldugu soylenebilir.
Buna 6rnek olarak su rivayeti zikretmek miimkiindiir. “Bir adam
Restilullah’a geldi ve ‘Ey Allah’in Restlii! Ben kizimt evlendirdim ve
senin de bana bir seyle yardim etmeni istiyorum’ dedi. Restilullah ise
‘Su an yamimda bir sey yok, yarin agzt genis bir sise ve bir aga¢ dali
ile birlikte bana gel’ dedi. Adam dedi ki: Sise doluncaya kadar Hz.

120 Miislim, Fezdil, 85; Ibn Sa‘d, Ebi Abdillsh Muhammed b. Meni‘ el-Basri, Kitdbii't-
Tabakati’l-kiibra (I-VIID), tahk.: Muhammed Abdiilkadir Ata, Dari’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
1. Baski, Beyrut 1410/1990, c. VIII, s. 315; Ahmed b. Hanbel, c. VI, ss. 375-376, c. I1I,
s. 287.

121 Nesai, Zinet, 118. Nuri Topaloglu konu hakkindaki rivayet farkliliklarindan hareketle
bu hadisenin tekrarlanmis olabilecegine isaret etmektedir. Bkz. Nuri Topaloglu, “Haz-
reti Peygamber’in Zat1 ve Egyasi ile Teberriik Meselesi” Hadis Tedkikleri Dergisi, c. 1,
sayt: 1, yil: 2003, ss. 71-95, ss. 80-81.

122 Buhard, Istizdn, 41. Ayrica bkz. Ahmed b. Hanbel, c. III, s. 103, 226, 231, 287; Nesai,
Zinet, 118; Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, c. 1, s. 249, No: 715.

123 Taberant, el-Mu‘cemii’l-kebir, c. XXV, s. 119, No: 290; Ibn Hacer, el-Metdlibii’l-dliye, c.
111, s. 176, No: 3182.

124 bn Sa‘d, et-Tabakdt, c. VIIL, s. 314.
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Peygamber’in dirseklerinden ter akmaya basladi. Sonra Hz. Pey-
gamber soyle dedi: ‘Bunu al ve kizina (koku siiriinmek istediginde)
agag¢ dalint bu siseye daldirmasini ve onunla koku stiriinmesini emret.’
Réavi der ki: ‘O kiz bu kokudan siirdiigii zaman Medine halki bu giizel
kokuyu kokladi ve o ev, ‘beytii’l-mutayyibin-giizel kokulananlarin evi’
diye isimlendirildi.”**

Sahéabe-i kiram, Resfil-i Ekrem’in sadece terini degil, onun saci-
ni-sakalini, elinin degdigi esyalarini vb. de aymi istiyakla saklamislar
ve Hz. Peygamber’e ait bir nesnenin yanlarinda bulunmasiyla iftihar
etmislerdir. Nitekim Enes b. MaliK’in rivayetine gére annesi Ummii
Siileym Restilullah’in agzinin degdigi bir su kirbasinin agiz kismini
da keserek yaninda saklamistir.'?® Insanlar kaplarinda bulunan suya
Restilullah’in elinin degmesini de bir bereket vesilesi kabul ediyor-
lardi.'®” Hz. Aise de Restilullah’in yikamak maksadiyla verdigi mis-
vakla 6nce kendisi misvaklanip sonra da yikayip kendisine geri ver-
digini séylemistir.'?® Ummii Siileym basta olmak iizere, sahabeden
pek cogu, Hz. Peygamber’in miibarek saclarinin ve sakal-1 serifleri-
nin killarini, teberriiken saklamislardir.® Hadis kitaplarinda Hz.
Peygamber’den geriye kalan esyalari ve basta sahabe ve sonrakile-
rin bu esyalara gosterdikleri ihtimam hakkinda birgok rivayet yer
almistir.'*°

125 Tbn Adi, el-Kamil, c. II, s. 457 (rivayetin miinker oldugunu séyler); ibn Asakir, Tarthu
Dumagsk, c. IV, s. 48; ibnii’l-Cevzi, el-Mevzildt, c. I, s. 292; Siiy(iti, el-Ledli’i’'l-masnila, c.
I, ss. 251-252; ibn Hacer, el-Metdlibiil-dliye, c. IV, ss. 24-25, No: 3860.

126 fbn Sa‘d, et-Tabakdt, c. VIIL, s. 315; Ahmed b. Hanbel, c. VI, s. 376, 434. Benzer bir
hadise Kebsetii'l-Ensariyye’den de nakledilmektedir. Bkz. Tirmizi, Esribe, 18; ibn
Mace, Esribe, 21.

127 Bkz. Miislim, Fezdil, 74; Ahmed b. Hanbel, c. III, s. 137.

128 Eb{i David, Tahdret, 28.

129 Baz1 érnekler icin bkz. Buhari, Megdzi, 56; Edeb, 39; Esribe, 30; Miislim, Fezdil, 75;
Hac, 324-325; Esribe, 88, 171; Fexdilii’s-sahdbe, 164; Eb{i Dav(id, Mendsik, 5; ibn
Mace, Libds, 1; Ahmed b. Hanbel, c. III, s. 208; Topaloglu, a.g.m., ss. 74-77.

130 Buhari bu hususta “Hz. Peygamber’in zirhi, asasi, kilici, bardag: ve miihrii gibi taksi-
minden s6z edilmeyen ve kendisinden sonraki halifelerin kullandiklar esyas: ile vefa-
tindan sonra sahdbe ve digerlerinin teberriik ettikleri saclari, ayakkabilari, kab-
kacag1” babi1 (Buhari, Humus, 5) altinda bir kisim rivayetlere yer vermistir. Bu konuda
genis bilgi icin bkz. Nebi Bozkurt, “Mukaddes Emanetler Tarihi ve Osmanli Devletine
Intikali”, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, yil: 1995-1997, say1: 13-14-
15, ss. 7-26. Nevevi de Sehl b. Sa’d'in Restilullah’a ve ashabina su verdigi bir kadehle
daha sonra yanina gelenlere su vermesiyle ilgili bir rivayet miinasebetiyle bu hususta
genis bir actklamada bulunmustur. Bkz. Nevevi, Minhdc, c. XIII, ss. 178-179.
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6. Sahéabe tarafindan Hz. Peygamber’in kokusunun benze-
tildigi maddeler

Giiliin mutlak veya mukayyed olarak Hz. Peygamber’in terin-
den yaratildigini bildiren rivayetlerin anlasilmasinda Restilullah’in
terinin veya viicudunun kokusunun benzetildigi maddeler de 6nem
arzetmektedir. Sahabe tarafindan Resfil-i Ekrem’in viicudunun veya
terinin giizel koktugu bircok rivayette belirtilmis, onun kokusu da-
ha ¢ok misk, anber veya itrla kiyaslanmis, gorebildigimiz kadariyla
hicbir sekilde giil veya diger bir ¢icegin kokusuna benzetilmemistir.

Hz. Peygamber giizel kokuya vurgu yaparken bilhassa reyhan
ve misk kokusuna dikkat ¢ekmistir. O bir hadisinde Kur’an okuyan
miinafig1 “kokusu giizel, tadi act olan reyhana benzetmistir.’*' Bir
baska hadiste ise giizel kokuyu vurgulamak icin miskten so6z etmis
ve iyi arkadasla kotli arkadas kiyaslanirken iyi arkadas misk tasiyi-
cisina benzetilmistir.'** Restilullah’in yine bazi hadislerinde en gii-
zel kokuyu ifade etmek icin de “misk” Ornek olarak zikrettigi go-
riilmektedir. Mesela oruclunun agiz kokusunun kiyamet giiniinde
Allah nezdinde misk kokusundan daha giizel olacagini haber ver-
mistir.’* Yine Hz. Peygamber Allah yolunda yaralanan kisinin ahi-
ret giiniinde kaninin kokusunun misk kokusu gibi olacagini belirt-
mistir.’** Resfilullah havzinin suyunu tanimlarken de renginin siit-
ten veya gilimiisten daha beyaz, kokusunun ise miskten daha giizel
oldugunu soylemistir.’*> Bir bagska hadiste ise en giizel kokunun
misk oldugu ifade edilmigtir.’®® Enes b. MAlikin bahcesinde Hz.
Peygamber’in duasi sonucu misk kokulu bir reyhandan bahsedil-
mis™’, burada da reyhanin kokusu giille degil, miskle tanimlanmis-
tir.

131 Buhari, Fezdilii'l-Kur'an, 17, 36; Etime, 30; Tevhid, 57; Miislim, Saldtii’l-miisdfirin,
243; Ebli Daviid, Edeb, 16; Tirmizl, Emsdl, 79; Nesat, fman, 32.

132 Buhari, Zebdih, 31; Miislim, Birr ve’s-sila, 146.

133 Buhari, Savm, 2, 9; Libds, 78; Miislim, Stydm, 160-165; Tirmizi, Savm, 54; Nesai,
Stydm, 4, 41-43; ibn Mace, Stydm, 1; Muvatta, Stydm, 58.

134 Buhari, Zebdih, 32; Cihdd, 10; Miislim, Imdre, 103; Ebi Dav(id, Cihdd, 40; Tirmizi,
Fezdilii’l-cihdd, 21; Nesai, Cendiz, 82; Cihad, 27; Muvatta, Cihdd, 29.

135 Buhari, Rikdk, 53; Miislim, Fezdil, 27; ibn Ebi Seybe, Musannef, c. VI, s. 310, No:
31688; Ahmed b. Hanbel, c. V, s. 394, 406.

13 Miislim, Elfdz minell-edeb, 18, 19; Ebt David, Cendiz, 33, 37; Tirmizi, Cendiz, 16;
Nesai, Cendiz, 42; Zinet, 74; Ahmed b. Hanbel, c. III, s. 31, 36, 40, 47.

137 Bkz. Tirmizi, Mendkib, 45.
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Yukarida ele aldigimiz {izere sahdbeden bazilar1 Hz. Peygam-
ber’in viicudunun veya terinin giizel kokusunu genelde birbirine
benzer ifadelerle dile getirmislerdir. Mesela; Yezid b. el-Esved el-
Amiri Restlullahin elinin miskten daha giizel koktugunu nakle-
der.'®® Eb{i Cuhayfe Vehb b. Abdullah (6. 74/693) da ayni ifadelerle
nakilde bulunmaktadir.'® Enes b. MAlik ise Hz. Peygamber’in koku-
sunu misk, anber ve diger biitiin kokularla kiyaslamakta ve bunlar-
dan daha giizel oldugunu sdéylemektedir.'* Anlasildig1 kadariyla o
Restilullah’in dogal kokusunu kasdetmektedir. Hz. Ali de kendisine
Restilullah tarif etmesini isteyen birine Restilullah’in yiiziindeki
terin inci tanesi gibi ve kokusunun da miskten daha giizel oldugunu
belirtmektedir.’*! Hz. Omer de Hz. Peygamber’in terinin kokusunu
miskle kiyaslamakta ve onun gibisini goérmedigini vurgulamakta-
dir.'* Vail b. Huer (6. 51/671) ise Res@lullah’in terinden bahset-
meksizin onun cildinin misk kokusundan daha giizel oldugunu soy-
lemektedir.'*® Beni Harig'ten birisi de Resfilullah’in terini misk ko-
kusuna benzetmektedir.'*

Bazi rivayetlerde Hz. Peygamber’in giizel kokusu higbir seyle
kiyaslama yapilmaksizin dile getirilmistir. Mesela Cabir b. Abdul-
lah’tan nakledilen bir rivayete gore Resfilullah’a mahsus bir 6zellik
olarak onun gectigi yoldan gecen birisinin “Restilullah’in terinin
giizel kokusunu” tamdigindan soéz edilmistir.'* Aymi husus benzer

1% DArimi, Saldt, 97; Ahmed b. Hanbel, c. IV, ss. 160-161; Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebr,
c. XXII, ss. 235-236, No: 618.

139 Buhari, Mendkib, 23; Ahmed b. Hanbel, c. IV, s. 309.

140 Miislim, Fezdil, 81, 82; Buhari, Mendkib, 23; Tirmizi, Birr ve’s-sila, 69; Ahmed b.
Hanbel, c. 111, s. 222, 227, 265, 267; Beyhaki, Deldilii’n-niibiivve, c. I, ss. 254-255.

%1 ibn Sa‘d, et-Tabakdt, c. I, s. 314; Beyhaki, Deldilii’n-niibiivve, c. I, s. 299; Kastallani, el-
Mevdhibii’l-lediinniyye, c. I, s. 89; Sami, Siibiilii’l-hiidd, c. 11, s. 85.

%2 Tbn Asakir, Tarthu Dimagk, c. III, s. 264; SaAmi, Siibiili’l-hiidd, c. II, s. 85.

% Tbn Asakir, Tarthu Dimask, c. IV, s. 47; Kastallani, el-Mevdhibii'l-lediinniyye, c. II, s. 64;
Sami, Siibiilii’l-hiidd, c. 11, s. 86.

144 Darimi, Mukaddime, 10; Sami, Siibiilii’l-hiidd, c. II, s. 87. Recep Tuzcu Resfilullah’n
terinin misk gibi koktuguna dair sahabilerden Hz. Aise, Hz. Ali, Cébir, Enes, ibn Ab-
bas ve Semiire b. Ciindeb’ten nakledilen rivayetleri genisce ele almistir. Bkz. Tuzcu,
a.g.m., ss. 171-177. Tuzcu'nun kanaatine gore bu koku onun terinin degil, kullandig:
misk ve amberden kaynaklanmaktadir. Bkz. a.mlf., a.g.m., s. 179.

145 Buhari, Ebi AbdillAh Muhammed b. Ismail, et-Tdrthu'l-kebir (I-VIII), Nesr.:
Muhammed Abdiilmuid Hén, Déiretii’l-meérifi'l-osméiniyye, Haydarabad tsz, c. I, s.
399, No: 1273; Darimi, Mukaddime, 10; Beyhaki, Deldilii’n-niibiivve, c. VI, s. 69; Sami,
Siibiilit’l-hiidd, c. 11, s. 87.
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bir sekilde Enes'ten de nakledilmistir.’*® Cabir b. Semiire ise
Restilullah’in eliyle yanagina dokundugunda onun elinin kokusunu
sanki koku kabindan (cline) c¢ikarmisa benzeterek Hz. Peygam-
ber’in elinin ¢ok giizel koktugunu belirtmis ve kokunun siddetini
vurgulamistir.’*’

Hz. Peygamber’in viicudunun veya terinin giizel kokusu onun
kendine mahsus tabii kokusu mudur, yoksa stirekli kullandig1 giizel
kokulardan midir? Eger onun viicudunun veya terinin kokusu misk
ve anberden, hatta biitiin kokulardan daha giizel idiyse nicin giizel
koku kullanmustir? Bu hususlarda farkli goriisler mevcuttur. ishak
b. Rahtiye (6. 238/853) bu giizel kokunun, siiriindiigii kokulardan
degil, Resftilullah’in kendine mahsus kokusu oldugunu séyler. Ne-
vevi de bunun Restilullah’a Allah’in ikramlarindan biri oldugunu
ileri siirer. Bununla birlikte Restilullah meleklerle goriistiigii, vahiy
aldig1 ve Miislimanlarla oturdugu icin giizel kokusunu artirmak
icin koku kullanirdi.’*® Kadi Iyaz (6. 544/1149) ve Ayni (6.
855/1451) gibi baz1 4limler de ayni diisiinceye sahiptir.'*’

Islami kaynaklarda, Hz. Peygamber’in kendi tabii kokular: hak-
kinda oldukca fazla bilgi bulundugunu ve Kadi Iyaz’in, bunlari bii-
yiik 6l¢tide bir yerde topladigimi belirten®® Ali Yardim, Resflul-
lah’in hicbir koku kullanmadiklar1 halde de giizel koktugunu soy-
lemekte ve onun koku siiriinmesini insanlara benzeme ve tevazuu
cercevesinde degerlendirmektedir.’®® Topaloglu ise Resiilullah’in
giizel kokmasinin onun bedenine mahsus biz 6zellik olmay1p siirekli
giizel kokular siirmesinden dolay1 viicuduna ait zannedildigi kanaa-
tini belirterek soyle der: “Hz. Peygamber’in tenine temas eden veya

146 Eb{i Ya‘la, Miisned, c. V, s. 433, No: 3125; Heysemi, Mecmeu’z-zevdid, c. VIII, s. 282.
(Heysemi, Bezzar ve Taberani’nin Evsat’ta rivayet ettgini ve Ebi Ya‘la'nin ricélini sika
kabul ettiklerini soyliiyor); Sami, Siibiilii’l-hiidd, c. II, s. 87.

147 Miislim, Fezdil, 80; SAmi, Siibiilii’l-hiidd, c. II, s. 86.

148 gami, Siibiilii’l-hiidd, c. 11, s. 88. O bu bilgilerin bir kismini1 Nevevi’den aktarmugtir.
Bkz. Nevevi, Minhdc, c. XV, s. 85. el-Hadrami de konuyla ilgili rivayetleri “Resillul-
lah’in teri ve tabil kokusu” bashg: altinda ele almistir. Bkz. Abadi el-Hadrami, Miinte-
he’s-siil, c. I, ss. 344-354. Restilullah’in zatindan kaynaklanan bu giizel kokunun
mi‘rac gecesinden itibaren mevcut oldugunu diisiinenler de vardir. Bkz. Siiy(ti, el-
Hasdisu’l-kiibrd, c. 1, s. 259; Sami, Siibiilii’l-hiidd, c. 11, s. 88; c. II, s. 94.

149 Kadi IyAz, Ebii’l-Fazl b. Miis4, es Sifd bi ta‘rifi hukiikil-Mustafd (I-I1), Hasiye: Ahmed
b. Muhammed es-Siimni, Dari’l-fikr, y.y. 1409/1988, c. I, s. 63; Ayni, Bedriiddin
Mahmud b. Ahmed, Umdetii’l-kari serhu Sahihi’l-Buhdri (I- XXV), Darii ihyai't-tiirasi’l-
Arabi, Beyrut tsz., c. XVI, s. 109; Topaloglu, a.g.m., s. 79.

%0 Yardim, Peygamberimiz’in Semdili, s. 279. Bkz. Kadi Iyaz, es-Sifd, c. 1, ss. 152-154.

31 Yardim, Peygamberimiz’in Semdili, s. 277.

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 18 SAYI 1



—— SABRI CAP / GULUN YARATILISI VE HZ. PEYGAMBER’LE iLiSKiSi OZELINDE UYDURMA RIVAYET ALGISI —

yakininda bulunan sahdbiler, onun viicut temizgligine son derece onem
vermesi yaninda bolca koku siiriinmesinden dolayt belki de bizzat
viicudunun fevkaldde giizel koktugunu sanmiglardir.”*>* Hz. Peygam-
ber’in teri hakkindaki rivayetleri genisce ele alan Tuzcu da Restlul-
lah’in terinin veya viicudunun giizel koktuguna dair rivayetlerin
ona mahsus olmayip siiriindiigii giizel kokuya ait oldugunu, bu
konudaki rivayetlerin ise beseriistii peygamber anlayisinin yansima-
lar1 oldugunu, Hz. Peygamber’in bir beser olup giizel koku kullan-
digindan dolay: giizel koktugunu diisiinmektedir.>® Ancak yukarida
zikredilen bazi rivayetler dikkate alindiginda Resfilullah’in dokun-
dugu cocuklarin {izerindeki kokularin uzun siire gitmedigini soyle-
meleri bu noktada 6nemlidir. Bu hususta nakledilen rivayetler dik-
kate alindiginda Hz. Peygamber’in kullandigi kokular hakkindaki
rivayetlerle kendine mahsus giizel kokunun anlatildig: rivayetlerin
farkli oldugunu belirtmeliyiz. Hz. Peygamber’in giizel kokusunu
vurgulayan bazi rivayetlerde kasdedilenin Resfilullah’a mahsus
onun dogal kokusunun oldugu acikca anlasilmaktadir. Mesela Enes
b. MaliK’in “Ben Restilullah’in kokusundan daha giizel ne bir anber,
ne misk ve ne de baska bir sey kokladim”>* ifadesinden onun agikca
Hz. Peygamber’in tabil kokusundan soz ettigi anlasilmaktadir. Bil-
hassa Hz. Peygamber’in terinin kokusundan s6z eden rivayetlerde
bu durum daha da aciktir. Rivayetler birlikte dikkate alindiginda
kullandig1 kokularin etkisiyle birlikte Resfilullah’in kendine mahsus
bir kokusu oldugu anlasilmaktadir.

Sonug ve Degerlendirme

Siinni kaynaklarda Hz. Peygamber’in teri ve kokusu ile ilgili sa-
hih rivayetler bulunmakla birlikte, giiliin Hz. Peygamber’in terinden
veya Allah’in cemalinden yaratilisi, Restilullah’in terini koklamak
isteyenlerin giil veya kirmizi giil koklamasi, giil koklayanin salavat
getirmesi, giiliin ve diger baz1 ciceklerin faziletleri hakkindaki bii-

152 Topaloglu, “Hazreti Peygamber’in Zat1 ve Esyasi ile Teberriik Meselesi”, s. 79.

153 Bkz. Tuzeu, a.g.m., s. 177, 179, 182, 183. Hz. Peygamber’in viicudunun veya terinin
kokusu Siyer ve Deldil kitaplarinda ise onun mucizesi olarak degerlendirilmistir. Bkz.
Eb{i Nuaym el-isfahani, Deldilii’n-niibiivve (I-II), tahk.: Muhammed Ravvas Kal‘aci,
Dérii'n-Neféis, 2. Baski, Beyrut 1406/1986, c. I, ss. 606, 442-443; Beyhaki, Deldilii'n-
niibiivve, c. 1, ss. 254-258; c. VI, ss. 69-70; Makrizi, Ahmed b. Ali b. Abdiilkadir Ebii’l-
Abbas Takiyyiiddin, Imtdu’l-esmd’ bimd li'n-nebiyyi mine’l-ahvdl ve’l-emval ve’l-hafede
ve'l-metd‘ (I-XV), tahk.: Muhammed Abdiilhamid en-Niimeysi, Dari’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
1. Baski, Beyrut 1420/1999, c. II, ss. 169-172; Kadi Iyaz, es-Sifd, c. I, ss. 61-66.

15 Miislim, Fezdil, 81, 82; Buhari, Mendkib, 23; Tirmizi, Birr ve’s-sila, 69; Ahmed b.
Hanbel, c. III, s. 222, 227, 265; ibn Ebi Seybe, Musannef, c. VI, s. 315, No: 31718.
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tlin rivayetler uydurma kabul edilmistir. Giil hakkinda hig¢ bir sahih
hadis bulunmazken, reyhan vb. bazi cicekler hakkinda ise hem sa-
hih ve hem de uydurma rivayetler bulunmaktadir.

Diger taraftan Sii ve Siinni kaynaklarda giilin Hz. Peygam-
ber’in terinden yaratildigina dair rivayetlerin bir kismi bulunma-
makta, bulunanlar arasinda ise farklhiliklar gbéze carpmaktadir.
Siinni kaynaklarda Sil kaynaklarin aksine giiliin yaratilisi hakkinda
daha ayrintili uydurma rivayetler bulunmaktadir. Erken donem
Stinni kaynaklarda giil hakkinda neredeyse yaratilis disinda bir
rivayet bulunmazken Sii kaynaklarda ise yaratilisla birlikte giil ve
giilsuyu hakkinda daha ¢ok rivayet vardir. Siinni kaynaklarda ise
erken veya sonraki donemde giilsuyuyla ilgili rivayet mevcut degil-
dir.

Sahih hadislerde reyhan ve misk kokusundan siklikla s6z edil-
digi halde, bunlarin yaratilisi ile Resfilullah arasinda bir iliski ku-
rulmamustir. Sahih hadislerde giil kokusundan hi¢ s6z edilmemis
olmasina ragmen daha sonra nasil oldu da giil ve kokusu ile Hz.
Peygamber veya teri arasinda bir iliski kuruldu? Giiliin s6zkonusu
edildigi rivayetlerin uydurulmasinda etkili olan sebep nedir? Giiliin
Iran, Irak veya Sam bélgesinde ya da Maveraiinnehirde sembolize
ettigi bir anlam var midir? Hz. Peygamber ile giil arasinda kurulan
iligkinin arka planinda giil kokusu mu yoksa giiliin sembolize ettigi
sevgi mi etkili olmustur? Zamanin akisiyla birlikte tasavvuf, sanat
ve edebiyatta giiliin Hz. Peygamber’i veya Hz. Peygamber’in giilii
sembolize etmesi bu uydurma rivayetlerin bir sonucu mudur? Yoksa
giillin sevgiyi temsil etmesi mi bu rivayetlerin uydurulmasinda etkili
olmustur? Bu sorulara makul cevap vermek icin edebi eserlerde ve
tasavvuf kaynaklarinda giil-Hz. Peygamber iliskisinin ele alinmasi
gerekmekte olup bu husus ayrica ele alinacaktir.

Giil ve diger bazi cicekler hakkindaki rivayetler Hz. Peygam-
ber’e ait olmadigina goére bunlarin kimin s6zii oldugunun tespiti
o6nem tasimaktadir. Siinni ve Sil kaynaklar birlikte degerlendirildi-
ginde giil, glilsuyu ve diger cicekler hakkindaki rivayetlerin, yukari-
da da belirtildigi gibi birkaci disindakilerin Sii ravilerden veya kay-
naklardan aktarildigi ihtimali agir basmaktadir. Yukarida belli bas-
liklar altinda ele aldigimiz rivayetlerde de goriildiigii iizere, birbi-
riyle benzerlik gosteren bu rivayetleri uyduran veya nakledenler,
farkli kisilerdir. Rivayetler dikkate alindiginda bunlarin tamaminin
Sii raviler tarafindan uyduruldugunu soylemek miimkiin degildir.
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Bunlardan birkaci ise Sia’dan bagimsiz olarak uydurulmustur. An-
cak cografya olarak bu rivayetlerin giiliin cokca yetistirildigi bolge-
lerle irtibatli oldugu anlasilmaktadir.

Giil hakkinda uydurulan rivayetlerin birkaci hari¢, genelde sa-
dece tek isnad1 mevcuttur. Buna gore konu olarak birbiriyle irtibatl
bu hadislerin her birini farkli kisilerin uydurdugu belirtilmis olmak-
tadir. Ele aldigimiz uydurma hadisler cercevesinde Siinni kaynak-
larla Sii kaynaklarin isnadlarinda birkagi haricg, ortak ravi goriilme-
mektedir. Bu rivayetlerin Sii ravilerden veya kaynaklardan Siinni
literatiire gectigi diisiiniildiigiinde isnadlarin aynen aktarilmayip
tamaminin uydurma oldugu anlasilmaktadir. Bu nedenle Siinni
kaynaklardaki hadisleri uydurmakla itham edilen ravilerin, rivayet-
leri uyduran degil, nakleden kimseler oldugu kanaatimiz agir bas-
maktadir. Isnadlarla birlikte bazi metinlerin de degisiklige ugradig:
goriilmektedir.

Giiliin yaratilist hakkindaki bu soézlerden her biri digerlerinden
bagimsiz olarak hadislesmis veya uydurulmus olamaz. Benzer muh-
tevadaki bu rivayetleri farkli kisilerin uydurmalart miimkiin olma-
digina gore bu sozlerin rivayete doniismeden o6nce halk arasinda
yaygin olarak bilindigi, daha sonra bu sahislarin halk arasinda ano-
nim olarak dolasan bu sozleri bir isnad uydurarak hadislestirdigi
ihtimalini g6z ardi etmemeliyiz. Stinni kaynaklar esas alindiginda
bu sozlerin kime ait oldugunun artik tespit edilmesinin imkansiz
oldugu soylenebilir. Bunlar1 uyduran ya da hadislestirenlerin birbir-
leriyle irtibatinin olup olmadigi hususu ise diger bir problemdir.

Stinni muhaddisler Sia’dan alindigini diisiind{igiimiiz uydurma
rivayetleri eserlerinde zikredip bunlarin mevz(i oldugunu belirtir-
ken hadisi kimlerin uydurdugunu séylemisler, fakat bu rivayetlerin
Sia kaynakli oldugunu ifade etmemislerdir. Ele aldigimiz rivayetler
dikkate alindiginda Siinni kaynaklarda uydurma rivayetlerin isnad-
larinda tenkid edilen ravilerden hig birinin S$ia yanlisi olduguna dair
bir cerhe rastlanmamistir. Hatta Ehl-i beyt isnadlar1 kullanilarak
nakledilen rivayetlerde de bu anlamda bir tenkide sahid olunma-
migtir.

Mevziat literatiirii ve diger erken donem kaynaklarda giiliin
Hz. Peygamber’in terinden yaratildigina dair rivayetler miinasebe-
tiyle Restilullah’in terleme sebebi veya Hz. Peygamber’den 6nce de
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yeryiiziinde giiliin bulunup bulunmadig: gibi hususlarda herhangi
bir yorum yapilmamastir.
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BiR RAVI/RIVAYET TENKIDI iLKESININ

SERUVENI: SADECE MUFESSER CERH
KABUL EDILIR

Halil ibrahim TURHAN"

Isnad analizleri biiyiik 6lciide ravi elestirileri {izerinden yapilmis ve bu durum ise
Cerh-ta‘dil ilminin ehemmiyetini artirdig1 gibi rical tenkitlerinin belirlenen ilkele-
re gore degerlendirilmesini de gerektirmistir. Baz1 fikih ve hadis us@li alimleri
tarafindan konulan prensipler arasinda “kabul edilebilmesi i¢in cerhin nedeninin
aciklanmasi zorunludur” kaidesi yer almaktadir. Bu ¢aligma hicri dordiincii asir-
da fikih ustli eserlerinde tartisilmaya baslanan bu ilkenin hadis ustilii eserlerine
gecis seriivenini, arka planini, boyle bir kdidenin rical tenkit alaninda olusturabi-
lecek sorunlara kars: gelistirilen yaklasimi neden sonug iliskisi icerisinde deger-
lendirmeyi hedeflemektedir. Buna goére hadis usulii eserlerine Hatib el-
Bagdadi'yle (6. 463/1071) birlikte giren bu ilkenin esasinda sahitlerin tezkiyesi
konusuyla oldukea irtibatli oldugu, hicri ilk {i¢ asirdaki baz1 muhaddislerin bu
goriiste oldugu iddiasinin gercegi yansitmadig tespit edilmistir. Rical tenkit eser-
lerindeki yaygin uygulamayla sorun olusturacak bir sekilde bu ilkenin hadis
ustiliinde kabuliiniin ise ibnii’s-Saldh’la (6. 643/1245) birlikte gerceklestigi go-
rilmiistiir. Fikih ve fikih us(ilii alaninda besinci asirda kabul edilen bu yaklagim
cerh-ta‘dil eserlerindeki miibhem cerhleri tamamen kullanigsiz héle getirmemesi
i¢in tevakkuf fikri yine bu donemde giindeme gelse de herkes tarafindan kabul
edilmemistir. Tevakkuf fikrinin muhtemelen sahitlikle ilgili yaklasimdan esinle-
nerek kabulii ise yine ibnii’s-Salah tarafindan gerceklesmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis Usilii, Cerh-Ta‘dil ilmi, Cerh, Miifesser Cerh, Miic-
mel/Miibhem Cerh.
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Adventure of a Rule on Criticism of Narrator/Narration: Only Invalidation
Whose Cause is Explained is Accepted

Abstract

Analysis of chain of transmission is largely made on the basis of relativistic criti-
cism, which in turn has increased the importance of the Science of Invalidation

Dr. Ogr. Uyesi, Recep Tayyip Erdogan Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Hadis Anabilim
Daly, haliliturhan@gmail.com.

Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi

Cilt 18, Sayi 1, 2018

ss. 299-335

db18/1



300| db

iISLAM iLiM GELENEGINDE RIVAYET — OZEL SAYI

and Rectification (‘Ilm al-Jarh wa al-ta‘dil), and has required the evaluation of
rational criticisms according to established principles. Among the principles put
forward by some scholars of figh and hadith scholars, there is a saying that “it is
necessary to explain the cause of the invalidation in order to be accepted”. The
aim of this study is to evaluate the process of this principle, which has been
started to be discussed in the Qur'anic works of the fourth century in the Hijri
4th century, and the background of the transmission to the hadith method, in
the result relation of the approach developed against the problems that such a
criterion may have in the field of criticism. According to this, it has been deter-
mined that the allegations that some of the relaters in the first three centuries of
the hijri were in this opinion were not related to the truth. It has been deter-
mined that the acceptance of this principle comes with Ibn al-Salah, and that the
idea of pausing (al-tawaqquf), developed to solve this problem, is probably in-
spired by the approach to witnessing again.

Keywords: Science of Hadith Terminology, Science of Invalidation and Rectification,
Invalidation, Explained Invalidation, Unexplained Invalidation.

Giris

Hadislerin Hz. Peygamber’e (s.a.s.) aidiyetini belirleme amaciy-
la yapilan arastirmalarin merkezinde yer alan isndd incelemesi,
oncelikle rical tenkidi temelinde gerceklestirilmistir. Ravilerin eles-
tirisi ise adalet ve zabt nitelikleri {izerinden yapilmistir. Ravilerin bu
iki vasifta nitelikli bir eksiklik tasimamalari durumunda ta‘dil; tasi-
malar1 halinde ise cerh edilmislerdir. Miinekkitler tarafindan yapi-
lan bu cerh ve ta‘dillerin kabul edilebilmesi icin ravilerin rivayet
aktarimindaki ehliyetlerini ve hadis ilmindeki itibarlarini ortaya
koyma gibi 6nemli bir fonksiyona sahip olmas1 sebebiyle bazi kriter-
ler getirilmistir. Boylece rical degerlendirmelerindeki siibjektifligin
miimkiin oldugunca azaltilmasi hedeflenmistir. Bu amacla bazi
alimlerce ravinin rivayet ehliyeti acisindan kusurlu olduguna dair
verilen kararin gerekceli olmasi durumunda bir deger tasidigini
belirtmek iizere “cerh miifesser olmali” ilkesi konulmustur. Bu aras-
tirmada bu kaidenin ilkelesme seriiveni incelenecektir. Ilk asamada
konuya giris olarak gerekeeli rical degerlendirmeleri i¢in kullanilan
lafizlar ve miifesser cerhin tanimina temas edilecektir.

Kaynaklarda gerekgesi agiklananlar igin miifesser!, miibeyye-
nii’s-sebeb?; gerekcesinin aciklanmasina ise tefsir, kesfii’s-sebeb,

! Muhammed b. el-Hiiseyn Eb{i Ya‘la el-Ferr4, el-‘Udde fi usiili’l-fikh, nsr. Ahmed b. Ali
Seyr Miibareki, Riyad: y.y., 1993, c. III, s. 931; Eb{i Bekr Ahmed b. Ali el-Hatib el-
Bagdadyi, el-Kifdye fi ma‘rifeti ustli ilmi’r-rivdye, nsr. Eb(i ishak Ibrahim b. Mustafa Al-i
Bahbih ed-Dimyati, Semennfid: Mektebetii ibn Abbas, 2002, c. I, s. 338; Ebti Amr
Takiyyiiddin Osmén b. Saladhuddin ibnii’s-Salah, Mukadimetii Ibnii’s-Saldh, nsr. Aise
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kesf*, istiksaf®, miikAsefe®, ibd4ii’l-esbab’, tasrih®, mufassal®; gerek-
cesi aciklanmayan cerh-tadiller icin miibhem'®, miicmel, mutlak'?,
gayru mukayyed'®, miicerred'; gerekcesinin a¢iklanmamasina ter-
kii’l-miikagefe'®, gayru tefsir'®, ibhAm?’, itlak'®, dimn'® gibi lafizlarin
kullanildig1 goriilmektedir. Hadis ustlii miiellifleri arasinda bu ko-
nuyu ilk olarak ele alan Hatib el-Bagdadi'nin, gerekceli veya gerek-

Abdurrahman, Kahire: Dari’l-Maérif, 1989, ss. 286, 290; Ebii’'l-Berekat Mecdiiddin
Abdiisselam b. Abdullah ibn Teymiyye v.dgr., el-Miisevvede fi usiili’l-fikh, Kahire: Mat-
baatii'l-Medeni, 1983, s. 243.

2 ibnii’s-Salah, Mukaddime, s. 290; ibn Teymiyye v.dgr., el-Miisevvede, s. 234.

*  imami’l-Haremeyn Ebii'l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik el-Ciiveyni, Kitdbii't-Telhis fi
ustili’l-fikh, nsr. Abdullah Cevlem en-Nibali - Siibbeyr Ahmed el-Omeri, Beyrut: Darii’l-
Besairi’l-Islamiyye, 1996, c. II, s. 365.

4 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, c.I, s. 337.

> Ciiveyni, Kitdbii't-Telhis, c. II, s. 367.

Eb(i Abdullah Muhammed et-Temimi el-Mazeri, [zdhiil-mahstil min Burhdnil-usil,

nsr. Ammar et-TAlibi, Beyrut: Darii'l-Garbi’l-Islami, 2001, s. 476, 478.

7 Ebil-Abbas Sihdbuddin el-Karéfi, Serhu Tenkihil-fusiil fi ihtisdri’l-Mahstl fi'l-usiil,
Beyrut: Daru’l-Fikr, 2004, s. 285.

8 Imami’l-Harameyn Ebii'l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik el-Ciiveyni, el—Bu_rhc“m fi db | 301
usili’l-fikh, nsr. Saldh b. Muhammed b. 'Uveyda, Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1997, c. 1, s. 237.

® Ali el-Mehamid Siiveys Hiza‘,‘Addletii’s-sdhid fi'l-kazd’i’l-islimi, Beyrut: Darii’l-Cil,

1995, s. 407.

Ebli Bekr Semsiileimme Muhammed es-Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, nsr. Ebi’'l-Vefa el-

Efgani, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1993, c. II, s. 9; Alaiiddin Abdiilaziz el-Buhari,

Kesfii'l-esrdr ‘an Ustili Fahri’l-Islam el-Pezdevi, Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997, c.

11, s. 106; Ebil-Berekdt Hafiziiddin en-Nesefi, Kesfiil-esrdr fi Serhi Mendri’l-envdr,

Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1986, c. II, s. 81.

1 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, c. I, s. 313; Ebii’l-Hasen Ebii’l-Usr Fahrii’l-islam Ali el-
Pezdevi, Usilli Fahri’ll-Islim el-Pezdevi, Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997, c. III,
106; Ubeydullah b. Mes‘ud Sadrusseria, et-Tavzih fi halli gavdamizi’'t-Tenkih, nsr. Zeke-
riyya Umeyrat, Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, t.y., c. II, s. 30.

12 Ciiveyni, Kitdbii't-Telhis, c. II, s. 366, 367; Mazeri, [zdh, s. 470; Ebii’s-Saadat Mec-
diiddin ibnivl-Esir, Cami‘i’l-ustil li-ehddisi’r-Restil, nsr. Abdiilkadir Arnafit, Dimask:
Dari'l-Hulvani, 1969, c. I, s. 127; Buhari, Kesfiil-esrdr, c. I1I, s. 107.

3 Ebfi Abdulldh Alaiiddin Mogultay b. Kilic, Isldhu Ibnii’s-Saldh, nsr. Nasir Abdiilaziz
Ferec Ahmed, Riyad: Daru Edvai’s-Selef, 2007, c. II, s. 320.

4 Ebii Yala el-Ferr, el-Udde, c. 111, s. 931; Ebii'l-Hasen Nfiriiddin Ali b. Sultan Ali el-
Kari, Serhu Serhi Nuhbeti’l-fiker, nsr. Heysem Nizar Temim, Muhammed Nizar Temim,
Beyrut: Darii’l-Erkam b. Ebi’l-Erkam, t.y., s. 433.

15 Magzeri, [zdh, s. 477.

16 Ebii’l-HattAb Mahftiz b. Ahmed el-Kelvezani, et-Temhid fi usiili’l-fikh, nsr. Miifid Mu-
hammed Eb{i Amse - Muhammed b. Ali b. ibrahim, Cidde: Darii’l-Medeni, 1985, c. III,
s. 128.

7" Kemaliiddin Muhammed b. Abdiilvahid ibnii’l-Hiimam, et-Tahrir fi usiili’l-fikh, Kahire:

Mustafa el-Babi el-Halebi, 1932, s. 325.

Ciiveyni, el-Burhdn, c. I, s. 237.

Ciiveyni, el-Burhdn, c. I, s. 237.
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gesiz cerh-ta‘diller icin terimlestirmeye gitmedigi goriilmektedir.
Nitekim ta‘dilin gerekcesinin aciklanip aciklanmayacagiyla ilgili
tartismalar1 aktardigi yerde “el-ihbar bihi (sebebu’l-‘adale/ta‘dilin
gerekeesini belirtme)” lafzini tercih ederken® cerhle ilgili yerde ise
kesf kelimesini** kullanir. Meseleyi tartisirken gecen ifadeler digin-
da kullanimlara da rastlamak mimkiindiir.** Muhtemelen
Bakillani’nin (6. 403 / 1013) etkisiyle?® Hatib el-Bagdadinin “kesf”
lafzim1 daha fazla tercih ettigi goriilse de** onun bu veya diger lafiz-
lar1 terimlestirme yoluna gitmedigi anlasilmaktadir.

Bazi kaynaklardaki miifesser cerh-ta‘dilin tanimlamasiyla ilgili
bazi ayrintilar dikkat cekmektedir. Ik bakista “Filanca fasik oldu-
gundan zayiftir” degerlendirmesinde gecen fasik olmanin cerh se-
bebi oldugu diisiiniilebilir. Ancak konuyla ilgili tartismalarin kay-
dedildigi yerlerde miifesser cerhle kastedilen miinekkidin kararinda
etkili olan nedeni acik ifadelerle beyan etmesidir. “Acik ifadeler’den
murat, herhangi bir tartismaya yol acmayacak nitelikte olmasidir.
Bu bilgiye gore yukarida o6rnek olarak kaydettigimiz degerlendirme
miifesser cerhler kategorisinde yer almamaktadir.>® Zira mezhepler
arasinda bir kisinin hangi durumlarda féasik olarak tavsif edilecegi
konusunda bazi ihtilaflar bulunmaktadir. Mesela Imam MAlik (6.
179/795) gibi bazi alimler nebiz i¢gmesi sebebiyle bir kisinin fasik
olacag1 goriisiindeyken bircok alim ise fasik olmayacag: kanaatin-
dedir.?® Dolayisiyla miinekkidin, raviyi cerh ederken “Fésiktir; ¢iin-
kil sarap icti veya iciyor” gibi bizzat fiilin kendisini de aciklamasi
gerekmektedir. Yukarida belirtildigi gibi miinekkit, degerlendirme-
sini herhangi bir tartismaya kapi aralamayacak netlikte ifade etme-
lidir. Hatta Zerkesi’ye (6. 794/1392) gore bir ravi hakkinda “kez-

20 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, c. I, s. 311.

2 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, c. I, s. 337.

22 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, c. I, s. 311, 312, 313, 339.

% Hatib el-Bagdadi, cerhin gerekgesinin agiklanmasinin gerekli olup olmadigiyla ilgili
konuyu islerken BikillAnt’ye ait ifadeleri isnadli bir sekilde aktarir. Aktarilan bu me-
tinde Bakillani kesf kelimesini kullanmaktadir (Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, s. 337).

24 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, c. 1, s. 312, 313, 337.

% Cemaliiddin Ibrahim b. Ali b. Ytsuf Eb{ ishak es-Sirazi, Serhu’l-Liima’, nsr. Abdiil-
mecid Tiirki, Beyrut: DAarii’l-Garbi’l-islami, 1988, c. II, s. 642; Eb{i Abdulldh Bed-
riilddin Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Bahriil-muhit fi ustlil-fikh, nsr. Omer
Stileyman Eskar, Abdiilkadir Abdullah Ani, Kuveyt: Vizireti’l-Evkaf ve’s-Sufini’l-
Islamiyye, 1988, c. IV, s. 296.

% Muhammed b. Ahmed b. Ahmed b. Abdiilaziz Ali el-Futuhi ibnii’n-Neccar, Serhii’l-
Kevkebi’l-miinir bi muhtasari’t-Tahrir ev el-Muhteberii’l-miinteker serhi'l-muhtasar fi
usuli’l-fikh, Riyad: Camiatu Ummi’l-Kura, 1987, c. II, s. 420.
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zab” lafziyla yapilan cerhin miifesser oldugu da sdylenemez. Ciinkii
yalan soyleme manasindaki “kezebe” fiili, ayn1 zamanda hata etme
anlamina da gelmektedir.?” Baz1 usfl kitaplarinda yer alan bu bilgi-
lerin, rical tenkit eserlerinde yapilan ve miifesser cerh olarak kabul
edilebilecek bir takim elestirileri de gerekcesi aciklanmayan cerhler
kategorisinde degerlendirmeye sevk edecegi vurgulanmali®® ve esa-
sinda bu ifadelerin konuyu icinden ¢ikilmaz bir héle getirebilecegi
belirtilmelidir. Hatta meseleye bu acidan bakildiginda miinekkitler
tarafindan kullanilan zabtla ilgili degerlendirme lafizlarinin 6nemli
bir béliimiiniin bile gayr-i miifesser olma ihtimali giindeme gelecek-
tir. Zira miinekkitlerin zabtla ilgili degerlendirme metotlar1 farkl
olup kimi birka¢ hatasindan dolay: raviyi cerh ederken kimi de bu
orani daha yiiksek tutmakta, dolayisiyla zabt tenkit kriterlerinde
bazi ihtilaflar s6z konusu olabilmektedir. Bunun yerine konuyu
Cerh-ta‘dil IIminin uygulama sahasi nazar-1 itibara alinarak ele

27 Zerkesl, el-Bahrii’l-muhit, c. IV, s. 296. Yahy4 b. Main’in s6z konusu lafz1 yalan sdyle-
me manast disinda kullandigina dair agiklamalar icin bk. Abdurrahman b. el-
Mu‘allimi el-Yemani, et-Tenkil bimd fi te’nibi’l-Kevserl mine’l-ebdtil, ngr. Muhammed
Nasiriiddin el-Elbani, Ziiheyr es-Savis, Abdiirrezzak Hamza, Beyrut: el-Mektebii’l-
Islami, 1986, s. 495; Ebii'l-Hasen Mustafa b. ismail, Sifdii’l-‘alil bi elfdzi ve kava‘idi'l
cerh ve't-ta‘dil, Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, 1991, s. 344. Emir es-San‘ani, “kez-
zab” lafzinin muhaddislerin 6rfiinde yalanci anlaminda kullanildigini; bu lafza bunun
disindaki manalarin verilebilmesi icin karine olmasi gerektigini belirtir (Ebti ibrahim
Izziiddin Muhammed Emir es-San‘dni, Tavzihu'l-efkdr li-me‘dni Tenkihi’l-enzdr, nsr.
Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, Medine: el-Mektebetii’s-Selefiyye, y.y., c. I, s.
348. Muallimi de bazi miinekkitler tarafindan “kezzab” lafzinin miifesser olmayan
cerh lafizlan arasinda degerlendirildigini, bu gibi durumlarda mezk{r lafizla cerh edi-
len raviyle ilgili diger miinekkitlerin tenkitlerine bakilmasi gerektigini belirtir (el-
Yemant, et-Tenkil, s. 495). Mustafa b. Ismail, “kezzab” lafzina miifesser cerh lafizlart
arasinda yer verir (Mustafa b. ismail, Sifdiil-‘alil, s. 528.

Cerhin sebebinin acgiklanmasi denilince genellikle ravilere yoneltilen elestirilerin
gerekcesinin beyan edilmesi akla gelmektedir. Ancak bazi kaynaklarda bir hadise veri-
len zayiflik gibi hiikiimlerin nedeninin aciklanmasi da bu kategoride degerlendirildigi
goriilmektedir (Ebi Ya‘la el-Ferra, el-Udde, c. III, s. 931-933). ibn Teymiyye ise
“ravilerin cerhi ve tezkiyesiyle” “hadislerin tazif ve tashihi” konularinin yine miinek-
kidin ta‘diliyle siradan bir kisinin tezkiyesinin ayr1 ayr1 miitalaa edilmesi gerektigini
diigiinmektedir (ibn Teymiyye v.dgr., el-Miisevvede, s. 244). Zira miinekkit, elde ettigi
ve diger miinekkidin bilmedigi ziyade bilgiden dolay: bir raviyi cerh edebilir. Hadisin
tazifi ise bazen miinekkidin muttali oldugu bir illetten dolay1 olabilecegi gibi hadisin
diger tarikini veya ravinin durumunu bilmemesinden kaynaklanabilir. ibn Teymiy-
ye’nin bir ravilerin cerhiyle hadislerle sahihlik ve zayiflik hitkmiinti verme konusunun
birbirinden tefrikinin yerinde oldugunun belirtilmesi gerekir. ibn Teymiyye’nin bu tef-
riki, Merdavi (Ebii’l-Hasan Alauddin Ali el-Merdavi, Tahririi’l-menkiil ve tehzibu ilmi’l-
ustil, nsr. Abdullah H&sim - Hisdm el- ‘Arabi, Katar: Vizareti’l-Evkaf ve’s-Suiini’l-
Islamiyye, 2013, s. 172). ve ibnii’n-Neccér gibi Hanbeli usiil alimlerini etkiledigi anla-
silmaktadir.

28
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alinmasinin ve buna gére miifesser-miicmel cerh tasnifinin yapilma-
sinin daha isabetli oldugunu diisiinmekteyiz. Bu baglamda bir mii-
nekkide ait belli bir cerh lafzinin ifade ettigi mana, biitiin kullanim-
lar1 ve alimin cerh-ta‘dil metodu dikkate alinarak tespit edilmelidir.
Ortaya cikan sonuca gore de s6z konusu lafzin veya cerhin miifesser
olup olmadigina karar verilmelidir. Zerkesi’'nin miicmel cerh olarak
degerlendirdigi*® ve Zahid el-Kevserinin (6. 1952) de miicmel ol-
masi1 sebebiyle makbul olarak addetmedigi*® “kezzab veya kezebe”
ifadesini 6rnek verebiliriz. S6z konusu lafzin miinekkit tarafindan
yalancit manasi disinda kullanilip kullanilmadigi, lafzin kullanildig:
baglam, bu alimin kaginci asirda yasadigi, mezhebi, diger alimlerin
bu lafizla elestirilen raviyi hangi ifadeyle degerlendirdigi biitiinciil
olarak incelenmelidir. Arastirmalar sonucunda s6z konusu lafzin
hangi manada kullanildig1 hakkinda hala tereddiitler s6z konusu ise
bu cerhin miicmel olarak degerlendirilmesinin daha dogru bir yak-
lasim oldugu soylenebilir.>!

Zerkest'nin cerh-ta‘dillerin kabulii icin gerekcelerinin agiklan-
masinin sart olup olmadigiyla ilgili tartismalarin temel nedeni hak-
kinda 6nemli bir tespitte bulunmaktadir. Ona gore “Degerlendir-
mede bulunan kisi bir haber veren (muhbir) statiisiinde mi yoksa
hakim-miftl konumunda midir?” sorusuna verilen cevap bu konu-
daki kanaatinizi belirleyecektir. Tezkiye veya cerh eden “haber ve-
ren” statiisiinde kabul edildiginde -giivenilir olmasi sartiyla- tasdik
edilmesi gerekir. Ote yandan “hakim-miifti” konumunda degerlen-
dirildiginde ise onun taklid edilmemesi; hiikmiiniin gerekcesinin
uygunluk acisindan incelenip ona gore nihai kararin verilmesi gere-
kir.??

2 Zerkesl, el-Bahrii’l-muhit, c. IV, s. 296. Esasinda Zerkest'nin usfil eserinde yaptigi bu

degerlendirmenin hildfina davranarak “kezzab” ve “kizb”i miifesser cerh olarak kabul
ettigini gosteren ifadeleri i¢in bk. Ebti Abdulldh Bedriiddin Muhammed b. Bah4dir ez-
Zerkesi, en-Niiket ‘alé Mukaddimeti Ibni’s-Saldh, nsr. Zeyniilabidin b. Muhammed, Ri-
yad: Edvat’s-Selef, 1998, c. III, s. 339.
%0 Muhammed ZAahid el-Kevseri, Te'nibii’l-Hatib ‘aldé md sdkahit fi tercemeti Ebi Hanife
mine’l-ekdzib, y.y.: y.y., 1990, s. 317.
Mustafé b. Ismail, cerhin adaletteki mi yoksa zabttaki bir kusurdan dolayr m1 yapildi-
ginin bilinmesini, miifesser olmasi icin yeterli bulunur (Mustafa b. ismail, Sifdii’l-‘alil,
s. 523, 526).
32 Zerkesi, el-Bahriil-muhit, c. IV, s. 293.
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1. “Sadece Miifesser Cerhler Kabul Edilir” Yaklasimini Be-
nimseyenler

Ibnii’s-Salah’in (6. 643/1245) fikih ve ustil-i fikihta yerlesik go-
riis olarak takdim ettigi®*® bu goriisii Hatib el-Bagdadi (6.
463/1071) hadis hafiz ve miinekkitlerine®*; Mazeri®® (6. 536/1141)
ve Abdiilaziz el-Buhéri (6. 730/1330) ise fakih ve muhaddislerin
coguna atfetmektedir. Bu yaklasimin kimler tarafindan savunuldu-
gu konusu, hicri ilk ii¢ asir ve sonrasi seklindeki bir siniflandirmayla
ele alinmalidir. Giinkd ilk ii¢ asirda bir kural olarak bu goriisii dile
getiren bir kisiye, tespitlerimize gore, rastlanmamaktadir. Bu gorii-
sin ilk asirlarda kimler tarafindan temsil edildigi, 5/11. asir ve
sonrasi ulema tarafindan sahitlerin tezkiye ve cerhiyle ilgili koyduk-
lar1 kurallara kiyaslama yapilarak veya rical tenkitleri {izerinden
yapilan cikarimlarla belirlenmistir.

1. 1. Hicri ilk ii¢ asirda bu yaklasimi benimsedigi iddia edi-
len miinekkitler

1.1.1 Safii

Tespit edebildigimiz kadariyla, bu goriisiin kimler tarafindan
savunuldugunu ilk belirleyenler arasinda yer alan Ebii’l-Hiiseyin el-
Basri®® (6. 436/1044), Hatib el-Bagdadi*” (6. 463/1071), BAci*® (6.
474/1081) ve Ciiveyni® (6. 478/1085), bu gorisiin Séfil'ye ait
oldugu konusunda ittifak iceresindedirler.®*® Safi'nin bu goriiste

3 Tbnii’s-Saldh, Mukaddime, c. 1, s. 290-291.

34 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, c. I, s. 338.

3 Mazerd, [zdh, s. 476.

% Muhammed b. Ali Ebiil-Hiiseyin el-Basri, el-Mu‘temed fi usiili’l-fikh, nsr. Halil Meys,
Beyrut: Dariil-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2005, c. II, s. 144.

% Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, c. I, s. 337.

3 Ebii’l-Velid Siileyman b. Halef el-Bact, Ihkdmii’l-fusiil fi ahkdmi’l-usiil, nsr. Abdiilmecid
Tiirki, Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islami, 1995, c. I, s. 382.

% Ciiveyni, Kitabii't-Telhis, c. I, s. 620.

40 Safivye bu goriisiin nispetiyle ilgili ayrica bk. Ebii'l-Muzaffer Manstir b. Muhammed
es-Sem‘ani, Kavati‘u'l-edille fi'l-ustil, nsr. Muhammed Hasan Muhammed Hasen Ismail
es-Safii, Beyrut: Dariyl-Kiitiibi'l-llmiyye, 1999, c. I, s. 377; Ebi Zekeriyya Yahya b.
Seref en-Nevevi, Sahthu Miislim bi Serhi’n-Nevevi, nsr. Eb(i Siiheyb Muhammed b.
Samih, Kahire: Daru Ibni'l-Cevzi, 2011, c. I, s. 111; Ebi Abdullah Fahruddin Mu-
hammed b. Omer Fahruddin er-Razi, el-Mahsiil fi ilmi usuli’l-fikh, nsr. Taha CAbir
Feyyaz Alvani, Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1992, c. IV, s. 409; Ebii'l-Hasen (Ebii’'l-
Kasim) Seyfiiddin Ali b. Muhammed el-Amidi, el-fhkdm fi usili’l-ahkdm, nsr. Abdiir-
rezzak Afifi, RiyAd: Daru’s-Semiq, 2003, c. II, s. 106; Ebii'r-Rebi’ Necmuddin Siiley-
man b. Abdiilkavi et-TGfl, Serhu Muhtasarir-Ravza, nsr. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-
Tiirki, Beyrut: Miiessesetlir-Risale, 1987, c. II, s. 164; Eb( Nasr Taciiddin Abdiil-
vehhab b. All b. Abdilkafi es-Siibki, Ref%i’l-hdcib ‘an Muhtasari Ibni’l-Hdcib, nsr. Ali
Muhammed Muavvez, Adil Ahmed Abdiilmevctid, Beyrut: Alemivl-Kiitiib, 1999, c. II,
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olduguna, onun bir kisi hakkinda yapilan cerhle ilgili arastirmasini
konu alan nakille ulasilmistir. Safii, bir kisiyi cerh eden kisiye ne-
den boyle bir elestiride bulundugunu sorar ve “ayakta bevlettigi”
yanitini alir. Bu kisiye ayakta bevletmesi bir kisinin elestirilmesi icin
yeterli gerekce olmadig1 séylendiginde ise o kisi, “Uzerine ve elbise-
sine bevlini sicratir ve bu necaseti temizlemeden namaz kilar” ceva-
bini verir. Cerh eden kisiye “Sen onu iizerini temizlemeden boyle
namaz kildigini gordiin mii?” diye soruldugunda ise “Hayir.” der.*!
Hatib el-Bagdadinin aktardii bu nakil, Safil tarafindan el-Umm
adli eserde “Kadh ile Ilgili Meseleler ve Taniklikta Nasil Davranilma-
s1 Gerekir?” adli baglikta zikredilmektedir.** Ayrica Safii’nin sihitlik-
le ilgili cerhlerin gerekcelerinin aciklanmasi gerektigine dair gori-
stinii adi1 gecen eserinde acikca zikrettigi de belirtilmelidir.* Bu
bilgiler, ravilere yoneltilen cerh ve ta‘dillerin gerekgesinin aciklan-
masinin sart olup olmadigiyla ilgili Safit'nin goriisiiniin, sahitlerin
tezkiye ve cerh edilmesine dair agiklamalarindan tespit edildigini
gostermektedir. ** Bu tespitin ise “cerh sebeplerinin agiklanmasi
meselesinde Safii'nin sahitlik ve haberi ayni kategoride degerlen-
dirdigi” 6n kabuliine dayandig1 vurgulanmalidir. “Sen hadisini ka-
bul etmedigin kimsenin sahitligini kabul ediyorsun degil mi?” soru-
suna Safitnin “Miislimanlarin nazarinda hadisin 6nem ve yerinin
biiyiik olmasindan ve belli sebepten dolay1 (evet sahitligi kabul

s. 390; Zerkesi, el-Bahrii’l-muhit, c. IV, s. 294. er-Risdle adli eserinde bu konuya dair
herhangi bir bilgi tespit edilememistir.
41 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, c. 1, s. 337; Zerkesi, el-Bahrii’l-muhit, c. IV, s. 294.
42 Eb(i Abdullsh Muhammed b. idris es-Safif, el-Umm, nsr. Muhammed Zehra en-Neccar,
Beyrut: Dari’l-Ma‘rife, t.y., c. VI, s. 205.
43 Safif, el-Umm, c. VI, s. 255; c. VII, s. 124.
Ornegin Ciiveyni, imam Safitnin goriisiiniin cerhin kabul edilebilmesi icin gerekgeli
olmasi gerektigi yoniinde oldugunu soyledikten sonra “Bu onun, sahitlerin ta‘dil ve
cerhindeki yaklagimidir” diyerek esasinda ravilerin cerhiyle ilgili goriisiiniin sahitlerin
cerhiyle ilgili goriisten c¢ikarildigina isaret eder (Ciiveyni, el-Burhdn fi ustili’l-fikh, c. I,
s. 237). Ayrica Eb{i Hanife’ye “miicmel cerhler makbuldiir” seklinde atfedilen goriisiin
de muhtemelen sahitlerin tezkiyesiyle ilgili goriisiinden hareketle séylendigi ifade
edilmektedir (Ebti Abdilldh Semsiiddin el-Makdisi er-Ramini ibn Miiflih, Usiilii’l-fikh,
ngr. Fehd b. Muhammed Sedhan, Riyad: Mektebetii’l-Ubeykan, 1999, c. II, s. 550.
“Miicmel cerh makbuldiir seklinde” Hanefilere atfedilen goriis i¢in bk. Muhammed b.
Ali Ebi’l-Hiiseyin el-Basri, el-Mu‘temed fi ustili’l-fikh, nsr. Halil Meys, Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2005, c. II, s. 144; Ebii’l-Feth Alaiiddin Muhammed b. Abdiilhamid
el-Usmendi, Bezlii'n-nazar fi'l-ustil, nsr. Muhammed Zeki Abdiilber, Kahire: Mektebetu
Darii't-tliras, 1992, s. 450. Serahsi ve Pezdevi bu konudaki kanaatlerinin “sadece mii-
fesser cerh kabul edilir” oldugunu beyan ederken Ebii’l-Hiiseyin el-Basrinin kaydettigi
goriise atifta bulunmazlar (es-Serahsi, Usiilii’s-Serahst, c. I, 9.; el-Pezdevi, Ustil, c. III,
s. 106.
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ediyorum)” cevabini vermesi* bu 6n kabuliin dogru oldugunu da
diisiindiirmektedir. Zira bu ifade, Safi'ye gore bir hadisin makbul
olma ilkelerinin sahitligin makbul olma prensiplerinden daha agir
oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla sahidin mecrih addedilebil-
mesi icin cerhin gerekcesinin agiklanmasini zorunlu goren bir kisi-
nin, haber alaninda da bu sart1 ileri siirebilecegi soylenebilir. Ote
yandan Safii, er-Risdle adli eserinde haber-i vahid konusunu daha
iyi anlayabilmek icin bilinen bir mevzuya kiyas yaparak anlatmasini
isteyen bir kisiye “Hadis, kendi basina bir asildir ve bagkasina kiyas
yapilmaz; kiyas asildan zayiftir” yanitini verir.* Yine eserinin bagka
bir yerinde “Bir sahidin tek basina yaptig1 taniklig1 kabul etmezken
haber-i vahidi kabul etmendeki delilin nedir? Haber-i vahidi daha
cok sahitlige kiyasla ortaya koymandaki ve bazi yerlerde de sahitlik-
ten ayn bir sekilde miitalaa etmendeki dayanagin nedir?” sorusunu
o0, “Ben onu sahitlige kiyas etmedim. Siz bu mevzuyu daha iyi bildi-
giniz bir konuyla 6rnek vererek anlatmami istediniz. Bu sebeple ben
de sahitligi 6rnek vererek anlattim. Yoksa haber-i vahidi sahitlige
kiyas ederek delil getirmedim.”¥ diyerek cevaplandirir. Bu acikla-
malar, haberle ilgili bir ilkenin sahitlige kiyas yapilarak belirlene-
meyecegini gostermesi acisindan 6nemlidir. Dolayisiyla Safii tara-
findan agik¢a dile getirilmeyen bir ilkenin, sahitlikle ilgili benzer
konudaki yaklasimina kiyas yapilarak belirlenmesinde ihtiyath dav-
ranmak gerekmektedir. Safil mezhebine miintesip olan SiiyGti (6.
911/1505) en dogru goriise gore cerh ve ta‘dilin miifesser olmasi
sart degilken sahitlikte bunlarin sart oldugunu belirterek haber ve
sahitligin bu konuda birbirinden ayrigtigimi ifade eder.*® Bu bilgi,
Safiller arasinda sahitlik ve cerh-ta‘dilin miifesser olma cihetinden
ayni kategoride degerlendirilmesinde en azindan bir ittifakin olma-
digin1 gostermektedir. Bu veriler 1s1ginda, sahitlikteki benzer bir

4 Ebi Abdulldh Muhammed b. idris es-Safii, er-Risdle, nsr. Ahmed Muhammed $akir,
Kahire: Darii’t-Ttiiras, 1979, s. 380.

4 Safil, er-Risdle, s. 372.

47 Safii, er-Risdle, s. 383-84.

“ Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr es-Siiy(ti, el-Esbdh ve’n-nezdir kava‘id
ve furtiu fikhi’s-Sdfi‘iyye, Beyrut: Darirl-Kiitiibi'l-lmiyye, 1983, s. 530. Siiyfti, bir
dlime ait miibhem cerhlerin, hakkinda ta‘dil bulunmayan ravilerin mecrtth addedil-
mesi icin yeterli oldugunu savunur (Ebii'l-Fazl Celaliidddin Abdurrahman b. Ebi Bekr
es-Siiy(tl, Tedribii’r-ravi fi serhi Takribi’n-Nevevi, nsr. Ebli Kuteybe Nazar Muhammed,
Beyrut: Mektebetii’l-Kevser, 1415, c. I, s. 362). Bu bilgi baglaminda yukaridaki ifade-
sini “alime ait olan ve ta‘dille tedruz etmeyen miibhemler cerh kabul edilir” seklinde
anlasilmasinin daha isabetli oldugu anlasilmaktadir.
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konuya kiyas ederek cerh ve ta‘dildeki bir ilkenin belirlenmesinin
bazi problemler tasiyacagini ifade edebiliriz.

Bu elegstirilere ilaveten bir konun daha {izerinde durulmalidir.
Safi’'nin goriisii tespit edilirken temel alinan metnin zahiri, bu ¢ika-
rim1 net bir sekilde desteklememektedir. Metinde bir kisiyi cerh
eden ve cerhinin sebebi aciklanmasi istenen kisi, bir dlimden ziyade
cerh ahkdmlarimi bilmeyen siradan birisi oldugu anlagiimaktadir.*
Bu durumda Séafit’ye nispet edilecek goriisiin, rical tenkidi ilkelerini
bilen bir kisinin cerhinin kabul edilebilmesi icin sebebini aciklama-
ya gerek olmadigi seklinde tespit edilmesi gerekmektedir.

Yukarida kaydedilen bilgiler, Safit'nin goriisiiniin, ravilere dair
yaptig1 cerhler dikkate alinarak belirlenmedigini gostermesi acisin-
dan da onemlidir. Ayrica cerhin miifesser olmasi konusunda
Safi'nin goriisiini tespit ederken birincil diizeyde veri olmasi aci-
sindan onun cerhlerine bakilmamasi, elestirilmesi gereken bir hu-
sustur. Cerhlerinden hareketle bu konudaki goriisiinii tespit etmek
amaciyla Safit'nin elegtirileri incelendiginde onun Celd b. Eyy(ib*°,
Eb(i C4bir Muhammed b. Abdurrahman®, Ebii'l-Aliye er-Riyahi®,
Ebii’z-Ziibeyr Muhammed b. Miislim®®, Hardm b. Osman®, ibn Ebi
Ferve®®, Ibrahim b. Ismail b. Uleyye®, Miicalid b. Said®’ ve Ytisuf b.
Halid’i*® neden cerh ettigini aciklamadig tespit edilmistir.>® lke ve
pratik arasinda bir paradoks olusturmamak adina “Cerh miifesser

4 Magzerd, Izdh, s. 478.

% Eb{i Ahmed Abdullah b. Adi ibn Adi, el-Kamil fi du’dfi’r-ricdl, nsr. Adil Ahmed Abdiil-
mevclid, Ali Muhammed Mu‘avviz, Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997, c. II, s. 435-
436.

5! Eb{i Muhammed Abdurrahman b. Muhammed ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, Bey-
rut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1952, c. VII, s. 325; ibn Adi, el-Kamil, c. VII, s. 388.

52 ibn Adi, el-Kamil, c. III, s. 162.

53 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil, c. VIII, s. 76.

5% ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta’dfl, c. III, s. 282; Ebti Ca‘fer Muhammed b. Amr el-
Ukayli, Kitabii’d-Du‘afd’i’l-kebir, nsr. Abdiilmu‘ti Emin Kal‘aci, Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’l-
Ilmiyye, 1984, c. I, s. 321; ibn Adi, el-Kdmil, c. III, s. 379, 380.

55 Halil b. Abdillah b. Ahmed Ebt Ya‘la el-Halili, Kitabiil-irsdd fi ma‘rifeti ‘ulemdi’l-hadis,
nsr. Muhammed Said b. Omer idris, Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1989, c. I, s. 194.

% Ebi’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, Lisdnii’l-Mizdn, Beyrut:
Mektebii’l-Matbuati’l-islamiyye, 2002, c. I, s. 243.

5 Ebti Hatim Muhammed b. Hibban ibn Hibb4n, Kitdbii'l-Mecrtthin mine’l-muhaddisin
ve’d-du‘dfd’ ve’l-metriikin, Beyrut: Dari’l-Ma’rife, 1992, c. I11, s. 10.

58 bn Adi, el-Kamil, c. VIIL, s. 490.

% Safifnin cerh-ta‘dilleri icin bk. Halil ibrahim Turhan, Rical Tenkidinin Dogusu ve
Gelisimi (Hicri Ik Iki Asir), istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi,
2015, s. 679-685.
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olmalidir” goriisiiniin Safi’ye aidiyeti sorgulanmali ve Safitnin bu
konudaki yaklagimi birincil veri tizerinden tespit edilmelidir. Kanaa-
timizce Safi'ye gore cerhin miifesser olmasi sart degil demek dog-
ruya daha yakin bir gortistiir.

1.1.2. Ahmed b. Hanbel

Hicri {iciincii asirda s6z konusu goriisiin nispet edildigi bir di-
ger alim Ahmed b. Hanbel'dir (6. 241/855). “Ashab-1 hadisin ‘filan
zayiftir’, “fildnin hicbir degeri yoktur’ seklindeki sozleri, ravinin cer-
hini ve haberinin reddini gerektiren ifadeler arasinda yer almamak-
tadir” gibi ifadelerle konuya miisamahasiz giris yapan Ebti Ya‘la el-
Ferra (6. 458/1066), iki degerlendirmeden hareketle Ahmed b.
Hanbel’in de bu fikirde oldugunu kaydeder.®® Birincisi, Ahmed b.
Hanbel'in Yahy4 b. Main’in “(Oruglu kisinin kan aldirmasi sebebiy-
le) hic bir sey yapmasina gerek yoktur. Bu konuda bir haber sabit
olmamigtir” degerlendirmesini kabul etmedigine dair nakildir.®' Ebt
Ya‘la el-Ferra, gerekcesi belirtiimediginden Yahya b. Main’in tespi-
tini Ahmed b. Hanbel'in reddettigini diisiinmektedir.®® Ebt Ya‘la el-
Ferrd’nin ¢ikarimda bulundugu diger veri ise Hz. Hatice’nin babasi-
nin, Hz. Peygamber’le kizinin evlenmesini istemedigiyle ilgili riva-
yettir. Ahmed b. Hanbel'in bu rivayeti “Bu hadis, bircok kisiden
duydugum ma‘rif bir rivayettir” seklindeki degerlendirmesi {izerine
“Insanlar bu rivayeti reddetmekteler” denilir. Bunun iizerine Ahmed
b. Hanbel, “Bu rivayet miinker degildir” diyerek bu elestiriyi kabul
etmez.®® Eb{l Ya‘la el-Ferr4, Ahmed b. Hanbel’in s6z konusu kisilerin
sebebini beyan etmemelerinden dolay1r bu tenkitleri reddettigine
kanidir. Muhaddislerin sebebini beyan etmedikleri cerhlerin redde-
dilmesi gerektigini benimseyen EbG Ya‘la el-Ferrdnin Ahmed b.
Hanbel’'in bu konudaki kanaatini net bir sekilde belirleyemedigi de
anlasilmaktadir. Nitekim onun Ahmed b. Hanbel'in Hz. Aise’den
aktarilan telbiye duasiyla ilgili “ve’l-miilkii 14 serike lek” kismini
“Insanlar bize bu konuda muhalefet etti” diyerek terk eder. Ebii
Ya‘la el-Ferra, bu tenkidi gerekgesiz olarak kabul ettiginden hare-
ketle Ahmed b. Hanbel'in miifesser olmayan cerhleri de kabul ettigi
sonucuna da ulagsmaktadir. Bu noktada ilging olan bu tespiti yaptik-
tan sonra Eb(i Ya‘la el-Ferrd’min “Ashdb-1 hadisin ‘filan zayiftir’,

% Ebfi Ya‘la el-Ferr4, el-‘Udde, c. 111, s. 931.

61 Ebii’l-Meati Nuri v.dgr., Mevsii‘atii akvdlil-lmdm Ahmed b. Hanbel fi ricali’l-hadis,
Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1997, c. IV, s. 378.

52 Ebfi Ya‘la el-Ferr4, el-‘Udde, c. III, s. 931.

% Ebfi Ya‘la el-Ferr4, el-‘Udde, c. III, s. 932.
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‘filanin hicbir degeri yoktur’ seklindeki s6zleri, ravinin cerhini ve
haberinin reddini gerektiren ifadeler arasinda yer almamaktadir”
seklindeki séyleminde her hangi bir revizyona gitmemesidir. Onun,
Ahmed b. Hanbel basta olmak {izere miinekkitlerce yapilan ve mii-
fesser olmayan cerhlerin kabul edilmemesinin nasil bir sonug ortaya
cikaracagina dair her hangi bir degerlendirme yapmamasi da dikkat
cekicidir.

Ebli Ya‘la el-Ferra’nin bu ¢ikarimlan o kadar etkili olmustur ki
daha sonraki baz1 ustil kaynaklarinda Ahmed b. Hanbel'in bu konu-
da iki goriisii olduguyla ilgili bilgilere sikca rastlanir hale gelmis-

tir.%*

Kanaatimizce Ebi Ya‘la el-Ferrdnmin yukaridaki c¢ikarimlara,
verdigi ornekler iizerinden bazi nedenlerden dolay: ulasmak miim-
kiin degildir. Oncelikle zikredilen malzemenin ravilerin cerhiyle
ilgili olmaktan ziyade hadise zayif hitkmiiniin verilmesi hakkinda
oldugu belirtilmelidir. Cerhin miifesser olmasi1 konusunu sadece
ravilerin cerhiyle sinirli tutmayarak icerisine hadislerin tazifini de
dahil ettigi anlasilan Eb(i Ya‘la el-Ferrd'nin ilk 6nce temel konu
olan® ravilerin cerhiyle ilgili nakiller iizerinden konuyu miitalaa
etmesi beklenirdi. Onun tespitlerinde hatali duruma distiigii bir
diger husus ise ¢ok yonlii tetkikleri gerektiren hadislerin degerlen-
dirilmesiyle ilgili verileri kullanirken meseleye sinirli bir agidan
yaklagmasidir. Aktarilan ilk nakilde, Yahya b. Main’in “...Bu konuda
bir haber sabit olmamistir” degerlendirmesini Ahmed b. Hanbel’in
gerekgesi zikredilmedigi icin reddettigi soyleminde Ahmed b. Han-
bel'in bizzat kendi arastirmalari dikkate alinmamistir. Ravilerin
incelemesine gore daha ¢ok unsurun neticeyi etkiledigi hadis deger-
lendirmesinde Ahmed b. Hanbel’i, Yahya b. Main’i elestirmeye sevk
eden onun konuyla ilgili arastirmalarinda farkli bir sonuca ulasma-
sidir. Ornegin tartisilan konuda farkli bir isnad/lar/a muttali olma-
s1, hadisin sibit oldugunu tespit etmesi®® durumunda Ahmed b.
Hanbel'in konuyla ilgili farkli bir degerlendirme yapmasina sebep

6 (Ornegin bk. Kelvezani, et-Temhid, c. III, s. 128; Eb{i Abdilldh Semsiiddin el-Makdisi
er-Ramini ibn Miiflih, Usiilii’l-fikh, nsr. Fehd b. Muhammed Sedhan (Riyad: Mektebe-
ti'l-Ubeykan, 1999), c. II, s. 549-550; ibnii’n-Neccar, Serhii’l-Kevkeb, c. II, s. 420, 423.
Zira onun, konuya giriste kullandig1 “Ashib-1 hadisin ‘filin zayiftir’, ‘fildnin hicbir
degeri yoktur’ seklindeki sozleri, ravinin cerhini ve haberinin reddini gerektiren ifade-
ler arasinda yer almamaktadir” diyerek ravilerin cerhini konunun merkezine yerles-
tirdigi anlasilmaktadir.

Benzer bir degerlendirme icin bk. ibn Teymiyye v.dgr., el-Miisevvede, s. 244.

65

66
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olabilir. Nitekim bu husus ikinci 6rnekten net bir sekilde anlasil-
maktadir. Ahmed b. Hanbel’in itirazlara “Bu hadis, bircok kisiden
duydugum ma‘rf bir rivayettir” diyerek hadisin isnadina sahip
olmanin ve bunlari da sahih bulmanin verdigi giivenle karsi koy-
maktadir. Netice itibariyle Ahmed b. Hanbel'in hadis degerlendir-
melerinde belirleyici faktér incelemeleridir.®” Kanaatimizce mesele-
ye boyle bakildiginda Ahmed b. Hanbel’e ait rical degerlendirmele-
rinden celiskili ¢ikarimlarda bulunmanin 6niine de gecilebilir.

Salt b. Dinar®®, Ismail b. Rafi®°, Bisr b. Rafi’° ve Besir b.
Meymiin”! basta olmak {iizere bircok raviyi gerekcesini zikretmeksi-
zin cerh etmesi Ahmed b. Hanbel'in cerhin kabul gérmesi i¢in mii-
fesser olmasini sart kosmadigini gosteren en 6nemli delildir. Zira
bir alimin bir taraftan diger miinekkitlerin cerhlerini dikkate almak
icin miifesser olmalarini sart kosarken diger taraftan miifesser ol-
mayan cerhlerle miinekkitleri bas basa birakmasi dogru bir yakla-
sim degildir.

1.1.3. Buhari

Hicri ilk dort asirda bu goriisiin atfedildigi alimler arasinda
Buhari (6. 256/870) de yer almaktadir. Hatib el-Bagdadi, cerh edi-
len Ikrime el-Berberi (6. 105/723), Asim b. Ali (6. 221/836), Amr
b. Merzik (6. 224/839) ve Ismail b. Ebti Uveys (6. 226/841) gibi
kisilerin hadislerini delil olarak kullanmasindan hareketle

¢ Ahmed b. Hanbel’e ait bircok rical degerlendirmesi bu tespiti desteklemektedir. Orne-

gin o, Eban b. Ebli Ayyas1 “Metrlik hadistir; insanlar (ulema) onun hadislerini uzun
zamandan beri terk ettiler” diye degerlendirir (Eb(i Abdullah Ahmed b. Muhammed
Ahmed b. Hanbel, Kitdbiil-flel ve ma‘rifetii’r-ricdl, nsr. Vasiyyullah b. Muhammed
Abbas, Riyad: Diru’l-Héni, 1988, c. 1, s. 412). Bu ifadelerden, diger 4limlere elestirile-
rin Ahmed b. Hanbel'in degerlendirmesinde belirleyici oldugu diisiiniilebilir. Ancak
bir diger nakilde 6grencisinin “Eban, bid‘at ehlinden oldugu icin mi (ondan hadis
yazmayayim)?” sorusunu “Hayir! O miinkerii'l-hadis oldugu i¢in (yazma).” diye ce-
vaplandirir (Ebii’'l-Haccic Ceméluddin Yésuf b. Abdurrahman el-Mizzi, Tehzibii'l-
Kemdl fi esmdi’r-ricdl, nsr. Bessar Avvad Ma‘riif, Beyrut: Miiessesetii'r-Risile, 1983, c.
II, s. 21. Bu ise Ahmed b. Hanbel'in incelemeleri sonucunda ravinin rivayetlerinin
miinker buldugunu gostermektedir. Ahmed b. Hanbel'in ulastig1 sonucu diger mii-
nekkitleri 6n plana cikararak cevaplandirmasi da diger dlimlerin kendisiyle hem fikir
oldugunu gostererek 6grencilerine veya karsi tarafa raviyle ilgili giiglii bir mesaj ver-
me gayesine matuf olabilir. Bu tespiti destekleyen diger nakiller icin bk. Ahmed b.
Hanbel, Kitdbii'l-ilel, c. II, 471; Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, c. IV, s. 710.

% Ahmed b. Hanbel, Kitdbii'l-Ilel, c. 11, s. 310.

% Ahmed b. Hanbel, Kitdbii'l-Ilel, c. 1, s. 187; Mizzi, Tehzibiil-Kemdl, c. 111, s. 442.

70 Ahmed b. Hanbel, Kitdbii'l-Ilel, c. 1, s. 546.

71 Ahmed b. Hanbel, Kitdbii'l-Ilel, c. III, s. 298.

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 18 SAYI 1

db| 311



312| db

iISLAM iLiM GELENEGINDE RIVAYET — OZEL SAYI

Buhar?’nin makbul olabilmesi i¢in cerhin miifesser olmasi fikrinde
oldugu sonucuna ulagir.

Hatib el-Bagdadi’nin bazi 6rnekler iizerinden yaptig1 tespitin,
orneklerin ¢ikarimda bulunulan konuya uygunlugu acisindan tetkik
edilmesi gerekir. Ikrime’nin Haricilerin bazi gériislerini benimseme-
si nedeniyle elestirildigi, hatta bu sebeple bazi alimlerin onun i¢in
yalanci dedigi kaynaklarda gecmektedir.”? Ikrime’nin Harici gériis-
leri benimsedigine dair elestirilerin Buhari’nin hocasi Yahya b. Main
(6. 233/848) basta olmak iizere Buharl Oncesi ulema tarafindan
yapilmistir. Rical miinekkitleri arasinda meshur olan bu bilgiye
Buhar’nin ulasmamasi zayif bir ihtimaldir. Buhari bu elestirilere
ulagmis ve “Ashdbimizdan herkes onunla ihticic etti diyerek””* ricél
tenkidinde itibar ettigi kaynaklari ve takip ettigi metodolojiyi dikka-
te alarak onun sika oldugunu benimsemistir. Dolayisiyla Buhari’nin
Ikrime’nin rivayetleriyle ihticAc etmesini, yapilan cerhlerin miifesser
olmamasina baglamak dogru goriinmemektedir.

256,870 éncesi Asim b. Ali’yi elestiren kisi, tespit edebildigimiz
kadariyla yalnizca Yahya b. Main’dir. “Zayif”, “leyse bi sey” (bir
degeri yoktur), “leyse bi sika” (giivenilir degildir) gibi kavramlarla
elestirmesine ilaveten “kezzab b. kezzab” (yalanci oglu yalanci) gibi
ifadeyle elestirmesinden hareketle Yahya b. Main’in onda adalet
acisindan bazi kusurlar buldugu, baska bir ifadeyle bu cerhinin
miifesser oldugu soylenebilir.”* Ancak “kezzAb” ifadesinin hadis
uyduran kisiyi cerh etmek i¢in kullanilabildigi gibi kisinin itikadi

72 jkrime hakkinda yapilan degerlendirmeler icin bk. ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, c.
VIL, s. 7-9; ibn Adi, el-Kdmil, c. VI, s. 469-477; Ebi Abdillih Semsiiddin Muhammed
Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld, nsr. Su‘ayb el-Arnafit - Hiiseyin el-Esed, Beyrut: Miies-
sesetii’r-Riséle, 1985, c. 5, s. 12-36; Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali ibn Hacer
el-Askalani, Hedyii’s-sari mukaddimetii Fethu’l-Bari serhu Sahthi’l-Buhdri, nsr. Mu-
hammed Fuad Abdiilbaki, Dimagsk: Darii’'l-Feyha’, 2000, s. 602-607; Tayyar Altikulac,
“Ikrime el-Berberi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, istanbul: TDV Yayinlari,
2000, c. 22, s. 40—-42. Yahya b. Said el-Ensari ve Muhammed b. Sirin'in onun igin “ya-
lanc1” dedigi nakledilmistir. Ebti HAtim er-Razi’ye gére bu iki zatin ikrime'ye karsi
olusunun sebebi giivensizlik degil onun bazi goriislerini benimsememesidir (ibn Ebi
Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, c. VII, s. 8-9).

7*  Ebfi Abdilldh Muhammed b. Ismail el-Buhari, Kitdbiit-Tdrthii’l-kebir, Haydarabad: el-
Mektebetii’l-islamiyye, 1362, c. VII, s. 49. Buhar’nin “ashabimizdan” kasdi muhteme-
len ikrime’yi ta‘dil eden ve Buhari’nin hocalar arasinda yer alan Yahya b. Main ile is-
hak b. Rahtiye’dir.

74 ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, c. VI, s. 348; Zehebi, Siyer, c. IX, s. 262-265; M.
Yasar Kandemir, “Asim b. Ali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, istanbul:
TDV Yayinlari, 1991, c. III, s. 475.
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goriislerinin sorunlu oldugunu belirtmek tizere de kullanildig1 dik-
kate alindiginda Yahya b. Main’in elestirisi yine kapali kalmaktadir.
Ancak Hatib el-BagdAdi'nin de Tdrihu medineti’s-seldm” adli eserin-
de kaydettigi gibi, s6z konusu ravinin Yahya b. Main tarafindan
ayn1 zamanda “Asim insanlarin/miisliimanlarin efendisidir” ifadele-
riyle ta‘dil edildiginin de belirtilmesi gerekir.”® Kanaatimizce bu
celiskili degerlendirmelerden dolay1 bu 6rnegin verilmesi de dogru
degildir.

Amr b. Merz(ik ise Yahya el-Kattan (6. 198/813) ile Buhari’nin
hocalar1 arasinda yer alan Ali b. Medini (6. 234/848-49) ve Affan b.
Miislim (6. 220/835) tarafindan gerekgesi belirtilmeksizin elesti-
rilmistir.”” Yine Buhari’nin akranlari arasinda yer alan Muhammed
b. Abdillah el-Mevsili (6. 242/857) ve Icli (6. 261/875) tarafindan
sebebi aciklanmaksizin cerh edilmistir.”® Amrin zabtinda kusur
bulundugu seklindeki miifesser cerhe ilk olarak’, tespit edildigi
kadariyla Ibn Hibban'da (6. 354/965) rastlanmaktadir.® Darekut-
ni®! (6. 385/995), Hakim en-Nisabiiri®? (6. 405/1014) ve ibn Ha-

7> Eb{i Bekr Ahmed b. All el-Hatib el-Bagdadi, Tdrihu medineti’s-seldm ve ahbdru muhad-
disthd ve zikru kuttdniha’l-ulemd min gayri ehlihd ve varidihd, nsr. Bessar Avvad
Ma'rif, Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islami, 2002, c. XIV, s. 170.

76 Mizzi, Tehzibii’l- Kemdl, c. XIII, s. 513; Bessadr Avvdd Ma‘rtif, Cihad Mahmud Halil,
Mahmud Muhammed Halil, Mevsii‘atii akvdli Yahya b. Ma‘in fi ricdli’l-hadis ve ‘ilelih,
Tunus: Dari’l-Garbi’l-islami, 2009, c. III, s. 11-12; Kandemir, “Asim b. Ali”, DIA, c. III,
s. 475.

77 ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, c. VI, s. 263-264; el-Ukayli, Kitdbii’d-Du‘afd’, c. III, s.
292; Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, c. 22, s. 224-229; Zehebi, Siyer, c. X, s. 417-420; M. Ya-
sar Kandemir, “Amr b. Merz{ik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul:
TDV Yayinlari, 1991, c. III, s. 88-89.

78 Ebii’l-Hasen Ahmed b. Abdillah el-icli, Ma‘rifetii’s-sikdt min ricali ehli’l-hadis ve mine’d-
du‘afdi ve zikri mezdhibihim ve ahbdrihim, nsr. Abdiilalim Abdiilazim el-Bestevi, Me-
dine: Mektebetii’d-Dar, 1985, c. II, s. 185; Zehebi, Siyer, c. X, s. 417-420.

79 Zerkesl, Ebii’l-Velid et-Tayélisi'nin (6. 227/842) Amr1 yalana nispet ettigini belirtir
(Ebtt Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir Zerkesi, en-Niiket ala Mukaddimeti
Ibni’s-Saldh, nsr. Zeyniilabidin b. Muhammed, Riyad: Edvaii’s-Selef, 1998, c. II, s.
339). Rical tenkit eserlerinde Ebii’l-Velid’in Amr’1 elestirdigine (4 alSu 35 sl (<) dair
bilgiler bulunsa da bu cerhin nedenine dair detay bulunmamaktadir. Zerkesi’nin bu
bilgisini kabul edersek Amr’a yonelik gerekcesi aciklanan ilk cerh, Ebii’'l-Velid’e ait
olacaktir. Ancak 8/14. asirdan 6nceki kaynaklarda boyle bir bilgiyi tespit edemedigi-
miz icin bu cerhte ihtiyath davrandik.

8 Eb{i HaAtim Muhammed b. Hibban ibn Hibban, Kitdbii’s-Sikdt, Haydarabad: Dairetii’l-
Maérifi’l-Osmaniyye, 1973, c. VIII, s. 484.

81 Ebii’l-Hasen Ali b. Omer ed-Darekutni, Muhammed Mehdi, Esref Manstir Abdur-
rahman, IsAm AbdiilhdAdi Mahmid, Ahmed Abdiirrezzak, Eymen ibrahim, Mahmud
Muhammed Halil, Mevsti‘atii akvadli Ebt’l-Hasen ed-Ddrekutni fi ricali’l-hadis ve‘ilelihi,
Beyrut: Alemii’l-Kiit{ib li'n-Nesr ve’'t-Tevz?, y.y., c. II, s. 497.
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cer® (6. 852/1449) Amr’in zabtinda kusur bulundugunu belirtmek-
tedirler. Bu bilgiler, mezk{ir 6rnegin Buhari’'nin miifesser cerhe iti-
bar edip etmedigini tespit etmede uygun oldugunu gostermektedir.
Ancak miifesser olmamasi cihetiyle 6rnek uygun olmakla birlikte
Hatib el-Bagdadinin aksini ispat edecek niteliktedir. Soyle ki:
Buhéari, Amr b. MerztGk'tan el-Cdmi‘u’s-Sahih’inde “Diyat” 2 ve
“Fezailii ashabi'n-nebi” 30’da nakletmekte ve buralarda onun hadis-
lerini miitdbaat olarak kaydetmektedir. Bu bilgi ise Hatib el-
Bagdadi tarafindan Buhéari’nin bu ravinin naklini delil olarak kul-
landig1 seklinde verdigi bilginin hatali oldugunu gostermektedir.
Ibn Hacer, Amr b. Merz(ik hakkinda yapilan cerhleri zikrettikten
sonra boyle bir ravinin rivayetlerinin el-Cdmi‘u’s-Sahih’in muteberli-
gine halel getirmeyecegini belirtmek {izere Buhari’nin onun rivayet-
lerini delil olarak kullanmadigina vurgu yapma geregi hissetmis-
tir.%* Yagar Kandemir'in de belirttigi gibi Amr b. Merz{ik'un rivayet-
lerini miitabaat olarak kaydetmesi Buh&ari’nin, onun hakkindaki
tenkitleri dikkate alarak, belirtilen iki yerde de, hadisleri kendile-
rinden aldig1 giivenilir bir baska hocasinin daha adini verme ihtiya-
cini duydugunu gostermektedir. Bu bilgiler, Hatlb el-Bagdadinin
iddiasinin aksine, Buhari’nin Amr b. Merz(k hakkinda yapilan ve
miifesser olmayan cerhleri dikkate aldigin1 gostermektedir.

Hatib el-Bagdadi'nin verdigi bir diger 6rnek olan ismail b. Ebi
Uveys'in YahyA b. Main tarafindan hadis hirsizligi, ihtilat, yalan
soyleme, zayif akilli olma gibi nedenlerden;®® Ebti HAtim tarafindan
ise mugaffel (dikkatsiz olma sebebiyle elestirildigi®® dikkate alinirsa
onun hakkinda yapilan cerhlerin miifesser olmadigini soéylemek
glictiir. Dolayisiyla Hatib el-Bagdadinin verdigi bu 6rnek de konuya
uygun degildir.

Netice itibariyle Hatib el-Bagdadi'nin zikretmis oldugu 6rnekler
gercevesinde Buhari’nin itibara alinabilmesi icin cerhin miifesser

82 Ebi’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii’t-Tehzib, Hay-
dardbdd: Matbaatii’l-Meclis Déiratii’l-Meérifi'n-Nizidmiyye, 1325, c. VIII, s. 101.

8 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, Takribii’t-Tehztb, nsr.
Muhammed Avvame, Haleb: Darii’r-Resid, 1991, s. 426.

8% [bn Hacer el-Askalani, Hedyii’s-sdrf, s. 610.

8 Begsar AvvAd Ma‘rlif, Cihad Mahmud Halil, Mahmud Muhammed Halil, Mevsii‘atii
akvdli Yahya, c. 1, s. 247.

8 jbn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, c. II, s. 180-181; Zehebi, Siyer, c. X, s. 391-96;
Ismail Hakki Unal, “ismail b. Ebi Uveys”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi,
Istanbul: TDV Yayinlari, 2001, c. XXIII, s. 95.
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olmasini bir sart olarak telakki ettigini ¢ikarmanin miimkiin olma-
d11*’; Buhari’nin mezk{r ravilerden bazilarim1 bagka rical tenkit
otoritelerinin goriislerini dikkate alarak ve 6zellikle de kendi rical
tenkit metodolojisine gore degerlendirip onlar1 giivenilir buldugu
veya miifesser olmayan bu cerhleri dikkate aldig1 anlasilmaktadir.
Ozellikle Amr b. Merz{ik 6rnegi iizerinden Buhari’nin miifesser ol-
mayan cerhleri dikkate aldig1 cikarilabilir.

Bu tespiti destekleyen bir diger argiiman Buhéari’nin rical tenkit
eserlerinde izledigi yontemdir. O Abdullah b. Miibarek® (6.
181/797), Abdurrahman b. Mehdi®® (6. 198/813-14), Yahya b.
Main® (6. 233/848), Ali b. Medini®! (6. 234/848-49), Siileyman b.
Harb*? (6. 224/839), Ahmed b. Hanbel” ve Ali b. Hucra® (6.
244/858-59) ait gerekcesiz cerhleri ravi degerlendirmelerinde birer
kaynak olarak kullanmistir. Yine bizzat kendisi ravileri cogunlukla
gerekcesini aciklamaksizin cerh etmektedir.”

87 Zerkest'nin bu 6rneklerin uygun olmadigina dair degerlendirmesi icin bk. Zerkesi, en-

Niiket, c. III, s. 338.

8 Abdullah b. Miibarek’in Hakem b. Abdullah’ zayif olarak degerlendirdigiyle ilgili bk.
Eb{i Abdillsh Muhammed b. ismail el-Buhari, Kitdbii’d-Du‘afdi’s-sagir, nsr. Mahmiid
Ibrahim Zayed, Beyrut: Darii'l-Ma‘rife, 1986, s. 35; Buhari, et-Tdrthii’l-kebir, c. II, s.
345; Eb(i Abdillah Muhammed b. ismail Buhari, et-Tdrihii’s-sagir, Beyrut: Darii’l-
Ma'rife, 1986, c. 11, s. 99.

8 Zem‘a b. Salih hakkindaki cerhi icin bk. Buhari, et-Tdrthii’l-kebir, c. 111, s. 451.

% Talha b. Amr hakkindaki cerhi icin bk. Buhari, et-Tdrthiil-kebir, c. IV, s. 351; Buhari,
et-Tarthii’s-sagir, c. 1I, s. 95. Abdullah b. Halid hakkindaki cerhi icin bk. Buhari,
Kitabii’d-Du‘afa, s. 67.

%1 Buhéri, Kitdbii'd-Du‘afd, s. 43; Buhéri, et-Tdrihii’s-sagir, c. II, s. 290.

2 Salih b. Muhammed’e yonelttigi cerhle ilgili bk. Buhari, Kitdbii’d-Du‘afd, s. 62; Buhari,

et-Tarthii’l-kebir, c. IV, 291; Buhari, et-Tarthii’s-sagir, c. I, s. 96.

Ahmed b. Hanbel'in Hakem b. Abdullah’tan hadis alinmasini yasaklamastyla ilgili bk.

Buhari, et-Tarthii’l-kebir, c. II, 345; et-Tarthii’s-sagir, c. II, s. 99. Husayn b. Omer’i za-

yif bulduguyla ilgili degerlendirmesi icin bk. Buhéri, Tdrthii’l-kebir, c. 111, s. 10. Halid

b. Kasim hakkindaki cerhi icin bk. Buhéri, et-Tarthii’l-kebir, c. III, 10; Buhari, et-

Tarihii’s-sagir, c. II, s. 290. Daviid b. Ata hakkindaki cerhi icin bk. Buhari, Tarthii’l-

kebir, c. 111, 244; Buhari, et-Tdrthii’s-sagir, c. II, s. 265. Abdurrahman b. ishak hakkin-

daki cerhi icin bk. Buhari, Kitabii’d-Du‘afd, s. 72. Abdiilaziz b. Eban hakkindaki cerhi

icin bk. Buhari, Kitabii’d-Du‘afd, s. 45.

Hammad b. Amr’1 zayif olarak degerlendirmesiyle ilgili bk. Buhéri, Kitdbii’d-Du‘afd, s.

38; Buhari, et-Tarthii’s-sagir, c. II, s. 265.

Muhammed Ali Kasim el-Umeri, Hatib el-Bagdadi'nin verdigi 6rnekler dikkate alindi-

ginda Buhar’nin miifesser cerhi kabul ettigini sonucuna alisilacagini belirtir. Ote yan-

dan “Buhéri’nin ricAl musannefatina bakan birisi Ahmed (b. Hanbel), (Yahy4) b.

Main, (Yahya b. Said) el-Kattan gibi miinekkitlere ait miibhem cerh ve ta‘dili kabul

ettigi goriir” diyerek onemli bir noktaya dikkat ¢eker. Ona gore bu durum bizi

Buhar’nin alim olmasi durumunda miibhem cerhleri makbtildiir seklindeki goriisii

93
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1.1.4. Miislim

Bazi miinekkitlerce elestirilen Siiveyd b. Said’e ait rivayetlerle
Mislim’in (6. 261/875) ihticic ettiginden hareketle Hatib, onun
miibhem cerhleri kabul etmedigini sonucuna ulasir. Onun bu kana-
atine katilmak miimkiin goriinmemektedir. Zira Siiveyd’i Yahya b.
Main ve Buhari telkini kabul etmesi; Eb(i Hatim ise ¢ok tedlis yap-
masi sebebiyle cerh etmislerdir.”® Bu bilgiler, Siiveyd’in neden zayif
oldugunu, yani hakkindaki cerhlerin miifesser oldugunu gostermek-
tedir. Dolayisiyla bu 6rnekten Miislim’in yalnizca miifesser cerhleri
kabul ettigi ¢ikariminda bulunmanin isabetli olmadig1 anlasilmak-
tadir.

Hatib el-Bagdadi’nin Buhari ve Miislim’in konuyla ilgili goriisle-
rini tespitinde cikis noktasinin hatali olmasi yanlis 6rnekler verme-
sine sebep olmustur. O, 6rnekleri “cerh edilip de Buhéari ve Miis-
lim’in, rivayetlerini delil olarak kullandig1 raviler” iizerinden mese-
leyi neticelendirmeye calismistir. Oysaki rical tenkit sahasinda oto-
rite olan Buhari ve Miislim’in her zaman diger miinekKkitler tarafin-
dan yoneltilen elestirilere katilmasi beklenemez.

1.1.5. Ebli David

Hatib el-Bagdadi'nin bu goriisii atfettigi bir diger muhaddis Ebil
David’'dur (6. 275/889). Hatib el-Bagdadi, bu degerlendirmeye
kendisini sevk eden verileri zikretmedigi icin bu tespitini analiz
etme imkanimiz bulunmamaktadir. Bununla birlikte Musa b. Mu-

kabul ettigine gbtiiriir. Ancak o, “Alime ait miibhem cerhler kabul edilir” gériisiinii
alim olmayan bir kisiye ait cerhin zaten kabul edilmeyecegini dolayisiyla bu goriisiin
miistakil bir fikir olmadigini belirtir. Dolayisiyla o, Buh4ri’nin miifesser cerhler mak-
bul oldugu goriisiinde olduguna meyleder. Buhari’nin miinekkitlere ait miibhem cerh-
leri kabul etmesini ise “onun cerhlerin sebeplerine muttali oldugunu ancak ihtisar
amaciyla eserine kaydetmedigine veya bu cerhlerin gerekgelerinin herkes tarafindan
bilinmesi sebebiyle bunlari zikretmedigine” yorumlar (Muhammed Ali Kasim el-
Umeri, Dirdsdt fi menheci’'n-nakd ‘inde’l-muhaddisin, Amman: Darii'n-Neféis, 2000, s.
104.). Ancak bu goriise nasil ulastigina dair delilleri zikretmez. Buhari’nin ravileri
bizzat kendi incelemelerine gore degerlendirdigi ve ulastig1 bu sonucu rical tenkidin-
deki otoritelerinin dilinden aciklamay1 uygun gordiigiine dair ihtimali zikretmez (Bu
gbriis icin bk. Halil ibrahim Turhan, “Referential Value of Hadith Transmitter Criti-
cism in 2nd / 8th Century: The Case of Shu‘bah ibn al-Hajjaj”, Ilahiyat Studies 8, no 1
(2017): 105-6).

% Ebii Said Salahuddin Halil b. Keykeldi el-Alai, Kitdbiil-Muhtelitin, nsr. Rif‘at Fevzi
Abdiilmuttalib, Ali Abdiilbasit Mezid, Kahire: Mektebetii’'l-Hanci, 1996, s. 51; Zehebi,
Siyer, c. XI, s. 411-420.
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hammed el-Kuresi”” (6. 151), Hakem b. Zuheyr®® (6. 180 ?), Rebi"
b. Bedr® (6. 178), Abdiilhakim b. Mansr!® (6. 191-200), Abdur-
rahman b. Abdullah b. Omer'®" (6. 186/) dahil olmak iizere Ebii
Daviid'un bircok cerhinin gerekcesini beyan etmemesi, Hatib el-
Bagdadi’nin tespitine katilmay1 zorlastirmaktadir.

Hicri besinci asir sonrasi alimleri arasinda yer alan Ahmed b.
Omer el-Kurtubi (6. 656,/1258) gibi baz1 alimler, bu gériisii yukari-
daki isimlere ilaveten Imam Malik’e atfetmislerdir.’°> Ancak bu ko-
nuyu detaylica isledigini belirttigi'® us{il eseri glintimiize gelmedi-
ginden bu kanaate nasil ulastigini bilememekteyiz. Dolayisiyla Kur-
tub?’nin argiimanlarini degerlendirme imkanina sahip degiliz. An-
cak Imam MAlik'in'* -eksiksiz aktarildiklar1 varsayildiginda- gerek-
gesiz olarak yaptig1 cerhlerden dolay1 Kurtubf’nin ¢ikarimina karsi

ihtiyath yaklasilmalidir.

Yapilan bu arastirma neticesinde hicri ilk ii¢ asirda cerhin mii-
fesser olmasini sart kostugu ileri siirlilen muhaddislerin bu kanaatte
olmadiklari tespit edilmistir. Bunlarin hicrl dérdiincii asirdan itiba-
ren belirgin bir sekilde tartisilmaya baslayan bu konunun bazi rical
degerlendirmelerinden hareketle geriye atfedilmesinden ibaret ol-
dugu anlasilmaktadir. Ayrica rical tenkit edebiyatinda bu séylemin
kabul edilmesi durumunda yaygin olarak miibhem cerhlerle karsila-
silmas1 miimkiin olmayacak; bu kural geregi miinekkitler cerhlerini
miifesser olarak yapacaklardi. Cerh-ta‘dil literatiiriinde yaygin ola-
rak miibhem cerhlerin bulunmasini Alatiddin el-Usmend?nin (6.
552/1157 [?]), Safi’nin mezkur goriisiinii zayiflatmak amaciyla bir

7 Ebii'l-Fidd Imamiiddin ismail b. Omer ibn Kesir, et-Tekmil fi'l-cerh ve't-ta‘'dil ve
ma‘rifetii’s-sikdt ve’d-du‘afd ve’l-mecahil, nsgr. Sadi b. Muhammed b. Salim el-Numan,
Semennud: Mektebetu Ibn Abbés, 2011, c. L, s. 269.

% Ebf{i Abdillah Alaliddin Mogultay b. Kilic, [kmdlii Tehzibi’l-Kemdl fi esmdi’r-ricdl, nsr.
Eb(i Abdurrahman Adil b. Muhammed, Kahire: el-Fartiku’l-Hadise, 2001, c. IV, s. 92.

% Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl, c. IX, s. 65.

100 Mizzi, Tehzibii’'l-Kemdl, c. XVI, s. 405.

101 Mizzi, Tehgibii’l-Kemdl, c. XVII, s. 236.

102 7erkesi, el-Bahrii’'l-muhit, c. IV, s. 294; Eb{i AbdillAh Muhammed b. Ali es-Sevkani,
Irsadi’l-fuhill ild tahkiki’l-hak min ‘ilmi’l-usiil, ngr. Muhammed Subhi b. Hasan Hallak,
Beyrut: Daru ibn Kesir, 2011, s. 255.

103 Ebii’l-Abbas Ziyauddin Ahmed b. Omer el-Kurtubi, Kesfii'l-kind‘ ‘an hiikmi’l-vecd ve’s-
semd‘, Tanta: Darii’s-Sahabe 1i’t-Tiiras, 1992, s. 36.

104 Abdullah b. Ca‘fer el-Mahrami, Abdurrahman b. Muaviye, Attaf b. Halid, ibrahim b.
Muhammed ve Sube b. Dindr basta olmak {izere bircok cerhi miifesser degildir
(MaliK’in rical degerlendirmeleri icin bk. Turhan, Rical Tenkidinin Dogusu, 549-558.
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argiiman olarak kullanmasinin isabetli oldugunun belirtilmesi gere-
kir.1%°

1.2. Hicrl {iciincii asir sonrasinda bu sdylemi benimseyen-
ler

Cerhin miifesser olmasini, kabulii icin sart kosan alimler ara-
sinda 3/9. asir dlimlerinden herhangi bir isim tespit edilememistir.
4/10. asir alimleri arasinda bu goriisli savunan isim ise tespit edile-
bildigi kadariyla, HAkim en-Nisadbtridir (6. 405/1014).1% Diger
miinekkitlerin goriisiint taklit ederek bir raviyi cerh etmenin helal
olmadigini sdyleyen ve bizzat kendi ictihadiyla rical degerlendirme-
sinde bulundugunu belirten Hakim, cerhin gecerli olmasi icin mii-
fesser olmasini gerekli gormektedir.!®” Hakim bu goriisiint el-
Medhal adli eserin bir boliimii olan zayif raviler kisminin giris ve
sonug ciimlelerinde dile getirmistir.'® Bir meseleyi sistematik bir
sekilde ortaya koyma amacinda olmayan Hakim’in bu ifadelerdeki
vurgusu, bir miictehit olarak kaydettigi ravilerin zayif olduguna
baska bir miinekkidin degerlendirmesini taklit ederek degil de biz-
zat kendi ictihadiyla ulasmasinadir. Hakim’in bu konuyu hadis
us(ili eserinde ele almadiginin da belirtilmesi gerekir.

Cerhin gecerli olmasi icin gerekcesinin agiklanmasinin sart ol-
dugunu savunan yaklagimin bir ustil ilkesi olarak kaynaklarda yer
almasi ve sistemli bir sekilde anlatimi takriben 5/11. asra rastla-
maktadir. Bu goriisii kabul eden alimler arasinda Ebii’l-Hiiseyin el-
Basri'® (6. 436/1044), Ebii't-Tayyib et-Taberi'® (6. 450/1058),

105 e]-Usmendi, Bezlii’n-nazar, s. 450. Miibhem ta‘dillerin kabul edilebilecegi gériisiinii
benimseyen ve bu goriisiiniin delilleri arasinda da Ehl-i hadisin gerekgelerini acikla-
maksizin ravileri ta‘dil ettiklerini sOyleyen Ebi’'l-Muzaffer es-Sem‘4ni’nin (6.
489/1096) “sadece miifesser cerhler makbuldiir” goriisiinii savunurken benzer uygu-
lamanin ayni1 zamanda cerhler i¢in de gecerli oldugunu giindeme getirmemesinden ve
bunu dikkate almamasindan dolay: elestirilmesi gerekir (es-Sem‘ani, Kavdti‘u'l-edille,
c.1,s.377).

106 321/933’de dogan Hakim’in 84 yillik émriiniin yalmzca dért yili besinci asirda gegtigi
icin dordiincii asir muhaddisleri arasinda degerlendirdik.

197 Eb{i AbdillAh Muhammed b. Abdilldh el-Hakim en-Nisabfiri, el-Medhal ile’s-sahih, nsr.
Rebi* b. HAdi, Kahire: Darii'l-imdm Ahmed, 2009, c. I, s. 114. Krs. ibn Hacer el-
Askalani, Lisdnii’l-Mizdn, c. VII, s. 257.

198 Eb{i AbdillAh Muhammed b. Abdilldh el-Hakim en-Nisibiri, el-Medhal ild ma‘rifeti’s-
sahthi mine’s-sakim ve tebyinii ma iiskile min esmdi’r-ricdl fi’s-Sahihayn, nsr. ibrahim b.
Ali b. Muhammed Al-i Kiileyb, Riyad: Mektebetii’l-Ubeykén, 2002, c. I, s. 118, 241.

19 Ebii'l-Hiiseyin el-Basri, el-Mu‘temed fi usiili’l-fikh, c. 11, 144.

110 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, c. I, 338; Ebii'l-Fazl iyaz b. Mfisad Kadi iyaz, ikmadlii’l-
Mufim bi fevdidi Miislim, nsr. Yahya ismail, Manstire: Darii’l-Vefa, 1998, c. I, s. 131,
1. dipnot.
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Ebti Ya‘la el-Ferra*'! (6. 458/1066), Baci''? (6. 474/1081), Cii-
veyni'!®, Pezdevi'* (6. 482/1089), Serahsi!’® (6. 483/1090 [?]),
Kelvezani''® (6. 510/1116), Ibn Kudame ', Ibnii’s-Salah!'®, Nevevi,
Bedruddin Ibn Cema‘a'® (6. 733/1333) ve Alaiiddin el-Merdavi'®
(6. 885/1480) yer almaktadir. Bu durum s6z konusu goriisiin 5/11.
ylizy1l ve sonrasinda Hanefl, Maliki, Safii ve Hanbeli mezhebinden
olusan genis bir ulema grubu tarafindan savunuldugunu gostermek-
tedir.

Mezk{r konuyu bir mesele olarak telakki edip tartisan ilk hadis
us(il alimi olmasi ve kullandig: argiimanlarinin daha sonraki hadis
us@il miiellifleri tarafindan da kabul edilmesi sebebiyle Hatib el-
Bagdadi iizerinde detayli durmak gerekmektedir. Oncelikle Hatib
el-Bagdadi’'nin mevzuyla ilgili iki farkli yaklasimi da dogru kabul
etmesinin, konuyu ele alma iislubunun ve meseleyi ortaya koyarken
zihinlerde olusan 6nemli sorulara cevap vermemesinin goriisiinii
tespit etmede bazi karigikliklara neden oldugu belirtilmelidir. Ge-
cerli olmasi i¢in ta‘dilin gerekgesi aciklanmali midir sorusunu yanit-
larken cerh-ta‘dil uzmanina ait sebebi agiklanmamis cerhlerin kabul
edilecegini belirtir.!*! Bu konuyu 6zel olarak ele aldig1 yerde ise
mezk{ir goriisiinii ve temellendirmesini Bakillant’den yaptig1 alinti-
larla ortaya koyar.'?* Buraya kadar verdigi bilgilerden ve aciklama-

11 Eb{i Ya‘l4 el-Ferr4, el-Udde, c. 111, s. 931.

112 Baci, Thkamii'l-fustl, s. 382.

113 Ciiveynt, Kitdbii't-Telhis, c. I, s. 620.

14 pezdevi, Ustil, c. 111, s. 106.

U5 Serahsi, Usiilii’s-Serahst, c. 11, s. 9.

16 Kelvezani, et-Temhid, c. III, s. 128; Ebii'l-HattAb Mahf(iz b. Ahmed el-Kelvezani, el-
Intisar fill-mesdili’l-kibar ‘ald mezhebi’l-imdm Ahmed b. Hanbel, nsr. Siileyman b. Ab-
dullah el-Umeyr, Riyad: Mektebetii'l-Ubeykan, 1993, c. I, s. 492.

17 Ebli Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed Kudime, el-Mugni, Kahire:
Mektebetii’l-Kahire, 1968, c. X, s. 57.

118 fbnii’s-Salah, Mukaddime, s. 290.

19 Ebu Abdullah Bedruddin Muhammed b. ibrahim ibn Cema‘a, el-Menheliir-revi fi

muhtasar Uliimi’l-hadisi’n-nebevi, nsr. Muhyiddin Abdurrahman Ramazan, Dimagk:

Dari’l-Fikr, 1986, s. 64.

Merdavi, Tahririi’'l-menkil, s. 171.

Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, c. 1, s. 313.

Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, c. I, s. 337. Bakillanl'ye yukarida zikredilen goriis disinda

“kabul edilebilmesi icin ta‘dilin gerekgesinin aciklanmasi gerekirken cerhin gerekcesi-

nin agiklanmas sart degildir” seklinde bir goriis de atfedilmekte ancak bu atfin bir ha-

ta oldugu ve ondan maruf olan kanaatin yukarida zikredilen yaklasim oldugu belir-
tilmektedir (Ebii’l-Fazl Zeyniiddin Abdiirrahim b. el-Hiiseyn el-Irdki, Serhu’t-Tebsira
ve't-tegkire, nsr. Abdiillatif Hemim, Mahir Yasin Fahl (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,

2002), c. I, s. 338).
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lardan Hatib’in cerh-ta‘dil sahasinda uzman olan birisine ait gerek-
cesi aciklanmamis cerhlerin kabul edilmesi yoniinde bir kanaate
sahip oldugu anlasilmaktadir. Ancak Hatib’in, bu bilgilerin akabin-
de Imam Safii ve Ebu’t-Tayyib et-Taberi’nin gerekcesi beyan edil-
meyen cerhlerin kabul edilmeyecegine dair goriistinii'® ve delilleri-
ni zikretmesi, “Kanaatimizce dogru olan bu goriistiir” diyerek'** bu
yaklasimdan yana tavir koymasi ve bu goriisiin Buhari, Miislim ve
Eb(i Davilid gibi 6nemli alimler tarafindan kabul edildigini uygula-
malarindan yola ¢ikarak ispatlamasi'® ve en 6nemlisi ise Su‘be gibi
cerh-ta‘dil alaninda uzman olan bazi miinekkitlerin makul olmayan
nedenlerden dolay: ravileri tenkit ettiklerine dair 6rnekler verme-
si'?® Hatib’in goriisiiniin ne oldugu konusunda tereddiitlerin olus-
masina neden olmaktadir.'”? M. Muhyiddin Abdiilhamid’e gore,
Hatib’in goriisiiniin her ne kadar ilk bakista cerhin kabul edilebil-
mesi icin sebebinin beyan edilmesi gerektigi yoniinde oldugu diisii-
niilse de biitiinciil olarak degerlendirildiginde rical tenkit sahasinda
uzman olan kisilere ait gerekcesi aciklanmamais cerhlerin kabul edi-
lebilecegi seklindedir.'®® Bu degerlendirmede bazi sorunlarin oldu-
gunu veya bazi noktalarin kapali kaldigini ifade etmemiz gerekmek-
tedir. Rical tenkidine ait miibhem cerhlerin makbul oldugu fikrinde
olan bir us@l aliminin bu goriisii zayiflatan ve diger yaklasimi
onemli olciide gliclendiren ifadeler kullanmasi nasil yorumlanmali-
dir? Ornegin ricAl miinekkitlerine ait miibhem cerhlerin kabul
edilmesini benimseyen bir &limin rical tenkidinde otorite olan
Su‘be’ye ait makul olmayan gerekcelerle yapilan ve bu nedenle di-
ger miinekkitlerin itibar etmedikleri rical tenkitlerini kaydetmesi-

123 Daha 6nce de belirtildigi gibi Safii'nin bu goriisii sahitlerle ilgilidir.

124 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, c. 1, s. 337-338.

12> Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, c. 1, s. 339-340.

126 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, c. 1, s. 343-350.

127 Bu sebeple Hatib el-Bagdadi’nin hangi goriiste oldugu konusunda farkhi degerlendir-
meler bulunmaktadir. Ornegin Leknevi, onun cerh-tadil uzmani tarafindan yapilan
miibhem cerhlerin kabul edilebilecegi goriisiine nispet ederken Mevze el-Kevr ise
onun cerhin kabul edilebilmesi icin miifesser olmasi gerektigi kanaatinde oldugunu
belirtir (Ebii'l-Hasenat Muhammed Abdiilhay b. Muhammed el-Leknevi, er-Ref* ve’t-
tekmil fi'l-cerh ve't-ta‘dil, Haleb: Mektebii’l-Matbuatil-islamiyye, 1987, s. 95; Mevze
Ahmed Muhammed el-Kevr, “Meséil tete‘allaku bi’l-cerh ve't-ta‘dil ve ihtilafii’l-
muhaddisin fth4”, Mecelletii Merkezi’l-buhilisi’s-siinneti ve’s-sire, sy. 9 (1997), s. 382).
Ibnii’s-Salah, miibhem cerh kabul edilemez gbriisiinii desteklemek amaciyla Hatib’in
verdigi bu bilgileri harfiyen kullanmas: da kayda degerdir (ibnii’s-Salah, Mukaddime,
291).

128 Emir es-San‘ani, Tavzihul-efkdr, c. I, s. 134, 1. dipnot.

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 18 SAYI 1



HALIL iBRAHIM TURHAN / BiR RAVI/RIVAYET TENKIDI iLKESININ SERUVENI:
SADECE MUFESSER CERH KABUL EDILIR

nin'?® gerekgesi nedir ve bu nasil anlagilmalidir? Yine kabul edilebi-
lir olmasi i¢in cerhin miifesser olmasi gerektigine dair kanaati
Buhéari ve Miislim gibi énemli hadis otoritelerine izafe ederek bu
goriisiin gliclii bir tarihi oldugunu ima etmesindeki amac¢ nedir?
Zira bu onemli bilgiler otorite olan miinekkitlerin bile cerhlerinin
miifesser olmasi gerektigini kanitlamakta ve diger goriisii neredeyse
savunulamaz hale getirmektedir. Bu nedenle cerhin miifesser olma-
s1 gerektigine dair goriis, kanaatimizce Hatib’in temel goriistidiir.'*
Ileriki sayfalarda ele alinacag: gibi bu gériis, rical tenkit eserlerin-
deki genel uygulamayla o6rtiismemekte ve bu cerhleri atil hale ge-
tirmektedir. Muhtemelen Hatib bdyle bir sorun olusturmamasi icin
Bakillan?'nin goriisiinii de dogru bulmaktadir. Ancak bir konuda iki
farkli yaklasimin savunulmasi kanaatimizce dogru degildir. Ciinkii
“kabul edilebilmesi i¢in cerhin miifesser olmasi gerekir” goriisiiniin
ortaya cikaracagl sorunu Bakillani’nin goriisiiyle ¢6zmek, Ote yan-
dan Bakillan’nin yaklasiminin ortaya ¢ikaracagi sorun karsisinda da
diger goriisii devreye sokmak teorik anlamda bir sorun yasandigini
gostermektedir. Muhtemelen bu sebeple Ibn Hacer, hem rical tenkit
eserlerindeki miibhem cerhleri fonksiyonel halde tutmak hem de
rical miinekkitlerine ait siibjektif degerlendirmeleri belli o6lc¢iide
etkisiz hale getirmek amaciyla haklarinda ta‘dil bulunmayan ravile-
re yoneltilen miibhem cerhler kabul edilir goriisiinii savunmus-
tur.’®! Boyle bir ravi, hakkinda yapilan miicmel cerh kabul edilme-
diginde mechul konumunda degerlendirilecektir. Bir miinekkit tara-
findan ta‘dil edilen ravi baska biri tarafindan miicmel olarak cerh
edilirse, bagka bir ifadeyle cerhle ta‘dil tearuz ederse bu cerh kabul
edilmez.

129 Hatib, bu konuyu “Cerhlerinin gerekceleri soruldugunda adaleti diisiirmeyen sebepler
zikreden kisilere dair baz1 alintilar” baglig1 altinda ele alir (Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye,
c. I, s. 343-350).

130 Hatib’in diger goriise de yakin durmasinin sebebi bir sonraki baslikta ele alinacaktir.

131 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, Serhu’n-Nuhbe Niizhetii'n-
nagar fi tavzihi Nuhbeti’l-fiker fi mustalahi ehli’l-eser, nsr. Ntiruddin ‘Itr, Dimasgk: Mat-
ba‘atii’s-Sabah, 2000, s. 139. ibn Abdilber, alimler arasindaki kiskanghigin sebep oldu-
gu cerhler baglaminda bu goriisii savunmakla birlikte hadis usfilii eserlerine girisi gec
doéneme rastlamaktadir (Ebi Omer Cemaliiddin Yfisuf b. Abdillah ibn Abdilber,
Cami‘u beyani’l-ilm ve fazlihi ve md yenbagl fi rivdyetihi ve hamlih, nsr. Ebii’l-Esbal ez-
Ziiheyri, Demmam: Daru ibni’l-Cevzi, 1994, c. II, s. 1093).
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2. “Sadece Miifesser Cerhler Kabul Edilir” Séyleminin Te-
mellendirilmesi

Tespit edebildigimiz kadariyla, ravilerin cerhinin neden miifes-
ser olmas1 gerektigiyle ilgili en erken izah, Irak bolgesinde Safil
mezhebinin otoritesi olarak kabul edilen ve Hatib el-Bagdadi’nin
fikih tahsilinde bulundugu hocasi1'** Ebii’'t-Tayyib et-Taberi'®® ve
Eb{ Ya‘la el-Ferrd™* tarafindan yapilmistir. Her iki Alimin de nere-
deyse ayni kelimelerle meseleyi izdh etmeleri, aralarinda bir etkile-
simin oldugunu veya her ikisinin de bu fikri bir baska alimden aldi-
gin1 akla getirmektedir.

Ebii’t-Tayyib et-Taberi!* ve Eb{i Ya‘la el-Ferr@’ya'®® gore hangi
fiillerin islenmesi halinde fasik olundugu konusunun ihtilafli olma-
s1, cerhin gerekcesinin agiklanmasini gerektirir. Zira bu sayede yapi-
lan elestirinin gecerli olup olmadigi kontrol edilebilir. Onlar bu
goriisiinii furi-u fikihtaki bir érnekle destekler. Iki kisinin “Bu su
necistir” diye yaptiklari taniklik neden necis oldugunu aciklamadik-
ca kabul edilemez. Ciinkii suyun nelerle necis oldugu konusu ulema
arasinda ihtilaflidir. Onlara gore bu hiitkme kiyasla cerhin de kabul
edilebilmesi icin miifesser olmasi gerekmektedir.

Esasinda Imam Safit'nin sahitlerin neden cerh edildiginin beyan
edilmesine dair sundugu gerekce, Ebii’t-Tayyib et-Taberi ile Ebi
Ya‘la el-Ferra tarafindan ravilerin cerhi konusuna tatbik edilmistir.
Bu durum, 5/11. yiizyilda ravilerin cerhiyle ilgili bu teorinin de
ayni bakis acgisiyla vaz edildigini gostermektedir. Hatib el-Bagdadi
tarafindan ise ricil tenkit ornekleriyle™®” ve bu goriisiin Buhari,
Miislim ve Eb{i Dav(id gibi ricél otoritelerine de atfedilmesiyle hem
giiclendirilmis hem de somutlastirilmistir. Daha sonra gelen bazi
fikih'*® ve hadis usflciileri"® bunlar1 birebir eserlerine kaydetmis-
lerdir.

132 7ehebi, Siyer, c. XVIII, s. 274.

133 Hatib el-Bagdadsi, el-Kifdye, c. I, 338; Kadi iyaz, [kmdlii’l-Mulim, c. 1, s. 131, 1. dipnot.

134 Eb{i Ya‘la el-Ferr4, el-Udde, c. I1I, s. 933.

5 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, c. 1, s. 338.

136 Eb{i Ya‘la el-Ferr4, el-Udde, c. I1I, s. 933.

137 Hatib el-Bagdadi, “Cerhlerinin gerekcesi soruldugunda adéleti diisiirmeyen (mesrii
olmayan) sebepler gosteren kisilerle ilgili nakiller” diye baslik acmistir (Hatib el-
Bagdadi, el-Kifdye, c. I, s. 343-350.).

138 Baci, Thkdmii'l-fustil, 378; Buhari, Kesfiill-esrdr, c. III, s. 107.

139 ibnii’s-Salah, Mukaddime, s. 291.
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Bircok Hanefi fikih ustilciilerinin de bu goriisii savunurken cerh
sebeplerinin 6znelligine vurgu yaptiklar1 goriilmektedir. Eb
Hanife, Ebti Yus(f ve Im4m Muhammed basta olmak iizere Ehl-i
reyden olmalar1 sebebiyle bazi miinekkitlerin elestirilerine maruz
kalmalari, esasinda bu gerekcelerinin somut 6rneklerini teskil et-
mektedir.'* Ayrica Ehl-i reyin, rivayetleri degerlendirirken Ehl-i
hadisten farkli bir sisteme sahip olmasi'*, onlar1 Ehl-i hadisin yap-
t1g1 elestirilerin gerekcesini sorgulamaya sevk etmistir. Hatta bu
gerekce sadece miibhem cerhleri degil ayni1 zamanda gerekgesi acik-
lanmaksizin yapilan hadis taziflerinin de dikkate alinmamasini icap
ettirmektedir.!*? Serahsi’nin miibhem cerhleri bir kenara, miifesser
cerhleri coklu bir kategoriye ayirarak bunlardan da yalnizca cerh
sebebi oldugu konusunda ittifak olan ve taassuptan uzak, samimi-
yetle yapilan cerhlerin makbul oldugunu belirtmesinin temelinde
bu nedenler bulunmaktadir.!*® Hanefi ustl &limlerinin miibhem
cerhlerin dikkate alinmamasi gerektigi goriisiinii savunurken kul-
landiklar: bir diger argiiman ise bir ravinin ve 6zellikle de Hz. Pey-
gamber’in (a.s.) ovgiisiine mazhar olan ilk {i¢ neslin zahiri adaleti-
nin yani “adil olarak bilinmesi ve bunun aksinin sabit olmamas1”
durumunun miibhem bir cerhle ortadan kalkmayacagidir.'** Onlara
gore sonucu bakiminda daha sinirli sayida kisileri ilgilendiren sahit-
lik meselesinde bile miibhem cerhe itibar edilmezken seri hiikiimle-
rin mesnedi olan ve bu sebeple de sonucu bakimindan daha kap-

140 Serahsi, Usiilii’s-Serahst, c. 11, s. 9; Pezdevi, Usill, c. I1I, s. 109-110; Leknevi, er-Ref’, s.
83 vd.

141 Cessas, rivayetleri degerlendirmede fukah4dnin metodunun Ehl-i hadisin sisteminden
farkli oldugunu ve fakihler arasinda haberlerin kabulii konusunda Ehl-i hadisin deger-
lendirmelerine bagvuran ve bu degerlendirmeleri dikkate alan bir fakih tanimadigini
belirtir (Ebi Bekr Ahmed b. Ali el-Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahdvi fi’l-fikhi’l-Hanefi
(Beyrut, Medine: Darii’l-Besairi’l-islamiyye, Darii’s-Sirac, 2010), c. IV, s. 244).

142 Buhari, Kesfii'l-esrdr, c. 111, s. 106.

143 Serahsi, Usiilii’s-Serahst, c. II, s. 9. O, Miifesser cerhleri “Kabul edilebilir gerekcelere
dayanan ve dayanmayan cerhler” seklinde ikiye ayirir. Kabul edilebilir gerekcelere
dayanan cerhleri ise “Cerh sebebi oldugu konusunda ittifik bulunanlar ve bulunma-
yanlar” seklinde iki grupta degerlendirir. Cerh sebebi oldugu konusunda ittifik bulu-
nanlar1 da “samimi ve ilmi gayelerle yapilan cerhler” ve “taassuptan kaynaklanan
cerhler” diye simiflandirir.

144 7ahiri adalet ifadesi ve Hanefilerin bu konudaki goriisleri icin bk. Hayreddin Kara-
man, “Adalet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Yayinlari,
1988, c. 1, s. 344.
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samli olan haberlerde evleviyetle bu kuralin gecerli olmasi gere-
Kkir.'#

Netice itibariyle bu goriisiin temel gerekcesi “cerh sebeplerin-
deki Oznellik” unsurudur. Gerekgesi aciklanmaksizin yapilan bir
cerh, miinekkit/ler/i hatali bir degerlendirmede bulunmaya sevk
ederek onun, kriterlerine gore giivenilir olan bir ravlyi mecr{ih ka-
bul etmesine sebep olabilir. Miinekkidin elestirilerinde kati1 (miite-
seddid) veya gevsek (miitesahil) olmasi, cerhlerine ilmi bir gayeden
Ote mezhep taassubunun veya raviyle arasinda gegen bazi sahsi
meselelerin hdkim olmasi gibi konular cerhin miifesser olmasini
gerektirmektedir. Hatib el-Bagdadi, bu gerekgeyi uygulama saha-
sindan orneklerle de desteklemistir. Onun kaydettigi 6rnekler ara-
sinda 2/8. asir cerh-ta‘dil otoriteleri arasinda yer alan Su‘be’nin (6.
160/776) evinden tambur sesi gelme, satran¢ oynama ve ¢ok ko-
nusma gibi nedenlerle yaptig1 tenkitler yer almaktadir.'*® Miinekkit-
ler bu sebeplerle bir ravinin mecrth olamayacagini belirterek
Subenin bu elegtirilerini dikkate almamiglardir.” Son tahlilde
gecersiz sebeplerle tenkit edilen ravilerin mecrtih addedilmesi riva-
yetlerin kullanilamaz hale gelmesi bir¢ok rivayetten vazgeg¢mek
demektir.'*®

Kabul edilebilmesi icin cerhlerin miifesser olmasi gereklidir di-
yenlerin dayandiklar diger gerekce ise “cerh sebeplerinin aciklana-
bilirligi”dir.’*® Bu soylem ikincil nitelikte bir argiiman olup daha
ziyade elestirilere cevap mahiyetindedir. Cerhin miifesser olmasi
gerektigini belirten bu alimlere gore ta‘dilin miifesser olmasina
gerek bulunmamaktadir. Ote yandan cerhin gerekcesini aciklamayi
sart kosarken kullandiklari ilk gerekce ayni zamanda ta‘dilin gerek-
gesini beyan etmeyi de gerektirmektedir. Onlara gore bir ravinin
neden adil oldugunun aciklanmasi pek ¢ok hususu yerine getirmeye
baghdir ve bir miinekkidin bunlan tek tek saymasi zordur. Oysaki
bir ravinin mecrith olmasinda bir neden yeterli oldugu icin miinek-
kidin bunu belirtmesi kolaydir. Dolayisiyla ta‘dilin gegerli olmast
icin gerekgesinin giicliikten dolay1 aciklanmasina gerek bulunmaz-

145 pezdevi, Usill, c. III, s. 107; Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, c. 11, s. 9; Nesefi, Kesfii'l-esrdr, c.
II, s. 74.

146 {bn Hibban, Kitdbii’l-Mecrtthin, c. I, s. 30.

7 ibn Hibban, Kitdbii’l-Mecriihin, c. 1, s. 30; Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, c. I, s. 345-346.

148 pezdevi, Usill, c. I1I, s. 107.

149 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, c. I, s. 313.
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ken tasidig1 kolayliktan dolay: cerhin sebebinin beyan edilmesi ge-
rekir.

3. Teoriyle pratik arasinda kriz: miifesser olmayan cerhle-
rin durumu

Ebu’t-Tayyib et-Taberi ve Ebu Ya‘la el-Ferra, miibhem cerhten
dolay1 bir ravinin mecrih addedilmeyecegini, dolayisiyla da haberi-
nin merd{d olarak kabul edilmeyecegini sdyleyerek oldukca tavizsiz
tutum sergilerler. Ricdl tenkit sahasinda otoriteleri olmayan bu
alimlerin dile getirdigi bu goriis, esasinda rical tenkit eserlerinde
yogun olarak bulunan gerekgesi agiklanmayan cerhleri islevsiz hale
getirmektedir.” Bu noktada ricl tenkit sahasinda s6z sahibi olan
bir hadis ustlciisiiniin soylemi 6nem arz etmektedir. Bu goriisii
hadis usuliine ilke olarak vazeden, ilk uyarlayan alimler arasinda
yer alan Hatib el-Bagdidi'™!, Ebu’t-Tayyib et-Taberinin goriisiinii
aktardiktan sonra “Kanaatimizce bu goriis dogrudur” demekte ayri-
ca ehlince yapilan bazi rical degerlendirmelerinin gecerli sebeplere
dayanmadigina dair bazi 6rnekler vermektedir. Bununla birlikte
rical alaninda bircok eser kaleme alan bir alim olarak Hatib’in bu
goriisiin teori ile pratik arasinda yol acacagi sorunlarin farkinda
olmasi1 gerekir. Kanaatimizce bu ise, Hatib’e Bakillani'nin goriisii
olarak aktardigi “sartlarini tasiyan bir miinekkidin gerekcesi acik-
lanmayan cerhlerinin kabul edilmesi gerektigi” goriisiinii de kabul
etmesine sebep olmustur.®* Boylece Hatib el-Bagdadi’nin ricl ten-
kit eserlerindeki gerekcesi aciklanmayan cerhlerin durumunu giin-
deme getirmesine gerek kalmamustir.

Hadis us@lii eserleri dikkate alindiginda “Yalnizca miifesser
cerhler kabul edilir” sdyleminin pratik alanda sorun olusturabilece-
ginin giindeme geldigi eser Ibnii’s-Salah’'in Mukaddime’sidir. Buna
sebep ise Ibnii’s-Salah’in cerhlerin kabul edilebilmesi i¢in gerekgesi-
nin agiklanmasini zorunlu gormesidir. Bu goriisiin rical eserlerinde
sikca karsilasilan gerekgesiz cerhleri veya hadis degerlendirmelerini

150 {hnii’l-HiimAam, rical tenkit edebiyatindaki bazi istisnalar hari¢c uygulamanin miibhem
cerhlerle ravilerin tenkit edilmesi seklinde oldugunu; dolayisiyla miibhem cerhler
tenkit konusunda icma olustugunu belirtir (ibni’l-Hiimam, et-Tahrir, 325).

151 Bu ifadeden kastimiz Ebu’t-Tayyib et-Taberi’nin goriisiinii aktardiktan sonra Buhéri,
Miislim ve Eb(i D4v{id gibi hadis hafiz ve miinekkitlerinin de bu goriiste oldugunu
rical degerlendirmelerinden yola cikarak tespit etmektir (Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye,
c. I, s. 338-339).

152 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, c. I, s. 313.
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fonksiyonsuz hale getirece§ine dair bir itiraza ise Ibnii’s-Salah su
ifadelerle cevap verir:

“Gerekgesiz cerhe dayanarak her ne kadar bu cerhin
dogru oldugunu ve ravinin mecriith sayilmasi gerektigini
soyleyemesek de bunlar (miinekkitlerin) cerh ettikleri
ravilerin hadislerini kabuliinii askiya almamiza sebep
olmaktadir. Giinkii bu tiir cerhler, bizde ravilerin riva-
yetlerinin askiya alinmasini gerektirecek oOlciide siiphe
uyandirmaktadir. Boyle ravilerdeki siipheyi ortadan kal-
dirip giivenilir olduklarini ortaya koyan bir arastirmayla
onlarin nakillerini kabul eder, tevakkuftan vazgeceriz.
Nitekim es-Sahihayn ve diger eserlerin musannifleri ge-
rekcesiz cerhle elestirilmis ravilerin rivayetleriyle ihticac
etmigtirler. Bilesiniz ki bu giizel bir ¢ikis yoludur.”"

Bu aciklamalardan Ibnii’s-Salah’in rical tenkit eserlerindeki
miibhem cerhleri tamamen islevsiz kilmak yerine bu tiir cerhleri
“ravi hakkinda siiphe uyandiric1” nitelikte veriler olarak kabul ettigi
anlasilmaktadir. Bu nedenle de ravinin giivenilirligiyle ilgili her-
hangi bir kanaat belirtmemekle birlikte rivayetlerini askiya almay1
teklif etmektedir. Esasinda o, bu ¢6ziim yoluyla gerekcesiz cerhe,
kismi ve gecici bir islevsellik kazandirmaktadir. Gerekgesi aciklan-
mayan cerhi ravinin mecr{ih, rivayetlerinin gayr-i makbul addedil-
mesi icin yeterli goren anlayisin aksine bu goriis raviyi siipheli ka-
bul etmekte olup rivayetlerini de askiya almay1 6nermesi agisindan
kismidir. Ravi ve rivayetlerinin bu konumda degerlendirilmesi bir
baska arastirma yapilana kadar olmasi sebebiyle cerhlerin islevselli-
gi gecicidir.

ibnii’s-Salah’in tevakkuf fikrindeki hareket noktasi ve bu goriisii
savunmasinin sebebi neydi? gibi sorular, bu goriisiin arka planini
ortaya cikarmaktadir. Tespitlerimize gore gerekcesiz cerhlerin aski-
ya alinip alinmayacagiyla ilgili tartismalar, Ibnii’s-Salah’tan yaklasik
iki asir 6nce Eb(i Ya‘la el-Ferrd’nin kullandig: bir delile itiraz etmek
isteyen bir muhélif tarafindan giindeme getirilmistir.">* Mesele el-
Miisevvede fi ustili’l-fikh adli eserde genel hatlariyla nakledilirken
daha detayli olarak Kelvezani tarafindan Eb(i Ya‘la el-Ferrd’y1 zik-
retmeksizin ele alinmakta ve el-Miisevvede’deki icerikle 6nemli ben-
zerlikleri bulunmaktadir. Nakledildigine gore Kelvezani, Bakiyye b.

153 fbnii’s-Salah, Mukaddime, s. 292.
154 {bn Miiflih, Usillii’l-fikh, c. II, s. 551.
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Velid’den gelen bir rivayetle ihticdc etmesine, Ebi Miishir Abdiila‘la
(6. 218/833) ve Darekutni’nin (6. 385/995) Bakiyye’nin zayif oldu-
guna dair yaptiklar cerhlerle karsi cikilir ve sahitlikte oldugu gibi
bu rivayetle amel etmekten en azindan tevakkuf edilmesi gerektigi
belirtilir. Kelvezani bu itiraza Ashab-1 hadisle fukdha arasinda nele-
rin cerh sebebi olacagi konusundaki ihtilaflar sebebiyle s6z konusu
cerhlerin kabul edilemeyecegini séyler. Sahitlik meselesine kiyasla
ortaya atilan tevakkuf goriisiinii ise sahitligin haberden daha kuv-
vetli ilkelere dayanmasi gerektigini belirterek reddeder. Sahitligin
kabulii i¢cin haberden daha saglam kurallar konulmasina 6rnek ola-
rak sahitlikte zahiri adalet ve tek kisinin tanikligiyla yetinilmedigini
zikreder. Oysaki haberler konusunda zahiri adaletle yetinildigi gibi
tek kisinin haberi de kabul edilmektedir.'>> Bu bilgiler, iki asir 6nce
tartisilan ve benimsenmeyen mezkir goriisiin Ibnii’s-Salah tarafin-
dan kabul edildigini gostermektedir. Her ne kadar Ibnii’s-Salah
kabul ettigi bu fikrin dayanagini agiklamasa da goriisiin, giindeme
ilk geldiginde sahitlikteki uygulamaya kiyas edilerek tartigiimasi
Ibnii’s-Salah’in mesnedinin de sahitlikle ilgili degerlendirmeler ol-
dugunu akla getirmektedir. Ayrica ileriki satirlarda goriilecegi gibi
Zerkest'nin, Ibnii’s-Saldh’in bu gériisiine sahitlik meselesiyle ilgili
uygulamasi iizerinden itiraz etmesi'*® de bu kanaati desteklemekte-
dir.

Bu bilgilere gore Ibnii’s-Salah’in sahitlikte uygulanan tevakkuf
fikrini, sebebi aciklanmamis rical tenkitlerini tamamen kullanila-
maz hale getiren anlayisina karsi rical tenkidine tatbik ettigi anla-
silmaktadir.’ Bu yaklagim, daha sonra Nevevi®® (6. 676/1277),
Abdiilaziz el-Buhari'® (6. 730/1330), Bedriiddin ibn Cemaa'® (6.

155 Kelvezani, el-intisdr, c. I, s. 492. Sahitligin kabulii igin belirlenen ilkelerin haberin
kabulii icin getirilenlerden daha agir olduguyla ilgili detayl bilgi icin bk. Eb{ Ya‘la el-
Ferra, el-‘Udde, c. 111, s. 877.

156 7Zerkesi, en-Niiket, c. II, s. 354.

157 Zerkestnin nakline gére, Gazzali (6. 505/1111) miinekkitle ravi farkli mezheplerden
olmalar1 durumunda ravinin rivayetinden tevakkuf edilmesi gerektigini ileri stirmiis-
tiir (Zerkesi, en-Niiket, c. II, s. 338). Bu ibnii’s-Saldh’tan énce Gazzalinin kismen de
olsa tevakkuf fikrini uygulamaya basladigini géstermektedir. Gazzali'nin bu goriisiinii
Mogultay b. Kilic (Mogultay b. Kilig, Isldh, c. II, s. 320.) ve Zerkesi (Zerkesi, en-Niiket,
c. 11, s. 338.) kabul etmislerdir.

158 Eb{i Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, Irsddii tulldbi’l-hakdik ild ma‘rifeti siineni
hayri’l-haldik, Beyrut: Darii’l-Besairi’l-Islamiyye, 1991, s. 110-111.

159 Buhari, Kesfiil-esrdr, c. 111, s. 107.

160 {bn CemAa, el-Menhelii'r-revi, s. 64.

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 18 SAYI 1

db | 327



328| db

iISLAM iLiM GELENEGINDE RIVAYET — OZEL SAYI

733/1333), Semsuddin Ibn Miiflih'®! (6. 763/1362), Muhammed
Ibnii’l-Vezir'®? (840,/1436), Alaiiddin el-Merdavi'®® (6. 885,/1480),
Sevkani'®* (6. 1250/1834) gibi Alimlerin de meylettigi bir goriis
olmustur. Bununla birlikte aralarinda Mogultay b. Kilic'®® (6.
762/1361), Ibn Kesir'® (6. 774/1373), Zerkesi'® (6. 794/1392),
Bulkini'® (6. 805/1403), Zeyniiddin el-Iraki’®® (6. 806/1404) ve
Ibnii’l-Hiimam'”° (6. 861/1457) gibi isimlerin yer aldig1 bir grup ise
bu goriisii kabul etmemislerdir. Bunlar arasinda Ibnii’s-Saldh’in
tevakkuf fikrinin neden kabul edilemeyecegini digerlerine nazaran
daha detaylica ele alan Zerkest’dir ve onun bu izahinin 6énemli bir
bolimii Bulkini tarafindan neredeyse birebir aktarilmistir. Zer-
kest’ye gore siiphe tevakkufu gerektirmez. Nitekim kadinin, sahit-
lerle ilgili siiphesi olsa bile onlarin taniklarina gére mesele hakkin-
da karar vermesi caizdir. Ayrica Ibnii’s-Salah’in Buhari’nin miifesser
olmamasi sebebiyle kabul etmedigi cerhlere dair verdigi bilgi de
tevakkuf fikrini desteklememektedir. Zira Buhari bu ravilerin riva-
yetlerinden tevakkuf etmemis, bilakis bunlar1 reddetmistir. Yine
Zerkesi’ye gore insaf sahibi miinekkitlerin cerhi, makbul gerekcelere
dayanmaktadir. Ozellikle zayif, yalanci veya metriik oldugu ittifakla
kabul edilen raviler hakkinda yapilan cerhleri boyle degerlendirmek
gerekir. Nitekim Safil de bircok yerde “Bu hadisi, hadis alimleri
sahih kabul etmezler”'”! diyerek muhaddislerin gerekcesiz tazifleri-
ne dayanarak bazi hadisleri reddetmistir.'”?

161 Tbn Miiflih, Usillii’l-fikh, c. II, s. 551.

162 Eb{i Abdillah izziiddin Muhammed ibnii’l-Vezir, Tenkihii'l-enzdr fi ma‘rifeti ‘uliimi’l-
dsdr, Beyrut: Daru ibn Hazm, 1999, s. 192-193.

163 Ebii’l-Hasen Alaiiddin Ali b. Siileymén el-Merdavi, et-Tahbir serhu’t-Tahrir fi usiili’l-
fikh, nsr. Abdurrahman b. Abdullah el-Cibrin vd., Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 2000, s.
1919.

164 Sevkani, Irsddii’l-fuhill, s. 256.

165 Mogultay b. Kilig, Isldh, c. II, s. 320.

166 Ebii’l-FidA Imamiiddin ismail b. Omer ibn Kesir, Ihtisdru Uliimi’l-hadis, Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, t.y., s. 90.

167 Zerkesi, en-Niiket, c. II, s. 338.

168 Eb{i Hafs Siraciiddin Omer b. Raslan el-Bulkini, Mehdsiniil-istildh fi tazmini Kitabi
Ibni’s-Saldh, nsr. Aise Abdurrahman, Kahire: Dari’l-Maarif, 1989, s. 292.

169 Ebii’l-Fazl Zeyniiddin Abdiirrahim b. el-Hiiseyn el-Irdki, et-Takyid ve'l-izdh limd utlika
ve uglika min Mukaddimeti Ibni’s-Saldh, nsr. Muhammed RAagib et-Tabbih el-Halebi,
Haleb: el-Matbaatii’l-ilmiyye, 1931, s. 118.

170 ibnir’l-Hiimam, et-Tahrir, s. 324.

71 Zerkesi, en-Niiket, c. II, s. 354.

172 ibn Kesir de tevakkuf goriisiine karsi cikarken bu gerekceyi kullanir (ibn Kesir, ih-
tisaru ‘Uliimi’l-hadis, 79).
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Yukarida Ibnii’s-Salah’in tevakkuf goriisiinii kabul etmeyenler-
den Ibniil-Hiimam disindakiler cerhin miifesser olmasini zorunlu
gormemektedirler. Dolayistyla mezk{r alimlerin bu konuda benim-
sedikleri goriisler de uygulama alaninda sorun cikaracak nitelikte
degildir. Ancak Ibnii’l-Hiimam, hem cerhin miifesser olmas: gerek-
tigine dair goriisiin daha dogru oldugunu belirtmesiyle'”® hem de
tevakkuf fikrini kabul etmemesiyle'’* digerlerinden ayrilmakta ve
bu durum onun yaklagimini 6nemli héle getirmektedir. Ona gore,
tevakkuf diisiincesi miibhem cerhlerin kabuliinii gerektirmektedir;
dolayisiyla bu yoéntem, sorunu cozecek yeterlilikte degildir.'”> Bu
nedenle rical tenkit eserlerindeki miibhem cerhlerle “yalnizca mii-
fesser cerh kabul edilir” goriisii arasindaki sorunu gidermek icin
izlenilmesi gereken en uygun yol cerh alaninda isabetli goriisleriyle
bilinen alimlere ait bu eserlerdeki miibhem cerhleri farkl bir statii-
de kabul etmektir. O, hangi gerekcelerden dolay: ravilerin mecriih
olacagi konusunda uzmanliklariyla bilinen ricidl miinekkitlerine ait
miibhem cerhlerin kabul edilmesi gerekirken cerh alaninda isabetli
goriisleriyle bilinmeyen kisilerin cerhlerinin ise kabul edilmemesi
gerektigini sdyler'’® ki bu esasinda Ibnii’l-Hiim4m’mn, miibhem cerh-
leri gerekgesi aciklanmig cerhler konumunda degerlendirdigini gos-
termektedir.'”” Ibni’’l-Hiimam’in bu &nerisi, “yalnizca miifesser cerh
kabul edilir” goriisiinde sinirlandirmalara gittigini gostermekte ve

173 [bnir’l-Hiimam, et-Tahrir, s. 324.

174 [bnir’l-Hiimam, et-Tahrir, s. 325.

175 {bni’l-HimAm, et-Tahrir, s. 325.

176 ibn Emiru Hac (6. 879/1474) ve Emir PAdisah (6. 987/1579) ibnii’l-Hiimam’'in “Cerh
ta‘dil eserlerinin miiellifleri cerh alaninda isabetli goriisleriyle bilinmektedir” ifadele-
rinden “Dolayisiyla bu alimlere ait miibhem cerhler, elestirilen ravinin rivayetinden
tevakkufu gerektirir” seklinde anlamiglardir (Ebéi Abdilldh Semsiiddin Muhammed b.
Muhammed ibn Emiru Hac, et-Takrir ve't-tahbir, Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
1983, c. II, s. 260; Muhammed Emin b. Mahm@d Emir Padisah, Teysirii’t-Tahrir serhu
'ald Kitdbi’t-Tahrir fi ustili’l-fikhi’l-cimi’ istildhi’l-hanefiyye ve’s-sdfiiyye, Mustafi el-Babi
el-Halebi, 1931, c. III, s. 63.). Kanaatimizce bu yorum isabetli goriinmemektedir.
Ciinkii ibnit’l-Hiimam'in “Sayet cerh alaninda isabetli goriisleriyle bilinmiyorsa miib-
hem cerhleri kabul edilmez, dolayisiyla da tevakkuf edilmez” seklinde ciimlelerini de-
vam ettirmesi, yani isin uzmani olmayanlarin cerhleriyle kabul edilmeyecegine vurgu-
su bir anlamda uzman olan miinekkidin cerhlerinin kabul edilebilecegi manasini ta-
simaktadir. Ayrica Emir PAdisdh’in “Kisacasi isdbetli cerhleriyle maruf kisilerin cerhle-
ri, gerekcesi agiklanan cerhler mesabesindedir” diyerek konuyu bitirmesi de tarafi-
mizca verilen mananin daha dogru oldugunu gostermektedir (Emir Padisah, Teysirii’t-
Tahrir, c. I1I, s. 64). Ciinkii gerekcesi aciklanan cerhler kabul edilir; dolayisiyla mii-
beyyen cerhler konumunda degerlendirilen gerekgesi agiklanmayan cerhlerin de ka-
bul edilmesi gerekir.

77 Emir PAdisAh, Teysirii’t-Tahrir, c. III, s. 64.
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esasinda teoriyle pratik alanlar arasinda sorun c¢ikmamasi icgin
“cerh-ta’dil alaninda uzman kisinin miibhem cerhi kabul edilir”
goriisiine gectigini gdstermektedir. Bu yoniiyle Ibnii’l-Hiimam ile
Hatib el-Bagdadi arasindaki benzerlik dikkat cekmektedir.

ibni’l-Hiimadmin bu  gériisii Muhibbullah el-Bihari (6.
1119/1707) ve Abdiilali el-Leknevi (6. 1225/1810) tarafindan ka-
bul edilmis; hatta Abdiilali el-Leknevi bu durumu “(Miinekkitlerin)
miibhem cerhleri, miifesser cerhleri gibidir” diyerek net bir sekilde
ifade etmigtir.'”®

Sonug

Bazi fikih ve hadis ustli alimleri, rivayetlere zayif hitkmiiniin
verilmesinde belirleyici olan cerhleri, gerekgelerinin aciklanmast
sartiyla kabul etmistir. Bu konunun hadis usulii eserlerine girisi
Hatib el-Bagdadi ile birlikte gerceklesirken fikih ustlii eserlerine
girisi daha oncedir. Zira bu konuyu fikih usiliinde ilk ele alan usfl-
cliler arasinda Bakillani ve Ebii'l-Hiiseyin el-Basrl yer almaktadir.
Tespit edebildigimiz kadariyla Hatib, meseleyi tartisirken bu biri-
kimden de istifade etmistir. Hatib, yalnizca miifesser cerhlerin ka-
bul edilmesi gerektigini benimsemekle birlikte muhtemelen bu go6-
riisiin rical eserlerindeki miibhem cerhleri islevsiz hale getirmesini
onlemek amaciyla cerh-ta‘dil uzmanlarina ait miibhem cerhlerin
makbul olduguna dair goriisii de kabul etmistir. Boyle bir tablo,
esasinda Hatib’in bu konuda teori gelistirmede bazi sorunlar yasa-
digina da yorumlanabilir. Hatib’in, “Yalnizca miifesser cerhler kabul
edilir” sdyleminin hicri ilk {i¢c asirda Safii, Ahmed b. Hanbel, Buhéari,
Miislim ve EbGi Dav(id tarafindan savunuldugu iddiasinin gercegi
yansitmadigi tespit edilmistir. Zira Safi’'nin bu konudaki fikrinin
sahitlerle ilgili cerhlerin gerekcelerinin acgiklanmasi gerektigine dair
goriisii iizerinden yapildigi; dolayisiyla Safitnin dogrudan bu ko-
nuyla ilgili bir goriisiintin bulunmadig tespit edilmistir. Diger alim-
ler tarafindan bu kaidenin benimsendigine dair kullanilan rical
degerlendirmelerinin bunu ispatlayacak nitelikte olmadig1 anlasil-
mustir. Ayrica rical tenkit edebiyatinda yaygin olarak karsilasilan
miibhem cerhlerin — ki bu sebeple Ibnii’l-Hiimam’in miibhem cerh-
ler tenkit konusunda icméa olustugunu belirtir- varligi da rical mi-
nekkitlerinin ¢ogu tarafindan bu goriisiin kabul edilmediginin so-

178 Abdiilali Muhammed b. Nizdmuddin el-Leknevi, Fevdtihii’r-rahdmiit bi serhi Miiselle-
mi’s-siibiit, Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2002, c. II, s. 189.
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mut delilidir. Zira bu yaklasimin kabul edilmesi rical tenkit edebiya-
tinda bugiinkiinden farkli bir tablonun olugsmasina neden olacakti.

Bu yaklasimin kesin hatlarla hadis usuliine gecisi Ibnii’s-Salah
tarafindan gerceklestirilmistir. Ibnii’s-Saldh 6ncesinde birgok alim
tarafindan benimsenen bu soéylemin rical tenkit eserlerindeki miib-
hem cerhleri etkisiz hale getirdigi aciktir. Ibnii’s-Salah, bu sorunu
¢ozmek amaciyla da tevakkuf fikrini gelistirmis ve boylece tama-
men islevsiz konuma getirilen (ihmal) cerhlere kismi ve gecici de
olsa bir fonksiyon kazandirmistir. Ibni’s-Salah’in, yaklasik iki asir
once giindeme gelen bu tevakkuf fikrinde sahitlik uygulamasindan
esinlenmesinin de kuvvetle muhtemel oldugu miisahede edilmistir.

“Yalnizca miifesser cerhler kabul edilir” séylemi tevakkuf fikriy-
le birlikte katiligin1 kaybetmis ve “Miifesser cerhler kabul edilir;
miicmel cerhlerde tevakkuf edilir” sekline dontismistiir. Ciinki
yapilan sonraki arastirmada ulasilan sonug, ravi hakkinda ayri bir
degerlendirmedir ve ravinin mecrih oldugunu ortaya koyan bu
tespittir. Miibhem cerh ise bu arastirma sonrasinda islevini kaybet-
mekte ve dikkate alinmamaktadir. Kanaatimizce her miibhem cer-
hin arastirilmasi veya arastirilincaya kadar rivayetleriyle amel edil-
memesi zaman kaybina neden olabilir. Miibhem cerhlerle zayif
olduklar1 belirtilen ve bir miinekkit tarafindan ta‘dil edilmeyen
ravilerin neden cerh edildiklerini arastirmaya gerek bulunmamak-
tadir. Dolayisiyla baslangicta “yalnizca miifesser cerhler kabul edi-
lir” diisiincesini kabul edip daha sonra tevakkuf fikriyle bir ara for-
miil gelistirerek sorunlar1 gidermek yerine cerhle ta‘dil tearuz ettigi
durumlarda cerhin miifesser olmasini kabul sart1 olarak dile getir-
menin daha uygun oldugunu diisiinmekteyiz. Dolayisiyla otorite
olan bir dlime ait cerhin miifesser olup olmadigina bakilmaksizin
kabul edilmesinin daha isabetli oldugu kanaatindeyiz. Zira hakkin-
da ta‘dil bulunmayan raviye yoneltilen miicmel cerhin kabul edil-
memesi, bu ravinin mechul ve rivayetlerinin de zayif olarak deger-
lendirilmesini gerektirecektir.
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