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EDITORUN NOTU

Degerli Gonil Dostlari,

Dergimizin bir 6nceki sayisini, Hz. Peygamber’in insan sevgisinin ele alindig
“Sevgi Peygamberi” Ozel Sayist olarak begeninize sunmustuk. Bu kez de yine bir 6zel
say! ile karsinizdayiz: “Mevlana Ozel Sayist”

Bildiginiz gibi 2007 yili, UNESCO tarafindan tiim dinyada bir kez daha
“Mevlana Yir” olarak kabul edilmistir. Bu vesileyle diinyanin degisik yerlerinde oldugu
gibi tilkemizde de bir¢ok sehirde Mevlana’yt anma programlart diizenlenmistir. Biz de
Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi olarak, Mevlana’nin 800. Dogum Yili anisina
Uluslararast “Mevlana ve Mevlevilik” konulu bir sempozyum tertip ettik. 26-28 Ekim
2007 tarihleri arasinda gerceklesen bu sempozyuma katilim bekledigimiz gibi bir hayli
yuksek olmustur. Yirmisi yurt disindan, doksant da yurt icinden olmak tizere toplam
yiz on bilim adamt bildirileriyle bitlikte bu sempozyuma katilmislardir. Fakiltemiz,
Sanlurfa Mevlevihanesi Yasatma ve Kiltiir Derneginin isbirligi ve katkiariyla bu
organizasyonu basartyla gerceklestirmistir. Bu biiyiik organizasyon icin emegi gecenlere
sonsuz sitkranlarimizi sunariz. Sempozyum kitabinin da yakinda ¢ikacagini mijdeleriz.

“2007 Mevlana Yilr” vesilesiyle bu sayimizi, Mevlana’nin cesitli yonleriyle ele
alindigt birbirinden degerli makalelere ayirdik. Bu sayimizda toplam yirmi bir makale
ve sonunda bir sempozyum tanitim yazist bulacaksiniz. Zevkle okuyacaginizt umariz.

Caglar kucaklayan o biiytik insani anlayabilmek ve o sevgi denizinden bir damla
alabilmek tmidiyle. ..






DENIZI BITIRMEK: MEVLANA CALISMALARINA RESMI
KATKILAR UZERINE

Rufat ATAY"

Belki ilk adim olarak “resmi katk:” ile ne kastedildiginin ¢ercevesinin ¢izilmesi
yerinde olacaktir. Resmi katk: ile kastedilen, Tirkiye Cumhuriyetinin resmen ilan
edildigi 29 Ekim 1923 yilindan giniimiize dek, devletin milli kiltiire hizmet eden iki
organi olan, Milli Egitim ve Kiltiir Bakanhklari aracihiiyla yapilan yazili basindir. Bu
iki bakanhgmn yaymlarinin esas alinmasi hem siireklilik, hem kalite hem de yaygin
dagiim agmnin genisliginden kaynaklanmaktadir. StUphesiz, basta Konya Belediye
Bagkanligi olmak tizere degisik yerel yonetimler ve resmi veya yart resmi bircok
kurulus Mevlana’ya hizmeti bir onur kabul ederek bu ugurda takdire sayan biytk
cabalar géstermektedirler. Fakat bunlarin ¢ogu ulusal tabana yayilamadiklar igin yerel
kalmakta ve genelin istifadesine sunulamamaktadir.! Bu nedenle ¢calisgmamizda, yerel ve
sinirh faaliyetlerden ziyade, Milli Egitim ve Kdultiir Bakanliklar tarafindan yapilmus,
genel kullanicrya hitap eden yazili basin esas alinmistir. Bu gerceve de biraz daha
daraltilarak ilgili iki bakanligin sadece Mevlana’nin kendi esetlerine dair yaptiklari
Ttrkee yayinlarla sinirlt tutulmustur.

Mevlana gibi biiytk insanlart her kiltiir sahiplenmek ya da ondan bir sekilde
faydalanmak ve nasiplenmek istemektedir. Béylesi bir ¢aba gayet tabii oldugu kadar
takdir edilmesi de gereken bir eylemdir. Bu nedenle, bu yi oldugu gibi, yine
UNESCO’nun énciliiginde, 1973 yili da Rumi Yili olarak kutlanmustt. Yalniz, 34 yil
ara ile kutlanan iki Rumi Yilt arasinda bir fark bulunmaktadir: 1973’teki etkinlikte Hz.
Mevlana’nin 700. (1273) vuslat yildénimi (Seb-1 Arus) esas alinmisken, 2 2007°deki
kutlamada Hz. Mevlana’nin 800. (1207) dogum yildéntimii dikkate alinmistir.

Mevlana, bugiin Afganistan kuzey sinirlart icinde olan Belh’te dogmus?® olmasina
ragmen, 6mrinin ¢ogunu yasayip sohret buldugu ve defnedildigi yer olan Konya ve

*Yrd.Dog.Dr., Harran Universitesi, Hahiyat Fakiltesi, Din Felsefesi Anabilim Dali, Sanlurfa;
rifatay@harran.edu.tr

1 Bir 6rnek olmak tizere Konya Belediye Baskanligi biinyesinde degisik dillerde basilan Mesnevi terctimeleri
zikredilebilir. Mitkemmel bit baskiyla ok cazip fiyatlara satilan bu esetlere maalesef Konya disinda
erismek mimkiin olmamaktadir.

2 Lewis, F D, Rumi-Past and Present, East and West: The Life, Teachings and Poetry of Jalal al-Din Rumi, Oxford,
Onewotld, 2003, 466.

3 Son aragtirmalar Mevlana’nin aslinda Vahs’ta dogdugunu isaret etmektedir (Bkz.: Lewis, Ruwzi, 272).
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dolayistyla Anadolu ya da o zamanki adiyla Diyar-1 Rum’la 6zdeslesmistir. Anadolu’yla
Ozdeslesmesi o kadar derinlesmistir ki bugiin arttk cogu kimse Hz. Mevlana’nin Belh’te
dogdugunu unutarak onu Rumi diye bilmekte ve dylece anmaktadir. Eserlerinin hemen
tamamini Farsca yazmasi ve ilk Mesnevi sethlerinin de Farsca olmast, Tran’in Mevlana’ya
kismen yakinlagmasina sebep olmussa da onun Tirkee konusulan tlkeler ve
Hindistandaki schreti yaninda Iran’daki ¢ok soniik kalmistir. Bundan dolayidir ki
Anadolu ve Hindistan’daki Mevlana arastirmalar ve Turkce ve Urduca yazilan Mesnev:
serhleri Farscalarindan ¢ok daha yaygin ve 6nemli hale gelmistir. Bu gercege XIX.
yiizyll Islam diinyasinda biiyiik baski merkezlerinin Istanbul, Lucknow ve Kahire
oldugu ve metinlerin baskisnin Iran’dan ziyade bu sehirlerde yapildigi da ilave
edilmelidir.! Mevlana’nin Hint kiltiriindeki s6hreti o kadar yaygm ki modem
Hindistan’in manevi babast sayllan Mahatma Gandhi'nin bile Mevlana’nin “Biz
birlestirmek icin geldik, ayirmak i¢in gelmedik,” mealindeki beytinin Farsca’st olan “Ma
beray-i vasl-i kerden amedim/ ni beray-i fasl-i kerden amedim,”i agzindan hi¢
diisirmedigi rivayet edilmektedir? Yine de Mevlana’nin, agirlikli olarak Tiirk-Tslam
cografyast ve kultirtniin, 6zellikle de Konya'nin, ayrlmaz bir pargast oldugunu
s6ylemek abartili olmasa gerektir.

Anadolu Selcuklular’nmn son déneminde yasamis olan Mevlana, Osmanl dini
ve kiiltiirel hayatinda da ¢ok belirgin bir yer edinmistir. Ozellikle bazi padisahlarin
Mevlevilik’i benimsemesi nedeniyle Mevlana ve esetlerinin hem saray erkaninca hem
de halk tarafindan el dstiinde tutuldugu bilinmektedir.> Osmanli dénemindeki bu
ragbet, yeni kurulan Tirkiye Cumuriyetinde 30 Kasim 1925’te tekke ve zaviyelerin
kapatilmastyla bitlikte biraz azalmistir. Kanunun genelligi cercevesinde biitiin tekke ve
zaviyelerin kapatimasi gerekmisse de, Mevlana ve Mevlevileri ¢ok seven Mustafa
Kemal Atatiirk, Mevlana’nin Tirbesi hakkinda bir istisna getirerek, yaklasik iki yil
sonra 1927 Kis'nda Konya’daki tirbe ve miustemilatinin miizeye ¢evrilmesini*
saglayarak oranin bir bakima ayakta kalmasini temin etmistir. 6 Aralik 1937’de yaptigt
bir Konya ziyareti esnasinda Atatiitk, Mevlana icin, “Ne zaman bu sehre gelecek
olursam, Mevlana’nin ruhaniyeti bitiin benligimi sarar. O ¢ok biiytik bir dahi, devitleri
agan bir teceddiit asigidir,”> demistir.

Atatirk™in bitin tevecciihiine ragmen, yeni Cumbhuriyet yonetiminin Mevlana
ve Mevlevilik ile barismast saniddigt kadar kolay olmamistir. 1925te tekke ve
zaviyelerin kapatidmasiyla birlikte basta sewa olmak tizere ¢ogu Mevlevi téreni ve
geleneginin de uygulamasi durdurulmustur. Yaklagik otuz yil sonra ancak 1953’te, o da
dini bir téren olmaktan ziyade biyik bir Tirk sairini anmak adina, Konya’da bir
sinemada halka agik bir sewa tertip edilebilmistir. 1925’te kapatildiginda Yenikap:
Mevlevihanesi'nde kudumzenbast olarak gorev yapan Sadettin Heper’in dénemin
Konya Belediye Baskanrnt ikna ederek Aralik 1953’te ger¢eklesmesine vesile oldugu

! Lewis, Rumi, 475.

2 Furuzanfer, B, Mevlana Celaleddin, cev. F N Uzluk, istanbul, M E B Yay., 1990, VIIL.

3 Bkz.: M Akgiinduzin “Mevlevi Osmanli Padisahlari,” adli bu sempozyumdaki bildirisi.

4 Lewis, Rumi, 465.

5 Onder, M, Binatk, I ve N Sefercioglu, Meviana Bibliyografyas: 1 Basmalar (Kitap-Makale), Ankara, 1974, V.
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bu hazin térende, ¢ mizisyen ve glndelik kiyafetle sema eden iki semazen gorev
almistir.! Bu tarihten itibaren Mevlana ¢alismalart ve Mevlevilik’e resmi katkilar yavas
yavas artarak devam etmistir.

Harf devrimi ile yeni nesil icin neredeyse kullanillamaz ve ulagtlamaz hale gelen
Osmanli dénemi Mevlana c¢alismalarinin  yeni harflerle yeni nesle aktarilmas
kacinilmaz bir zaruret halini almistir. Bu meyanda kayitlara gecen ilk calisma 1934
yilinda Eyiip Necati Perhiz’in yaptg: bir derlemedir. Kzssadan Hisseler adiyla basilan eser
Mesnevi’den se¢cme hikayelerden olusmaktadir.2 Bundan sonraki ilk tam metin
Mesnevi tercimesi baskist tesmi katkilar yoluyla ortaya cikmistir. 1942’te ilk cildi
baslan eser Veled Izbudak tarafindan tercime edilmis, Abdilbaki Golpiarls
tarafindan serhlerle karstlastirilip aciklamalar ilave edildikten sonra o zamanki adi
Tirkiye Cumhuriyeti Maarif Vekaleti olan Milli Egitim Bakanlig1 tarafindan Diinya
Edebiyatindan Terciimeler - Sark Tslam Klasikleri serisinin ilk kitabi olarak basilmistir.3
Mesnevinin asli tertibatina sadik kalinarak her kitabin ayrt bir cilt seklinde tasarlandig
eserin tamaminin bastmast dort yil stirmustir. Bu cihetle altnct cilt 1946’da
tamamlanmustir. Bundan sonra hem Milli Egitim hem de Kiltir Bakanliklar
tarafindan Mesnevi tercimesinin degisik baskilart yapimaya devam edilmistir. Milli
Egitim, Golpmarl tarafindan gézden gecirilmis Beytur terciimesini basmayi
stirdiiriirken; Kiiltir Bakanligl, Gélpinarl’nin yeni bir terciime ve serhini yayinlamaya
baslamustir. Benim erisebildigim en son baski, 2000 yilinda Kiltir Bakanligi tarafindan
yapilan Golpmarlt terctimesidir.> Ayni yil, Milli Egitim Bakanligi Yayinlar’nin bastigt
manzum Nahifi terciimesinin Prof. Amil Celebioglu tarafindan yapilan sadelestirilmis
niishasint da zikretmek yerinde olacaktir.d Ne yazik ki bu baskinin kalitesi, cogu Milli
Egitim baskisindan daha da disiktir ve neredeyse kullanilamayacak kadar kotd bir
trindir. Birinci hamur kagida yaklasik biner sayfalik yapistirma ciltle basilan eserin
fiziki agiehiging ciltler tastyamadig icin, kitap acilan yerden dagilmakta ve bir daha ele
alinamaz hale gelmektedir” Bu durumu fark eden bir bagska yaymci, sadece
Celebioglu'nun sadelestirdigi metni alarak Mesner?yi bir hap gibi bir ciltte okuyuculara
sundugunu vehmetmektedir.® Halbuki bu, dogal olarak terclimenin tercimesi
konumuna distiigi icin hi¢c de sagliklt bir sonug olarak gériinmemektedir.

Mevlana’nin ikinci 6nemli eseti Dwan-s Kebirin Turkce terclimesinde resmi
katkilarin oldukea ge¢ kaldigmi s6ylemek abartili olmayacaktir. GSlpinarl’nin 1955’teki
ilk seckisinin® ardindan, Divan-: Kebir'in tamamu yed:i cilt halinde 1957-71 yillar1 arasinda

! Lewis, Rumi, 465-466.

2 Istanbul, Ebuzziya Basimevi, 1934.

5 Onder vd., Meviana Bibliyografyas: I, 4-7.

4 Onder vd., Mevlana Bibliyografyas: 1, 7.

> Rumi, M C, Mesnevi ve Serbi, 1-V1, 3. bsk., serh. A. Gélpinarli, Ankara, Kiltar Bak. Yay, 2000. Hazindir ki
1974’te birinci baskist 10.000 adet yapilan eser, 1989°da 5000e, 2000’de ise 2500°e dusirilmistiir.

¢ Mevlana, Mesnevi-i Serif, I-VI, ¢cev. S. M. Nahifi, haz. A. Celebioglu, Istanbul, M.E.B. Yay., 2000.

7 Aynt durum Goélpinath tercimesinin Kiltiir Bakanligt baskilar icin de gegetliyken, son baskiy1 dikisli cilt
yaparak bu sorunu ¢6zmiislerdir. Bu nedenle Bakanligi kutlamak gerekir.

8 Istanbul, Timas, 2007.

9 Celaleddin, M, Divan-1 Kebir: Giildeste, haz. A. Golpinarl, Istanbul, Remzi Kitabevi, 1955 (Onder vd.,
Mevlana Bibliyograpas: I, 17).
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arasinda Ug¢ farklt yaymevi tarafindan basidmistir.! Bu meyanda resmi katkilar ise 1959
ve 1961 yillarinda Midhat Bahari Beytur’un terciimesiyle Milli Egitim Bakanligr'nca
yayinlanan iki ciltlik bir secki ile sinirlt kalmistir.2 Bunlara daha sonra yine Milli Egitim
Bakanlhigi’nca yayinlanan 1970’te Gélpmarl’dan yapilan bir baska secki ve Beytur'un
tetnci bir cildi eklenmistir. Divan-s Kebirin resmi katkilarla yapilan ilk yedi ciltlik tam
baskist ancak 1992 yilinda mimkiin olmustur. Gélpmatl‘nin daha 6nce ti¢ farkl
yaymnevi tarafindan yaymlanan yedi ciltlik calismast bu defa Kdultiir Bakanligi Yayinlar
arasinda basimistir. Birinci cildin bagsina yazilan koyulan agiklamada béylesi biiyiik bir
eserin maliyetinin bir yaymevi tarafindan karsilanmasinin mimkin olmamasindan
dolay: ti¢ farklt yaymevi tarafindan basildigini, hatta bu yiizden eserin ti¢ ayr kitapmus
izlenimi verdigine isaret edilerek bu yeni bask: ile eserin bir ilk kez bir seri halinde
yayinlanmasinin gerceklestigi belirtilmektedir.? Maliyet boyutu isin igine girince resmi
katkilarin 6nemi bir kez daha artmaktadir. Her ne kadar Mesnevi gibi ¢ok satan bir eser
maliyeti kaldirabilecek durumda ise de, Divan-2 Kebir gibi daha agir ve muhtemelen az
satacak esetlerde resmi katkinin zarureti kacinilmaz olmaktadir.

Rubailerin Cumhuriyet Dénemi’'ndeki ilk baskist Hasan Ali Yiicel terctimesiyle
Remzi Kitabevi tarafindan yaymnlanmustir. Resmi katkiyla yaymlanan ilk ¢alisma yine
Golpmarlrya aittir. G6lpinarl’nin, rubailerden yaptigt detleme Segme Rubailer adi alunda
1945°te Milli Egitim Bakanligi tarafindan yayinlamistir.> Bunu daha sonraki yillarda
toplam tg cildi bulan M Nuri Gengosman’in derlemeleri izlemistir.¢ Bu baglamda
bahsedilmesi gereken 6énemli bir baska calisma da Sefik Can’m Kiltiir Bakanligi’ndan
ctkan iki dilli gevirisidir. Tki cilt halinde 1991’de yayinlanan ceviride, aynt sayfanin
sagina rubailerin Farsca aslt sol tarafina da terciimesi konularak dizilen eser, giizel bir
cilt ve bask1 ile okuyucunun istifadesine sunulmustur.” Toplam 2217 rubainin yer aldig
aldig1 bu kiymetli eser ne yazik ki 5000 adet bastlmis ve coktan tikkenmistir.

Mevlana’nin diger 6nemli esetri Fibi Mafil'in, belki de kisa olmasi nedeniyle,
resmi katkilarin teveccihiine mazhar olmakta daha sansli oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Meliha Ulker Tatikahya tarafindan yapilan ilk terciime 1954 yilinda T.C.
Maarif Vekaleti'nce basilmistir.8 Terclime, Uglincd baskisinin yapildigt 1969’dan
itibaren Tarkahya yerine Anbarcioglu soyadi ile yaymlanmaya baglamistr.
Golpmarl'nin “kotkung yanhslarla dolu™ diye niteledigi bu terciimenin resmi

1 {lk bes cildi Remzi Kitabevi, altnct cilt Milliyet Yay. ve son cilt ise Inkilap ve Aka Kitabevi tarafindan
basilmigtit.

2 Mevlana, Divan-1 Kebir'den Se¢me Siirler, 1-11, Istanbul, T. C. Maarif Vekaleti, 1959, 1961 (Onder vd.,
Mevlana Bibliyograpyas: I, 17-18).

3 Celaleddin, M, Divan-: Kebir, haz. A. Golpinatli, Ankara, Ktltir Bakanligi Yay., 1992, 1, vii.

4“Yicel, H A, ¢cev., Meviana nin Rubaileri, Istanbul, Remzi Kitabevi, 1932 (Onder vd., Meviana Bibliyografyas:
1,21).

5> Golpinatlt, A, cev., Segme Rubailer, Istanbul, T. C. Milli Egitim Bak., 1945 (Onder vd., Mevlana
Bibliyograpas: 1, 21).

¢ Onder vd., Meviana Bibliyografyas: I, 21-22.

7 Can, $, Hz. Mevlana’nin Rubaileri, 1-11, Ankara, Kiltur Bak. Yay., 1991.

8 Mevlana, Fihi Mafih, cev. M. U. Tarikahya, Istanbul, T. C. Maarif Vekaleti, 1954 (Onder vd., Mevlana
Bibliyograpyas: 1, 22).

O Golpiatli, A, Meviana Celaleddin-Hayat: Eserleri, Felsefesi, Istanbul, Inkilap Kitabevi Yay., 272.
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katkilarla yapilan en giincel baskist 1990 tarihli olup yine M.E. Bakanligi’nca Sark Islam
Klasikleri serisinden ¢tkmistir.

M.E.B. ayrica, Golpwnarltinmn Fihi Mafih, Mektnbat ve Mecalis-i Seb'a’dan yaptigt
bir derlemenin de ilk baskisini 1972°de yapmustir.! Aynt eserin daha giincel bir baskist
son olarak 2000 yiinda Kiltiir Bakanligt yaymlar arasinda ¢ikmistir. Bunlarin disinda
Mektubat ve Mecalis-i Seb’a’nin resmi katkilarla yapilmis baskisina rastlanamamustir.

Sonug

UNESCO’nun 2005’te, iki yil 6nce gibi uzun sayilabilecek bir siire 6nce, 2007°yi
Mevlana Yilt olarak etmesine ragmen, su an piyasada Mevlana’nin esetlerinin zevkle
okunabilecek terciimelerinin olmamasi biylk bir eksikliktir. Amerika’da ¢ok satanlar
listesinde olan Mevlana, ne yazik ki Turkiye’de, kendi 6z yurdunda, listelerde hi¢ yer
almamaktadir. Yer almamasinin temel nedeni alict olmamasindan degildir. Mevlana,
normalde bile 6zel donemlere ihtiyac birakmiyacak kadar iyi satabilecek bir
distntrdir. Bunun bir gdstergesi, su ana kadar Milli Egitim ve Kiltiir bakanliklarinca
bastlan Mesnevi tercimeleri ve diger eserlerin hemen hepsinin tamamen bitmis
olmasidir.

Devletin kiiltire hizmet etmesi beklenen kurumlart bu alanmn Mevlana ve
eserlerini kapsayan bolimini tamamen bos birakinca, ticari agidan oldukea karlt
sayllabilecek béyle bir agik 6zel sektdr tarafindan doldurulmaktadir. Sonugta, benim
gorebilebildigim kadartyla su an piyasada bulunan bircok Mesnev: tercimesinden en ¢ok
dikkati ceken sunlardir: Yukarida bahsi gectigi gibi, V. Izbudak’in daha énce
M.E.B.’den ¢ikan ve yeni baskist Dogan Yaymlari tarafindan yapilan terclime ve serhi,
S. Can’in Otiiken’den cikan eksik terciimesi, A. Gélpinarl’nin Inkilap’tan ¢ikan serhli
tercimesi, Tahir Olgun (Tahir’tl-Mevlevi)’nin Samil Yaymnlar’ndan ve Avni Konuk’un
Kitabevi'nden ¢ikan uzun serhleri. Bunlardan, Can’inki eksik ve karsik,
Golpmarl’ninkinin - baskist  kotii, Izbudak’inkinin  dili  problemli, Olgun ve
Konuk’unkiler ise hem uzun hem pahalidir. Eger serhsiz olmasinin sakincalart gbz ardi
edebilirse, belki de su an mevcut ¢alismalarin en iyilerinden birisi  A.
Karaismailoglu'nun Akcag’da ¢ikan serhsiz tercimesidir. Bu arada daha 6nce Kiltir
Bakanligi Yayinlar'ndan ¢tkan Gélpinarl'nin Divan-s Kebir terciimesinin de 2008°de Ts
Bankast Yayinlar arasinda yeniden basildigt zikredilmelidir.

Marifet iltifata tabi oldugu gibi iltifat da marifete tabidir. Mevlana Yil’nda
Kultir Bakanhgr'na diisen sadece birka¢ sempozyum ve etkinlige destek vermekten 6te
Mevlana’nin biitin esetlerinin  yeni baskisini yaptumis olmakti. Hatta standard
baskilarla da yetinmeyip her eserin birkag¢ farkli baskist yaptirdmaliydi. Ne yazik ki
bugiin, her hangi bir Kiltir Bakanlgi DOSIM satis magazasma gidildiginde
Mevlana’nin eserlerinin  hicbirinin  tercimesinin  satilmadigt gorilecektir. Buna
M.E.B’nmn da tamamen piyasadan ¢ekildigi eklenirse durumun vehameti daha iyi glin
yuziine ¢tkacaktir. Biitiin bunlarin merkez-sagda yer aldigint iddia eden muhafazakar

1 Onder vd., Mevlana Bibliyografyas: 1, 30.
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bir partinin iktidarinda gerceklesiyor olmast ise hem olduk¢a distindurtici hem de
gafletin boyutunu gostermest agisindan ibret vericidir.

Bu akibeti yillar 6nce fark eden Prof. Hiisrev Hatemi, tizerine basa basa sunlar
vurgulamaktadir:

“Mevlana Celaleddin-i Rumi, degerini geregi kadar anlayamadigimiz bir
hazinedir. Aralik aylar gelip gegiyor, 1950-1960’lt yillar kadar kum birakmayan t6ren
sellerinden, hicbir degerli eser geriye kalmiyor. Mevlana konusunda daha ¢ok tez, daha
cok makaleye ihtiya¢ var. ‘Goénil turizmi Sultant’ gibi TV’de duyar duymaz bagimizdan
kaynar su déken s6zlerden kaginalim. Bu yil televizyonda bir hanim posznisin kelimesini
Ingilizce position’ vezninde okudu. Bunu da kisa siirede dort defa tekrar ederek, siirc-i
lisan olmadigini gésterdi. Harcayacak fazla biytigimiz yok. Mevlana ve Yunus Emre
konularinda hastalik derecesinde titiz olmaliy1z.””

Mevlana Yili resmi katkilar acisindan biytk olasilikla Mevlanasiz geemis
olmakla birlikte, belki sonraki yillarda neler yapilabilecegini gindeme getitmekte hala
saysiz faydalar vardir. Zira Mevlana, bizim kiltirimiizin bir yil degil binlerce yil kalict
bir parcasidir. Umariz hem Milli Egitim Bakanligt hem de Kiltir Bakanligt bu konuyu
yeniden dustinerek basta Mevlana olmak tzere biitiin biyik dustnitlerin eserlerini
yeniden basmaya en kisa zamanda baglar.

1 Her iki kelimedeki vurgu da bapa ait. RA.
2 Hatemi, H, Celebi Bizi Unutma, Istanbul, Isaret Yay., 1990, 51.



MESNEVFPDEKiI MUTESABIH AYETLERIN YORUMU

Hikmet AKDEMIR"

Tefsir Usald stilaht olarak muhkem, “manast kolaylikla anlasilan, anlasiimasi
igin harici bir delile ihtiyag duymayan” ayettir. Miitesabih ise, “manasinda kapalilik
olan, anlasilmas: icin harici bir delile veya yoruma ihtiyact olan ayettir.! Al-i Imran
stresinin 7. ayetinde beyan edildigi gibi ayetlerin bitytik bir kism1 muhkemdir ve onlar
Kur’an-1 Kerim’in esastdir.

Kaynaklarda mtitesabih ayetlerin birka¢ cesidinden bahsedilmektedir.?2 Ancak
mitesabih deyince ilk akla gelen, “manasi mutesabih olanlar” diye adlandirilan ve
genel olarak Allah’in sifatlariyla ilgili olan ayetlerdir. Ornegin Allah’in nefsi, eli veya
iki eli, gbzi, yiizii, arsa istiva etmesi gibi hususlardan s6z eden ayetler bu kabildendir.

Akillarina gelen her miiskil meseleyi Hz. Peygamber’e (s.a.v) sormayi adet
haline getiren sahabenin bu ayetler hakkinda hethangi bir sey sormamis olmast dikkat
cekicidir. Buradan ¢ikan sonug, net olarak “Sahabenin bu ayetleri anlama konusunda
herhangi bir problemi yoktu.” seklinde izah etmek miimkiindiir. Yine buradan yola
ctkarak, “belagatin zirvesinde olan ilahi Kelammn bu 6zelliginin bir geregi olarak
mubhataplarin fikir dinyasina uygun lafizlar kullanmak suretiyle, Allah’in insanlar
tarafindan tam olarak idrak edilmesi mimkiin olmayan? bazi vasiflarini, onlarin asina
oldugu temsiller vasitastyla anlattiging” syleyebiliriz. Dolayistyla sahabe bu tir ayetler
tzerinde herhangi bir yorum yapmadan onlart oldugu gibi kabul edip, keyfiyetini
Allah’a havale etme yolunu se¢mistir. Daha sonra “Selef Mezhebi” diye adlandirilacak
olan bu tutumu, kendisine “Istiva nedir?” diye soru soran bir kisiye Malik b. Enes’in
verdigi su cevap giizelce ézetlemektedir: “Istiva malumdur, keyfiyeti mechuldiir.
Onun hakkinda soru sormak bidattir. Senin kotii niyetli biri oldugunu disiniiyorum.
Bu adami yanimdan uzaklastirin!”4

* Dog. Dr. Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi. hikmetakdemir@hotmail.com

1 Bkz. ez-Zerkesi, Ebt Abdullah Bedruddin Muhammed b. Abdullah, e+Biirhin fi Uliimi’l-Kur'an, Tahkik:
Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim, Daru ihyai Kutubi’l-Arabiyye, 1376/1957, 11, 68-71; Suyuti, Celaliddin
Abdurahman, elltkin fi Uliimi’l-Kur'an, el-Mektebetii’s-Samile el-isdaru’s-Sani, I, 231; Zerkani,
Muhammed Abdu’l-Azim, Mendhilu ’/—Dfan i Uldini'l-Kur'an, el-Mektebetd’s-Samile el-Tsdaru’s-Sani, II, 195-
196.

2 Bkz. Zerkani, II, 201-203.

3 Gagler onu giremes, (Zatine hakkyla kavrayamaz). O ise gizleri giviir. O Latifdir, Habir'dir. (En’am 6/103).

4 Zerkesi, 11, 78; Suyati, I, 235; Zerkani, II, 207. (Cevirideki lafizlar Zerkani’den alinmustir. Digerlerinde
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Tabiin devrinden sonra ortaya c¢tkan ve ¢esiti Kelam mezheplerinin
dogmasina yol acan, 6zellikle Allah’in sifatlart konusundaki tartismalarin yogunlastigs
sirecte bazi gruplar bu Selefi anlayisin disina cikarak séz konusu ayetlerin zahird
anlamlarini hakikat olarak benimseme cihetine gitmislerdir. Daha sonra kendilerine
“Misebbihe, Miicessime” gibi isimler verilecek olan bu gruplar, insanda mevcut olan
sifatlart ayniyla Allah’a isnat ettikleri icin kendi anlayislarina gére “insana benzeyen
bir Tanr1” modeli ortaya ¢tkarmislardir. Oysa bu tiir bir Tantt anlayist “ Onun benzeri
bighir sey yoktur.” ' mealindeki ayete actkca aykiridir. “Yaratan, asla yaratilmisa
benzemez.” hikmi de her akil sahibinin sagduyu ile distindigi takdirde kabul etmek
zorunda oldugu bir gercektir. Ayrica Kur’an, “Allah hakkinda insanlarin bilmedigi
seyleri s6ylemelerinin Seytan’mn bir telkini oldugunu?; Allah’in b&yle bir davranist
haram kiddigin® beyan etmektedir.

Kur’an’a agik¢a aykirt oldugu belli olan bu anlayisin ortaya ¢ikmasindan sonra
bazi alimler, miitesabih ayetleri difer muhkem ayetlerin 1s131da yoruma tabi tuttular.
“Allah’in eli kudretidir, g6zt murakebesidir, ylizii zatdr, istivast kdinattaki her seyin
miilkiini kudret ve tasarrufu altina almasidir, gelmesi emrinin gelmesidir.”* gibi
yorumlar yaptilar. Bu fikir hareketine daha sonra “Halef Mezhebi” adi verildi.
Boylece mitesabih ayetler konusunda ti¢ temel anlayis ortaya ¢ctkmis oldu:

1-Bu ayetleri herhangi bir yoruma tabi tutmadan keyfiyetini Allah’a havale
ederek onlari oldugu gibi kabul eden selefl anlayis: Bu goriisii benimseyenler, 6rnegin
Allal’a el isnat edilen ayetlerin yorumunda “Allah’in eli vardir, biz bunu kabul
ediyoruz. Ancak bu el, kesinlikle insan eline benzemez, onun keyfiyetini sadece Allah
bilir.” demektedirler.

2-Ayetlerin  zahiri manalarim  hakikat olarak algilayan Misebbihe ve
Miicessime.

3-Miitesabih ayetleri muhkem ayetlerin 1s1¥inda yoruma tabi tutan Halef
Mezhebi.

Mitesabih ayetler hakkindaki bu kisa giristen sonra simdi de bu hususta
Mevlana’nin Mesnevi’deki yaklasimini irdelemeye calisalim.

Bilindigi gibi Mesnevi Tasavvufi bir eserdir. Dolayisiyla béyle bir eserde ilahi
ask’, fenafillah ve vahdet-i viicud” gibi tasavvufun temel konularinin islenmesi

kiiiik farkliliklar mevcuttur. Zerkesi, aynt sézlerin Ummii Seleme’den de nakledildigini belirtir.)
1Sara42/11.

2 Bakara 2/169.

3 Araf 7/33.

4 Zerkani, 11, 208-209.

5 Ornek olarak su beyitlere bkz. Mevlana, Celaleddin-i Rami, Mesnevii Serif, Cev. Siilleyman Nahifi,
Sadelestiren: Amil Celebioglu, Timas Yayinlari, Istanbul 2007, 1, 1818, 4044; 11, 1074, 2597, 2598, 2627.
(Bildiride Mesnevi’nin referans gosterildigi tiim dipnotlarda Roma rakamiyla verilen cilt sayisindan sonraki
sayilar beyit numarasini gostermektedir.)

6 Ornek olarak su beyitlere bkz. Mevlana, 1, 309, 439, 543, 710, 792, 2290, 3119, 3120, 3161, 11, 2842,
3467.

7 Ornek olarak su beyitlere bkz. Mevlana, 1, 309, 703, 704, 797, 798, 3235, 11, 2269.
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dogaldir. Mevlana bu konulart islerken biytik Glciide ayet ve hadislerden istifade
etmektedir. Actkca zikredilen ve gizlice isaret edilen ayetler birlikte hesaba dahil
edildiginde Mesnevi’'de yaklasik olarak Kur'an-1 Kerim’in dértte birinin tefsir edildigi
s6ylenebilir.! Mevlana bu ayetleri bazen zahir manasiyla izah etmis, bazen de onlara
isarl yorumlar getirmistir. Ancak bu ayetlerin biiyiik bir ¢ogunlugunu muhkem
olanlar olusturmaktadir. Baska bir deyisle Mesnevi’de yer alan miitesabih ayetlerin
sayist ¢ok sinirhdir. Az sayida olan bu tir ayetlerin Mesnevi’de nasil yorumlandigmin
Orneklerle izahina gecmeden 6nce su hususu belirtmekte fayda vardir: “Mevlana
miitesabih ayetleri Micessime ve Misebbihe gibi Allah’a beseti sifatlar isnat eden bir
anlayisla ele almamustir. Tleride 6rneklerini verecegimiz yorumlar icerisinde béyle bir
hususun kesinlikle yer almamastnin yant sira eserinin bircok yerinde Mevlana, gesitli
vesilelerle Allah’in bu tiir sifatlardan minezzeh oldugunu agikea dile getirmektedir.
Ornegin o, “Musa’ya (a.s) Bir Cobanin Miinacatinin Cirkin Goriinmesi” bagligt
altinda bir kissa nakletmektedir. Bu kissada bir ¢oban, “Ey Huda, ey Ilahi! Sen
neredesin? Sana kulluk etsem, ¢argini diksem, sagini tarasam, daima camasirini
yikasam, sabah aksam sttiint hazirlasam, elini 6psem, hem de ayagint ovsam, yatma
zamani yerini temizlesem.”? gibi ifadelerle Allah’a dua eder. Cobanin bu sézlerini
duyan Hz. Musa ona “bu sézleri kimin i¢in s6yledigini” sorup da “Bizi var eden, yeri
gbgl yaratan i¢in.””? cevabini alinca soyle der: “Vay, sen sasirmussin. A gafill
Misliiman olmadan kafir olmussun. Bu manasiz bir séz, bu gerceklesmeyen bir
kafirdir. Agzina stkat pamugunu tika. Kifrin kokusuyla cthan pis kokmada; kiifriin
din kumasina kot bir nisan olmaktadir. Ayakkabi, carik ancak sana lazim. Cenab-1
Hak onlardan miinezzehtir. Boyle sézlerden dili men etmek gerek. Ta ki cihan halk1
ateste yanmasin. Eger ates yoksa bu duman ne? Bu kararmus ve reddedilmis can ne?
O varligin ylceligini biliyorsan sagmalamaya, kiistahliga yonelme! Akilsizin dostlugu
dismanliktir. Mevla boyle hizmetlerden mistagnidir. Bu sozler amcaya, dayiya
s6ylenir. Celal sahibinin sifatlart mukaddestir (bunlardan beridir). Biytiytip gelisene
stt icirilir. Ayakkabr ve cartk ayaga muhta¢ olana gerekir. Bunlar Hakk’n kullant
icindir. Huda kul sifatindan minezzehtir.”*

Her ne kadar kissanin sonunda Hz. Musa’nin, ¢obanin samimiyetle séyledigi
bu sézlerden dolayt mazur olduguna isaret eden ilahi bir itaba maruz kaldigi anlatilsa
da, bu itap Hz. Musa’nin sézlerinin yanls olduguna degil de sadece cobanin
masumiyetine delalet eder. Dolayistyla Mevlana, Hz. Musa gibi biytik bir
peygamberin lisaniyla Allah’in beseri sifatlardan miinezzeh oldugunu bu beyitleriyle
ifade etmektedir.

Mevlina, sadece bu beyitlerde degil baska yerlerde de ayni konuya
deginmektedir. Iste birka¢ 6rnek:

“Biz kimiz? Bu kansik dinyada bir misafir. Elif (Hak) ise her seyden

1 Detaylt bilgi icin bkz. Giilliice, Hiiseyin, Kur'an Tefsiri Agzsindan Mesnevi, Istanbul 1999, s. 61.
2 Mevlana, I1, 1738-1740.

3 Mevlana, I1, 1742-1743.

* Mevlana, I1,1744-1754.
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munezzehtir.”’!

“Cunki  Cenab-1 Hak her seyden miinezzehtir. Bitin yaratilmislarin
vasiflarindan miistagnidir.”?

“Tanm aletsiz ve elsiz, ayaksiz bir yapict; geceye ve sabaha nur bagislayandir.”3
“Her ne diigiintirsen yokluk kabul eder. Fikrin ulasamadigt sey, Tanrt O’dur.”

Mevlana’nin bu husustaki en acik ifadesi ise Mesnevinin III. cildinin
énséziinde su sekilde gegmektedir: “Imdi Allami’l-giiyub ve Settarwl-uyub O, Zivl-
celali ve'l-ikram  Allah, mdulhidlerin batl s6zlerinden, musriklerin sitk ve bos
laflarindan pak ve yiice; O’nu noksanlastirircasina noksanlik isnat edenlerin bu
isnatlarindan; benzeticilerin batllane tesbihlerinden mitnezzeh ve beri olup
miutefekkitlerin yanlis vehimlerinden ali; vehme diisenlerin diizensiz keyfiyetlerinden
yucedir.”s

Miitesabih ayetlerin az bir kismt Mesnevi'de yer almistir. Bunlar Allah’in vechi,
eli, arst istiva etmesi, Allah’in insanlarla her mekanda beraber olmas:t ile ilgili
olanlardir. $Simdi bunlart sirasiyla gérelim.

1- Mesnevideki yorumuna bakacagimiz ilk miitesabih ayet, “Dogu da bat: da
Allab’a aittir. Her nereye yonelirseniz Allah’m vechi (yiizii) oradadir.’® mealindeki ayettir.
Tefsir kaynaklarinda, bu ayetin ntizdl sebebi hakkinda su gériislere yer verilmektedir:

a. Kiblenin Kudts’ten Kabe’ye tahvilinin Yahudilerce elestirilmesi tizerine
nazil olmustur.

b.Karanlik bir gecede kibleden bagska bir yone dogru namaz kilan bir kisi ya da
binek tizerinde seyahat eden yolcu hakkinda inmistir.

c.Necasinin vefatt tizerine Hz Peygamber (s.a.v.) giyaben onun cenaze
namazint kildirmak isteyince “Misliiman olmayan ve bizim kiblemize degil de
Beyti’l-Makdise dogru yoénelen birisinin cenaze namazint nasil kilariz?” diye itiraz
edilmesi tizerine nazil olmustur.”

! Mevlana, 1, 1574.

2 Mevlana, 1, 3250.

3 Mevlana, 1, 3860.

4 Mevlana, 11, 3137.

5 Mevlana, I11, s. 269.

6 Bakara 2/115.

"Bkz. Taberd, Ebt Cafer Muhammed b. Cerir, Camin'l-Beyan ‘an Tevili’-Kur'an, Tahkik: Ahmed
Muhammed Sakir, Miiessesetii’r-Risale, 1420/2000, 11, 527-532; Vahidi, Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed en-
Nisabutl, Esbabu’n-Niizil, Kahire 1388/1968, s. 23-24; Begavi, Ebli Muhammed el-Hiseyin b. Mes‘ad,
MeGlimii't-Tenzil, Tahkik: Muhammed Abdullah en-Nemr-Osman Cumu‘a Damitiyye- Silleyman Muslim
el-Harg, Daru Tayyibe li'n-Nesr ve’t-Tevzi, 1417/1997, 1, 139; Rézi, Fahruddin EbG Abdullah
Muhammed b. Omer, Mefdlz'/w’/—(?zg/b, el-Mektebetii’s-Samile el-Isdaru’s-Sani, 11, 305-306; Kurtubi, Eba
Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari, e/Cami’ li Abkami’l-Kur'an, Tahkik: Ahmed Abdulhalim el-
Berdtni, Beyrut 1405/1985, 11, 79-82; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, Tahkik: Sami b. Muhammed
Selame, Daru Tayyibe li'n-Nest ve’t-Tevzi, 1420/1999, 1, 391.
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Bu ayette gecen “Allah’in yiizii” (vechullah) ifadesine miifessirler tarafindan
“Allah’in varligr (zat), Allah’mn kiblesi, Allah’in rizas’” gibi anlamlar yiiklenmistir.!
Mevlana ise bu manalardan farklt olan isati bir tefsiri tercih ederek soyle der: “Zira
Muhammed (s.a.v) en kimil ve agahtt. Hakk’mn cemalinin nuruna ermisti. Kottlik
isteyen goniilden kurtulmadikea “Semme vechullah’ tan gafil olursun. “Kimin gégstinde
kap1 acilirsa o, zerrelerden giinesi goriir.””2

Bu beyitlerden Mevlana’nin s6z konusu ayetten “kotiliklerden arinmis bir
kisinin her nereye bakarsa Allah’in nurunun tecellisini gérecegi” gibi isari bir mana
ctkardigr anlasilmaktadir ki bu yorum aymi zamanda tasavvuftaki “fenafillah”
disturunu cagristrmaktadir. Nitekim bu anlayis baska bir yerde daha agik ifadelerle
s6yle dile getirilmektedir: “Cenab-1 Hakk’m sanati aydin gozler i¢in alti ciheti
ayetlerine levha eylemistir. Ta ki her hayvana o delil olsun. Onlar Hakk’in gtizelliginin
bahgesinde otlasinlar. O’nun  feyzi gozler icin hikmettir. Nereye yliziniizii
cevirirseniz O, oradadir. Gonlii susayanlar bardaktan su icince Hakk’s goriir, agtk
olmayan da suya baksa a nazar sahibi orada gérdiigii onun sade kendi suretidir. Fakat
agigin sureti Hak’ta fani olsa o zaman o suda kimi goriir, séyle banal”

2-Mevlana’nin Mesnevide “O’nun vechinden — baska her sey heldk olucudnr.”*
mealindeki ayette de yukaridaki yorumu daha acik ifadelerle tekrarladigint miisahede
etmekteyiz:

“Hakk’tan gayr1 her sey yok olur. Hakikat, Hakk’m varliginda yok olmaktir.
Kim baki olmaya layik olursa ona ‘her sey helak olur’ cezast yoktur. La (yok) dan
geceni illd (ancak o) da bil. 1llA’da olan fani degildir.”

Mevlana’nin “vechullah” konusundaki yorumunu 6zetleyecek olursak kisaca
sunlart séyleyebiliriz: Mevlana’nin Fib7 Ma Fil’'te Allah’mn vechini, Allah’in zati1 olarak
tefsir ettigi® bilinmekle beraber Mesnevi’de bu tefsire deginmeden yukarnidaki isari
yorumla yetinmistir.

3- Mesnevi'de zikri gecen miitesabih ayetlerden tctinctsti “Allah’in arsa istiva
ettigini’”’ beyan eden ayettir. Mevlana bu ayetin tefsiri sadedinde, halef mezhebine
muvafik olarak “Allah’in arsa istiva etmesi ‘O’nun arsa hikimran olmasidir. Yani
onda tasarruf eder.” demektedir.” seklindeki bir goriisii oglu Sultan Veled’in “Maarif”
adli eserinde kaydedilmektedir.® Ancak Mesnevi'de boyle bir tefsir mevecut degildir.
Mevlana Mesnevide, Sultan Veled’in yukardaki tefsirin devaminda izahini verdigi
isarl bir yorumu tercih etmistir. Bu yoruma gére ars insanin kalbidir ve Allah’in
tasarrufu oradadir. Allah’in nurunun kalpte tecelli etmesi i¢in masivadan styrilmast

1 Bkz. Begavi, I, 139; Rézi, 11, 308; Kurtubi, 1T, 83-84.

2 Mevlana I, 1456-1458.

3 Mevlana, VI, 3672-3677. Giillice, bu yorumlarin benzerinin Fibi Ma Fib ‘te de gectigini kaydetmektedir.
Bkz. Gullice, s. 84.

4Kasas, 28/88.

5Mevlana, I, 3161-3163.

6 Bkz. Gulluce, s. 81.

7Ta H4 20/5.

8 Bkz. Gilliice, s. 85.
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gerektigini diiginen Mevlana, bu hususu su beytinde ifade etmektedir: “Goniil
sayfasinda hicbir baska nakis olmazsa ‘Allah, ilmi ve kudreti ile arst kapladi’ sirrt
meydana ¢tkar.”!

Mesnevi’de bu yorumu destekleyen baska ifadeler de yer almaktadir.
Bunlardan birinde kutsi hadisten s6z edilerek s6yle denilmektedir: “Peygamber,
Tanrs, beni yer ve gok ihata edemez. Bu yer, bu gik, bu ars hem nurundan nasilsiz ve nedensiz
bitaptir. Ancak miiminin kalbinde o takat vardir ve o nurdan feyiz; aler, buynrdu.’ 2dedi.”’?

Mesnevi’de Allah’in ars1 istiva etmesine dair tefsir, sadece bu yorumla sinirlidir.
Sultan Veled’in kaydettikleri de nazara alinirsa Mevlana’nin halef mezhebinin kabul
ettigi goriise bir de isarl yorum getirdigi anlasiimaktadir. Ancak bu iki goriisiin
disinda onun bir de selefl gériisti benimsedigi ihtimalinden sz edilmektedir.* Bu
ihtimale delil olarak “Sems-i Tebrizi’nin selefl goriisii kabul ettigi; Mevlana’nin da
onun sézinden ¢tkmadigl; onun gériislerini kabul edip benimsedigi” seklinde bir delil
One surilmektedir. Kanaatimizce bu ¢ok zayif bir ithtimaldir. Cinkt Mevlana kéri
kortne taklidi elestirerek reddetmektedir. Dolayistyla bu tavrindan hareketle onun
Sems-i Tebrtizi’nin her bir gérisini hicbir tenkit ve sorgulamaya tabi tutmadan
aynen kabul ettigi dustintilemez. Aksi takdirde Mevlana’nin bizzat kendi sozleriyle
celistigini kabul etmek gerekir.

4-Mesnevide gecen diger bir mitesabih ayet “Alab’n eli onlarm ellerinin
sizerindedir” mealindeki ayettir. S6z konusu ayet Hudeybiye doniisti Hz. Peygamber’e
Peygamber’e (s.a.v) sahabilerin biat etmesini tasvir sadedinde nazil olmustur.” Allah
biat eden sahabilerin ellerinin Gstiinde Allah’in elinin bulundugunu dile getirerek,
onlarin Hz. Peygamber’e (s.a.v) itaat etmelerinin aynt zamanda Allah’a itaat anlamina
geldigini® temsil yoluyla anlatmaktadir. Selef hicbir tevile gitmeden keyfiyetini Allah’a
havale ederek ayetin zahirl manasint kabul ederken halef ulemas: Allah’in eli icin
“Onun kudreti, nimeti ve sevab1” gibi mecazi yorumlar getirmislerdir.”

Bu ayetin yorumunda Mevlana, “yed” (el) kelimesinin mecazi anlamda
kullanildiging “kudret ve nimet” gibi manalara delalet ettigini sdyler. Ancak o bu

! Mevlana, 1, 3776.

2 Gazali, Eb4 Hamid Muhammed b. Muhammed, f/}jéﬂ Ulimi’d-Din, el-Mektebeti’s-Samile el-Isdaru’s-
Sani, II, 218. Bu kutsi hadisin zayif oldugu; hatta ashinin olmadig séylenmektedir. Bkz. Iraki, el-Hafiz
Ebu’l-Fadl Zeyntiddin Abdurrahim b. el-Hiiseyin, Tabricu Ehidisi'1-Ihya, el-Mektebeti’s-Samile el-Tsdaru’s-
Sani, VI, 231; Aclani, Ismail b. Muhammed, Kesfu'l-Hafa, el-Mektebetii’s-Samile el-Tsdaru’s-Sani, 11, 195.

3 Mevlani, 1, 2759-2761.

4 Bkz. Gullice, s. 85-86.

5 Bkz. Mevlana, IT, 520-569.

6 Fetih 48/10.

7 Taberd, XXII, 209-210; Begavi, VII, 299-300; Kurtubi, XVI, 267; Ibn Kesir, VII, 329-330.

8 Bu hususu daha acik bir sekilde vurgulayan Nisa 4/80. ayetin meali soyledir: “Kim Resul'e itaat ederse
Allah’a itaat etmis olur.”

9 Nahhas, Ebt Cafer, Me Gni’l-Kur’an, Tahkik: Muhammed Ali es-Sabani, Mekke 1408/1988, V1, 501; ibn
‘Atiyye, Ebd Muhammed Abdulhak b. Galib el-Endelusi, e/Mubarraru’l-Vectz fi Tefsiri'-Kitabi'l-Aziz, el-
Mektebetli’s-Samile el-Isdaru’s-Sani, II, 316; Razi, XIV, 136; Kurtubi, XVI, 228; Eba Hayyan,
Muhammed b. Yusuf b. Ali b. Yusuf b. Hayyan el-Endelusi, e/-Babru’l-Mubit, el-Mektebetii’s-Samile el-
Isdaru’s-Sani, X, 86; Suyad, 11, 14, 18.
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yorumla yetinmez, zaman zaman isati tefsitlere de yer verir. Simdi bu yorumlar
strastyla Mevlana’nin dilinden dinleyelim.

Mevlana kamil insanlarin vasiflarini anlatip onlart ham kisilerle kiyas ederken
sOyle der: “Kamil topragt ellese altin kesilir. Ham kisinin elinde altin ise kile déner.
O dogru kisi Tanr katinda makbul oldugu icin her iste onun eli Tanm elidir. Noksan
kisinin eli ise seytana alettir. Isi de daima hile ve diizendir.”!

Burada Mevlana biraz da “fenafillah” kavramini ima eden isari bir tefsitle,
Allab’in eli tabiriyle “O’nun kudret, inayet ve nimetinin tecelli ettigi yeri” kast
etmektedir.

Mevlana’nin s6z konusu ayeti de zikrederek yaptigr ayni yorumu, mirsid-i
kamile itaati tavsiye sadedinde Hz. Musa ile Hizir'in yolculugunun anlatiddigi kissay:
ornek verirken de miisahede etmekteyiz: “Bir pir eline gegince teslim ol. Musa gibi
Hizir'in hitkmine gir. Hizir'n yaptiklarina sabirla uy ki ‘iste ayrilik geldi” sézii
olmasm. Gemiyi kirarsa sesini ¢tkarma, cocugu Sldiirtirse sagmni basini yolma. Hizir’in
eli Hakk’in emrindeydi. Zira Tantt “Allah ' eli onlarmn elleri distiindedir.” dedi.”?

Esasen bu metindeki baglama “Her dlim sabibinin iistiinde daha iyi bilen birisi
vardsr.’? mealindeki ayet de uygun oldugu halde s6z konusu miitesabih ayetin tercih
edilmesi mursid-i kamil ile Allah arasindaki irtibata ve fenafillaha dikkat ¢cekmek icin
olabilir. Nitekim Mevlana “Kim benim veli bir kuluma diismaniik ederse, ben ona hap ilan
ederim...” 4diye baglayan kutsl hadise atifta bulunarak yine ayni konulardan
bahsederken bagka bir yerde benzer bir yorumu su ifadelerle dile getirmektedir:
“Veliler zamanm Israfilidirler. Oliiler onlarla hayat ve kemal bulurlar. Oliilerin cani
ten mezarinda iken velilerin cant onlara muessir olur ve detler ki ‘Bu ses bagkalarinin
sesi degil, Hakk’in isi Oliyt diriltir.” biz 6liip toprak olmusken Hakk’in izniyle dirilip
kalktik. Hakk’in lutfu dleme gelince Meryem’e eyledigi feyzi ihsan eder. Ey derilerin
alunda fani olan giiruh! Sevgilinin sesi yoku var eder. O ses bir Tanr1  kulundan
isitilmis de olsa mutlak sahin sesidir. Gérmede sdylemede géz ve dil stiphesiz
Hakk’in feyzine mazhardir. ‘Benimle duyar, benimle goriir’” tin sirrt budur. Gergege
vakifsan sir budur.”

Mevlana’nin bahsi gecen isari tefsitle ayeti fenafillaha delalet eden yorumunu,
daha acik sekilde su beyitlerinde gérmekteyiz: “Cenab-1 Hakk, “A/ah’m eli onlarm eli
distiindedir’ dedi. Boylece elimiz hakikatin ulastigi yer oldu. Elimiz de iktidarn feyzi

I Mevlana, I, 1674-1676.

2 Mevlana, I, 3079-3081.

% Yusuf, 12/76.

4 Kutsi hadisin tam metni séyledir: “Kim benim veli bir kunluma diigmaniik ederse ben ona barp ilan ederim. Kulum,
kendisine farzy kildigim seylerden bana daba sevimli olan bir seyle, bana yaklasmaz. Onu sevinceye kadar kulum bana
nafile ibadetlerle yaklasmaya devam eder. Onn sevdigim zaman onun isiten kulags, goren gozii, tutan eli, yiriiyen ayags
olurnm. Benden (bir sey isterse) onn mutlaka veririm. Bana signirsa onu himaye ederim. Miiminin canim (alma)
konusunda tereddiit ettigim gibi yaptigim hicbir seyden tereddiit etmedim. O, oliimii ¢cirkin goviir. Ben ise onun kitiligini
(aslanarak diiskiin duruma diigmesini ya da ilimle erisecegi sonsuz, nimetlerden mahrum kalmasiny) cirkin goriiriim.”
Buhari, Rikak 38.

5> Mevlana, I, 2001-2009.
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olunca o yedi kat goge assa ne olur? Elimiz gokte bile hiiner gosterdi. ‘Insakka l-kanmer
(ayin yarilmast)’ ayeti kerimesini oku.””!

Ancak hemen bunun ardindan gelen beyitte Mevlana “Bu sifat (enbiya ve
evliyada zuhur eden Hakk’m kudretini ‘yed’ ile tavsif eylemek) zayif akillar icindir.””2
diyerek ‘yed’ kelimesinin kudret anlamina delalet eden bir mecaz oldugunu beyan
etmektedir.?

Ayni konuyla ilgili ayni yorumu Mevlana ayetin niizl sebebine de isaret
ederek su beyitlerde tekrar dile getirmektedir: “Pirin elinden bagkasi, [senin| elinden
tutmaz. O temiz elinse muini Cenab-1 Hakk’tir. Seninse kocalmis aklin ¢ocukluk
huyuna zebun. O asagilik nefsin civarinda perdelenmis. Aklint kamil bir akla arkadas
kil da o, kétii huylardan emin olsun. Onun eline elini teslim edince yiyicilerin eli sana
erismez. Elin biat ehlinin elinden ve ‘Hakk’mn eli onlarmn ellerinin distiindedir” manast
zahir olur. Clnki elini pirin eline verdin. Hikmet sahibi pir ise her seyi bilendir. O,
senin devrinin peygamberidir. Zira ondan Resulullah’in nuru gorilir. Béylece
Hudeybiye’de Hz. Peygamber’e biat eden sahabeler gibi olursun. Cennetle
mijdelenen on dostun yoldast ve saf altin gibi halis olursun. Bu beraberlik
meshurdur. Zira kisi, sevdigi ile hasrolunur.”*

Yorumlar tizerinde durdugumuz ayetin Mesnevi’deki tefsitlerinin son bir
orneginde yedullah lafzi hem kudret hem nimet anlamina gelecek bir baglamda
kullanlmaktadir: “Bundan sonra devamli olan ihsanimizdan bagisla. Isteyene gizli
incilerden ver. Yurd, var! ‘Allah’in eli onlarin eli lizerindedit.’in manast sen ol
Hakk’in eli gibi rizik bahgedici ol. Borglulari borcundan kurtar. Yagmur gibi
yerytizund tezyin et.”

5- Ve biive meakiim eynema kiintiin™® (Nerede olursaniz, O sizinle beraberdir.) ayet,
Mesnevi’de gecen son miitesabih ayettir. Mevlana “Ve hive meakiim eynema kiintiim
Ayet-i Kerimesinin Tefsiri” bashigi altinda serdettigi beyitlerde 6ncekilerde oldugu
gibi fenafillah kavramina delalet eden isari yorumu tekrarlamaktadir: “Cehle gelince
bu, canin zindandir. Ilme meyl edersek o, canin eyvani olur. Biz uyursak onun
sarhoslartyrz. Uyanik olsak onun hikayesini anlatmaktayiz. Aglarsak onun nizik dolu
bulutu, gilersek simsegi oluruz. Kizip cenk edersek bu kahrinin, haya edip barsirsak
bu da sevgisinin aksidir. Biz kimiz? Bu karsik diinyada bir misafir. Elif (Hakk) ise her
seyden miinezzehtir.””?

Buraya kadar arz ettiimiz nakillerden anlasilacagi gibi Mevlana, her ne kadar
Allah’in sifatlarini tarif etmek icin mecazi ve isarl yorumlarla onlart anlatmaya calissa
da Tasavvuftaki fenafillah dtsturunun bir geregi olarak asil maksadin Hakk’a ulasmak

1 Mevlana, 11, 1936-1938.

2 Mevlana, 11, 1939.

3 Bakiniz Giilliice, s. 86-87.
4 Mevlana, V, 740-749.

5 Mevlana, V, 2802-2804.

6 Hadid 57/4.

7 Mevlana, I, 1570-1574.
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oldugunu; Zatina ulasanlar icin sifatlarin arttk bir 6nemi olmadigini vurgulamayr da
thmal etmez: “Sifatlarla perdelenmis olan kimse, sifatlart gériir. Zattan ayrilmis olan
da sifatlarda kalir. Hakk’a ulagsanlar onun zatinda gark oldular. Artik onlar hig sifatlara
bakarlar m1? Viicudun, basin irmagin dibinde olduk¢a suyun rengini gérmek
mimkin mid? Suyun rengine bakmak icin disartya ciksan, bir culla 6rtinmis
olursun.”

Sonug olarak Mesnevi’de miitesabih ayetlerin yorumu konusunda 6zetle sunlar
sOylenebilir: Mevlana, cisim olmaktan ve mahlukata benzemekten Allah’t kesin bir
dille tenzih eder. Dolayistyla Musebbihe ve Miicessime gibi mezheplerin Allah’a
beser sifatlar isnat eden anlayislarini reddeder. Bu konuda Selefin “keyfiyetini
Allah’a havale ederek onlart oldugu gibi kabul etme” yontemini de benimsemez.
Halef mezhebinin yorumlarini kabul eder. Ancak bu yorumlarla yetinmeyip Tasavvuf
gelenegine uygun olarak zaman zaman vahdet-i viicud ve fenafillih kavramlarini
cagristiran isari tefsirlere yer verir.

! Mevlana, I, 2841-2844.






MEVLANA CELALEDDIN’IN ANADOLU SELCUKLULARI iLE OLAN
MUNASEBETLERI

Kazim PAYDAS'

Ozet

Mevlana Celaleddin basta Selcuklu sultanlart ve hanedanin diger mensuplart
olmak tizere zamanin Sel¢uklu yoneticileriyle ¢cok yakin minasebetlerde bulunmustur.
Hatta bunlardan bazilarinin ona mirit oldugu da bilinmektedir. Bu minasebetler
sayesinde de zamanin hitkimdar ve emirleri, Mevlana’nin sohbetlerinde bulunarak
onun diistincelerinden biiyiik oranda etkilenmislerdir. Bu iyi miinasebetler neticesinde,
Mevlana'ya Selguklu teb'asna mensup bazt sahislar bas vurarak sorunlarina ¢6ziim
bulmasint istemiglerdir. Bu tiir taleplere cevap olarak Mevlana'nin da gesitli girisimlerde
bulundugu ve bu sekilde onlara yardimer oldugu gériilmistir. Bunlarin yaninda o gayri
Mislimler ile de iyi iligkiler de bulunmustur. Onun bittiin bu ¢abalart sonucunda
Mevlana ve Mevlevilik Tirk kiltiir ve sanatinda asirlarca siiren biiyiik etkilere sahip
olmustur.

Anahtar Kelimeler: Selcuklu, Mevlana, Alaeddin Keykubad, Izeddin Keykavus

THE RELATIONS OF MAWLANA DJALAL AL-DIN WiTH THE
SELJUKS OF ANATOLIA

Summary

Mawlana Djalal al-Din made many contacts with the rulers of the Seljuks,
mainly the Seljuk Sultans and the other members of the dynasty. Furthermore, It is
known that the some of them were disciple of him. By means of these relations,
sovereigns and the emirs of that period were influenced to a great degree by his
thought by means of participating in his conversations. Thanks to these good contacts
some of the persons who belonged to Seljuk citizens applied and wanted him to find
solutions to their problems. It was seen that Mawlana attempted as replay to those
demands and in this way he helped them. Moreover, he also established good
relations with those non-Muslims. As a result of his efforts, Mawlana and the Mawlawi

° Yrd. Dog. Dr., Harran Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Tarih Bolimii.
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teaching and the practises have made good effects on the Turkish art and culture for
centuries.

Key Words: Seljukid, Mawlana, Ala al-Din Kaykubad, Izz al-Din Kaykawus,

Girig

Mevlana-y1 buzurg (Blytk Mevlana) diye tnli, Sultinu’l-ulema lakapl, Hiiseyn-
i Belh?’nin oglu Bahaeddin Veled babadan babaya Belh halkindandi. Bitiin atalari o
diyarin biiyiik sufilerinden ve 6nde gelenlerindendi. Sultan Muhammed Hérezmsah’in
(6. 617/1220) zamaninda Belh’de yastyordu. Bir sebeple! Sultan’dan ve Belh halkindan
incindigi ve bu sebeple Belh’ten Hicaz yolculugu niyetiyle ciktigi séylenmektedir?.
Diger bir goriise gore ise 615/1218’de Mogollarin yavas yavas Belh’e yonelmeleri ile
birlikte Bahaeddin Veled ailesiyle ve bircok miridi ile beraber Mekke’ye hacca gitmek
tzere Belh’ten ayrildi. Belh ise 617/1218’de Mogollar tarafindan ele gegirildi ve yakilip
yikild1. Bahdeddin Veled hac doniisii bir miiddet Suriyede kaldiktan sonra Karaman’a
hareket etti’. Larende (Karaman)schrinde birkag yil ikamet etti. Cami Nefehatd'l-
uns'de Bahdeddin Veled'in yedi yil Larende schrinde kaldigini sdylemektedir.
Bahdeddin Veled burada iken Sel¢uklu Sultani Aldeddin Keyktbad tarafindan
mikerrer ve hararetle baskenti Konyaya gelmesi icin davet edildi®. Selguklu
hikimdarinin bu ¢abalari neticesinde nihayet 627/1228 yilinda Konya’ya yetlestic.
Bahieddin Konya’ya geldiginde yasli, geng, kadin, erkek sehir halki ona yéneldi. Birkag¢
gtin bu sekilde gecince kigtk, buytk biitin halk onun sevenleri oldu. Bundan sonrada

Mesnevi Mukaddimesi'nde Bahdeddin Veled'in annesinin Harezm Padisahinin kizi ve adinin Melike
Hatun oldugu yaziyor. Bunun yaninda Bahdeddin'in kerametlerinin Gniiniin her yere yayildigi, Fahr-i Razi
ile Resid-i Kabal ve digerlerinin onun hakkinda sézler soyledilekleri ve padisahin gonliind ona karst
kiskirttiklart vurgulanmaktadir. Ayrica 605/1208-1209 tatihinde Bahdeddin Veled'in minberde daima
Fahr-i Razi'ye ve Muhammed Harezmsédh'a bidatet diye hitap ettigi de séylenmistir. Bunlarin yaninda
alimlerin, " Bahdeddin Veled halikin tamamini kendine inandirmus, bize ve size bir deger vermiyor"
diyerek padisah: tahrike calistiklari ifade edilmistir. Harezmsah'in da bu durum kargisinda, "Hazreret-i
Sultinu'l-uleméd Belh'i kabul etsin ve bizim bagka bir iklime gitmemize izin versin. Zira bir iilkeye iki
padisah sigmaz" diye bir el¢i génderdigi ve bu durum karsisinda Bahdeddin'in, "Diinya miilkinin degeri
yoktur, biz sefer edecegiz" seklinde cevap verdigi belirtilmistir. Bir miiddet sonra da Bahdeddin'in Belh'ten
Bagdat'a gittigi ve orada Seyh Sihabeddin-i Suhreverdi ile goriiserek Kife yolundan Kabe'ye gittigi ve
Kiabe'yi ziyaretten sonra da Dimask'a vardigt belirtilmistir. Bkz. Sams al-Din Ahmed al--Aflaki al-Arifi,
Menakib al-Arifm, c. I, Yay. Tahsin Yazici, Ankara 1976, s. 11-12-13;Ahmet Eflaki, Ariflerin
Menkibeleri, Cev. Tahsin Yazici, c.I, Istanbul 2001, s. 170-171-172; Celaleddin-i Humai, “Veledname’ye
Gore Mevland’nin, Ailesinin ve Dostlarinin Hayat Hikayeleri”, Mevldna Aragtirmalari-1, Ankara 2007.
Bahieddin Veled'in hangi sebeple Belh'ten ayrildigi hakkindaki sebepleri genis bir sekilde ele almak
konumuzun amacint asacagindan bu konudaki daha genis bilgi icin bkz;Fuad Koprili, Tark
Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, Ankara 1984, s. 217;Helmuth Ritter, "Mevlana Celaleddin Rami ve
Cevresi", Cev. Rustem Orhan, Mevlana Aragtirmalari -1-, Ankara 2007, s. 30.

2Celaleddin-i Humai, a. g. m., s. 10.

SWilliam C. Chittick, “Rami ve Mevlevilik”, Cev. Safi Arpagus, Tasavuf Mevlina Ozel sayisi, Ankara
2005, s. 709.

4Celaleddin-i Humai, a. g. m.,s. 13.

5Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, Ankara 1984, s. 217.

¢William C. Chittick, a. g. m., s. 710.
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Sultan Alaaddin, beyler ve biiyiiklerle onun ziyaretine geldi. Samimiyetle onun miiridi
oldu, vaazina hayran kaldi. Ozel ve yakin adamlarina daima Mevlana’y1 éviiyor ve “O,
hakikaten Allah’in velisidit” diyordu. Bahaeddin Konya’da zahir ve batin ilimleri
yaymakla mesguldd. Sultan Aldaddin, ona 6yle baglandi ki Bahdeddin’in hastalaginda
adak diliyor, dua edip s6z veriyor ve “Mevlana iyilesirse padisahligi ona birakacagim”
diyordu. Mevlana da “Bu adam dogru diyorsa, kesin olarak bizim gb¢ zamanimiz
gelmistir” buyuruyordu. Daha sonra Bahdeddin Konya da hastalik yatagma dista ve
orada vefat etti. Konya halki onun vefatindan dolay1 biytik tiztintd icine diistil. Benzer
sckilde Sultan Aldaddin de yedi giin tahta oturdu ve yas tuttu. Ayrica Mescid-i Cami’de
(Alaaddin Camii) bir hafta sofra kurdu ve yoksullara mallar dagitti!. Bunlarin yaninda
Bahaeddin Veled 18 Rebii’l-Ahir 628/23 Subat 1231°de vefat ettigi zaman Mevlana
Celaleddin onun resmi gbrevlerini tizerine almakla gérevlendirildi.

Mevlana Celaleddin’in Selguklu Hiikiimdarlart fle Olan fligkileri

Mevlana’nin; sagliginda bir tarikat kurmadigr ve bir seyh gibi davranmadig
halde, Konya’da doénemin devlet adamlarindan biytk sevgli ve saygt gdrdugl
bilinmektedir’. Milletler ve cografyalar asarak yeni bir tilkeye gelen Mevlina’nin da
basta sultanin bizzat kendisi olmak tizere zamanmn Selcuklu yoneticileriyle ¢ok yakin
miunasebetlerde bulundugu, hatta bunlardan bazlarinin  ona murit oldugu
bilinmektedir. Esasen Anadolu’ya disardan heniiz gelmis bu topraklar tizerinde kesin
olarak yerlesmek isteyen ve kendine taraftar bulmak zorunda olan bir mirsidin,
kendine en biiyik destegi zamanin siyasi iktidarinda aramasi, onun onu arkasina almak
istemesi kadar tabil bir sey olamazdi Bu karsilikli iliski daha Mevlana’nin babasi
zamaninda basladi. Ahmet Eflaki'nin Menakibu’l-Arifin’i, Mevland’nin, devrin ileri
gelen yoneticilerine yazdigt mektuplarini ve onun Selcuklu otoriteleriyle olan iliskisini,
bize olduk¢a canlt bir sekilde nakleder. Mogollarin Anadolu’ya hakim olmasindan
sonra da Mevlana’nin bu kesimlerle olan yakin iliskisi devam etmistir. Tipkt Anadolu
Selguklu sultanlar ve diger yonetici ¢evreleri gibi, Mogol yiksek idarecileri de, bu
buyiik stfinin gerek biirokrasi, gerek esnaf ve her kesimden halk arasinda ne él¢tde
etkin ve yaygin bir niifuza sahip bulundugunu biliyorlar ve ona gére davrantyorlardi®.
“Bilginlerin kotist, beyleri ziyaret eden bilgindir; beylerin hayirlist da bilginleri ziyaret
eden bey. Ne glizel beydir yoksulun kapisindaki bey; ne kéti yoksuldur beyin
kapisindaki yoksul” diye distinen Mevland hitkiimdar ve emitletle olan iliskisinde bu
s6zleti yasaminda uygulamistit®.

Selguklu Sultanin Tirkiye'yi bir emniyet ve medeniyet tlkesi haline getirmesi,
Mogollar 6niinde kagan Tirkmen gogebeleri gibi, ilim ve sanat sahiplerini de bu
memlekete ¢ekiyordu. Bu miinasebetle Horasan'dan kalkip bircok memlekette seyahat

ICelaleddin-i Humai, a. g. m., s. 11.

2William C. Chittick, a. g. m., s. 710.

3Nazif Oztiirk, “Mevlana ve Mevlevilik’in Tirk Toplum Hayatindaki Yeri ve Onemi”, Mevlina
Aragtirmalari -1-, Ankara 2007, s. 293.

4Nazif Oztiirk, a. g.m.,s. 300.

5Mevlana Celaleddin, Fihi Ma-Fih, Cev. Abdiilbaki Golpinarl, Tstanbul 1959, s. 1.
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eden Mevlana Celaleddin'in ailesi de Sultan Alaeddin Keykubad'in daveti ile Konya da
yerlesmis: bu sayede Mevlana Celileddin ve Mevlevilik Tirk kiltir ve sanatinda
asitlarca stiren buyik hizmetler gérebilmis; onlarin zaviyeleri Selcuklu ve Osmanli
devitlerinde birer kiltiir, medeniyet ve mefkare ocagt olmustur. Keykubad saltanati
sirasinda alimlere, mesayihe cok hiirmet ediyor; dualarini almakta kusur etmiyor;
mihim zamanlarda evliya titbelerini de ziyaret ederek zafer icin hacet diliyordu.
Bahdeddin Veled'in Karaman'dan Konya'ya getirilmesi, sultanla miinasebetleri ve
Oliminden sonra da onun ruhaniyetine baghligt hakkinda Mevlevi kaynaklarinda
mevcud fikralar bunu teyid edetr!. Nitekim 1230 yilinda Sultan Aldeddin Keykubad
Celaleddin Harizmsah'a karst kazandigi zaferi, Mevlevi kaynaklari sultanin sefere
ctkarken Bahaeddin Veled'in (Mevlana'nin babast) tirbesine gidip dua ettigini ve bu
sayede zafer kazandigini séylerler?. Ayni sekilde Celaleddin Karatay da Sultanin bu
ozelligine vurgu yapmaktadir o, tast (legen) emiri sifatiyla: "on sekiz sene sultanmn
hizmetinde bulundum; onun gecenin tgte birden fazlasini uyku yataginda gecirdigini
hatirlamiyorum bilakis onu geceleri Kur'an okumak, namaz kilmak ve dua etmekle ve
calismakla mesgul gérirdim” der. Keykubad zamaninda islam hukuku alimlerinin ¢ok
yuksek bir derecede oldugu, mithim sefer ve savaslarinda geceleri zafer icin dualar
yaptigl, evliya tiitbelerini ziyaret edip dileklerde bulundugu séylenmistir®. Selguklu
Sultaninin bu 6zelliginden dolayt Onun zamaninda pek ¢ok Turkmen seyhi Anadolu'ya
gelmis ve bu sultandan himaye ve iltifat gérmiistiir. Ancak daha sonralart bu durumun
degistigini gorityoruz. Nitekim 11 Giyasii'd-Din Iran unsuruna dayanmis ve Mevlana,
Sems-i Tebrizi ile Burhani'd-Din-i Muhakkik gibi Tirkmen seyhlere karsi olan
mesayihi himaye etmege basladigr gérilmiistiir?.

Diger taraftan Mevlana sadece Selguklu hiikiimdarlar ile degil ayn1 zamanda
onlarin aileleri ile de dostluklarda bulunmustur. Nitekim Anadolu Selcuklu Sultani
Giyaseddin Keyhustev Gurcti kralicesi Rasudan'in kizi ile evlenmesinden sonra
Selguklu Tirkiyesinde Giirci Hatun adi ile taninan bu Melike daha sonra Miisliman
olmustur. Glirci Hatun'un iyi bir Misliiman oldugunu, 4lim ve dervisletle, hususiyle
Mevlana Celaleddin ile dostane munasebetlerde bulundugunu gériiyoruz®. Bu Hatun
aynt zamanda Mevland'nin muridiesi olup Mevlana'nin Hanmmi ile de iyi iliskiler
icerisinde idi®.Mevland’nin turbesinin yapilmasinda da bu hatun'un katkist olmustut”.
Girct Hatun Kayseri ye gitmek istediginde Mevlana'nin ayriligina dayanamayacagint
distinerek onun bir resmini yaptirmak istemistir. Sultan bu hatununu kiramadg icin
Aynuddevle-i Rumi adindaki ressama Mevlananin resmini bir kagida ¢izmesi i¢in ona

1Sams al-Din Ahmed al--Aflaki al-Arifi, a. g. e, cI, s. 28;Terc. s. c. I, s. 188; Osman Turan Selguklular
Zamaninda Turkiye, Istanbul 1993, s. 393.

2Sams al-Din Ahmed al--Aflaki al-Arifi, a. g. e., c. I, s. 49-50-51-52;Trc., cI, s. 213-214-215-216-217,
Osman Turan, Turkiye, s. 370.

3ibn-i Bibi, El-Evamirii'l-Alaiyye Fi'l-Umuri'l-Ala'iyye, Hazirlayan Adnan Sadik Erzi, Tipkibasim,
Ankara 1956, 5.226-227, Ibn Bibi, El Evamiriil-Ala’iye Fi’l-Umuri’l-Ala’iye (Selgukname), Cev.
Miirsel Oztiirk, c. I, Ankara 1996, s. 244-245;0sman Turan, Tiirkiye, s. 393.

4Mikail Bayram, Destursuz Bagdan Uziim Yiyenler, Konya 2004, s. 49- 50.

5{bn-i Bibi, a. g. e, s.483; Terc. c. 11, s. 36;0sman Turan, Tirkiye, s. 415.

6Sams al-Din Ahmed al--Aflaki al-Atifi, a. g. e., c.I, 263; Terc., c.I, s. 458-459.

7Sams al-Din Ahmed al--Aflaki al-Arifi, a. g. e., c.IL, s. 792.
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hediyeler vermistir. Ayrica yollarda Giircii Hatun'a can yoldast olmast icin resmin son
derece de giizel yapilmasinin icab ettigini séylemistir!.

Aynt sekilde TV. Rukneddin'in zeveesi Gome¢ Hatun da Mevland'nin mutitleti
arasinda yer almaktayds. 1258 yilinda 1zzeddin Keykavus'u gérmek icin Konya ya giden
Kadi Kemaleddin-i Kébi bir vesile ile Mevlana'yr ziyaret etmis ve onun miiridi olmak
icin Mevlana'ya sema vermek istemis ancak bu esnada ikram olarak verilmek istenen
seker az gelince Kemaleddin-i Kabi Sultanin zevcesi Tokatll Goma¢ Hatundan yardim
alarak bu istegini yerine getirebilmistir2.

Selguklu sultanlarindan 11. Izeddin Keykavus da Mevland'ya biiyik saygt
gostermistir’. Hatta elgiler gondererek Mevlanayr Antalya'ya cagirmustir. Ancak
Mevlina Konya dan ayrilmayacagimni bildirmistir*. Ayrica Sultanin da Tokat’a gitmesini
tavsiye etmistir’. Mevlana, II. Izeddin Keykavus'a génderdigi bir mektupta Celebi
Hisameddin'in adamlarint valinin incittigini, onlara zulmettigini bu durumun siniri
astigt icin yardimina basvurdugunu belirterek valinin bu zulmiine engel olmasmi
istemistirS. Yine Mevlana'nin, II. Izeddin Keykavus'a génderdigi diger bir mektubunda
mektubunda padisah1 ziyaret etmedigi i¢in bazi engellerden dolayr mazur gérilmesini
istemektedir”.

1266/664 senesinde Mogollar tarafindan oldurtlen Sultan IV. Kilic Arslan
Mevlana Celaleddin ve Tirkmen babalart ile siki miinasebetlerde bulunuyordu.
Sarayinda Mevlana'ya ve devlet adamlarina ziyafetler verir; sohbetler tertip ederdi®. Bir
seferinde Turkmen seyhi Buzagi Baba veya (Azerbaycanly) Baba Merendi'yi kendisine
baba yaptigini séylemis; buna kizan Mevlana Celaleddin de:" sen kendine baba buldun
ise bizde bir evlad buluruz" deyip toplantiyr terk ettigini ve bu sebeple aralarinin
acidigt kaynakta belirtilmistir®.

Mevlana Celaleddin’in Selguklu Devlet Erkani ile Olan Iligkileri

Muineddin Pervane'nin  dostlart  arasinda Mevlana Celaleddin, stiphesiz,
mustesna bir mevki alir. Onunla minasebetleri ¢ok sikidir; sarayinda kendisine
ziyafetler, ayinler ve sohbetler tertib eder ve ziyaretinde de kusur islemez; irsadlarindan
daima faydalanirdi. Kendilerine ve miuridlerine ihsanlarini eksik etmezdi. Mevlana
Celaleddin mektublarinda Muiniddin Sileyman'a "Ulug-Pervane, Perva-i A'zam,
Kutlug ulug Pervane, Muineddin Pervane beg" diye hitab eder; ona ilim adamlarina
talebelere ve dervislere yardimlarini yazardi. Mevlana dostlarindan biri zarara ugrayarak

1Sams al-Din Ahmed al--Aflaki al-Arifi, a. g. e., c.I, 425; Terc. c. I, s. 648.

2Sams al-Din Ahmed al--Aflaki al-Arifi, a. g. e., c.I, 5. 180;Terc. cI, s. 361.

3Sams al-Din Ahmed al--Aflaki al-Arifi, a. g. e., c.I, s. 254.

4Sams al-Din Ahmed al--Aflaki al-Arifi, a. g. e., cII, s. 1020-1021.

5Mevlana Celaleddin, Fihi MA-Fih, s. 83.

®Mevlana Celileddin, Mektuplar, Cev. Abdulbaki Gélpinarls, Istanbul 1963, s. 120-122.
"Mevlana Celaleddin, Mektuplar, s. 135-136.

80sman Turan, Tirkiye, s. 531.

90sman Turan, Tirk Cihan hakimiyeti mefkiresi tarihi, c. I-I1, Istanbul 1990, s. 516.
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3000 dinar altun bor¢lanip bunu 6deme kudretinden mahrum kalinca yine Pervaneye
yardim elini uzatmasini bildirir. Fakat Stleyman Pervane bu meblag isinin Divan'a
(hitkiimet) taallak ettigi cevabint verir!. Bunun tzerine Mevlana, Hazreti Sileyman ile
devlet arasindaki efsanevi munasebetleri dustnerek, su niikteyi yapar: "Biz divan
(devlet)'in Siileyman'in hitkmiinde oldugunu biliyorduk; Sileyman'in divan'in emrinde
bulundugunu sanmiyorduk". Bu glizel tesbih ve sanat izetine Pervane bu parayt kendi
hazinesinden &demistir. Mevlevi kaynaklari Muineddin Stleyman devti ve sahsi
hakkinda cok medhiyeler séyler ve fikralar naklederler. Gergekten Mogolllarin agir
mali baskilarina, micadele ve isyanlara ragmen Pervine zamaninda Turkiye umumi
refah ve memuriyetini muhafaza ediyor; memleketin bir asirdan beri kazandig
medeniyet hamlesi ve milletler arasi ticaret sartlar fazla bir sarsintiya ugramiyordu.
Halil Edhem, Kayseri Sehri adli eserinde anlattigina gére Pervane Mevlana'nin babasi
Bahaddin Veled'in mezatt tUzerine ylksek kubbeli bir tutbe yapmak ister. Fakat
Mevlana Go6k kubbesinden daha yiiksek olamayacagi distincesi ile kii¢iik olmasint
ister. Alemeddin Kayser'in de bu tiitbeye 30.000 akca (dithem) sarfettigi kayithidir.
Bununla beraber Mevlana tiirbesi dedigimiz "Kubbet tl-Hadra" (Yesil Tirbe)
Selguklular devrinde insa edilmis ve Osmanlilar devrinde bugtinkii seklini almistir?,

Gergekten Sivash alim Fahreddin Konya'ya gelince Mevlana Celaleddin,
kendisini ziyaret eden bu misafire, diin gece nerede konakladigmnt sormus; Fahredin de
"Emir Pervane hanmnda" cevabmi vermistir. Mevlana bu yol tzerinde bir Pervine
kervansarayt olup olmadigi sualini eklemis. O da: "Evet vardir. Zira Pervine
zamaninda emniyet ve asayis o kadar ileridir ki kervan hangi sahrada olursa olsun,
kotkusuzca konaklayabilit" demek suretiyle onun zamaninda her yerin kervansaraylar
kadar emniyetli oldugunu ifade etmistir’. Mevlana Celaleddin Pervaneye gonderdigi
mektuplardan birinde yoksullara muhtaglara yapmis oldugu yardimlardan dolay:
parmakla gosterildigini  belirterek onun bu davranisina  olan memnuniyetini
belirtmistirt. Mevlana Pervaneye gonderdigi baska bir mektubunda ise oglu Alim Emir
Emir Celebi'ye yardim edilmesini istemistit?.

Misamereti’l-Ahbatr’da, saltanat toresinin Muineddin Pervane zamaninda da,
Meliksah doéneminden beri Selcuklu sultanlarinin bir ananesi olarak, Cuma sabahi
umumi ziyafetlerin verildigi sekilde yapildigi belirtilmektedirs. Hatta bu ziyafetlerin
icabt olarak yemekten sonra kiymetli esyanmn yagma edilmesi ananesi Selguklu
Tirkiyesin de yasamistir ki, bunlardan biri I. Keykavus®un diigiin ziyafetinde, digeri de
Muineddin Pervane’nin, Mevlana’nin da bulundugu bir ziyafetinde vuku buldugu
kaynaklarda kaydedilmistit”.

10Osman Turan, Turkiye, s. 524.

20Osman Turan, Tarkiye, s. 525.

30Osman Turan, Tirkiye, s. 523.

“Mevlana Celaleddin Mektuplar, Cev. Abdilbaki Gélpinarls, Istanbul 1963, s. 49.

*Mevlana Celileddin, Mektuplar, s. 143-144.

0Kerimiddin Mahmud, Miisdmeret til-Ahbar, Nesr. Osman Turan, Ankara 1999, s. 90; Terc. Mursel
Oztiirk, Kerimiiddin Mahmud-i Aksarayi Miisdmeret {il-Ahbar, Ankara 2000, s. 8.

7ibn-i Bibi, a. g. e, s. 177{Terc. 5.196;0sman Turan, Tiirkiye Selguklulari Hakkinda Resmi
Vesikalar, Ankara 1988, s. 31.
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Anlagilacagr gibi Mevlana ile Pervane arasinda, sevgi ve saygiya dayanan, son
derece yakin bir dostluk vardir. Pervane Mevlana’y1 sk stk medresesinde ziyaret eder,
ondan vaiz dinler onunla dini sohbetler yapar, kendi evinde daima Mevlana’nin
katildig1 semalar, ziyafetler verirdi. Pervanenin saraymnda yapilan bu toplantilara Sultan
Rikni’d-Din Kili¢ Arslan da katilmis ve Mevlana’nin miiridi olmustur!.

Eflaki bu arada bir hikayesinde, Pervane’nin “emitlerin seyhlere ve din
adamlarina ihtiyaci oldugunu, din adamlarinin da emirlere yaklasmak icin ellerinden
geleni yaptiklarint” séylemis oldugunu ifade etmek siiretiyle Anadolu da ki siyasi
sartlarin sebep oldugu mistik havayr gayet giizel ifadelendirmistir. Tbn Bibi’nin
yazdigina gore, Pervane devlet islerinden ve Mogollar ile ilgilenmekten arta kalan
zamanlarini, hep ibadetle dini bilgisini artirmakla ve seyhlerle zahidlerle oturup sohbet
etmekle gecirmektedir. Nitekim Eflaki’nin kayitlart bize onun Mevlana’dan baska, daha
bircok tarikat seyhleri ve tasavuf erbeb: ile miinasebetlerde bulundugunu gésteriyor?.
Eflakinin eserinde de, Mu’ini’d-Din Sileyman Pervane’nin dirayetine, adaletine,
comertligine hayrat ve hasenatina, tilkede meydana getirmis oldugu asayis ve refaha
dair kayitlar buluyoruz. Pervane’nin Mevlana ile olan dostane iliskisini bize en iyi
sekilde anlatan delil, hi¢ siiphesiz onun “Fihi ma fth” adli eserini dogrudan dogruya bu
emire ithaf etmis olmasidir. Mevlana bazi emirlerin hatalarindan dolayt bagislanmasi
icin de bir caba icerisine girdigi goriilmektedir. Ornegin Emir Seyfeddin'in
bagislanmast dolayisiyla bu emirin ogullart ve yakinlarinm tesekirleri Mevlanaya
s6ylenerek Pervineye bildirilmesi arz edilmistir’. Pervine Mevlina’nin sohbetlerinde
bulunarak ona cesitli sorular sorarak cevabini bulamadift sorularina cevap bulmustur?.
Mevlana ya Selguklu teb'astna mensup bazt sahislar bag vurarak sorunlarina ¢ézim
bulmasma istemislerdir. Bu tiir taleplete cevap olarak Mevland'nin cesitli girisimlerde
bulundugu gorilmistir. Nitekim Mevlana tarafindan Nizameddin adinda bir sahsin
sugunun bagislanmasi icin Pervaneye mektup génderilmistir3.

Mevlana, Pervinenin onunla gbrisme isteklerine aninda cevap vermedigi
durumlarda olmustur. Nitekim pervanenin kendisini bazen ziyaret etmeye geldiginde
kapisinda bekletmesini de onu sevmesinden dolayt oldugunu belirtmis ve bunu da bir
Ornek ile izah etmistir®. Ancak Mevlana bazt durumlarda da Pervaneyi yererek yanlis
davranslarindan dolayt onu tenkit etmekten de kaginmamistir. Ornegin Pervaneyi bir
elestirisinde onun basta Muslimanliga kalkan oldugunu, Mislimanlar ¢ogalmasi icin
aklmnt tedbirini kullanmayr disiindiginii ancak bu tedbir ve aklin daha sonra
Misliimanlarin zararina yol agtigini belirtmektedir. Ardindan da Pervanenin Mogollarla
bir olarak Samlilar ile Misirlilart yok etmek, Tslam tilkesinin mahvi icin onlara yardim
ettigini séyleyerek onu tenkit etmistir. Gorildigi gibi Mevlana bu sekilde Mogollar
hakkindaki gercek disiincelerini de ortaya koymustur’. Nitekim Mevlana’ya birisi

INejat Kaymaz, PervAne Mu’inii’d-Din Siilleyman, Ankara 1970, s. 184.
2{bn-i Bibi, a. g. e, s. 684, 685; Nejat Kaymaz, a. g. e., s. 185.

3Mevlana Celaleddin, Mektuplar, s. 28;Fuad Koprild, a. g. e., s. 230.
4Mevlana Celaleddin, Fihi M4-Fih, s.220.

*Mevlana Celaleddin, Mektuplar, s. 65-66.

6Mevlana Celaleddin, Fihi Ma-Fih, s. 31.

"Mevlana Celaleddin, Fihi MA-Fih, s. 4.
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Mogollarin mallarint aldiklarint bazen de kendilerine mal bagisladiklarini belirterek
bunun hitkminin ne olacagmi sormustur. Mevlana bu soruya Mogollarn
Miisliimanlara verdikleri mallarin helal oldugunu, fakat Mogollarin Miislimanlarin
mallarint almalari onlara haram oldugunu belirtmistir!. Selcuklulardan birisi Mogollarin
da Sldikten sonra dirileceklerine inantyorlar, bir yargilama olacak, mutlaka bir giin
soru-sual, hesap kitab olacagini séylemesi izerine; Mevlana Mogollarin  yalan
sOyledigini bizde biliyoruz, diyerek onlarin bu davranslan ile Misliimanlarla
kendilerini es tutmaya calistiklarini belirtmistir2.

Mevlana Selguklu Devlet adamlarinin bir¢ogu ile iyi miinasebetler icerisinde idi.
Rikneddin Kiligarslan'mn Sel¢uklu tahtina gecmesi tizerine sahil vilayetlerin vali ve
kumandani olan Melik el-Savahil Bahaeddin? de Mevlanay: ziyaret eden beyler arasinda
arasinda bulunmaktaydi*. Maliye islerinin sartlarini ve kurallarimi milkemmellestiren ve
séziiniin dogrulugu ile bilinen Emir Mustevfi Celaleddin de5 Mevlanay: ziyaret eden
beyler arasindaydi®. Mevlana Pervane ile olan iliskilerinde oldugu gibi bu emitlerle de
yakin dostluk icerisinde bulunmaktaydi. Bu minasebetler vasitastyla o zor durumda
olan Selcuklu teb'astna mensup sahislarin sorunlarina ¢are aramistir. Nizameddin
adinda bir sahstan istenen paranin bagislanmasini Mustevfi Celaleddin den rica etmistir
ki Mustevfi'nin bu parayr kendi hususi parasindan karsilamis oldugundan kusku
duyulmasa gerek’.

Mevlananm Selcuklu emirlerini ziyaret etmesi de olagan durumlar arasndaydi.
Nitekim Celaleddin Mahmud Mustevfi'nin diizenlemis oldugu bir yemege Mevlani'da
katimistir®. Bu ziyaretlerde kargsilikli yapilmaktaydi Misal olarak Atabek Mecdeddin
Pervane'nin bazi emirler ile Mevlanay: ziyarete gittigi bilinmektedir?. Bunlardan bagka
IV. Ritkneddin Kiligarslan zamaninda Kirsehir Beyi olan Cacaoglu Nureddin emirlerle
beraber Mevlanay1 ziyaret etmistir'®. Eflaki Nureddin Cacaoglunu Mevlananmn has
miiridi oldugu icin 6ver!!. Nureddin Caca, bazen dini konularda cevabini bulamadigi
sorulara Mevland’ya sorarak 6grenmistir'2. II. Izzeddin Keykavus zamaninda saltanat
naibi olan Celaleddin Karatay'in iyi huyundan ve yardimsevetliginden dolayt Mevlana
tarafindan biyik bir saygt gérmils ve Mevlinad ona bizim Karatayimiz diye hitap
etmistir'®. Bazen de ona mektup gdndererek yardim istemistir. Ornegin kuyumcu
Saldhaddin'in yakinlarinin almis oldugu bir bagin 6denemeyen parasinin bir kismint

Mevlana Celaleddin, Fihi MA-Fih, s. 54.

2Mevlana Celileddin, Fihi M4-Fih, s. 55.

3Kerimiddin Mahmud, Miisdmeret iil-Ahbar, Nesr. Osman Turan, Ankara 1999, s. 74;Terc. Mursel
Oztiirk Kerimiidddin Mahmud-i Aksarayi, MiisAmeretii'l-AhbAr, Ankara 2000, s. 53-56.
4Sams al-Din Ahmed al--Aflaki al-Arifi, a. g. e., cI, s. 134.

*Kerimiiddin Mahmud, a. g. e., s. 97;Terc., s. 74.

0Sams al-Din Ahmed al--Aflaki al-Arifi, a. g. e., c.I,5.133

"Mevlana Celaleddin, Mektuplar, s. 39.

8Sams al-Din Ahmed al--Aflaki al-Arifi, a. g. e., c. I, 565.

9Sams al-Din Ahmed al--Aflaki al-Atifi, a. g. e., cI, s. 305;Terc. cI, s. 507.

10 Sams al-Din Ahmed al--Aflaki al-Arifi, a. g. e., cI, s. 134.

Sams al-Din Ahmed al--Aflaki al-Arifi, a. g. e., c.I, s. 497-498.

12Mevlana Celaleddin, Fihi MA-Fih, s. 26.

13§ams al-Din Ahmed al--Aflaki al-Atifi, a. g. e, c. I, 5. 218.
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bor¢ olarak kendisinin vermesini istemistir!.

Istifd (maliye) memuru olan, Izzeddin zamaninda, saltanat naipligine yiikselen
Giyaseddin Keyhiistev déneminde de bu makamda kalan Rum asilli bir Misliman
olan Emineddin Mikail, Erdebilli mistevfi Sa'adeddin Ebu Bekit'in kdlelerinden olup
ilim, felsefe ve divan islerinde ihtisas yapmis; yiksek mevkilerde bulundugu
zamanlarda bile daima ilim ve kiltirle mesgul olmus; ilim ve kiltir mubhitlerinde
yiiksek itibar gbrmusttr. Bu sebeple Mevlana Celaleddin'in de yakin dostlatindan idi.
Muineddin Pervane ve devrin diger devlet adamlan ile iyi bir muhit icinde yastyor;
Mevlana ile siki sohbet ve minasebetlerde bulunuyordu. Bu sahsiyeti dolayist ile bu
katisik zamanlarda saltanat naibi olmus ve Konyada kalmistiz. Mevlana Emir Mikail'e
yazdigt bir mektubun da ona dostluk duygularini belirtiyor ve kendisini tahsile vermis
olan Taceddin adinda bir sahsa yardim edilmesini bu sekilde onun tahsilinin
kolaylasacagini bildirmistir?.

Mevlana Celaleddin mezhepler arasinda bir hosgdrii olmast gerektigi konusunda
Selguklu Beylerine 6giitler vermistir. Nitekim Arslandogmus Fahreddin Atabek'in,
Konya da yaptrdigi Atabekiyye medresesine ancak Hanefi olanlarn miiderris
olabilecegi ve safilere de bu medresede yer verilmemesini sart kosmast lzerine,
Mevlana sarta bagl olan hayrin tam hayir olmadigint belirterek bu konudaki
hassasiyetini ortaya koymustur*. Mevlana Anadolu Selcuklu devleti déneminde Konya
da bircok medresede muderrislik etmisti. Mesela 1244’de Pamukgular medresesinde®.
Anadolu Selguklulart déneminde Konya da Ulema, "idrarat-1 vicuhat'dan istifade
ederdi. Bunlardan miderrisler basta gelmekte olup, Mevlana da bunlardan birisi idi
Mevlana’nin idraratt giinde yarim dinar idi.

Mevlana kendisine bagvuran Selguklu teb'asina mensup her sahsa yardimei
olmaya calismustir. Onun bu davraniglarini devrin bircok kaynaginda gdrmmek
miimkiindiir. Bu baglamda Mevlana izzeddin Keyhiisrev'in veziri olan Kadi Izeddin'e
gonderdigi bir muktup'da oglumuz diye nitelendirdigi Fahreddin adindaki bir sahsa
akrabalar arasinda meydana gelen anlasmazliktan dolayt kendisine yardim edilmesini
istemistir”. Kadi Izeddin ayni zamanda Konya'da Mevlina icin biiyiik bir cami de
yaptirmistir®. Ayrica o bircok yerde Mevlana’yt 6vmistir. Bu durum Mevlanaya haber
haber verildigi zaman o, kim bizi iyilikle anarsa diinyada ady, iyilikle anilsin demistir?.

. Elli yila yakin Selguklu Devletinin hizmetinde bulunan Sahib Fahreddin Ali,
Izzeddin Keykavus devrinde adliye islerinde vazife almis ve daha sonra da vezir

Mevlina Celaleddin, Mektuplar, s. 124-125.

2{bn-i Bibi, a. g. e, s.693,094; Terc. c. 11, s. 207; Osman Turan, Turkiye, s. 561.

3Mevlana Celaleddin, Mektuplar, s. 91-92.

4Sams al-Din Ahmed al--Aflaki al-Arifi, a. g. e., cl, s. 444-445;Terc. cl, s. 670-671; Tuncer Baykara,
Tiurkiye Selguklular: Devrinde Konya, Ankara 1985, s. 89.

STuncer Baykara, a. g. e., s. 90.

“Tuncer Baykara, a. g. e., s. 129.

"Mevlana Celaleddin, Mektuplar, s. 112.

8Sams al-Din Ahmed al--Aflaki, Terc., c. 1, s. 274.

“Mevlana Celaleddin, Fihi Ma-Fih, s. 174.
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olmustur'. Mevlana bu tnli Sel¢uklu emirini "ulu, dindar huylan giizel, Tanridan
korkar, mazlumlarin yardimeist, sultanlarin yakint biytik emir" olarak vasiflandirmis
ve ona "kardesimiz" demistir. Mevland ondan kendisine bagl bir grubun emir'in
yardimiyla zamaninda ba¢ ve hara¢ vergisi vermedigini fakat daha sonra birkag kisi
hari¢ yine vergi istenmeye baslandigini ve bu vergilerden bu grubun yine
bagislanmasini istemistir2. Diger bir Selcuklu devlet adami olan Atabek Mecdeddin
Muhammed Mevlana Celaleddin’in ¢ok yakin dostlarindan biri oldugu icin Eflaki
aralarindaki munasebetlere dair bir ¢ok rivayetler nakletmektedir. Nitekim
Mevlina’dan ona yazilmis bulunan iki mektup da bunu teyit etmektedir. Gergekten bu
mektuplardan birinde Mevlana Nizameddin isminde fikaraperver bir dostunun vergi
(viicih) den ugradigi zararlar arz edilmekte, digerinde de Ilhan Abaka’yr dénisiinde
gelmesi temenni olunmaktadir?.

Yine II. Giyyaseddin Keyhtisrev’in limiinden sehid oldugu tarihe kadar devlet
islerinde mihim bir réle sahip olan Kadi Izeddin Muhammed’in Mevlana ile stk
minasebetlerine dair Eflaki bir takim kayitlar verdigi gibi, bizzat Mevlana’nin ona
yazdigt mektuplar da bize kadar gelmistir. Bahis mevzuu mektuplarin ikisi de
Fahreddin isminde bir talebe hakkinda, Izeddin’in kadi oldugu zamanda, dlen
hemsiresinden intikal eden haklarin verilmesine ve bu varisin muhta¢ olduguna
dairdir*. Goraldigi gibi Mevlana Selcuklu emirlerinin ¢ogu ile iyi ilskiler icinde
bulunmakta ve bu emirlerin bazi kabiliyetlerinin de dostlarr arasinda dile getirilmesine
vesile olmustur. Nitekim Fuad Képrili Mevlevi kaynaklarinda Celaleddin Rumi’nin
yakin dostlarindan olarak baz: siitleri nakledilen Melik uludeba (Ediplerin sultant) Emir
Bedreddin Yahya'yr zikrederkis bu Selguklu emiri Izeddin Kaykavus ve Miv'iniiddin
Pervane zamaninda saray hizmetinde bulunmaktayds®.

Mevlina Celaleddin'in Selguklu Teb'as1 ile Olan Iligkileri

Mevlana'nin yasadigi dénemde Selcuklu tlkesinde bir yandan Mogol istilast
bttin agirligt ile hissedilmekte diger taraftan ise gayri Stnni gruplarnin faaliyeti devam
etmekteydi. Ciinkii Islimiyeti sathi bir sekilde kabul eden ve hentiz simani tesitlerinde
kalan Babailer gibi diger Tirkmenlerde dini siyasi hareketin bastirlmasina ragmen,
Baba Resul'in tesitleti Anadolu'da devam etmekteydi’. Nitekim Mevlevi kaynaklarina
gore: Horasanli Hact Bektas Anadolu'da zuhur eden ve taraftarlarinca Baba Resutl
Allah denilen Baba Resul'in halifesi idi; fakat Hact Bektag'in marifetle dolu ve aydin
bir génlii oldugundan ona uymamusti. Ayrica o, diinyanin bitiin biytik ve kiigiiklerinin
Mevlana hazretlerine tevecciih etmelerinden dolayt Nakibi olan Seyh Ishak't birkag

IKefimiiddin Mahmud-i Aksarayi, a. g. e., s. 61 ;Terc. s. 45.
’Mevlana Celaleddin, Mektuplar, s.53-54.

30sman Turan, Resmi Vesikalar, s. 4-5.

4Osman Turan, Resmi Vesikalar, s. 18.

50sman Turan, Resmi Vesikalar, s. 147.

60Osman Turan, Resmi Vesikalar, s. 148.

7Osman Turan, Tirkiye, s. 425-426.
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miuritle Mevlanad Celaleddin ile gorismeleri icin gondermisti'. Burada Hact Bektas
Veli'yi takdir eden Mevlevi kaynaklari bagka bir yerde ise onu tenkid edetler. Bununla
birlikte Anadolu Selguklularmin, bu dénemde Selcuklu Devletine sorun ¢ikaran gayri
Stnni teb'aya karst Mevlana'nin butiin insanlara olan hosgoriisinden istifade ettigi
gorilmektedir?.

Esasen Mevlani'nin bu hoggorisi Teb'anin yasaminda bircok alanda 6rnek
olusturmustur. Nitekim Mevlana ayinlerde musiki ve sema'a cevaz verdigi ve fiilen
cezbe ile raks ettigi gibi resme de alaka gdstermis; miritleri arasinda Ayn-td-devle
onun ayakta yirmi kadar resmini yapmustt. Diger Tlrk ve Rum ressamlar da onun
resimlerini yapip miritlerine dagitmuglardir. Bu dénemde resim evlerde, hamamlarda
ve cesitli ev esyast tizerinde de bulunuyordu’.

Mevlana bu sekilde Selguklu teb'asmnin her kesimine etki ederek onlar ile yakin
iliski icinde bulunmaktaydi. Nitekim Mevlana’nin yakin dostlarindan olan Sel¢uklu
devri meshur doktorlarindan Tabib Ekmeleddin hakkinda Eflaki’de bir hayli malumat
vardirt. Ekmeleddin de Mevlana’ya asik oldugunu yalniz onun yizini gérmek
istedigini, Mevlana ile uzlastigini, onun Cemialiyle huzura kavustugunu sdyleyerek
Mevlana’ya olan bagliligini belirterek onunla olan yakin dostlugunu dile getirmistir>.

Mevlana'nin Selcuklu hatunlart arasinda oldugu gibi teb'a arasinda da bircok
miride si bulunmaktaydi. Bunlardan biri olan Mevlana ya son derece baglt olan
Konyalt Fahriin-nisa ¢ogu zaman Mevlanay:r ziyaret eder, Mevlana da onu ziyaret
etmeye giderdi®. Tokat'a yetrlesen ve pek cok miiridi olan Konyali halife Hos Likaa’ ile
ile Mevlina ve dostlarmna bir sema meclisi diizenlemek icin kefenligini satmaya
tesebbus eden Nizam Hatun da Mevlana'nin murideleri arasinda yer almaktaydi®.

Mevlana Selguklu teb'ast icinde yer alan gayri Mislimlerle de yakin diyalog
icerisinde bulunmustur. O dénemde Konya da yagayan Rumlar Miuslimanlar ile
Ozelliklede Mevlana ile girmis olduklart miinasebetlerdeki davranslari onlarin ayr
dinden de olsalar dahi bir arada yasama tecritbesinin en giizel Srnegini ortaya
koymugstur®. Nitekim Mevlana Celaleddin Rumca biliyor ve birka¢ Rumca siir de
yazmis bulunuyordu. Mevlaninin Rum miridleri ve Rumlar arasndaki sohreti
dolayisiyle onlar da "Mevlana" karsiligt kendilerine "Efendi", kizt Melike Hatun'a da
"Efendi Pula" (yani Efendi-zade) diye hitap ediyotlar ve Mevlevilerde bazen bu
hitaplart kullantyotlard. Tirkce'de ulema sinifina tahsis edilen bu kelime, ilk defa XIII.
astr Konyasinda, Tsfendiyar ve Osmanli beyliklerinde ulema ve hanedan mensuplari

1Sams al-Din Ahmed al--Aflaki al-Arifi, a. g. e, cI, s. 381-382;Terc. s. 598-599.

20Osman Turan, Tirkiye, s. 425-426.

30Osman Turan, Tirk Cihdn hakimiyeti, s. 518.

4Osman Turan, Resmi Vesikalar, s. 151.

*Mevlana Celaleddin, Fihi Ma-Fih, s.180; Sams al-Din Ahmed al--Aflaki al-Arifi, a. g. e, cl, s.122;
Terc. cl, s. 296;Tuncer Baykara, a. g. e.,s. 93

6Sams al-Din Ahmed al--Aflaki al-Arifi, a. g. e., c.I, s. 288;Terc., c. I, 5. 486-487.

7Sams al-Din Ahmed al--Aflaki al-Arifi, a. g. e., c.IL, s. 873- 928;Terc., 11, s. 468-524

8Sams al-Din Ahmed al--Aflaki al-Arifi, a. g. e., c.IL, s. 601.

“Mehmet Seker, Anadolu'da Birarada Yagama Tecriibesi, Ankara 2002, s. 65.
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icin kullandmistir. Buna mukabil Anadolu Rum ve Ermenileri o derece Turk kilttra
tesitlerinde  kalmuslardir ki bazt bolgelerde bunlar  yalniz konusma dillerini
unutmamuslar; ayni zamanda kilisede bile ibadetlerini Tiirkce yapmuslardir!.

Konyada Mevlana Celaleddin'in resimlerini yapip dostlatina hediye eden Ayn
td-devle ve Kaloyan gibi "ikinci Mani" sayilan Rum tresamlart Selcuklu devletinde
sanatlarini icra etmede ¢ok rahat bir ortam icerisinde bulunmaktaydilar. Bu ressamlar
arasinda Alaaddin Thrayanos Mevlana'nin muridleri arasinda yer alarak islamiyeti kabul
etmistir?. Bu dénemde Konya sehti civarinda Rumlarin manastirlart bulunmaktaydi.
Bunlardan Sille yakinlarindaki Deyr-i Eflitun Gnlii olup, Mevlind’da zaman zaman
oray1 ziyaret ederek gayri mislimlerle olan miinasebetlerini en iyi sekilde siirdiirmeye
calismaktayds.

Mevlana Selcuklu teb'asmnin bu dénemde karsilastigt sorunlarin ¢6zimunde
basvurulan bir sahsiyettir. Nitekim 1256 yilinda Baycu, Anadoluya hareket ettigi zaman
Selguklu tahtinda II. Izeddin Keykavus bulunmaktaydi*. Baycu Noyan Selguklu
ordusunu Konya Aksaray arasindaki Sultan Hant yakininda agir bir yenilgiye
ugrattiktan sonra Konya’ya yoneldi ve sehrin batisindaki Kizil Viran da ordugah kurdu.
Konya agirca bir para 6denerek yagmalanmaktan kurtarildis.

Mevlevi kaynaklart ise Konya'nin kurtulusunu Mevlana Celaleddin'in kerametine
atfeder. Menkibeye gbre Baycu ordusu ile Konyayr kusattigi, bitin halkin 6lim
korkulart gecirdigi ve herkesin birbiri ile helallestigi bir zamanda Mevlanaya gelip
yardimini diletler. Mevlana Halka-be-gts (kulagi kiipeli) kapisindan c¢itkip Konya
meydani arkasinda bir tepeye ¢ikar ve kusluk namazina baslar. Yesil elbiseli bu zatin
kerametini géren ve hasmetinden korkan Mogollar sehre dokunmazlar; hediye edilen
sayisiz para ve mali alip Konya'yt bagislarlar; yalniz Baycu yemin ettigi icin surlardan
bir mikdart yiktirihir. Béylece Mevlana kurtulan Konya'ya "Evliya sehri" lakabini verir
ve onun kiyamete kadar Mogol ve diisman tecaviziinden masum bulundugunu soyler.
Bu hikaye Mogollarin dini ve sihri inaniglarina uygun oldugu gibi Baycuya gotiriilen
altun ve micevherat da zaten bu kumandani tatmin etmistir. Baycu ile ilgili menkibe
uzundur. Bu miinasebetle Mogollarin sihirden ¢ok korktuklar icin din adamlarina
dokunmaktan sakindiklarina dair pek ¢ok misalin mevcudiyeti bu menkibenin de rol
oynadigl ihtimalini gegerli kilars. Bu suretle Konyay1 zapt ve muhasaradan vaz gegen
Mogollar kist Aksaray civarinda, Kilicarslan Kervansarayr yaninda gecirdiler”.
Tlkbaharda ise Mugan tarafina hareket ettilers.

IMehmed Fuad Koprili, Some Observations on the Influence of Byzantine Institutions on
Ottoman Institions, Translated, edited, and with an introduction and postscript by Gary Laiser, Ankara
1999, s. 22;0sman Turan, Tiirk CihAn hakimiyeti, s. 522.

20Osman Turan, Tirk Cihdn hakimiyeti, s.518.

3Tuncer Baykara, a. g. e., s. 86.

4Faruk Stimer, “Anadoluda Mogollar”, s. 28.

SFaruk Stimer, “Anadoluda Mogollar”, s. 30.

6Sams al-Din Ahmed al--Aflaki al-Arifi, a. g. e., c.I, s. 258-259-260;Tetc. c. 1, s. 453-454-455-456;0sman
Turan, Turkiye, s. 482; Ibn-i Bibi, a. g. e, s.020; Terc. s151; Tuncer Baykara, a. g. e., s. 42.
"Ketimtiddin Mahmud, a. g. e, s 42;Terc, s.33;0sman Turan, Resmi Vesikalar, s. 70.

8{bn Bibi, a. g.e., 5. 020; Terc,, c. 1, 5. 151,
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Bircok din mezhep ve tarikat adamlarin: etrafinda toplamak suretiyle manevi ve
ictimai nizamin kurucusu ve koruyucular arasinda yliksek mevkii bulunan biytk
mutasavvif ve miitefekkir sair Mevlana Celaleddin Muhammed Rumi 17 Aralk 1273 (5
Camaziyelahir 672) tarthinde ebediyete intikal etmesi ve ardindan onun namazini
kildiran buyik alim Sadreddin Konevi'nin de sekiz ay sonra dinyadan ayrilmast ile
diger alim ve din adamlarinin da onlan takip etmeleri halk arasinda memleketin
sahipsiz kaldig1 ve halkin bunlarin manevi 1stklarindan mahrum bulundugu manasinda
anlasilmis ve maddi manevi nizammn ¢6kmesi sebebi sayilmistir!.

Ancak Mevlani vefat ettikten sonrada Selcuklu Devletindeki teb'a lizerinde
etkisi devam etmistir. Nitekim Sahzade Geyhatu, 1286 yilinda ordusu ile Erzincan dan
hareket ile Sivas ve Kayseri'den Aksaraya gelmis ve ordunun bu hareketi dolayssiyle de
halkin pek ¢ogu evlerini ve vatanlarini terk etmisti. Ancak Sahib Ata'nin Mogollara
para tedariki ve Geyhatu'nun merhameti Mogol emir, hatun ve asketlerinin alig
verisleri sayesinde Aksaray da tiiccar ve esnaf para kazanarak biyilik kazanclar elde
ettiler. Mevlevi kaynaklarina gére Geyhatu Aksaray'a gelince, Konya halkinin kendisini
istikbale hazirlanmast igin bir el¢i géndermis; fakat birka¢ rumud (kabadayi) elciyi
oldurdigiinden buna kizan Mogol kumandant ordusu ile Konya tizerine yiriimus ve
bu hadise tizerine Konyalilar korkuya kapilmistir. Rivayete goére Geyhatu, Sultan Veled
ile karsilastigt ve Mevland Celaleddin'in ruhaniyetine de saygt gosterdigi icin teskin
olunmus; tirbeyi ziyaret etmis ve Konyalilar: da affetmistir?.

Kerimiiddin Mahmud, a. g. e., s.119; Terc.92; Fuad Képrild, a. g. e., s 229;0sman Turan, Tirkiye, s.
555.
2Osman Turan, Turkiye, s. 588.






MEVLEVILiK VE OSMANLI PADISAHLARI

Murat AKGUNDUZ®

Mevlevilik, Osmanli Devleti'nde padisahlar ve ileri gelen devlet adamlar
tarafindan destek ve himaye gbren tarikatlardan biridir. Osmanli padisahlatt arasinda
bizzat bu tarikata girenler oldugu gibi saray tarafindan Mevlevihanelere ve Mevlevi
seyhlerine her tiirli yardimda bulunulmustur. Bu bildiride, tarihi seyti icinde Mevlevilik
ile Osmanli padisahlari arasindaki irtibat ve iliskiler agiklanacaktir.

Fatih Sultan Mehmed (1451-1481)’e kadar kurulus devitlerindeki padisahlar,
Seyh Bedreddin (6. 1420) isyan: yuziinden Ehl-i Stinnete aykiri tarikatlara karst
miicadele ettikleri bir ortamda Mevlevilere dokunmadilar. Ancak padisahlar bu
dénemde Mevlevileri kendilerini destekleyen bir kuvvet olarak da gérmemislerdi. XV-
XVL yiizytllarda Sah Ismail (1487-1524)’in propagandasinin Anadolu’da etkin oldugu
dénemde Mevleviligin icindeki Stinni kolun giiclenmesi, devlet adamlarinin da bunlar
desteklemesine yol agmistt. Hatta Mevleviligin Batuni inanclar tagtyan Sems kolu bile
Aleviler gibi Iran’a baglanmamist.! Béylece XVIL yiizyildan itibaren bir devlet
miiessesesi niteligine biirtinen Mevlevilige padisahlar ve vezirler tarafindan biyiik bir
6nem verilmeye baslanmistir2 Bu sekilde Osmanli Devleti’nin en saygin safi
cevrelerinden biri olan Mevlevilik, genellikle sosyal ve dini hareketlerden uzak olusu
sebebiyle devletin glivenini de kazanmustir.?

Mevlevilige ik destek veren padisah olan Sultan II. Murad (1421-1451),
Edirne’de buyiik bir Mevlevi dergahinin agilmasint saglamistir.* Sultan II. Bayezid
(1481-1512), Mevlana tiitbesindeki sandukalart yenilemis ve tizetlerine drtiilmek tizere
degerli kumaslar géndermistir.> Sultan 1I. Bayezid’in oglu Yavuz Sultan Selim (1512-
1520), Konya’daki Mevlana dergahi icin vakiflar tahsis etmis ve tiitbeye su getirerek
sadirvan inga ettirmistir.s 1514 senesinde Iran ve 1516 senesinde Misir seferlerine

* Dog. Dr., Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Islam Tarihi Anabilim Dalt Ogretim Uyesi.

I Abdilbaki Golpinath, Mevlina'dan Sonra Mevlevilik, Istanbul 1953, s. 269-270.

2 Golpinarly, a.ge., s. 248.

3 Ahmet Yasar Ocak, “Din ve Dustince”, Osmanls Medeniyeti Taribi, Istanbul 1999, I, 130.

4 Solak-zade Mehmed Hemdemi, Tarih, haz. Vahid Cabuk, Ankara 1989, 1, 255; Halil Inaletk, Osmank
Imparatoriugn: Klasik Cag (1300-1600), ¢ev. Rusen Sezer, Istanbul 2003, s. 208.

5 Golpnatly, age., s. 153.

¢ Golpnatly, age., s. 154.
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giderken Konya’ya ugrayan Yavuz Sultan Selim, Mevlana tirbesini ziyaret etmistir.!

Kanuani Sultan Stileyman (1520-1546) da Mevlana tiirbesi icindeki semahane ve
mescidi yaptimustt. Ayrica Mevlana ve oglu icin bir mermer sanduka yaptiran Kantani,
Mevlana’nin sandukasint babasinin lzerine naklettirmistir.2 1534 senesinde Irak
seferine giderken Konya’da mola veren Kantni, Mevlana’nin kabrini ziyaret ederek
ordusunun zafer kazanmast icin dua etmistit.>

Kantni’nin oglu Sultan II. Selim (1566-1574), Mevlevilige meyilli oldugundan
saray erkani ve kalem efendileri de bu tarikata girmislerdi.* Aynt padisah, Mevlana
tiirbesi karsisindaki Selimiye Camii’ni Mimar Sinan (1490-1588)’a inga ettirmistit.

Kanunt’nin torunu Sultan III. Murad (1574-1595), Konya’daki Mevlevihaneyi
genisleterek dervis hiicrelerini yapturmistir.> Ayni padisah, divaninda yer alan bir
siirinde Mevlana’ya duydugu sevgiyi de soyle ifade etmistirS:

“Beyler kealkinsz, gidelim
Yolunda zabmet cefeelin
Gelin giilbangin cekelim
Ceragr ondan yakalim
Yanar altin kandilleri
Ebubekir nesilleri
Sultan Murad varmak ister
Hafkine yiiz, siirmefk ister
Gorelim Molla Hiinkdar:
Gorelim Molla Hiinkdr
Semad diner dedeler:
Gorelim Molla Hiinkdr
Can 63ler gormek ister

Gorelim Molla Hiinkar:”

Sultan I. Ahmed (1603-1617), Konya Mevlevihanesi Seyhi Bostan Celebi (6.
1630)’yi cok sever ve saygl duyardi. Mevlana’ya karst olan hislerini Sultan I. Ahmed

! Celal-zade Mustafa Celebi, Selmname, haz. Ahmet Ugur-Mustafa Cuhadar, Istanbul 1997, s. 224-225.

2 Golpinatly, a.ge., s. 154.

3 Solak-zade, ag.e., 11, 181.

4 Hasan Kamil Yilmaz, “Osmanli Sultanlart ve Mutasavviflar”, Mavera Dergisi, VIII/92-95 (Temmuz-Ekim
1984), 5. 97.

5 Golpnatly, age., s. 155.

¢ Ahmet Cahit Haksever, Son Dinem Osmanly Mevlevilerinden Abmet Remzi Akyiirek, Ankara 2002, s. 25.
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asagidaki gazelinde cok gtizel bir sekilde dile getirmistir!:
“Mesnevisin isidip Hazret-i Mevlana’nin

Gus-var oldu kulagimda kelam: anin

Det-ti ney nale kilip Mevleviler etti sema

Eyledik yine safisint bugtin devranin

Emrt-i Mevla ile bir himmet ede Mevlana

Gele ayagima kim kelleleri a‘danin

Cedd-i a‘lalarima himmet edegelmistir

Ben de umsam ne aceb himmetin ol sultanin

Bahtiya bendesi ol dergeh-i Mevlana’nin

Taht-1 ma‘nide odur padsehi diinyanin”

Sultan IV. Murad (1623-1640), 1635’de Revan seferine giderken Mevlana
tiirbesini ziyaret ederek Ebubekir Celebi (6. 1638)’ye iltifatta bulunmus ve dergah
mutfagt icin Sugla mahsuliinden bin kurus eklemistir.2 Aynt olayt anlatan baska bir
kaynaga gore ise, 15 Zilka‘de 1044/3 May1s 1635’de dergaha gelen Sultan IV. Murad’in
6ntinde mukabele (karsilikh zikir) ve sema‘ yapildiktan sonra seyhe kiirk ve dervislere
iki kese (bin) akge ihsan edilmisti. Ayrica tekkenin masraflart igin padisaha ait has
arazisinden yillik 150 bin akce gelir verilmisti.3

1638’deki Bagdat seferi esnasinda yine Konya’ya ugrayan padisaha ve yanindaki
vezitlere Ebubekir Celebi tarafindan hediyeler takdim edilmistir. Sultan IV. Murad da
Celebi’ye samur kiitk ve altnlar verdigi gibi civardaki Hiristiyanlarin vergilerini Konya
dergahina baglamustir.* Ancak halkin sikdyeti tizerine azlettigi Ebubekir Celebi’nin
katlini emreden padisah, Sadrazam Bayram Pasa (6. 1638) ve Seyhilislim Yahya
Efendi (1553-1644)’nin araci olmast Uzerine seyhi affetmistir.5

Galata Mevlevihanesinde neyzenbast olan Yusuf Dede (6. 1669)nin ney
Gfleyisini ¢ok begenen Sultan IV. Murad, kendisini Enderin’a almustir. Padisahin

I Bk. GOlpinatli, a.gee., s. 157.

2 fsmail Hakki Uzuncarsilt, Osmanls Taribi, Ankara 1988, 111/1, 196.

3 Bk. Sultan IV. Murad’in Revan ve Tebriz Seferi Riiz-namesi, haz. Yunus Zeyrek, Ankara 1999, s. 22-23.
4 Golpnatly, age., s. 163.

5 Uzunearstl, a.ge., 111/1, 200-201.
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Slimiinden sonra Yusuf Dede, Besiktas Mevlevihanesi’nin seyhi olmustur.!

Sultan IV. Mehmed (1648-1687) devrinde Kadizadeliler denilen mutaassip bir
grubun faaliyetleri sonucunda 1077/1666’da yasaklanan Mevlevi ayinleri, 18 yillik bir
aradan sonra 1096/1684-85 senesinde baglayabilmistir.2 Ayni donemde Edirne
Mevlevihanesi'nde 50 yil seyhlik yapan Enis Receb Dede (1650-1733)’ye Sultan IV.
Mehmed, II. Stileyman (1687-1691), II. Ahmed (1691-1695), II. Mustafa (1695-1703)
ve III. Ahmed (1703-1730)’in intisab ettikleri rivayet edilmektedir.?

Mevlana’nin tiitbesi tizerindeki yesil kubbe bir deprem sonucunda yikilinca,
1698’de Sultan II. Mustafa’nin emriyle tamiri igin 18 kese para génderilmistir.*

Sultan III. Mustafa (1757-1774), 1765’de ¢ikan bir yangin sonucunda harap olan
Galata Mevlevihanesi’ni yeniden insa ettirmistir.>

Osmanlt padisahlart arasinda bestekdrlhigiyla 6ne ¢ikan Sultan III. Selim (1789-
1807) devrinde Mevlevilik, en muteber ginlerini yasamustir. Kendisi de Mevlevi olan
Sultan III. Selim, Konya Seyhi Mehmed Emin Celebi (6. 1815)’nin Nizim-1 Cedid’e
karst bir isyant yonettigini bilmesine ragmen bu tarikata karst bir tavir almamistir.
Aksine bu devirde Mevlevihaneler tamir edilmis, vakiflart arttirilmis ve birgok kisi
padisahin teveccithiinii kazanabilmek icin Mevlevilige girmistir. Sultan III. Selim’in,
slahindan timit kestigi Yenicerilerin tarikatt olan Bektasilige rahani bir tepki olmak
tzere Mevleviligi destekledigi de ilert strtlmustiir.6

Devrin en biyiik sairi olan Mevlevi dedesi Seyh Galib (1757-1799) ile Sultan II1.
Selim ¢ok samimi arkadas olmuslardir. Mevlana’nin divanindan sectigi beyit ve
rubailere, tg¢lincl selamda Seyh Galib’in rubaisini de ekleyen Sultan III. Selim,
stzidilara makaminda bir Mevlevi ayini bestelemistir.” Bu sebeple Sultan IIL Selim,
kalibiyla Osmanli tahtinda oturdugu halde génliiyle Mevlevi postunu segen bir dervis
olarak tarif edilmistir.? Seyh Galib, postnisini oldugu Galata Mevlevihanesi’nin tamire
muhta¢ oldugunu kasidesine ekledigi bir arzuhal ile padisaha bildirince Sultan III.
Selim’in emtiyle 1206/1791-92 senesinde binalart yenilenerek semahanesine hiinkar
mabhfili yapilmigtir.?

Sultan III. Selim’in yakin ilgi gosterdigi diger bir Mevlevi de Tiirk musikisinin en
biiyiik bestekarlarindan biri olan Hammami-zide Ismail Dede Efendi (1776-1846)dir.
Yenikapt Mevlevihanesi'nde cile ¢ekerken besteledigi bir sarkinn meshur olmast
tzerine padisah tarafindan davet edilen Dede Efendi, seyhi Ali Nutki Dede (1762-

1 Balikhane Nazir1 Ali Riza Bey, Bir Zamanlar Istanbul, haz. Niyazi Ahmet Banoglu, Istanbul ts., s. 276.

2 Golprnatly, age., s. 167-168.

3 Adem Ceyhan, “Enis Receb Dede: Hayati, Edebi Sahsiyeti ve Eserleri”, Iskmi Edebiyat, sayi: 17
(Temmuz-Agustos-Eylil 1992), s. 47.

4 Golpinatly, a.ge., s. 169.

5 M. Baha Tanman, “Galata Mevlevihanesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isiam Ansiklopedisi (DLA), X111, 317.

¢ Bk. Ahmet Hamdi Tanpinar, 79. Aswr Tiirk Edebiyat: Taribi, Istanbul 2001, s. 61.

7 GOlpinatly, age., s. 249.

8 Bk. Samiha Ayverdi, Abide Sabsiyetler, Istanbul 1976, s. 140.

9 Tanman, a.g.m., DLA, X111, 317.
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1804)’nin aksam ezanina kadar donme sartiyla saraya gidebilmistir. Padisahla
goristitkten sonra onun ihsan ettigi bir kese alttnt annesine veren Dede Efendi, aksam
ezant okunmadan Yenikapt Mevlevihanesi'ne déonmistir. Cilesi sona erdikten sonra
haftada iki giin saraydaki fasillara katilmas: istenen Dede Efendi, Sultan III. Selim’in
musahibi olmustut.!

Sultan III. Selim gibi Mevlevi olan Sultan II. Mahmud (1808-1839) devrinde de
Mevlevilik itibarini korumustur. Padisahin en yakin adamlarindan biri olan Nisanct
Halet Efendi (1760-1822)’nin de Mevlevi olmasi, bu tarikatin iyice ragbet gérmesine
yol acmustir. Mevlevilige her tirli destegi veren Sultan II. Mahmud, 1815 senesinde
sadrazamin takriri ve seyhilislamin tezkiresi lzerine baba tarafindan Mevlana’ya
mensup butin celebilere her yil Konya mukataasindan 1500 kurus verilmesini
emretmisti? Yine aynt dénemde Halet Efendi’nin padisaha telkinleriyle Yenikap: ve
Galata Mevlevihaneleri ile Mevlana tiirbesi tzerindeki yesil kubbe de tamir
ettirilmistir.?

Sultan II. Mahmud devrinde de musahib-i sehriyarl ve sermiiezzin olan Dede
Efendi, padisahin arzusuyla besteledigi ferahfeza makamindaki 4yinini, onun hastaligi
sebebiyle ilk olarak Yenikapr’da degil saraya yakin olan Besiktas Mevlevihanesi’nde icra
etmisti.# 3 Nisan 1839 tarihindeki bu ayini rahatsizligina ragmen gelip dinleyen Sultan
II. Mahmud Dede Efendi’ye, “Cidden ¢ok rahatsizdim ve gelemeyecektim. Gayretle
geldim. Lakin ¢ok isabet etmisim. Ferahfeza ayini bana iksir-i hayat gibi tesir etti.
Hamdolsun adeta iyilestim.” demis ve seyhten dervise kadar herkese ihsanlarda
bulunmustur.> Besiktas Mevlevihanesi’nin gen¢ seyhi Osman Dede padisahi binanin
icindeki ctimle kapisinda karsilamasi gerekirken heyecanla arabasina dogru yuriytunce
Sultan II. Mahmud yanindakilere yavasca, “Eskiden bdéyle bir ustl yoktu. Seyh
efendiler bizi ctimle kapisinin icinde karsilarlardi. Acaba biz mi ¢ok biyidik, yoksa
onlar mi ¢ok kiigiildii?” diyerek memnun olmadigini belirtmistir.6

Sultan II. Mahmud’un ihsanlarini pek hos karsilamayan Yenikapt Seyhi Ali
Nutki Dede bir giin kendisine, “Buraya Mahmud Efendi olarak geleceksen gel, fakat
Sultan Mahmud olarak gelip derviglere ihsanda bulunup kalplerini Allah’tan celip

calmaya calisacaksan gelme!” diyebilmistir.”

Yine bagka bir defasinda kath bir havada ogullar1 Abdilmecid ve Abdilaziz ile
Yenikap: Mevlevihanesi’ne gelen Sultan II. Mahmud, Osman Salahaddin Dede (6.
1887)’ye schzadeleri gostererek, “Seyh Efendi, bu havada bizi, sizin génlintz ¢ekti.
Bunlar olsaydi gelemezlerdi.” demisti. Bu s6zii unutmayan Sultan Abdilmecid (1839-
1861) padisahligt zamaninda yine karlt bir havada Yenikaprya gitmis ve Osman
Salahaddin Dede’ye, “Haniya peder, bunlar olsayd: gelemezlerdi demisti; gelebildik

1 Yilmaz Oztana, Dede Efendi, Istanbul 1987, s. 6-8.

2 Golpinatl, age., s. 174.

3 Golpinatly, age., s. 253.

4 Oztuna, age.,s. 12.

5 Oztuna, ag.e., s. 20-21.

¢ Samiha Ayverdi, Bogazicinde Tarib, Istanbul 1982, s. 186.

7 Mustafa Ozdamar, Dersaddet Dergablarz, Istanbul 1994, s. 148.
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mi?” demistir.!

Yukarida  belirtildigi  tizere Sultan Abdilmecid de firsat  buldukca
mevlevihaneleri ziyaret eder ve Mevlevilere destek olurdu. Bu padisah devrinde
1276/1859-60 senesinde Galata Mevlevihanesi’nin mutfagi, semahanesi, selamligi ve
dedegin hicreleri bugtinki sekliyle yapilmistir.?

Sultan Abdulmecid devrinde Muharrem 1260/Ocak-Subat 1844 tarihinde
Mevlana’nin en 6nemli eseri olan Mesner7nin 6gretimi amaciyla Fatih’teki Murad Molla
Dergahrnda Dari’l-Mesnevi agilmustir. Buraya devam edenlere ilk olarak verilen
“mesnevihanlik” icazeti merasimine Sultan Abdilmecid de katdarak talebelere
hediyeler dagitmistir.? Gelibolu, Bursa ve Kitahya Mevlevihaneleri de bu padigah
devrinde tamir edilmistir.#

Sultan Abdulaziz (1861-1876), Mevlevilige olan muhabbeti sebebiyle ney
tflerdi> Bu dénemde tarikatlart kontrol altinda tutmak tizere 1866 senesinde kurulan
Meclis-i Mesayih’in reisligine Yenikapt Mevlevihanesi Seyhi Osman Salahaddin Dede
tayin edilmisti. 1867 senesinde Konya dergahmin yipranan bazi boliimlerinin tamiri
icin kendisine bagvuran seyhin istegini kabul eden Sultan Abdiilaziz, tamir i¢in gereken
destegi vermistir.’

Sultan II. Abdiilhamid (1876-1909)’in 31 Agustos 1876’daki ciiliis merasiminde
sarayda bulunan Osman Salahaddin Dede, tahta ¢ikmasinda etkili oldugu padisahin
derin minnetini kazanmusti. Hatta tahta gectikten sonra Osman Salahaddin Dede’nin
sarayda Mesnevi okutmasini isteyen Sultan II. Abdilhamid, kendisine ayda bin kurus
maas tahsis etmistir. Ancak Osman Salahaddin Dede’ye baglt olan Mithat Pasa’nin
akibeti, sarayin Mevlevilige karst goriistini degistirmistir. Bu devirde Jon-Ttrk
gazetelerinin gizlice okundugu yetlerden biri olan Yenikapt Mevlevihanesi, strekli
olarak gbzetim altinda tutulmustur. Veliaht Sehzade Resad Efendi’nin de Mevlevi
olusu, zaten evhamli bir kisi olan Sultan II. Abdilhamid’in Mevlevilere endiseyle
bakmasina sebep olmustur. °

Konya ve Istanbul'daki Mevlevihane seyhleriyle siyasi sebeplerden dolayi
sikintist olan Sultan II. Abdtlhamid, siyasetin disinda kalan Mevlevihanelere yardim
etmekten c¢ekinmemistir. Sultan II. Abdilhamid’in emriyle 1887°de Kiitahya
Mevlevihanesi yeniden insa edilmistir.!0 1888°de yine padisahin emriyle Konya’daki

1 Gélpinarly, a.ge., s. 271.

2 Tanman, a.g.m., DIA, X111, 317.

3 Osman Exgin, Tiirk Maarif Taribi, Istanbul 1977, 1, 154; Cahit Baltact, “Osmanli Egitim Sistemi”, Osmanis
Ansiklopedisi, Istanbul 1993, 11, 137.

4 Sezai Kigiik, “Yenilesme Déneminde Mevleviler ve Siyaset”, Tiirkler, Ankara 2002, XIV, 102.

5 Bk. “Mabeyn Bagkatibi Auf Bey’in Hatiralar1”, haz. Mithat Sertoglu, Hayat Tarih Mecmnasi, 11/7 (Agustos
1965), s. 34.

¢ Mustafa Kara, “Tasavvuf’, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Taribi, Istanbul 1993, X1V, 388.

7 Kugik, a.g.m., Trirkler, XIV, 103.

8 Mehmed Ziya, a.g.e., s. 186.

0 Golpnatly, age., s. 272.

10 Kuguk, a.g.m., Térkler, XIV, 106.
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Mevlana dergahinin semahanesi yenilenmis ve mahfiller eklenmistir.! 1905’de ise
Atyon Mevlevihanesi 14 bin altin harcanarak tamir edilmistir.

Sultan II. Abdilhamid’in tahttan indirilmesinden sonra padisah olan Sultan V.
Mehmed Regad (1909-1918)’a Konya Seyhi Abdiilhalim Celebi (6. 1925) tarafindan
kili¢ kusandirilmistir.2 Sultan Resad, Abdilhalim Celebi’nin davetiyle Konya’ya gitmek
istemisse de bu ziyaret yapilamadi. Onun yerine padisah adina bir heyetin Konya’yt
ziyaret ederek hediyeler takdim etmesi disintldd. Aralarnda Yenikap: Seyhi
Abdilbaki Dede (1883-1935)’nin de bulundugu 104 kisilik bir heyet 22 Mayis 1912°de
Istanbul’dan hareket ederek trenle Konya’ya gitti ve merkez postnisini Veled Celebi
(1867-1953) tarafindan karsilandr.3

Sultan Resad, bazi davraniglarindan rahatsiz oldugu Konya Mevlevihanesi Seyhi
Abdiilhalim Celebi’nin yerine Galata Seyhi Veled Celebi’nin tayinini 28 Cemaziyelevvel
1328/7 Haziran 1910 tarihli iradeyle emretmisti. Veled Celebi padigah ile aralarindaki
samimi iliskileti su s6zletle belirtmistir:

“Dokuz sene mesihat hizmetinde bulundum. Ben Mesrutiyet devrinin bir
celebisiyim. Sultan Hamid’e erismedim. Sultan Resad bana o derece iltifat ederdi ki
Mevlana’dan baska hicbir Celebi bu kadar iltifata nail olamamistir. Her Istanbul’a
davet olundukca Topkapi Sarayr’na misafir olurdum.”*

Yenikapr Mevlevihanesi Seyhi Abdilbaki Dede, I. Dinya Savas'nin basladig
dénemde harbe girilmemesi hususunda Sultan Resad’a telkinlerde bulunmustur. Ancak
padigah, “Oglum, bu harbin iki neticesi vardir. Galibiyet ve maglubiyet...Eger galip
gelirsek bizim menfaatimizedir, milletin menfaatine mani olmak ise hiyanettir. Maglup
da olabiliriz. Fakat bu deliler (ittihatcilar) bir defa karar vermisler ve girmisler. Mani
olmanin imkan1 yok. Onlerine gecerek mani olmaya caligsam beni mahvederler. Bu ise
busbiitin delilik olut.” diyerek cevap vermistir.5

Béylece Ittihaterlarin zoruyla girilen savasa Mevleviler de bir goniilli alay ile
katidmistir. Sultan Resad’in arzusuyla Sam’daki Ttrk ordusuna moral vermek amactyla
olusturulan Micahidin-i Mevleviyye Alay’'na Konya Seyhi Veled Celebi miralay
riitbesiyle kumandanlik yapmis ve gaza-y1 ekber ilan eden padisaha 3 Nisan 1915’de
tesekkiirlerini sunmustur. Sadece orduya manevi destek vermek amaciyla olusturulan
alay, nisan talimleri yapsa da bizzat savasa girmemistir.” Yine de boyle bir alaymn tegkili,
teskili, Mevleviligin Sultan Resad déneminde etkinliginin arttigint géstermektedir.8

Ayrica Sultan Resad, tahta ¢ikisindan 6nce yanan Yenikapit Mevlevihanesi’nin

1 Hasan Ozénder, Komya Mevlevi Dergahr, Ankara 1989, s. 38.

2 Golprnatly, age., s. 276.

3 Mehmet Onder, “Hey’et-i Mevleviyye”, Tiirk Yurdu, sayt: 265 (Subat 1957), s. 610-612.

4 A. Cahit Haksever, “XX. Yiizyilda U¢ Mevlevi Seyhi: Veled Celebi, Abdiilbaki Baykara, Ahmed Remzi
Akytirek”, Tasavvuf, V1/14 (Ocak-Haziran 2005), s. 388.

5> Haksever, a.g.m., s. 395.

¢ Golpinatlt, age., s. 177; Haksever, a.g.m., s. 389.

7 Haksever, a.g.m., s. 408.

8 Haksever, a.g.m., s. 412.
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selamlik kismint tamir ettirmis ve actlisina viikela ile beraber katilmistir.!

Sonug

Gorildugt tzere Mevlevilik, Osmanli padisahlarinin en ¢ok ragbet ettifi ve
destekledigi tarikatlardan biri olmustur. Bu yoéniiyle Mevleviligin, Osmanlt Devlet’nin
resmi tarikati islevini g6érdigl séylenebilir. Bazt padisahlarin da bu tarikata girmesi,
devlet adamlarmin ve halkin Mevlevilige karst buytk bir ilgi duymasma yol agmustir. Bu
sebeple Mevleviler de genellikle devlet siyasetini desteklemisler ve idareye karst
muhalif hareketlerden kagmmuglardir. Bugiin de Mevlevilik gelenegi ve kiltiirg,
Osmanlt déneminde oldugu gibi devlet tarafindan desteklenmektedir.

1 Ali Fuad Turkgeldi, Garip f;z'ltzk/erz'm, Ankara 1989, s. 123.



MEVLANA’NIN SOZLERINDEKI CEKICILIGIN NEDENLERI

Hasan Almaz*

Insanlik tarihinde 6nemli etkiler birakmis ve bu etkileriyle bircok insana yol
gosterici olup sevgi, bars, kardeslik ve hosgdrii semboli olmus sahsiyetlerin basinda
gelenlerden birisi de hi¢ siphesiz Mevland Celaleddin-i Ram?’dir. Mevlini, Kur'an
iginda insant yaratlmuglarin en sereflisi bilen birisi olarak insana deger veren, onu
sevmeyi ve deger vermeyi herkese 6gitleyen, her dilden, dinden, renkten insan
kucaklayan yoniyle yasadigt ¢agdan bu yana hep sevginin, bangin, kardesligin ve
hosgoriiniin sembolii olarak antlagelmistir. Insanliga ahlak, sevgi, hosgérii ve aski
gosteren Mevlana, bu noktada insana adeta ilahi bir 151k, cana can katan bir giizellik
olmustur. Herkesin can dostu olmustur. Mevlana’yt bu derece insana sevdiren ve
onemli kilan sey elbette onun eserlerinde dile getirdigi kendi sézleridir.

Mevlana’nin sézleri bugiin dinya tizerinde bir evrensel deger haline gelmistir.
Dogu dunyasinda da batt diilnyasinda da Mevlana’ya ve esetlerine gosterilen ilgi glin
gectikce artmakta ve genis halk kitlelerini etkilemektedir. Onun sézlerinin bu kadar
etkileyici olmasinin din, dil, 1tk ve cinsiyet ayirimi gézetilmeksizin herkes tarafindan
kabul gérmesinin ¢esitli nedenleri vardir. Bu nedenler de hi¢ stiphesiz onun sézlerinin
etkileyiciligi kadar 6nemlidir.

Mevlana icin esas mesele insandir. Mevlana’ya gore insani sevmek Allah™
sevmektir. Mevlana edindigi deneyimleri sentezleyerek insanin 6ziine varir. Insana
yaklasirken de sevgi dilini kullanir. Ozii sevgidir. Ciinkii insani insan yapabilen tek
deger sevgidir. Mevlana insani kusurlartyla, giinahlariyla ve sevaplariyla kabul eder.

“Sevgiyle acilar tatllasir, sevgiyle bakirlar altim olur. Sevgiyle tortular berraklasi; sevgiyle
dertler sifa bulnr. Sevgiyle oliiler dirilir, sevgiyle padisablar kul olur. Bu sevgi de bilgi sonuen
olusur.”

Mevlana ayrilik, gayrilik, bolictlik yapant kabul etmez ve boylesi kisiler bizden
degildir der.

“Beri gel daba beri; bu_yol vurncnluk nereye dek boyle; bu kavga, giiriiltii, bu bir giir nereye
dek biyle? Sen bensin iste, ben senim igte,”

* Dr., Harran Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Dogu Dilleri ve Edebiyatlart Bolimii.
almaz@harran.edu.tr;hasanalmaz@hotmail.com
I Mesnevi, Ikinci defter, s.239
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Mevlana hi¢ ayirim gozetmeksizin insanlart birlige, kardeslige cagirir. Insani
kendi halinde birakmaz, topluluga karstirir. Kim olursa olsun birlige dahil olmaya
cagirir. Bu daveti yaparken de esas kabul ettigi Islam’dan asla ayrilmaz. Islam kelime
anlami olarak da sevgi ve barist sembolize eder. Mevlana’nin ¢agirdigi merkez de sevgi
ve barstir. Bir pergel misali bir ayagi Islam’da sabit dururken 72 milleti dolasr.
Toplumdaki kardesligin olusmasinda inan¢ ve maneviyatin 6nemi Ulzerinde durur,
bunun olugmast icin de sevgiyi esas kabul eder. Toplumsal barist ve hosgdriyi
saglamak icin giizel receteler sunar. Sevgi tohumlarinin toplumda yesermesi icin
herkesin kabul edecegi projeler tretir. Sundugu bu recete ve projeler her kesimden
insanin begenisini kabul ettigi icin de insanlar tizerinde ¢ok az kisiye nasip olacak bir
etki birakmis bir sahsiyettir.

Sevgilisiyle hos gecinen sevgilisiz kalmaz, miisteri ile iyi anlasan iflas etmez. Ay geceden
dirkmedidi igin parlak kalds, gill dikenle uyustugn icin o giizel kokuyu elde etti.”

Gintimuz diinyasinda insanin i¢inde bulundugu bunca teknolojik gelismislige
ragmen bir bosluk hisseden insanlar Mevlana’nin herkesi kucaklayict distincelerine ve
sevgisine dogru yonelmektedir. Diinyanin her yaninda insanlar Mevlana’ya
kosmaktadir. Bunun nedenleri nelerdir?

Mevlana’nin sézlerinin etkileyiciligi o derece ileridir ki Mevlana’nin dustince
esasint kabul etmeyenler bile kendi duygu diinyalarina hitap eden birka¢ kelimeyi
Mevlana’dan duyduklarinda inanilmaz bir teslimiyet icine girebiliyorlar. Mevlana’nin
sOzlerindeki bu duygu ve ifadeler yureklere hitap ettiginden her kesimden insan
kendinden bir seyler bulmaktadir. Bu soézlerin adeta kendi duygularinm ifadesi
oldugunu hissetmektedir. Mevlana da bunu su sekilde ifade eder:

“Yetmis iki milletten insan swrvin: bizden dinler. Biz, bir perde ile yiiglerce ses gikaran bir
neyiz.”

Yine Mevlana’nin kendi ifadesiyle her milletten insanlarla dost olmus, fakirle
zenginle oturmus ve onlarla hemhal olmustur. Iste sézlerinin etkileyiciligini bu noktada

aramak gerekmektedir. Burada Mevlana’nin sézlerinin  etkileyiciliginin nedenleri
tzerinde maddeler halinde durulacaktir.

1 - Mevlan@’nin diisiincesini olusturan temel esas hic siiphesiz Islam’in yiice
kitabt Kur’an’dir. Mevlana, Kur’an hiikiimlerine her zaman riayet etmis, Allah’tn haram
kildig1 seylerden gekinmis, nefsi arzu ve isteklerini terk etmis, Allah’tan uzak tutacak
her tirli seyden uzak durmus arif ve alim bir kisidit. Mevldnd’nin &zellikle
Misliimanlar nezdinde séziiniin etkileyiciliginin birinci nedeni séylediklerinde daima
Kur'an-1 Kerim’e dayaniyor olmasidir. Ozellikle Mesnevide Mevland’nin anlattigs
hikayelerde hemen hemen her hikayede Kur’an’a direk veya dolaylt olarak bir isaret
mevcuttur. Hatta bu noktada Mesnevinin “Manzum Kur'an Tefsiti” oldugu
dustinceleri de ileri sturtlmustiir'. Normal tefsir usulii acisindan degerlendirildiginde
Mesnevi bir tefsit calismast olarak elbette disinilemez. Ancak Mevlana’nin
olaganistl bir dehayla getirmis oldugu 6rnekler, delil olarak sundugu ayetler tam da

1 Ca’feri, Muhammed Taki, Avamil-i Cezzabiyet-i Suhenan-i Celaleddin Muhammed Mevlevi, s.17.
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konuya sahitlik edecek bir 6zelliktedir. Hatta okuyucu o derece ikna olmaktadir ki
sanki ilk defa bu konuyla ilgili olarak boylesi bir ayetle karsilasmis oldugu ve bu ayetin
s6zu edilen konu i¢in nazil oldugu duygusu tasimaktadir. Mevlana konuya hakimiyetini
tam anlamiyla gostermektedir. Mevlana’'nin Mesnevi'de direk yada dolayli olarak
kullandig1 ayet sayist yaklasik olarak 2150 civarindadir!. Bu da Mevlana’nin konulan
anlatirken Kur’an’a ne derece vakif ve bagl oldugunu acik bir sekilde géstermektedir.

Ben dyle birine asigim ki her sey O’ nundur, her sey O nun mahlukudur.
Benim aklim da, canim da, O’nun habibine kurban olmustur.

2 - Mevlana’nin distince yapisinin temel esaslarindan biri de Hz. Peygamberin
yasantist ve hadisleridir. Mevlana’nin Peygambere ve O’nun hadislerine olan bagliligi
stitlerinde kolaylikla hissedilmektedir.

Ben sag oldugum miiddetce Kur'an'in kilesiyin.
Ben Mubammed Mubtir'tn yolunun tozmnyum.
Benim sozidimden bundan baskasin: kim naklederse,
Ben ondan da bizérim, o sizlerden de bizgrim?.

Mevlana, Hz. Muhammed (s)’in olaganustii degerini ve yerini her vesileyle dile
getirir. O’nun rehberlikteki essiz konumunu daima vurgular:

Muhammed (5)'in nurn, binlerce dala ayrilds da bastan basa iki diinyay: kapladh.
Sayet Mubammed bir daldan simgsek gibi ¢aksp ortiiyii kaldiracak olursa binlerce rahip ve

kesis giinnarini parcalar’.

Cogu yerde biitiin peygambertlerden 6rnekler getirmekte, bu noktada 6rnek
alinacak derecede en ¢ok Hz Muhammed’e ve O’nun hadislerine gonderme
yapmaktadir. Hi¢ siiphesiz Mevlana Kur’an’a olan baghligi kadar Hz. Peygambere de
baglt olmus ve bir¢cok yerde ondan Srnekler getirmis, anlattiklarina Hz. Peygamberin
sézlerini veya fiillerini delil olarak sunmustur. Mevlina’nin Islam’in iki temel kaynagina
olan baglihgi daima en énde gelmis olup bu da onun Islam potasinda eridiginin bir
isaretidir.

3 - Mevlana’nin etkisinin nedenlerinden birisi de gesitli bilim dallarina olan genis
ve derin hakimiyetidir. Mevlana alim olmasinin yaninda ayni zamanda arif, fakih, vaiz,
filozof vasiflarini da tasimaktadir. Mevlana émegin felsefeyi kabul etmemekle birlikte
felsefeyi en iyi sekilde bilmekte ve bunu eserlerinde kullanmaktadir. Felsefi konulart en
glizel bir sekilde irdelemekte ve diisiincelerini bu yolla ifade etmektedir.

4 - Mevlana séylemek istediklerini séyledigi yolu kendine bir meslek olarak
gérmemis, onlar sadece duygularini ifade etmek icin bir ara¢ olarak g&rmustiir.
Bundan dolayt da Mevlana’nin sairligi siir otoriterleri tarafindan pek de istiin

lage.,s.19.
2 Divan-i Sems, I1/1331. rubai. s.1341
3 Divan-i Sems, 1/1137. gazel, s. 401
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gorilmemistir. Ornegin Atar, Sa’di, Hafiz derecesine ¢ikmamustir!. Ancak etkileyicilik
acisindan onlart fazlasiyla gegmistir. Siir dilini isteyerek kullanmamis hatta yeri
geldiginde ondan duydugu rahatsizligi dile de getirmistir.

“Ey egel padisahi bu beyit ve gazelden biktim,

Miifteiliin miifteiliin miifteiliin oldiirdii beni.””

5 - Mevlana’nin diisince deryast ¢ok derin olmastyla birlikte konulart anlatistaki
tslubu ¢ok basit dizeydeki insanlarin bile rahatlikla anlayacagt sekildedir. En
anlasilmaz ve girift konulart bile insanlarin anlayacag sekilde anlatmistir. Bunu
Ozellikle Mesnevi’deki hikayelerde gérmek miimkiindir. Cok yiksek bir noktada
bulunup da en alt seviyede goriinmek ¢ok zor bir durum olmali. Ancak Mevlana bunu
rahatlikla gostermistir. Mevlana’da olup da bagkalarinda olmayan en Gnemli
Ozelliklerden birisi de budur. Filozoflarin icinden ¢ikidmaz hale getirdikleri kimi
konulart Mevlana o derece glzel basit ve anlagilir bir dille ifade etmektedir ki filozoflari
bile saskina cevirmektedir. Bu tiir konulart Mevlina cesitli 6rnek ve deliletle anlasilir
hale getirmektedir.

“Baglar: kopar ve hiir ol ey ogull Ne gamana kadar altn ve giimiisiin kilesi olacaksim.””

6 - Mevlana gercegi hal ve gontl diliyle, ask ve cosku ile soyler. Mevlana,
sOylediklerini géniilden hissederek soyler ve herkesin kabul edecegi bir tarzda soyler.
Soyledikleri hep yenidir. Bunu kendisi de s6yle ifade etmektedir:

“Su gervedi can kulagimla dinle, ta ki su ve gamurdan tamamen siyrilabilesin.”
“Soylediklerinm highir zaman eskimez, ve bep yenidir. Zira goniil eskimes ve hep yenidir.”

Sekiz yuz yil 6nce sdylenmis olan “Dinle bu neyden” soztnt tekrarladigimizda
giiniimiiz insanmin icinde bulundugu duygu diinyasini gorebiliyoruz. Insanin bu
teknolojik harikalar diinyasinda nasil da i¢ buhranlar yasadigmi gérmekteyiz.
Mevlana’nin bu ney sesi insana bir i¢ huzur verecek yapidadir. Dolayisiyla sdylenmis
olan bu sézler glintimiiz insant i¢in yenidir.

“Ey dostlar! Bu hikdyeyi dinleyiniz. Hakikatte o bigim bu giinkii halinizdir.”>

Divan sairlerinin en 6nemli bir 6zelligi de sik stk mahlasa yer vermeleridir.
Sairler siirini séylerken hem mahlas kullanmis hem de kendi siirini yeri geldiginde
ovmis ve benzersiz oldugunu dillendirmistir. Mahlas kullanmayan ¢ok az sair vardir
edebiyat dunyamizda. Oysa Mevlina siitlerinde asla mahlas kullanmamis ve
siirini/sairligini Gvmemistir. Aslinda Mevlana’nin mahlast dahi olmamistir. Divan-i
Sems’te kendini degil de masuku Sems’i 6ne ¢tkarmis ve onun mahlasi kullanmistir.

Mevlana yireginden konusmustur. Ddustincelerini ylreginin derinliklerinden

I Ca’feri, Muhammed Taki, Avamil-i Cezzabiyet-i Suhenan-i Celaleddin Muhammed Mevlevi, s.26.
2 Divan-1 Sems, c.1, s.19.

3 Mesnevi, Birinci Defter, s.6

4 Mesnevi, Birinci Defter, s.7

5 Mesnevi, Birinci Defter, s. 7
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hissederek ve yasarak disa yansitmustir.

7 - Mevlana disiincelerini ifade ederken ne séylediginin bilincinde olup konuya
vakiftir. Zaman zaman ¢ok derin bir konuyu anlatirken ¢ok basit hikayelerden hatta
okuyucunun zihnini tirmandirict  sekilde misallerden yararlanmistir. Konunun
anlastlmast icin bu tiir hikayeleri anlatmakta bir sakinca gérmemistir. S6z konusu bu
hikayeler okuyucu tarafindan Mevlana’ya yakistirlmamakla birlikte onu bu kadar
okunur hale getiren de belki bu hikayelerdir. Ancak her seye ragmen bu hikayeleri
Mevlind’ya yakistirmamak da yeridir. Bdylesine konulart o tir hikayelerle
iliskilendirmek dogru degildir. Mevlana ne kadar arif alim olursa olsun sonugcta siir
dilini kullanmis ve zaman zaman hos gorilmeyecek sozler de sarf etmistir. Bunu bu
sekilde tespit etmek gerekir.

8 - Mevlana hikaye dilini ¢ok giizel kullanmustir. Konulari anlatirken tabiri caizse
tast tam gedigini oturtmustur. Onemli konulart ¢ok basit hikayelerle anlatmis ve bu
hikayeler adeta bir vecize halini almustir. Su 6rnekte bunu gérmek mimkindur:

“Nabivcinin biri gemiye bindi ve kendinden emin sekilde gemiciye sordu.
Sen hig nabiv okudun mu dedi. Gemici hayer dedi. Omriiniin yarist bosa gegti dedi nabivci.
Genici bu 563 digerine iiiintiive kapilds ve sikuldr. Ancak o anda bir cevap da veremeds.
Derken gemi firtinaya tutuldn. Gemici nabiveiye yiiksek sesle soyle dedi:
Sen hig yizme bilir misin? Soyle. Nabivei hayer benden yiizyme bekleme dedi.
Gemici ey nabivel boga gitti dmriiniin timi, ¢iinkii gemi girdaba girmektedir.”™

9 - Mevlana’nin sozlerindeki etkileyicinin en énemli nedenlerinden birisi de en
énemli konulart hicbir zorluga girmeksizin basit bir dille anlatiyor olmasidir. Insanin
Allah ile iligkisi, insanin insanla iligkisi vb. insani ve felsefi konulat1 cok sade ve anlagilir
bir dille anlatmaktadir. Oysa filozoflar ve kelamcilar bu tir konulart dallandirip
budaklayarak ve sanki ilk defa kendileri séyliyormus gibi anlatirlar. Mevlana’ya gére
konular ¢ok basittir. Bu basitlik bu konularin basit oldugu anlaminda degildir. Aksine
konunun tstesinden gelmek Mevlana’ya basittir. Ancak bununla birlikte Mevlana bu
konulart bu kadar sade ve basit sckilde anlatirken yine de kendisini yetersiz gérir ve
Allah’tan bilgisini arttirmasimi diler. Kendisine verilenin denizden bir damla oldugunu
ve neden daha fazla bir sey yapamadigindan yakindigini kendisi s6yler:

“Yanndan bagsladigin bir damla ilimi sabip oldudnn denizlere bagla.
Rubumdafki bir damla ilimdir, onn sen hevadan ve ten topragindan kurtar.”?

10 - Mevlana’nin sézleri, insanin dinyevilesmesi sonucu kaybolmus duygu ve
dustincelerini buyiik bir maharet ve zarafetle disart ¢ikartyor ve insani i¢ alemine dogru
yonlendiriyor. Insan Mevlana’nin sozlerini okuyunca tiim bu anlatilan giizellikleri ic
dinyasinda hissedebiliyor. Mevland bu yoniyle diger ariflerin ve saitlerin 6ntine

I Mesnevi, birinci defter, s.161
2 Mesnevi, birinci defter, s.111
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geciyor. Mevlana insanlar i¢ aleme dogru yonlendirirken de yalniz birakmiyor ve insant
kendi i¢ aleminde bulunan giizelliklere yonlendirdiginde onlardan séylediklerine iyice
kulak verilmesini ve hayallerini diri tutmalarini, bu i¢ alemde mutlulugun yolunun
oldugunu dile getirmektedir. Mevlana, etkileyici sozleriyle insani  kendine
doéndirmekte, kendi benligine yoénlendirmekte ve o anda simdi anla, icindeki
gizellikler denizinin farkina var, kendisine bagislanmis olan i¢c gulzellikleri kavra
seklinde uyarmaktadir. Ve insana su hitabt yapmaktadir:

“Ben seni falelerin doruguna ¢ikardim, bundan sonra da sen kendi iginden okn.”

11 - Mevlana bir konuyu anlatitken detayl sekilde tizerinde durur ve herkesin
anlayabilecegi sekilde sunar. Konuya hem bir alim hem bir filozof hem de halktan bir
insan gibi bakar. Basit hikayelerle olay anlasilir hale getirir.

12 - Mevlana’da imitsizlige asla yer yoktur. Giicti yettigi oranda imitsizligi insan
gonliinden yok etmeye ¢alisir. Insanin Allah’in dergahinda serefli bir varlik oldugundan
yola ¢ikarak Allah’tan imit kesemeyecegi, en umutsuz anlarda bile bir ¢ikis yolunun
oldugunu 6meklerle gosterir ve insant buna ikna eder. Insanm benligini yok eden
haset, kin, bencillik, kiskanclik vb. kétii vastflart tetk etmeye ¢agirir. Bunlar terk edildi
mi de gizellik yolu agilir. Cesitli ayet, hadis, salihlerin sézlerinden &rnekleri giizel
hikayelerle siisleyerek insant en gizele dogru stirtkler. Diger yandan da umitsizlige
distip de sonlart kotd olan Ornekler verir ve okuyucuyu bu tlr bir disiinceye
girmekten sakindirir.

13 - Insanin madde ile mana alemi arasindaki durakta Mevland’nin kisiyi
maddeden anndirip manaya yaklastrmasi noktasinda sergiledigi olaganiistii beceri
onun insan tizerindeki etkisini daha anlagilir kilmaktadir. Dillendirdigi hikayelerde kisiyi
maddi alemden arindirip kendi i¢c alemine yénlendirmesi Mevlana’yt okuyucu tizerinde
etkileyici kilmaktadir. Ayrica Mevlana her zaman barist ve hosgbriyi savunmaktadir.
En azili dismanlar bile karst karsiya geldiginde bariset ifadeleriyle yumusatabilir sGzler
ifade etmektedir.

14 - Mevlana’nin s6ylemleri her zaman yeni olma 6zelligine sahiptir. Mevlana
yenilikei bir kisiliFe sahiptir ve eskiye asla tenezziil etmemistir. Hem kendisi yeni olmus
hem de muhatabina yeni olmay1 6gutlemistir:

“Her an diinya yenilenir. Fakat biz, diinyayr dylece durnr gordiigiimiizden bu_yenilenmeden
haberdar degilz,.

Omsiir trmak. misali yeniden yeniye aksp gider. Bedende ise bir devamlilik goviiliir.”

Sekiz yuz yil 6nce séylemis olduklan ile bugin insanligm karst karsiya
bulundugu ¢ikmazlar aynidir. Mevlana’nin géstermis oldugu hal careleri de bugiiniin
hastaliklarina birebir ilactir. Zaten insanogluna sunulmus olan bltiin nimetlerde bir
yenilik vardir. Ortaya ¢ikan sorunlar da insanin eskiye olan baghhgmndan
kaynaklanmaktadir. Mevland bu ¢ikmazdan kurtulmak icin insant her zaman yeni

I Mesnevi, defter,
2 Mesnevi, Birinci Defter, s.73
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olmaya ve yenilige actk olmaya davet etmektedir. Mevlana’nin kendi ifadesiyle, “Yeniyi
gbrmek icin yeni ol”.

Yine Mevlana’ya gére en iistin ve en degerli konu bile olsa defalarca ayni tarzda
tekrarlanacak olsa insani olgunlastirmaktan uzak olur ve bikkinlk getirir. Eski konu
bile olsa yeni ifadeletle ve yeni bir tarzla muhataba sunulmalidir.

“Kimse tarafindan soylenmemis, kimse tarafindan dokunulmanis bikir ve latif ir niikte
dnysan anlayinca sence zevksiz ve kotii bir hal alir.

Ben bunu cok duydum, dinledim. .. eskidi bu artik. Ey yigit, sen, bundan baska bir sey
soyle dersin.

Hatta yepyeni ve séylenmemis bir nitkte duydugunu farzet, yarin ona da doyar,
ondan da nefret edersin.!

Mevlana, yeni olmak ve stirekli yeni kalmak icin de yol géstermis, ruhun saglam
ve taze durmast i¢in ¢izgiler ¢izmistir. Bunlara uyuldugu siirece insanoglu her zaman
diri ve canly, taze ve yeni kalacaktir. Bunun i¢cin de bikiilmeyi ve donuklugu kendinden
uzak tut, her ne olursa olsun dis giicler karsisinda boynunu bitkme, dik dur. Tabii
isteklerine karst teslimiyetci tavir sergileme. Hep yeni kalmak, tekrar1 yasamamak, dik
durmak, egilmemek istiyorsan icinde boynunu bitkmeye yol acacak o sebebi ortadan
kaldir ve kokten yok et.

“Sen sendeki illeti gider. .. illet gecti i, sence her eskimis, soylenmis 563, yeni olur.
O eski si%, yepyeni dallar, budaklar verir, yiizlerce meyve hevenkleri bitirir, yetistirir!™”

Insanoglunun icini diri ve yeni tuttugu stirece, harcketlilikten kaginmadig
stirece Umitsizlige diismesi mimkiin degildir. I¢inde diri tuttugu o canlilik siirekli ona
yeni seyler gosterecek ve ruhu diri kalacaktir.

“Tagsa tam yiigyi boyunca “lal ol” desen; eskiye tam yiizyil “yeni ol” desen.
Topraga yiigyd “su gibi ar: durn ol” desen, suya “bal ol siit kesil” desen ne faydal™

15 - Mevlana’nin sézlerinde Ustlin olmaya, vakarli durmaya, alcakligi yermege
cok vurgu vardir. Yiice hedeflere erigmeyi, iistiin makamlar elde etmeyi Mevlina ¢ok
o6nemser ve insanin hep bu makama ulasmaya ¢agirir. Bu makam kisinin benlikten
kurtulup ashina, en tstiin olana, hakka kavusma makamudir. Mevlana’nin stirekli aradig
ve muhatabini ¢agirdigi da bu makamdir. Buna karsilik olarak da asla zelil olmaya,
diisiik kalmaya tahammiilii yoktur. Insanm hep tstiin olmasini ister. Ancak bu sekilde
insan diger varliklardan stiin ve ayri olabilir. Bu da aslinda insanin icinde vardir.
Yaraticist tarafindan kendisine bagislanmis bir vasiftir. Yeter ki insan bunu iginde
yasatabilsin. Ustiin makamlara ulasmamast icin bir neden yoktur. Ulastiktan sonra da
geri dontisit mimkin gorilmeyecek derecede zordur.

1 Mesnevi, Uciincii Defter, 5.533
2 Mesnevi, Uciincii Defter, 5.533
3 Mesnevi, Uciincii Defter, s.544
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“Her kim aslndan nzak ve ayr: olursa o, vuslat aninz bekler durmur!™

“Hichir ayna ayna olduktan sonra tekrar demir haline gelmez. Hichir ekmek tekrar
harmandaki bugday sekline dinmez.

Higbir iiziim tekrar doniip kornk olmaz. Highir olgunlasmis meyve tekrar turfanda baline
gelmez.”?

Yine Mevland’ya gore distince kapist stirekli agiktir ve onun kapanmasina asla
izin verilmemeli. Insan zihni her tirli distinceye acik olmali ancak her diisinceyi de
hemen almamali. Kendisine yakisan sekilde davranmalidir.

16 - Mevlana’nin sozleri Ozellikle de Mesnevideki dili bir insanin kafasinda
detleyip toplamasindan cok ¢ok ustundiir. Mevlana’dan o6nce yagamis ya da
kendisinden sonra gelen sairler de onun benzeri dil kullanmuslardir. Fakat Mevlana’nin
derecesine hicbir sair ulasamamistir. Hatta Mevlana’nin sozleri bazen sézi ondan
almakta ve adeta onu pesinden siiriiklemektedir. Bunu Mevlana da su sekilde ifade
eder:

“Benim sozlerim benim iradem disindadsr. Hatta bundan dolay: da sikints gekiyorum.
Clinkii ben bazen dostlarima vaazda bulunmafk istiyorum, ancak sizlerim beni gegiyor ve hak yerini
bulnyor. Bu sizlerin hakfka ait oldudunu bilmek de aslinda beni mutin ediyor.”

Mevlana’nin dilinden ¢ikan sézler cogunlukla onun sahip oldugu bu sonsuz ve
bucaksiz s6z deryasindan ¢ikmaktadir. Sahip oldugu ilmi, felsefi, fikhi, dini ve beseri
bilgi benliginde miithis bir karigim olusturmus ve her seyi kapsayict ve doyurucu bir
Ozellik tasir. Mevlana sahip oldugu bu bilgi deryasmi Mesnevi’sinde su ifadeletle
dillendirmektedir:

Yine benzer ifadelerle Mevlana defalarca “Bu s6ziin sonu gelmez”, “Bu s6z son
bulmaz” gibi ifadelerle sahip oldugu derin bilgiye isaret etmektedir.

17 - Mevlina sahip oldugu felsefi, kelami, hikemi, ilmi, ahlaki ve irfani
kazanimlarini en giizel sekilde ve birbirine uyumlu bir halde s6ze doken bir sairdir. Her
ne kadar soylediklerinde kimi zaman bir zithik goriinse ve diger sairlerdekine benzer
ifadeler olsa da onun tagidigt 6zellikten dolay1 tek hedefi amacladigi rahatlikla gérilir.
Mevlina hangi alanda s6z sOylemisse yiice bir varlik onu en st makama citkarmig
bunun giiciiyle de Mevlana s6z konusu alanda en giizel sézleri sarf etmistir. Birbirine
z1t gibi goriinen noktalar da bu potada erimistir. Ancak burada sunu da unutmamak
gerekir: bu iist noktadaki irfani konular konusurken Mevlana icin o noktalart gecen
biri olarak c¢ok basit ve normal olarak goriilebilir. Ancak normal bir insan i¢in bu inis
ctkiglart gecerken farklidir. Mesnevinin 6gretim amaciyla okunurken bu noktalara
dikkat edilmesinin istenmesi de bu acidandir. Mevlana icin ¢ok basit gorillen tasavvufi
ileri gelen alim ve s6z sahibi kisiler, halktan insanlarin Mesnevi’yi okurken dikkatli
davranmalart ve Islami bilgilerden yoksun kisilerin 6zellikle bu konulara vakif birinin

I Mesnevi, Birinci Defter, s.5
2 Mesnevi, Ikinci Defter, s.283
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esliginde okunmasint tavsiye etmeleri de bundan kaynaklanmaktadir. Buna uyulmadig:
takdirde Mesnevi’nin ¢ok yanlis anlagilmasi gayet miimkiindir.

18 - Mevlana’nin bildikleri noktasindaki i¢ heyecant ¢cok az kiside rastlanacak bir
heyecandir. Mevlana gercek rahatt ve huzuru siirekli heyecanlt olmakta buluyor. Bir an
bile hareketsiz kalmayt uygun bulmuyor. Ancak bu sekilde insan umut dolu olabilir.

19 - Mevlana her zaman gercege taraftar olmus ve onu anlamak icin can
atmustir. Hakikati anlamaya agik biridir. Hakikati anlamak isteyene anlatmaya da asiktir.
Insanlara séylenecek olanlart séylemek icin hicbir seyden kagmnmamustir. Hatta hakikati
s6ylemeyi kendine vazife bilmis sdylememesi durumunda sorumlu olacagt ve Allah’in
gazabina ugrayacagl inancindadir.

Sonug olarak Mevlana’nin sdylemleri ve diistince yapist tizerinden yaklastk sekiz
yiz yil kadar bir zaman ge¢mis olmasmna ragmen hala canhdir. Giniimizde
Mevlana’nin distinceleri tim diinyada herkes tarafindan kabul gérmiis, gbniilden bagl
muhibleri olmustur. Mevlina Slimiinden sonra da tipki yasadigt dénemde oldugu gibi
hatta daha fazla insan1 etkilemeyi siirdirmiistir. Onun bu etkileyiciligi sonucudur ki
bugin diinya iizerinde en ¢ok konusulan, esetleri okunan, inceleme konusu edilen
birinci stra kisilerdendir.

Mevlana’nin sevgl ve hosgoriyle kurutmaya calistigt irkeilik, haksiz yere can
alma, kin ve nefret tohumlart ne yazik ki giiniimiizde 6zellikle ortadoguda varligini
strdiirmektedir. Haksiz yere insan kant akitilmaktadir. Bugiin dinyanin bir¢ok yerinde
varhigint  sirdiren ve insanhk icin yiz kizartict olan siddet, hosgorisizlik,
sémurgecilik, rkeihk vb. olumsuzluklara karst Mevlana’nin barisel, sevgi dolu ve
hosgori dustincesi hakkiyla benimsenip uygulanirsa evrensel barisin saglanacagi,
insanlarin daha huzurlu bir yasam siirdiirecekleri siiphesizdir. Ozellikle terér ve savasin
yogun bir sekilde yasandigi su giinlerde Mevlana dusiincesinin 6nemi daha cok
gorilmektedir.
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MEVLANA’DA VAHDET-I vUCUD TELAKKIiSi

H. Hiiseyin TUNCBILEK*

Islam disiince tarihinde tasavvuf ehli ile ilim ehli arasinda en cok tartisilan
kavramlardan biri olan vahdet-i viicud, "bitlik" anlamina gelen "vahdet" ve "varlik"
anlamina gelen "viicud" kelimelerinin terkibinden olusan bir isim tamlamasidir. Buna
gore sozlikkte "vahdet-i viicud", "varligin birligi" anlamina gelir. Terim olarak vahdet-i
viicud ise, varliktaki mutlak birlik, yaratanla yaratilanin birligi anlamint tasir. Baska bir
ifadeyle Allah ile kainatin bir bitiin oldugunu savunan gériisiin adidur.!

Tasavvufi bir mesele olarak ele alinan “vahdet-i viicid”, adindan da anlasildig
lizere anahtar bir kavram olan “vicud” yani “varhk “ kavramuyla ilgilidir. Varlik
meselesi ise sadece tasavvufu degil, ayn1 zamanda din felsefesini ve Islim kelamin
ilgilendiren 6nemli bir meseledir.

Tasavvufta bir zevk ve hal meselesi olan vahdet-i viicdda kimileri felsefi bir
kisve giydirmis, kimileri de vahdet-i mevcudla yani monizmle arasinda fark
gérmemislerdir.? Dolayisiyla Allah-alem iliskisi icerisinde varlik meselesini ele alan ve
6zellikle de Muhyiddin Tbn Arabinin gorisleri tizerinde arastirma yapan bazt
mustestikler, kendi ulthiyet telakkileri icerisinde vahdet-i viicdd kavraminin karsiligt
olarak Panteizm'i secmislerdir. Batt kiiltiiriintin etkisi altinda kalan bazt Islim alimleri
de bu yaklasimi benimsemisler, vahdet-1 viictdla panteizmi birbirine karistirmislardir.
Bu anlayisa gore basta Tbn Arabi olmak iizere Mevlina ve vahdet-i viicud doktrinini
benimseyenler panteist olarak gorillmektedirler. Ancak her seyi Tanrr’nin bir pargast
veya Tanri’yt her sey ve her seyi Tanri olarak kabul eden, Tanr’yt dlemde ve fikirde
ickin (immanent=miindemi¢) kabul ettigi i¢cin Deizme degil de Teizme karst ve monist
bir sistem olan panteizmin vahdet-i viicudla Ortismesi, dolayistyla vahdet-i vicudu
benimseyenleri panteist olarak gbrmek isabetli bir yaklagim degildir.

. Ashinda ortaya atildigt ilk zamanlardan beri bu anlayisa karst ¢ikanlar olmus,
Islam dustince tarihinde 6nemli bir yeri ihraz eden ve temel hedefi Allah'n zatinin
birligi olan bu sisteme dair farkli anlayis ve yaklagimlar, ifrat ve tefrit arasinda devam

*Dog. Dr., Harran Un. Tlahiyat Fak. Ogrt. Uyesi.

! Cemil Saliba, e-Mu cemii’/-Felsefi, Daru’l-Kitabi’l-Libnani, Beyrut 1982, 11, 569; Abdilmin’im el-Hafni, e/
Miu’cemii’l-Felsefi, ed-Daru’s-Sarkiyye, Kahire 1410/1990, s. 380; Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligii, Ekin Yay.,
Ankara 1997, s. 693.

2 M. Fethullah Giilen, Asrn Getirdigi Tereddiitler, T.O.N: Yay., Tzmir 1995, 1, 47.



- 56 - Harran U. ilahiyat Fak. Dergisi, sayi: 18, Temmuz-Aralik 2007

edegelmistir. Bu farklt anlayis ve yaklagimlarin sebepleri arasinda, yerinde, ifade ve
kelime yetersizligini; yerinde, su gorilen fizik aleme uygulanmasinin eksikligini; yerinde
de, felsefi bir huviyeti olan panteizmle arasindaki dis benzerligi zikretmek
mimkiindir.!

Tevhidin bir ¢esidi olan Tevhid-i Zatla alakali bu anlayisa gére ontolojik acidan
vicud/vatlik birdir, yalniz bir Zat'tan ibarettir. Her ne kadar varliklara gecici olarak
simdi mevcudat veya kainat ad1 verilse de, butiin bunlar gercek varlik olmayip, vehim
ve hayalden, muhtelif mertebelerde Allah'in sifatlatinin zuhur ve tecellisinden ibarettit.
Zira bunlar stirekli degismekte ve bozulmaktadir. Bunlara varlik denilmesi mazhariyet
iliskisiyle mecazl bir isnattir. Aslinda bunlar ezelden beri Allah’in ilminde sabit olan
mabhiyetlerdir ki bunlara “ayan-1 sabite” denir. Allah’mn ayan-1 sabiteye tecellisi aninda
varliklar meydana gelir. Bu tecelliye mazhar olan dyan-1 sabite farkh yetencklere sahip
oldugu icin farkli varliklar meydana gelir.?

Tevhid-i Zat denilen bu tirlii tevhid anlayisinin zevk ve hal ile sinirli kalmasi
durumunda her hangi bir sikintiya yol agmadigt veya tartisma konusu haline gelmedigi
gorilir. Esas sikintt ve bu meselenin tartisma konusu haline gelmesinin nedeni,
sonradan gelen tasavvufcularda, bu anlayisin hakiki bir kanaat ve felsefe oldugu hissini
vermesidir.3

Ibn arabi'nin sistemlestirdigi vahdet-i viicud anlayisindan Mevlana'nin da
etkilendigi goriiliir. Dolayistyla Mevlana, Ibn Arabi'nin vahdet-i viicud anlayisindan en
cok etkilenenlerden biri ve tam bir vahdet-i viicud savunucusudur. Ibn Arabi'nin baz
ana fikirlerini benimseyen Mevlana'nin ondan asil farki, Gslip ve sistematikliginde
yatmaktadir. Ibn Arabi'de ilim ve marifete agurlik verilirken, Mevlina'da agk ve sevgi
daha 6ndedir.* Bu yontyle Mevlana'nin vahdet-i vicud anlayist, genel dustncesinin
Ozunde izlenebilen ve kendi yorumlaryla 6zgiin bir boyut kazandirdigi temel bir
sistem gOrinimi arz etmektedirs O, olduke¢a karmagik gdriinen bu sistemi eserlerinde
daha yalin, estetik, Ibn Arabi'nin yaptigi gibi terimlerle bezemeden, teorik yanlarin
ortaya koymadan, anlagilir bir hale getirmis, konuyu siir diliyle hikayeler, tesbihler ve
orneklerle anlatmigtir.6

I Bkz. Gllen, a.ge., s. 1, 47.

2 Ibn Arabi, el-Fiitithatii'l-Mekkiyye, Mektebetit's-Sekafeti'd-Diniyye, yy. ty., II, 604, III, 186; Ali Hasstn,
Zehairn'-Akvdl fi Meviind Celdl, Dara’t-Ru’ye, Dimask 2003/1424, s. 395; Semseddin Gunaltay, Felsefe-i
Ul, s. Insan Yay., Istanbul 1994, s. 310; Giilen, age.,1,48.

5 Genis bilgi igin bkz. Sadiiddin Mes’ad b. Omer et-Taftazani, Serbu’-Makdsid, Thk. Abdurrahman
Umeyra,

Alemi’l-Kiitiib,Beyrut1409/1989, 1V, 59.

4 Mehmet Aydin, Hg. Mevlind'da ve Mubyiddin Arabi'de ask kavrans, TI1. Milli Mevlana Kongresi, Tebligler,
SU Basimevi., Konya 1989, s. 159; Ali Hasstin, ag.e., s. 396; Emin Istk, Hz. Mevkind'da Vahdet-i Viiciid
Meselesi, Uluslar arast Mevlana Bilgi S6leni, Ankara 2000, s. 54.

5 Bkz. Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Sufiligine Baksglar, Tletisim Yay., Istanbul 1996, s. 92-93;129-130. Ali
Hassan, age., s. 396. Ayrica bkz. Celaleddin Celik, Meviind'nin Fikirlerinin Tiirklerin Dini Hayatlarina
Etkileri, Exciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi, Sayt: 12, Yil: 2002, s. 2.

¢ Asaf Halet Celebi, Mevlana ve Mevlevilik , Istanbul 1957, s. 50; Ocak, a.g.e., s. 143-44. Ayrica bkz. Tuna
Tunagéz, Mevlind'nin Bazy Kelami Konunlardaki Giriigleri ve Bunlarin Degerlendirilmesi, Cukurova Universitesi
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Mevlana, esetlerinde vahdet-i viicud tabirini kullanmaz. Bu tabiri ilk olarak
kullananin Tbn Arabi'nin iivey oglu, égrencisi ve esetlerinin sarihi olan Sadreddin
Konevi'dir (1210-1277).! Mevlana'nin bu kavrami sadece bir yerde kullandigmi
gortuyoruz: "Beden varlgi yok olsaydi su nefis yiicelirdi, basi goklere ererdi, tamammyla yok
oldufktan sonra da varbik birligine nlasirds."”

Farkli bir islup kullanmis olsa da Mevlana'nin Tbn Arabi'den ne denli etkilendigi
ve onunla aynt kanaati paylastig asagidaki su sozlerinden de anlasilmaktadir:

"Ey Rabbim! Sen kaber sarabiyla insant sarhos edersen yok olan seylere varlik siretini verir,
onlart var gibi gisterirsin."

"Eserin artsz O'nun zuburudur. Bu suretle sanatlar: ve isi 3abir olur, goriiniir."™

"Biz cenge donmiisiiz, mizrabe vuran sensing inleyis bizden degil; sen inliyorsun. Biz ney
gibiyiz, bizdeki ses sendendir; big dag gibiyiz, bizdeki seda sendendir. Kagangp mat olmada satrang
gibiyiz bizy ey sifatlar: hos zat, kaganip mat olmanng da senden. Ey rubumunzun rubu, biz kim
olnyoruz; da, kendimize varlik bigip ortaya ikalim. Biz bir alay higen ibaretiz. Bigim varligimnz da
bir higtir. Sen ise bir Viiend-1 Mutlaksmn ki, her seyin ortaya ¢kacags bir aynada faniler:
gosteriyorsun. Bizler birer arslanlarig, fakat bakiki dedil, sancak iigerine nakgsedilmis ve esen
riizgirla hareket eden arslanlar. Sancak iizerindefi bu arslaniarim bareketleri hissedilir de, bunlar:
hareket ettiren rizgar govinmez. Biglerin varlgy senin ihsanin, senin icidindmw. Yokluga varlik
lezzeting tattirgp, onu exelde kendine dsik etmigsin."™

Mevlana'ya gore vathk adi verilen seyler ger¢ek manada var degildir. Onlara
varlik isnat edilmesi ve var olarak bakilmasi, mazhariyet yani hakiki varhiga aynalik
yapma alakasindan otiridir ve mecazidir. Gergek ve tek hakiki varhigin sahibi
Allah'tir.6

Mevlana'ya gore Allah'n gercek ve tek varlik olarak nitelendirilmesinin baska bir
nedeni de alemin sinith olmasidir. "Swuzrsiza karse sl olan, yok demektir; Allah'm
zatindan baska her sey, yok olncudur."’

Mevlana hep Allah'in bitliginden sz etmis, O'nun bitliginde fani olmus ve bu

birlik kargisinda masivayi adetd yok kabul etmigtir. O, Mesnevi'sindeki bir siirinde séyle
der:

Sosyal Bilimler Enstitiist, Yiksek Lisans Tezi, Adana 2005, 115 (1ntemcttcn PDF formatinda).

I Bkz. Ahmet Avni Konuk, Fusisu'l-Hikens Terciime ve Serbi, haz. Mustafa Tahrali, Selcuk Eraydin,
MUIFY.,

Istanbul 1994, 1, 47.

2 Mevlana Celaliddin Rami, Divin-1 Kebir, cev. Abdilbaki Golpinatli, KB Yayinlart , Ankara 2000, 1, 212,
b.

2001.

3 Mevlana, Mesnevi, cev. Veled Tzbudak, MEB Yayinlar, Istanbul 1988, 1,97, b. 1199,

4 Mevlana, ag.e., IV, 136, b. 1668.

5 Abdilbaki Gélpinarlt, Mesnevi ve Serbi, MEGSB Yay., Istanbul 1985, 1, 153, b. 602-10.

¢ Mevlana, Mesnevi, 1, 41-42, b. 517-20. Ayrica bkz. Erol Giingér, Islam Tasavvufunun Meseleleri, Otiiken
Yayinlari, Istanbul 1982 s. 89.

7 Mevlana, Mesnevi ve Serbi, 11, 449, b. 3329; Fihi Ma Fih, cev. Ahmet Avni Konuk, iz Yayincilik, Istanbul
1994, , s. 15-16.
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"Bizim Mesnevimiz vabdet diikkdnidur.
Onda Bir'den/ Allah'tan baska ne giriirsen, o puttur.”

Basta Ibn Teymiyye olmak tizere bazi Islam alimleri, 6zellikle Tbn Arabi'yi ve bu
arada butin vahdet-i viicudculart ittthad ve huldl ile su¢lamis ve hatta kifiirle itham
etmislerdir2 Tbn Arabi'den sonra vahdet-i viicudun en biiyiik temsilcilerinden olan
Mevlana'nin da bu su¢lamalardan nasibini aldigi muhakkaktir. Kanaatimizce onun
hakkinda séylenen bu tlr isnatlar ve ithamlar -eger bir art niyet yoksa-, esetlerindeki
dustincelerini bir biitlin olarak ele alip analiz etmemekten kaynaklanmis olabilir. Zira
onun gerek Mesnevisini gerekse Divanint ve diger eserlerini iyice tekik edenler ve
okuduklarint anlayabilenler géreceklerdir ki, onun siitleri hep tevhid eksenlidir.
Nitekim o kendisine isnat edilen ittthad ve hulil meselesine bir siitinde séyle cevap
verir:

"Kul kendinden mutlak olarak _fani olmadiksa
tevhid, onun nezdinde tam tabakkuk etmeg,
Tevhid huliil degildir, senin yok olmandury
yoksa asulsiz laflarla hichir bitd hak olmaz.'

Mevlana'nin vahdet-i viicud anlayisinda ittihad ve hulal s6z konusu degildir.
Felsefi bir hiiviyete sahip olmayip, daha ¢ok ask ve sevgi eksenli oldugu i¢in, onun bu
anlayisinin panteizmle de ilgisi yoktur. Onun vahdet-i viicud anlayist -tipki Imam
Rabbani'de oldugu gibi- "heme ezost=her sey O'ndandir" telakkisine dayanir. Nitekim
o bir siirinde s6yle det:

"Bulutun parlakligs ve letafeti hakikatte Kamerdendir.

Her kim buluta Kamerdir derse ¢ok sapiktir."+

Tahiri'l-Mevlevi, Mevlana'nmn bu siitinin serhinde su ifadelere yer verir:

"Sofiye kitaplarinda "Heme ost" ve "Heme ezost" yani "Her sey O'dut" ve "Her
sey O'ndandit" diye iki tabir vardir. Birincisini sOyleyenler mazhart zahir, tabir-i
digerle, aksi (yansimay1) akis (akseden) zannedenlerdi. Evet her seyde Hakk'in kemal-i
zuhuru vardir. Fakat her sey Hak degildir. Eger 6yle olsaydi, Giinesin ve Ay'in 6niine

tesadif edip onlarin aks-i ziyastyla (1s1gmnin yansimasiyla) parlak gériinen bulutlarin da
Giines ve Ay olmast lazim gelirdi. "Heme ezost" yani, "Her sey O'ndandir" diyenler

1 Tahir Biryiikkoriikeii, Hakiki VVechesiyle Mevlind ve Mesnevi, Selale Yay., Istanbul 1972, s. 11.

2 Bkz. Ebu’l-Abbas Ahmed b. Abdilhalim b. Teymiyye, mecniiu Fetiva, Detleme ve Tertip

Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim elAAsmﬁ, Kahire 1404, 11, 176, 296; Mecniiatii’r-Resail ve’l-Mesatl,
Lecnetit’t-Tirds’l-Arabi, yy. ty., I, 118-19; Sa’daddin Mes’ad b. Omer, Risdle fi Vahdeti’l-Viiend, Tstanbul
1294, s. 3-33; Aliyyu’l-Kard, Risdle fi V ahdeti /-1 Gicud, Istanbul 1293, 52, 87-91, 114; Mustafa Sabri, Meksfu'l-
Ak), Darw’l-Thya, yy. 1950, 111, 87-91, 94-98.

3 Buyukkoriiket, age., s. 60.

4 Mevlana, Mesnevt, cev. ve Serh Tahirt'l-Mevlevi, XIV, 199.
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ise, kemal sahibi olanlardir ki, hem aynaya bakani, hem de aynadaki aksi gérenlerdir.!

Mevlana'nin esetlerinde Allah ve Hz. Peygambet'e, baska bir ifadeyle Kur'an ve
Stinete baghlik ¢ok agik olarak gérilir. Nitekim o bunu su siirinde séyle dile getirir:

Ben, sag oldugum miiddetce Knr'an'in kilesiyim, bendesiyinm,
Ben, Mubanmmed Mubtar'n yolunun tozuynm,

Benim siziimden, bundan bagkasimz bir kimse naklederse,
Ben ondan da bizérim, o sizlerden de bizariom."?

Béylesine Allah ve Peygamber agigi bir Mevlana'nin vahdet-i viicud telakkisinde
ittthad ve huldlin yer aldigmi iddia etmek veya onun bu anlayisinda panteizmin
varligindan s6z etmek olduk¢a zordur. Ancak vahdet-i viicud sisteminin zaaflarinin
oldugu da bir gercektir. Muhtemelen bunun farkinda olan Mevlana, yanlis anlamalara
sebep olabilir ve tevhid ilkesine halel gelir distincesiyle Allah'in varligt ile alemin
varligini esitlemenin yanlis oldugunu vurgular. Ona gére insan Allah'in tecessimii
degil, tecellisidir. O, zatiyla degil, isim ve stfatlariyla tecelli eder. O'nun zitt bilinemez
ve mutlak gaybdir.3

Mevlana'ya gore gozler Yiice Allah't algilayamaz, géremez. O, halkindan ve
onlarin goézlerinden gizlenmistir, fakat O'nun eserleri goriniir. O, her seyin yapip edeni
ve her seyi harekete gecirendir. O, bu dustincesini 6rneklerle actklamaya calisir:
Aynada goriinen hayale gelince, o aynadan degil, bilakis o, aynanin 6ninde duranmn
hayalidir. Neyden dinledigimiz nagme, o alete degil, onu ¢alana aittir (...).* Dolayisiyla
yaptgimiz eylemler bizim degil, Allah'indir. Sen aynada bulunan naksi goriirsin. Bu
nakis aynanin degil, senin stretindir. Yani senin hareketin ve siikinun ancak Allah'in
emriyledir. Seni, sendeki [lahi sirri yaratmak suretiyle hareket ettiren O'dur (...).
Bizden sadir olan her bir nefes ve hareket , "Eshedii en 14 ildhe illallah"m aynidir.s

Mevlana'nin buna benzer bircok siiti vardir. Biz bu kadarinin yeterli oldugu
kanaatindeyiz. Burada sanki Mevlani'nin cebr gorusinde oldugu hissedilmektedir.
Aslinda genel anlamda sofiler, mutlak bir ihtiyar diisiincesini benimsemezler. Ancak
onlarin cebr-i mutlak goriisiinde olduklarini da séyleyemeyiz. Biz burada Mevlana'nin
irade gortsini izah edecek degiliz. Yalniz su kadarini séylemeliyiz ki, "fena fillah"
makamina ulagan arifte hiir irade s6z konusu degildir. Vahdet-i viicud anlayisina gére
onun vathgl, Hakk'in varliginda kaybolmustur.¢ Bizim vurgulamak istedigimiz husus,
Allah'in hir bir iradeye sahip oldugu gercegidir. Mevlana'nin bu anlayisa sahip olmast -

I Mevlana, ag.e., XIV, 199.

2 Buyukkoriiket, age., s. 7. Bizarim: Bikmigim, bezmisim, usanmigim.

3 Mevlana, Mesnevi, 11, 54, b. 708-709; VI, 251, b. 3172. Ayrica bkz. Tunagdz, Mevkind'nin Bazz Kelami Konu-
lardaki Gariislers, s. 121.

4 Mevlana, Mesnevi, Arapca'ya cev. ve serh Muhammed Abdusselim Kefafi, Nesr. el-Mektebeti'l-Mistiyye,
Beyrut, 11, 185.

5 Muhammed Celaliiddin el-Belhi er-Rami, Cevdhiru'l-Asir fi Tercemeti Mesnevi Meviind Hiidivendigar,
Arapga'ya gev. ve thk. Abdiilaziz, Iran, c. 5; Ali Hasstin, ag.c., s. 397-98.

6 Bilgi icin bkz. Ramazan Altintas, Mevlind'da Irade Hiirriyeti, CUTFD., Aralik-2004 Sivas, VIIT, 1-15.
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ki Kut'an ve Stnnete bagliligini binlerce siirinde ifade eden bir zattan baska bir sey
beklenemez- onun panteist distinceden ne denli uzak oldugunu géosterir.

Sonug

Vahdet-i viicud meselesi, tasavvufcularla ilim chli arasinda ylzydlardir tartisilan
bir meseledir. Bayezid-i Bistami, Cuineyd-i Bagdadi ve Hallac-t Mansur gibi
tasavvufcular doktrinin temel konulari olan "Allah" ve "varlik" hakkinda fikir
beyaninda bulunmuslarsa da bu doktrini sistemlestiren Muhyiddin Ibn Arabi olmustur.
Ibn arabi'den sonra bu doktrinin ikinci biiyiik temsilcisi Mevlana'dir.

Zevk ve hal meselesi olan vahdet-i viicud doktrininin icinde tasidig:
paradokslardan veya Kut'ani distutlara tam uymamasindan dolayt vahdet-i viicudu
panteizmle bir tutmak, dolayisiyla vahdet-i viicuda kail olanlari, 6zellikle Thn Arabi
gibi, Mevlina gibi tmmetin sevip saydigi, hisnii kabul gésterdigi zatlart -bazilarinin
yapugt gibi insaf ¢izgilerini de agarak- kiftrle, zindiklikla ve buna benzer agir
suglamalarda bulunmak dogru olmasa gerektir.



MESNEVFDE ULUHIYET TASAVVURU

Veysel KASAR*

Ozet

Bu ¢alisma, Mevlana’nin Mesnevi’sindeki uldhiyet distincesini ortaya ¢tkarmayi
hedef almaktadir. Calismada Allah — mevcudat iliskisi, Allah’in sifatlarinm stnursizhig,
yaratmanin Allah’a nispeti ve insanin ciiz’i iradesi, insan ve cebir, Allah’in denemesi,
insanin aleme Allah’in sifatlarini taniyarak bakmasi, esyadaki tesirin gercekligi, Allah’m
takdiri ve kulun tedbiri gibi konularda, ilahi sifatlar1, Mevlana’nin nasil degerlendirdigi
incelenmeye ¢aligilacaktir.

Giris
Mevlana’nin kendisi gibi, eserindeki tislubu da miistesnadir. Bu eserin asitlardir

cazibe merkezi olmayt sirdirmesi ilham aldigt Kur’an’in “manevi bir tefsiri”
olmasindandir.

Mesnevi sembolik bir dile sahiptir ve Mevlana, Allah’t “ask seriati”na! gére
anlatmaktadir. Mevlana’ya gére bu dilden istifade etmek, kisinin niyetine
baglidir. Miellif bunu, “Mesnevi’nin sozlerindeki suret, surete kapilani azdirir,
yolunu kaybettirir; mandya bakan kisiye de yol gosterir, dogru yolu buldurur
diyerek ifade etmistir. Biz de bu uyariyr dikkate alarak calismamizda, Mevlana’nin
hikmet ve irfan bah¢esinden “marifetullah giilleri” derme niyetindeyiz.

Mesnevideki Allah tasavvuruna, Mevlana’nin tslubunu yansitan bir kissa ile
baslamak uygun olacaktir.

Musa (a.s) yolda bir ¢coban gbrdi. Coban, “Ey kerem sahibi Allah! Neredesin
ki sana kul, kurban olayim. Cangmi dikeyim, sa¢ini tarayayim. Elbiseni yikayayim,
bitlerini kirayim.. Ulu Allah, sana siit ikram edeyim. Elcegizini peyim, ayacigmi
ovayim. Uyuma vaktin gelince yercegizini silip stipiireyim. Bitin kegcilerim sana
kurban olsun. Butiin nagmelerim, senin yadinladir Allah’im!” diye sGylenip

*Dr. Ogrt. Gor., Harran Un, Tlahiyat Fak.

I Mesnevi, ¢vr. Veled Celebi Izbudak, Veled, 2/1770 beytler. (Bundan sonra, birinci rakamla Mesnevi’nin
cildi, sonraki ile de ciltteki beyit numaralart gésterilecektir.)

2 Msn. 6/655
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duruyordu.

Hz. Musa bu adama, “Kiminle konusuyorsun?” diye sordu. Coban, “Bizi
yaratanla, bu yeri - gégt halk edenle” diye cevap verdi.

Musa peygamber “Vah vah, sen daha Misliman olmadan kafir oldun. Bu
ne sagma s6z! Kifriiniin kokusu diinyay: tuttu” dedi.

“Carik, dolak, ancak sana yarasir. Allah’in sifatlarinda cisim sahibi olmak ve
ihtiya¢ var mr? Biytytp gelismekte olan st icer. Ayaga muhta¢ olan carik giyer...”

“Dogmaz, dogurmaz” vasfi, O’na layiktir. Babay1 da halk eden O, oglu da.
Dogma, cisim olamin vasfidir. Dogan, kevn U fesat alemindendir, agagiliktir,
sonradan olmadit.”

Coban, “Ya Musa agzimi bagladin, pismanlktan canimi yaktn!” dedi
Elbisesini yirtip yana yana, bir ah ¢ekti, basint alip ¢6le dogru yola distii.”

Musa (a.s)’n  ¢obana yaptigt bu uyarilardan sonra, -Mevlana’nin ifadesi ile-
Allah (c.c) Musa’ya darildi.

Allah’dan s6yle vahiy geldi: “Kulumuzu bizden ayirdin. Sen ulastirmaya mu
geldin, yoksa ayirmaya mi1?

Kadir oldukea ayriliga ayak basma. Bence en hoglanilmayan sey ayriliktir. Ben,
herkese bir huy, herkese bir ¢esit 1stilah verdim.

Ona medih olan s6z, sana zemdir; ona gore baldir, sana gore zehir!

“Bizse temizden de miinezzehiz, pisten de. Agithktan da aryiz, ceviklik ve
titizlikten del

“Kullara ibadet edin diye emrettimse bir kar, bir fayda elde edeyim diye degil,
kullara ithsanlarda bulunaymm diye.

“Onlarin beni tespih etmeleriyle miinezzeh, mukaddes olmam. Bu tespih
incilerini saymakla kendileri temizlenitler.

“Biz; dile, séze bakmayiz; gonle, hale bakariz. Ciinki gonil cevherdir.. s6z
sOylemekse araz. Bu yiizden araz, ariyettir, maksat cevherdir. ..Yikik kéyden harac,
asar alinmaz.

“Hatali s6z sOylerse bile ona hatali deme. Kanina bulanip sehit olursa
yikamaya kalkisma. Sehitlere kan, sudan yegdir. Bu yanls sézde ylzlerce dogrudan
yeg!

“Kabenin icinde kibleden eser yoktur, dalgicin ayaginda dolak olmazsa ne
gam!

“Yiiri, sarhoslardan kilavuzluk arama. Elbisesi paramparca olana yamadan
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bahsetme.”

Mevlana’nin bu ifadeleriyle Allah’a tesbih ve tecsimi isnad ettigi disintlemez.
O chli stnnet alimlerinin kabul ettikleri Kuran ve Sinnetin Tevhidle ilgili
dayandirilan tenzih prensibine baghdir. Allah’t eksik ve kusutrlardan beri kilma
anlamindaki tenzihi su ifadelerinde actkca gérmek miimkiindir: “O paktir; Stbhan,
onun vasfidir. O, batini seylerden de mustagnidir, zahiri seylerden de. Ondaki her
tirld av, her cesit ikram ve ihsan o padisahin kullant i¢indir.”? Onun bu lafizlarla
aradifl, eserden mduessire, delilden medlule, isimden miisemmaya, esyadan hakikata
giden yola dikkat ¢ekmektir. Su ifadesinde bu ¢aba acikca goriiliir: “Medlulii olmayan
bir delalet edici hi¢ gérdiin mii? Yol olmadik¢a katiyen giil de olmaz. Hakikati
olmayan bir adt hi¢ gérdiin mii; yahut Kaf ve Lam harflerinden giil topladin mr?
Mademki ismi okudun; var, misemmayt da ara.” Bu giristen sonra Mesnevideki
Allah tasavvuruna gegebiliriz.

1- Mevcudat ve Allah

Mevlana’ya goére “zenginler yoksula comertlik edebildigi, ekmegin saf aynast
aclik oldugu gibi, varlik yoklukla goriiniir ve yokluk varligin aynasidir. Bir yerdeki
yokluk ve noksan biitiin sanatlarin anasidir. Elbise bicilmis ve dikilmis olunca terzinin
mahareti nasil gériinebilir! Hastalik tip sanatinin glizelliklerini ortaya ¢ikarir. Noksanlar
da kemal vasfinin aynasidirlar. Clinkd zit, ziddt gosterir.”* Bu tesbihlerden anlasilan,
alemdeki eksiklik, yetersizlik ve kemalsizlik gibi niteliklerin Allah’in kemaline isaret
ettigidir. Hastaligin mahir doktoru ortaya cikarmasi, terzinin meharetinin diktigi
elbisede gbriinmesi gibi Allah (c.c) da nihayetsiz kemal sifatlarint degisik niteliklerdeki
alemi yaratmakla gostermektedir.

Varliklarin, kendi sahiplerini anlatan birer konusma oldugunu séyleyen
Mevlana, “Mahlukat konusmaktadir. Her kellm bir kilime burinmistir.”> det.
Mevlana, konusanlarin cesitliligine hayrandir. Hayretini, “Ey  nakst, sureti olmayan!
Bunca nakislar, bunca suretler(le), sana hem misebbih hayran olmustur, hem
muvahhit! (Suretler) gah miisebbihi muvahhit yapmakta, gah muvahhidin yolunu
kesmekte.”® demektedir.

Alemdeki suretler insanlart degisik sonuglara ulastiriyor. Esyaya bakis agist ve
niyet sonucu belirliyor. Bir giilde, bazi insanlar tabiatin esrarengiz giiciini, bir kismit
da Yaraticinin giizelligini gbriir. Mevlana bu celiskiyi, “suretler gah miisebbihi
muvahhid; gah muvahhidi musebbih yapmakta” s6zii ile ifade ediyor.

Mevlana eserdeki cokluk ile Zatin Allah’in Vahdaniyetinin karistirilmamasint

I Msn. c.2,1725-1765
2Msn. 1/ 3140

3 Msn. 1/ 3455

4 Msn. 1/3200-3210
5 Msn. 2/2343

6 Msn. 2/55
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ister. ”Allah alemi yaratmakla artmadi. Halki yaratmast ile eser ¢ogaldi. Eserin artmast
O’nun zuhurudur. Bu suretle eseri ve isi zahir olur’ det.!

Ona gore, “insan, kendini, kendi vasiflarindan aritirsa, kendi pak zat1 ile” Allah
tanir. Cunkd gaybin suretsiz ve hudutsuz giizellikleri, géntl aynasinin saflik ve
berrakligr ile gbrilir?2 Gonil aynast saflasinca topraktan haric suretleri fark eder.
Nakst da, nakkast da misahede eder. Cinkii glizel giizeli sever, giizeli ister. “Temizler
temizler i¢indir.”> Aslt olmayan aslt olmayanlar ¢ekmekte, bakiler de bakilerden sarhos
olmaktadir.*

Allah’in sifatlarni tanimada niyetin safiyetine vurgu yapan Mevlana, “Allah
anmanin makul olmast ancak Allah’in rahmeti ile mimkiindir” der.> Ve bunu
“istihaze olan kadinin namaz kilmasi tiiriinden bir ruhsata benzetir. Onun namazina
bulasan kan pistir, bir parcacik su ile temizlenir. insanin Allah’t anisina da benzetis ve
zannedis bulagsmustir. Bu, Allah’in lutuf suyundan bagka bir seyle temizlenmez. Kegke
secdende yuzini kibleden c¢evirmis olsaydin da tek ‘subhane rabbiye’la’la’nin
manasina ereydin.”¢ demektedir.

Insan Allah’in sifatlarini tanimak icin kendini baglayan tabiat mihini kirmali ona
takilip kalmamaldir. Clinkii can orada her an yeniden yeniye apagik bir alem gorir.
Fakat bir sifata takilip kalmis olan kisiye cennet irmaklarinm kiyist bile ¢irkin gériintr.”

goruntir.’

2-Yaratmanin Allah’a Nispeti

Mevlana Allah’n fiil ve sifatlarini dile getirdigi bircok yerde O’nun sinirsiz irade
ve yaratma giiciine dikkat ceker.

“Eger sen koétilukler de ondandir dersen Syledir ama bundan onun kemaline
noksan mit gelir ki? Bu kétilik thsant da onun kemalindendir.

Mesela ressam iki tiirlii resim yapar: Gilizellerin resimleriyle, cirkin resimleri.

Yusuf'un, yaratiist giizel hurinin resmini de yapar, ifritlerin, ¢irkin iblislerin

1 Msn. 4/1665

2 Msn. 1/3460, 3490

3 Nur, 24/26 Muellifin iktibasta bulundugu ayetin tamami goylerdir: “Koti kadinlar kot erkeklere, koti
erkekler ise kot kadinlara; temiz kadinlar temiz erkeklere, temiz erkekler de temiz kadinlara yarasir. Bu
sonuncular, (iftiracilarin) séylediklerinden ¢ok uzakttlar. Kendileri icin bagislanma ve giizel bir rizik
vardir.” (TDV K.Ketim Meali, Ankara,1993 s.351)

4 Msn. 2/70, 80

5 Allah’ nitelendirmek ve isimlendirmek ancak duyulur alemdeki denenenle sekillendirildigi icin ifadede
benzesmeyi (tesbihi) gerektirir. Bagka bir lafizla Allah’t anmak miimkiin olsaydi, onunla anardik. Allah’mn
es ve benzerden munezzeh oldugunu disiinerek, O’nu tanimak icin yapian isimlendirme bit zaruretin
sonucudur. Kelam alimleri tegbihi hatitlatan, isitme, gérme gibi manalati tenzih ile dengelemislerdir.
(Genis bilgi icin bkz.;Ebu Mansur el- Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, thk.: Fethullah Huleyf, Istanbul, 1979
$.93)

6 Msn. 2/1770-1800

7 Msn. 4/2380
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resmini de.

Iki tiilii resim de onun Gstathiginin eseridir. Bu, ressamin cirkinligine delil
olamaz, bilakis tUstatligina delildir.

Cirkini gayet ¢itkin olarak yapar, o derecede ki bitin cirkinlikler, onun
ctrafinda doner, orilir. Bu suretle de bilgisindeki kemal meydana gelir, dstatligmi
inkar eden riisvay olut.

Eger cirkinin resmini yapmay1 bilmezse ressam, nakistir. Iste bu yiizden Allah
hem kafirin yaraticisidir, hem miiminin.

Bu yiizden kiifiir de Allah’ligina sahittir, iman da. Tkisi de ona secde eder.

Fakat bil ki miminin secdesi dileyerektir. Ciinkii mtmin, Allah rizasini arar,
maksadi onun rizasiu almaktir.”! Kuftir yaratana nispetle bir hikmettir. Fakat bize
nisbet edilecek olursa bir afet, bir felaket olur.2 Bu ifadeleri ile diistntr, “Allah’t tenzih
etmek i¢in serri O’na nispet etmekten™ ¢ekinen Mu’tezile’ye génderme yapmustir.

Mevlana’nin yorumu ile “duygu géziinin mezhebi i’tizaldir. Akil gdzilyse
vuslata kavusmustur, stnnidir. Duyguda kalan kisi Mu’tezilidir. Bunu da bazen
sevgiliyi tenzih etmek ici yapar.*

“Qysa diinyada mutlak olarak kéti bir sey yoktur. Alemde hicbir zehir, yahut
seker yoktur ki birine ayak, Obiiriine ayakkab: olmasin! Birisine zehirdir, Obiiriine
seker gibi tathl Yilanin zehiri, yilana hayattir, insanaysa 6lim! Deniz mahliklarina
deniz, bag, bahge gibidir...fakat karada yasayanlara ¢liimdur, dagdir!™

Mesnevi sarihlerinden Mubhlis Koner, serrin ve hayrin yaratilmasi ile ilgili
beyitleri izah ederken, “alemdeki kéttlik ve setlerin insanin tekamiliine hizmet
ettigini” belirtir. Insanlar kotiilikk ve bela ile 1ztirap cekmese idi, tezat olmaz, ve
tezatsiz da hicbir kabiliyeti inkisaf bulmazdi.6

Ancak Allah’in yaratict Kudreti her yerde ve her seyde goriiniir.

1 Msn. 2/2535 - 2540

2Msn. 1/1995

3 Mu’tezile Adalet ilkesi geregi serrin yaratilisini Allah’a vermez. Allah’in adaleti onun adalet ve esitlige
aykirt bir is yapmasina engel olur. Mu’tezile’ye gore akilli kisi, sadece hayirl (el-salah) ve iyi is yapabilir.
Allah’in hikmeti kullart i¢in neyin hayirli oldugunu bilmeyi gerektirir. Dolayssi ile Allah kullarina zulm
edemez. Onlara karst kot fiillerde bulunamaz; hayirli olant tetke edemez. Islam Diistincesi Tarihi, M.M
Serif, Istanbul, 1990, c. 1/236;Irfan Abdulhamid, Islamda Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslar, Istanbul,
1983 5.105

4 Msn. 2/60 Mevlana bu cimlesi ile Mu’tezile’nin “Allah’t tenzih etme” distincesinde hatali oldugunu
nezih bir tslupla elestirmistir. Mu’tezile’nin bu hususta dayandig1 nokta, insanin bir isin fenaligini bildikten
sonra onu yapmaktan cekinmesidir. Onlar, insandaki bu davranistan hareketle Allah’in  da isin koti
olusunu bildigini ve onu yapmadigint séylemektedirler. Allah’tn zulmi islememesinin sebebi, insanin
fiillerinde zulmin bulunusudur. Eger Allah insanin fiillerinin yaraticist olmus olsayds, bu takdirde, Onun
da zalim olmast gerekirdi. Oysa Allah zulimden miinezzehtir. Kelam, $.G6lciik-S. Toprak, Konya, 1991
$.230

5 Msn. 4/65

6 Koner M. Muhlis, Mesnevi’nin Oz, Konya, 2005, 1-11-11, 5.288
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?Cebrail'in kuvveti yaratanin Cemalinden, Hak Abdal’inki de Hak’tandir.” Tur
dag1 tecelliye ugrayinca bogazlandi, sarap icti, hatta o saraba dayanamadi, yarild:
Herkes, herkese bir lokma verebilir ama, bogaz bagislamak Allah isidir... Allah’in lutfu
su i¢sin de yiizlerce ot bitirsin diye topraga da bogaz ihsan eder. Topraktan yaratilan
mahluklara da bogaz verir, agiz verir.! Mevcudattaki nisbi gercekleri gémmek icin
Mevlana, “kendi gbéztinii yum O’na asik olanlardan ariyet bir g6z edin” der. “Kim
kendini Allah’a verirse Allah kendisini ona verit” ve ‘Onun gbzu de ben olurum, eli de
gbnlii de” hadislerini zikreder.?

3- Mubhit Sifatlar ve Insan Iradesi

Allah her seye muhittir. Bir isi yapmast bir baskasina engel degildir. Mevlana bu
gercegi seytanin Allah’a karst ‘bima agveyteni” ve Adem (a.s)’in “Zalemna enfiisena’
demesi ile kiyas eder. Yaraticinin kudretine karst kulun, zulim ve giinahi kendine
nispet etmesinin kulluk edebine riayet oldugunu, “Hirmet eden hiirmet goriir. Seker
getiren badem sekerlemesi yer”diyerek ifade der.

HzMevlana Allah’in mubhit sifatlarina ragmen insanin sirke dismesinin Yice
Allah’in gayretine dokundugunu belirtir. O, Allah’in gayret ve kiskanglhigini séyle
anlatir:

?Allah Kiskanctir, vasfi s6ze ve sese sigmayan Allah, kendisinden baska her seyi
kiskanir. Padisah, birisi, yiziini gordikten sonra bagskasina meylederse kiskanir.”
Mevlana “halktaki butiin kiskancliklarin Allah kiskanchginm birer ferdi olduklarini
sOyler4

Distintrimiz, sifatlardaki ihata ve itlakin bir parcasi olarak Allah’m Hadi ve
Mudill isimlerini séyle yorumlamigtir:

“Allah tapusu, rahmet ve keremlerle dopdoludur. Varlik da O’na asik yokluk da;
kifiir de O ululuk sahibi Allah’a agiktir iman da.”

Mesnevideki ifadeleri ile Mevlana, Firavun’un dilinden, “Musa da, ben de aymn
kapinin kuluyuz. Fakat senin ormaninda senin baltan igliyor; dallart senin baltan
kesmektedir. Bir dali yetistiriyor, digerini kesip atiyor” demektedir.>

O bu sozleriyle carpict bir sekilde hidayet ve dalaletin Allah’in iradesine bagh
oldugunu anlatmistur.

Mevlana’ya gore Allah’in her seyi muhit olan irade ve sifatlar kisiyi cebir fikrine
striklememelidir. Cinkd O bu tir sapmalara karsi, “kulun iradesini bir kenara
koymasinin” seytani bir is oldugunu soyler. “Can sarabmin baska kivami vardir. Cebir
ve ihtiyar ise akil meselesidir” diyen Mevlana, cebir fikrini seytanin Allah’a itirazina

1 Msn. 3/10, 15, 20
2Msn. 4/75

3Msn. 1/1485
4Msn. 1/1770

5 Msn. 1/2445 - 2455
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baglar ve “Ne zamana kadar cebir agacina sigrayip c¢ikacak, ihtiyarini bir tarafa
birakacaksin™ diye sorar.!

Hz. Mevlana Allah’in yaratmasinin eseri olarak esen yel gibi, insan nefesinin de
dudak hareketi ile bedenin emrine tabi kilindigint ifade ederek cliz’i iradenin roliine
dikkat ceker. Insan kiilli irade ile ciizi iradenin rollerini siirekli g6z 6niinde tutmalidir.
Kendi ifadesi ile s6yle der:

“Gah o nefesle birisini Gver, birisine haber yollarsin... gah birini kinar,
aleyhinde bulunur, séversin! Buna bak da 6bir riizgarlarin hallerini de bil...akdllar
ciiz’de killi goriirler.

Allah, rizgart gah bahar riizgan yapar, gih kisin onu, bu giizellikten soyar,
ayurir.

Ad kavmine kasirga halinde getirir, Hud Peygambere ise ayni riizgirn giizel
kokulu bir halde estirir. Bir riizgir zehirli sam yeli haline sokar; sabah rlizgarini da
gelisi kutlu bir hale kor.

Her tirld yeli onunla mukayese edesin diye sana da bir nefes yeli verdi.

Latuf ve kahir yeli olmadik¢a s6z olmaz... s6z, bir bolik halka baldir, bir
bélugine zehir!

Yelpaze, birisini serinlendirmek icin sallanir... fakat sivrisineklerle kara
sinekleri de kahretmek icindir! Artik Allah takdirinin yelpazesi, neden mihnetletle,
belalarla dolu olmasin?

Mademki cliz’i olan nefes riizgar, yahut yelpazenin c¢ikardig: yel bile, ya bir
seyl bozmak, ya bir seyi diizene koymak icin esmekte...

Bu simal riizgari, bu scher ve bu batt yeli nasil olur da Iituftan, ihsandan
uzak olur?’> Mevlana bu ifadelerle, Allah’in riizgar veya yeli yaratitken degisik gayeler
izledigini carpict 6rneklerle gostermistir. Bir seyden ¢ok seyi hedef edinmek ve farkli
sonuclar ortaya cikarmak her seyi Kudret kabzasinda tutan Bir'ine ait farkll bir
imtiyazdir. Bu imtiyaz hayatimizin her aninda da ibretle seyredilmektedir.

Mevlana’nin sifatlarn sinirsizliging anlatirken verdigi bir 6mek de de Allah’in
Kafi ismidir. Edebiyattaki intak sanatt yolu ile Mesnevi muellifi s6yle der:

"Kafiyim, sana bitin hayitlan sebepsiz, baskasinmn yardimini vasita etmeden
veririm.

Kafiyim, seni ekmeksiz tutuyorum... ordusuz, askersiz sana beylik, padisahlik
ihsan ederim... Bahar olmadigi halde sana nergis ve agustos gili verir; kitapsiz
ustastz sana bilgiler belletirim...

Kafiyim, ilagsiz sithhat verir; mezari, kuyuyu meydan haline getiririm...

1 Msn. 4/1390
2Msn. 4/130 - 140
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Musa'ya biutiin alemin basmna indirsin diye bir sopa verir; kuvvet kudret
baglarim... Musa'nin eline bir nur, bir patlaklik veririm ki giinese bile tokat atat!

Sopayt yedi bash yilan haline getiririm... hem 6yle bir yilan ki erkek bir yilanin
belinden gelmemis, disi bir yilandan dogmamis.”" Mevlananin ginliik yagantimizdan
verdigi 6rnekler Kafi ismini soyut bir gerceklikten cikarip, fiilen fark edilir kilmaktadir.

Isimlerin tecellisi gayretli ile tembel insana ayni degildir. Allah’in lutfu olmazsa
insanin ciizi iradesi kar etmez. Insanin vazifesi dua ve iltica ile Allah’in ihsanina talip
olmaktir. ..

“Hem sen soyle, hem sen dinle, hem sen ol. Biz bunca malimiz milkimizle
yine hicbir sey degiliz.

Yarabbi, bize tekliflerde bulundun, litfet de secdeye ragbetimizi artir; bize
cebir tembelligini génderip sevkimizi séndiirme. Cebir, kimillerin kolu, kanadidir..
Tembellerin bagy, zindani.

Bu cebri, Nil suyu gibi bil. Miimine sudur, kafire kan.

Kanat, dogan kuslarint padisaha gotirir, kuzgunlar mezarliga.”?

4-Allah’in Takdiri Kulun Tedbiri

Mevlana Allah’in her insana hiir birakilmig bir ihtiyar ve irade verdigini séyler.
Ancak bu iradenin hayir yone gidisinde meleklerin, serre kaymasinda da seytanin
hisseleri bulunmaktadir. O hayir ve serre olan temayiili s6yle anlatir:

“Sendeki hayir ve ser ihtiyari, ilham ve vesveseletle bir iken on olur, on
kisinin ihtiyarina sahip olursun.

Namazdan ¢ikarken meleklere selam vermenin anlami ’sizin giizel ilhaminiz ve
duaniz yizinden ihtiyarimla su namaz kildim demektir.

Suctan sonra da tutar, Iblise lanet edersin. Ciinkii bu egrilige onun yiiziinden
distiin. Seytanla melek, gayp perdesi ardinda gizlice bu kotilukle iyiligi sana
gOsterir.

Fakat goziniin o6niinden gayp perdesi kalkti mi seni hayira, serre sevk
edenlerin yiizlerini gorirsin. Onlarin sézlerinden, gizlice séz séyleyenlerin bunlar
oldugunu tanirsin.

Seytan, ey tabiat ve ten tutsagt der, ben bunu sana gdsterdim, fakat
zorlamadim ki. Melek de, ben sana, bu nege yiziinden gamimn artar demedim mi?’’3
derler.

“Aya o giizel yiizii Allah vermis, giile o hos kokuyu Allah ihsan etmis dediler.

1 Msn. 4/3515 - 3520
2 Msn. 6/1440
3 Msn. 5/2980 - 2995
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Padisah dedi ki: Insanin elde ettifi sey zararsa calismamasindan ileri gelmistir,
karsa calisip cabalamasindan. Yoksa Adem, “Rabbimiz, biz nefsimize zulmettik” der
miydi.

Bu su¢ bahtimdan. Kader boyleymis,ihtiyatin tedbirin ne faydast var? derdi.

Iblis gibi hani. O da “Sen beni azdirdin. Hem kadehimizi kirtyor, hem de bizi
déviyorsun” demisti ya. Halbuki takdir haktir ama, kulun calismasi da hak. Kendine
gel de koca seytan gibi kor olma.

. Iki is arasinda tereddiitte kaliyoruz. Hig ihtiyarimiz olmasa bu tereddiit olur
mu? ki eli, iki ayagt bagh olan adam bunu mu yapsam onu mu, der mi?

Su halde tereddtt, bir kudrete deldlet eder. Boyle olmasa tereddiide disenin
biyigina giilerler. Yigidim, kadere az bahane bul! Nasil oluyor da sugunu baskalarina
yukletiyorsun?

Zeyd, kana girsin, cezasint Amr ceksin.. Amr, sarap ig¢sin, Ahmet dayak
yesin, bu olur mur™!

Insan Allab’in takdirine bakip kendini tembellige atamaz. Ancak takdirin 6niine
de gecemez. Mevlana’ya gore kisinin tedbirine giivenmesi takdire karst bir tuzaktir.
Fakat gecerli olan her zaman takdirdir. Bunu distnirimiz bir temsille anlatur:

“Allah’in takdirini, kendi tedbirinden Ustiin géren kisi, nasil olur da kendi
tedbitleriyle gonliinii avutabilir? Aklina, tedbirine giivense tuzak icinde oldugu halde
tuzak kurar, fakat canina andolsun, ne bu kurtulur, ne o! Yuzlerce ¢ayir, cimen bitse
de, dokiilse de sonun da yine Allah’in ektigi ¢ikar!

Ekilmis ekinin istline ekin eketler ama bu ikincisi fanidir, ilki dogrudur, ilki
yerindedir. Ilk ekin kemal bulur, secilip toplanir. lkinci tohumsa bozulur, ¢lrtytp
gider.”?

Hz. Mevlana takdir ve tedbir dengesini kaybederek kendini cebir
illetine kaptiranla ilgili bir fikra nakleder.

“Birisi agacin tepesine ¢tkmis, meyvelerini dékiyordu. Bag sahibi gelip ‘a
algak dedi, Tanr'dan utanmiyor musun? Bu yaptigin ne?’

Hirsiz dedi ki: Tanri bagindan Tanri kulu, Tanri'nin ihsan ettigi hurmay
yerse, adice ne kintyorsun, gani Tanr’nin thsanint neden kiskantyorsun?

Bag sahibi, hizmetcisine, Aybek, dedi, “getir o ipi de su adama cevap
vereyim.”

Ip gelince hirsiz1 agaca bir giizelce bagladi. Arkasina, ayaklarina vurarak onu
dévmeye bagladt.

Hirsiz, “yahu” dedi, “Tanti'dan utan, bu sugsuz giinahsiz kulu 6ldiriyorsun.”

1 Msn. 5/405 - 410
2Msn. 2/1055
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Bagct, “Tanrinin kulu, bagka bir kulunu Tanri sopasiyle giizelce déviiyor.

Sopa da Tanmnn, arka da, yan da. Ben, ancak onun kulu ve buyrugunun
aletiyim. Hirsiz, cebirden tévbe ettim, ihtiyar vardir” dedi.

Onun ihtiyart bir athdir, bizim ihtiyarimiza binmis. Tann ihtiyar, bizim
ihtiyarimizi meydana getirmistir. Emir, ancak ihtiyara dayanir.”

5-Egyadaki Tesir

Mevlana giines ve yildizlarin madenlere ytizlerce tesiri oldugunu séyler. Ancak
Allah dilerse giinesin tesirini giinesi diriip kaybetmesi gibi kaybeder.

Insan hicbir degeri olmayan topraktan meydana gelmistir. ingan g0zii evvelce
rahimde bir et parcast idi. Yag parcast gérmeye sebep olamaz. Insanin toprakla,
cinlerin ategle bir miinasebeti yoktur. Esyadaki bu iliskileri yaratan Allah’tir.

Yele gbz vermemis olsaydi Ad kavmini nasil fark ederdi?

Nemrut’'un yaktigt atese gz olmasayd: Halil’e nasd olur da, kendisini
zahmetlere sokup saygt gosterirdi?

Nil gérmeseydi, Kipti ile Israil ogullarmi nasil ayirt edebilirdi? Dagda tasta
goriis yoktu da nasi Davut’a yar oldu?

Bu yerylizinin can gzl yoktu da Karun’u neden 6yle sémiiriip yuttu?

Hannane direginin goniil gozii olmasayd: o essiz erin ayrihgini goriir miydi?
Kiurik taglar, gérmeselerdi avug icinde nasil sahadet ederlerdi?

A akil, sen kanatlarini a¢ da “Iza zilziletil arzu zilzaleha” suresini oku!™2

6-Allah’1in Hilesi

Mevlana yiice Allah’in insanlart stirekli denemeye tabi tuttugunu degisik
temsillerle anlatmistir. Bu temsillerden birinde, bir dervis, mekandan ve hissi seylerden
minezzeh bir sekilde Allah’t g6riir. Allah’in ¢evresinde bir tarafta, “Acil zevklere”
aldanan insanlar, diger yanda da “Allah’in rizast icin” sitkintilar isteyen iki grup vardir.
Muellif bu temsilde biyiik 6lciide kendi nefis miicadelesini yansitmis, Allah’in r1zasina
ulasmanin “helal de” olsa gegici zevkleri terk ile kazanilacagina dikkat ¢ekmistir.

Bir dervis bir dervise “Allah’t nasil gérdiin, séyle” dedi.
Dervis dedi: Neliksiz, niteliksiz gérdim.
Solunda cihani yakip yandiran miithis bir ates, saginda giizelim bir 1rmak.

Bir kistm halk o atese el atmus, bir kisim halk ise o kevsere ulasacagindan

1 Msn.5/3080 - 3085
2 Msn. 4/515, 2415, 2420
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neseli ve sarhos.

Fakat bu, bir oyundu. Kim o atese, kivilcima atiliyorsa 6btr yandaki sudan
bas ¢ikartyordu.

Kim suya atiliyorsa derhal kendisini ates i¢inde buluyordu.
Bunun sirrint pek az kisi anliyordu.

Halk eldeki hazir zevki mabut edinmistir. Halk, bu oyunu kaybetmis, bu
oyunda zarara girmistir.

Ey hakikatten haberi olmayan, ibret al, ibret!
Ates, ‘ey bén ahmaklar, ben ates degilim, makbul bir kaynagim.

A gbzstuzler sizin gbziinizii baglamuslar. Bana gelin, kivilcimlarimdan
kagmayin.

Ey Halil burada ne kivileim vardir, ne duman. Bu gbrinen sey, ancak
Nemrud’un biyiist, hilesi’” demekteydi. Sen de Halil gibi akiliysan ates senin
soyundur, sen bir pervanesin.

Bilgisiz kisi, esekliginden bana acir, bense bilgi ve gbrgii sahibi oldugumdan
ona aciim’ diye bagip durur. Hele su sularin bile cani olan ates yok mu?
Pervanenin isi bizim isimizin aksi.

O nur gorir atese atilir, gontl de ates goriir, nura dalar.

Ulu Allah’in, Halil evlad: kimdir, gdresin diye béyle oyunlari vardir.

Atese su seklini vermisler, atesin icinde de bir kaynaktir costurmuslardir.

Bir biyiicii biytstyle bir topluluk icinde pirin¢le dolu sahani, akrepletle dolu
gosterir. Evi, bliylisti ve nefesiyle akrepletle dolmus gésterir ama onlar, sahici akrep
degildir ki,

Buytct bunun gibi yiizlerce hiiner gdsterdikten sonra artik diisiin, biytictyi
yaratan, neler yapmaz?

Biytciler ona kuldur, kéledir. Hepsi de yont kusu gibi tuzaga dismislerdir.

Kendine gel de dalgalara benzer hilelerin nasil bas asagi oldugunu Kuran
okuyup anla. Ben Firavun degilim ki Nil’e gideyim. Ben, Halil gibi atese giderim.

O ates degildir, duru bir sudur. Halbuki &birti hileyle ates gibi bir su
gorinmededir.

Iyi seyleri caiz gdren o Peygamber, ne de giizel séyledi: Bir zerre akln
oructan da yegdir, namazdan da.

“Bu alemde bir an bile yok ki tuzak olmasmn. Ey akdl fikirli er, sevgiliyi
perdesiz gérmek istiyorsan Slumi seg, o perdeyi yurt.

Fakat, olir mezara gidersin hani o 6limii degil. Seni degistiren nura gotiiren
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olumi sec.™

Mevlana bu temsilde bir taraftan zevkleri terk etmeyi 6neriyor, diger taraftan da
Allah’in hileleri olarak ifade ettigi imtihan ve denemelerin gercek ylizind ancak Kur’an
okumakla 6grenebilecegimizi  belirtmektedir. “Olmeden 6nce 6liiniiz, hesaba
cekilmeden 6nce nefsinizi hesaba cekiniz” hadisine telmihte bulunarak, Allah™
perdesiz gbrmenin ancak bu uyartya gbre yasamakla mimkiin olduguna hatirlatiyor.

7-Esyaya Allah’in Adiyla Bakmak

Mevlana Allah ve kul arasindaki iliskiyi baba ile ogul arasindaki miinasebete
benzetmistir. Iliski iyi olursa ogul huzurludur. Degilse babayt gérmek istemez. Insan
alemlerin Sahibi ile tlfet halinde olursa bu dostluk kisiye yansir. Béyle bir mi'minin
durumu, elindeki aynayr hos manzaralara ¢eviren ve onlarin giizelliklerini aynasinda
seyreden insan gibidir. Allah’t sifatlar ile taniyan insanin aleme bakist muellifin kendi
ifadesi ile s6yle ifade edilmistir:

“Butin alem akl-1 killin suretidir..akl-1 kille aykiri hareket ettin cefada
bulundun mu dinya, senin gamint arttrir; nitekim babanla bozustun mu, onu
gordikce kederlenirsin; yiiziini gérmek istemezsin, halbuki bundan 6nce géziiniin
nuruydu.

Butiin alem, akli killin suretidir... butin insanlarin babast odur.
Bu babayla uzlas, asiligi birak da su ve toprak, sana altin déseme gériinsiin.

Ben daima bu babayla uzlasmis haldeyim... onun icin su alem, bana cennet
gbrinmedel!

Ben cihant nimetlerle dopdolu goriiyorum... sular kaynaklardan cosup
akmada... Bu sularin sesleri kulagima geldikce aklimi génliimii sarhos etmedel!

Dallar tévbekar dervisler gibi oynuyor... yapraklar, calgicilar ve sarki okuyanlar
gibi el ¢irpryor.”? Mevlana kul ile mabud arasindaki iliskinin meyvelerinden bir kismimn1
s6ylemekten ¢ekinmistir. Ciinkdi dinleyen kulaklar “stiphe icindeditler”.

8-Mubhtelif Isimlere Igaretler

Ates Allah Kahrindan bir zerredir. Agagilik kisileri korkutmak icin bir kameidir.
Bu kadar biyiik ve istin olan kaht ile beraber yine de lutfunun soguklugu ondan
ileri.

Allah’in rahmeti gazabindan tstiindiir. Bunun icindir ki her peygamber, kendi
z1iddina Gstiin gelmistir. Ciinkii, peygamber rahmetin neticesidir. Ziddi ise koti

1 Msn. 6/735
2 Msn. 4/3260 - 3265
3 Msn. 4/3740
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yuzludir, Kahir neticesidir.!
Ululuk 1sst Allah’m elbisesidir. Kim onu giymeye kalkisirsa vebale girer.
Tag onundur, kemer bizim. Vay haddini asanal

Bu tavusluk kanadi, sana bir sinamadir. Buna kapildin mi Allah’a ortak
olmaya, kalkisirsin.2

Mevlana bir takim insanlarin gururlanmak icin tavus kanatlarindan yelpazeler
yapmastnt Allah’a karst nankérlitk sayar ve der ki:

“Bu ne nankoérlitk, bu ne ciiret! Bilmiyor musun ki Nakkasin kim?

Hasa; Allah, neyi dilerse o olur. O, mekan aleminde de Hakimdir, mekansizlik
aleminde de. Hig¢bir kimse, onun tlkesinde onun emti olmadikca bir kili bile
kimildatamaz.”

Mesnevide Allah’in insanlara da ibret olmast icin yaratmada tedricilik
prensibine riayet ettigi ifade edilir. Bu durum Allah’in Hakim isminin alemdeki
tecellisidir. Mevlana séyle demektedir:

“Geceleyin geceye yavaghk hususunda ders verir. Sikintinin yavas yavas
actlacagint gosterir. Yavaslkla, ‘ey ham acelec’ der, ‘dama dayanan merdivenden
basamak basamak cikilir.

Tencereye yavas ve ustaca kayna, delice kaynayan yemekten hayir gelmez’ der.

Allah, alemi bir kere Kiin demekle yaratmaya kadir mi, degildi? Bunda stiphe
mi var? Peki neden bu yaratis, alti giin siirdii; her giin de tam bin yil kadards?

Neden cocuk dokuz ayda yaratildi? Cunki padisahlarin adeti bir seyi
yavaslkla yapmaktir. Neden Adem’in yaratilist kirk sabah stirdd, yavas yavas o
balgigt insan haline getirdi?

Allah, senin gibi aceleci degildir a ham adam. Sen, simdi sicrayip kostun;
cocuk oldugun halde kendini seyh gOstermedesin. Kabak gibi her seyin dstiine
ciktin.

A su kabag, yesil rengin tez sararir, ¢ciinkii o renk igreti bir boyadir, aslinda
yok ki.”

Sonug

Mevlana’nin “agk seriatina” gére Allah’t anlattigini if@de etmistik. Allah
sevgisine dalan bu biyiik insan Allah’in yiice sifatlarina asiktir. Oyle ki, bu ask Onu

1 Msn. 5/515
2Msn. 5/530
3 Msn. 5/540
4Msn. 6/1210 - 1215
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Tevhidin iki 6nemli tezahirii olan Vahdet ve Vahidiyet deryasina siiriklemistir.
Tevhid sarabini biitlin zerratt ile hisseden Mevlana’nin, Seriatin zahirine uygun diismez
gibi gérinen temsilleri bu sathoslugun sonucudur. “Yoldaslar, sevgili, yollart bagladi.
Biz topal ceylanlariz, o avlanan bir aslan. Ona teslim olmak, emrine boyun
egmekten baska, boyle bir kan déken erkek aslana karst ne ¢aremiz var?” derken bu
sekr halini g6rmekteyiz.

Distintr, her seyi kudret ve ilmi ile thata eden Allah’ glinese benzetir. “Gilines
gibi ne uyumakta, ne bir sey yemekte. Ruhlari da uyutmamakta, ruhlara da bir sey
yedirmemekte. Gel demekte, ya ben ol, ya benim huyumla huylan da sana tecelli
edeyim, yuziimi gor” ifadelerinde Mevlana’nin Tevhidin nihayetsiz tecellisi
karsisindaki gozleri kamagmis hali fark edilir.

Bu nedenledir ki, “Mademki beni sarhos ettin, had vurma bana. Setiat,
sarhoslara had vurmaz. Aklim basima gelsin de o vakit dév. Zaten ben ayilmay1
istemiyorum ki” 'demektedir.

Mevlana Allab’in sifatlarini degisik baglamlarla kullanmus, insanlart Yaratict
karsisinda kul-mabud iliskisine uymaya cagirmustir. Sifatlardan sz ederken Kur’an
kissalarina ve Hz Peygamberin hadislerine yaptigi telmihler tslubuna zenginlik
kazandirmis; adeta sehl-i miimteni seviyesindeki bir suhuletle ylice Allah’in isim ve
stfatlarint halkin anlayacagr sekilde anlatmistir.

Mevlana’nin Allah tasavvurunun ehl-i siinnet alimlerinin genel prensipleri icinde
oldugunu séylemek gerekir. Bu ara onun Islam tarihinde varligini degisik renklerde de
olsa siirdiiren mu’tezile ve cebriye gibi ifrat ve tefrit goriis sahibi firkalarin goriislerine
ilistirmeler yaptig1 da gézlenmektedir. Mevlana’nin uluhiyet tasavvurunarengini veren
cumlesi su olsa gerektir:

“Sabirsizliktan Allah’dan bagkasma es oldun mu onun ayriligiyla dertlenirsin ,
hayrin kalmaz. Sohbetin halis altinsa nasil oluyor da haine emanet ediyorsun?

Allahla das kalk, onun huylariyla huylan da emanetlerin zayi olmaktan da
emin olsun, eksilmekten de”.2

1 Msn. 5/4200
2Msn. 6/570 - 575



Harran U. ilahiyat Fak. Dergisi, sayi: 18, Temmuz-Aralik 2007 75

Bibliyografya

Ebu Mansur el- Maturidi, Kitabu't-Tevhid, thk.: Fethullah Huleyf, Istanbul, 1979
Irfan Abdulhamid, Isiamda Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslary, Istanbul, 1983
Koner, M. Muhlis, Mesnevi’nin Ozii 1-1-111, Konya, 2005,

M.M Setif, Lslam Diigiincesi Taribi, Istanbul, 1990

S.Golctik-S. Toprak, Kelam Konya, 1991

Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi, cvr. Veled Celebi 1zbudak, Istanbul, 1989
TDV K Kerim Meali, Ankara,1993






MEVLANA’NIN, iTIKADI MEZHEPLER ARASINDA TARTISMALI
OLAN BAZI KONULAR HAKKINDAKI GORUSLERI

Mustafa EKINCI®

Ozet

Mevlana (1. 1273m.) yazdig1 eserlerle asirlar boyunca biitiin Islam alemini
etkiledigi gibi, eserlerinin diger dillere ¢evrilmesiyle de bir ¢cok agidan biitiin diinyay1
etkilemis ve etkilemeye de devam eden bir sahsiyettir. Mevlana’nin yazdigt eserler
tamamen bilinmektedir. Onun kendisine ait olmadig: tespit edilen baz siirlerden
hareketle veya kendisine ait olan bazt siirlerinin zorlamali bazt yorumlarindan yola
ctkilarak kendisinin gulat-1 siadan, yani astr1 bir sil oldugu iddia edilebilmistir.

Oysa Mevlana’nin esetleri ve Ozellikle Mesnevisi dikkatli bir sekilde
incelendigi zaman onun agirt bir sil oldugu s6yle dursun, Siilikle uzaktan yakindan
bir alakasinin olmadigt goriilecektir. Ozellikle itikadi Islam mezhepleri arasinda
tartismalt olan bazi konulan direkt veya dolayl bir sekilde isleyerek bu konularda
tam bir Stinni gibi distindigini gbstermistir.

Diger taraftan Mevlana’ya gore aslinda bu alemde her zaman bir ikilik
mevcuttur. Diger bir ifadeyle bu sehadet alemi, suret-mana, varhk-yokluk, gayb-
schadet, 1s1k-karanlik gibi ¢ift ¢ift veya ikili zitlar halinde zuhur etmistir. Bu sekildeki
meydana gelmeler, Cenab-1 Hakk’in isimlerinin birer tezahiiriidiitler ve bu sekilde
tecelli etmislerdir. Ancak bununla beraber iman-kiifiir, hayir-ser gibi ayirimlar bize
goredir. Allah’a nispetle hepsi birdir. Kétiliik iyilikten ayrilmaz. Kotilik olmadan
kotilugh terk etmek imkansizdir. Yine kiifiir olmadan din olmaz, ¢linkii din, kifri
birakmaktir. Mevlana’nin  bu anlayisina gére her hususta ikiligin - olmast
kacinilmazdir. Bunu Mesnevideki su musralariyla dile getirir:

“Fakat eger her sey de ayiplt olsaydi bilginin ne faydasi olurdu? Madem ki
hepsi odun, burada 6d agact yok demektir.

Her sey hak demek ahmakliktir, fakat her sey batil diyen de sakidit”.

Mevlana’nin bu anlayisina gére konumuz olan itikadi Islam mezhepleri
arasinda da tartismali konular mutlaka olacaktir. Ve bu tartismali konular
hakkindaki fikirler de farkli ve ¢esitli olacaktir. Bu da son derece dogaldir ve aslina

* Dog. Dr., Harran Un. Tlahiyat Fak. Ogrt. Uyesi.
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bakarsaniz boyle de olmalidir.

Mevlana’nin fikirlerini direkt veya dolayli olarak agikladigt tartismali konular
Ozetle sunlardir: Tevhid, C. Hakk’in sifatlart meselesi, Cebr, Sahabelerin ve 6zellikle
Muaviye’nin durumu, Stinnilik, Siflik, Mutezililik, Ehl-i Beyt, Allah’a el ve benzeri
uzuvlarin isnads, efal-i ibad, hulefay-i ragidinin siralanmast meselesi, irsal-i rusul,
mehdi ve vahdet-i viicud gibi meselelerdir.

Mevlana Celaleddin-i Ruminin, miladl on tglincii asirda yasamis (61.1273)
bir mutasavvif oldugunu biliyoruz. Tasavvufa yonelmeden 6nce uzun bir muddet
medrese tahsili gérmiis ve ardindan medresede Ggrencilerine ders veren bir
muderris olmustur. Gerek tasavvufa yonelmeden 6nceki muderrislik hayatinda ve
gerekse tasavvufa yoneldikten sonraki hayatinda Islam’in bazi ameli ve nazari
konulanyla ilgili gbriislerini esitli vesilelerle agiklamustir.

Islam fikir hayatinda, itikadi Islam mezheplerinin temsilcileri, Islam’in
temellerini olusturan itikadi meseleler hakkindaki fikir ve goriislerini agiklamugslardir.
Bu mezhepler arasinda temel bazi konulardaki goriis farkliliklar glintimiize kadar
gelebilmistir. Tartismalt konularin gogunun siyasi, itikadi ve bazilarnin da nazari
olmast hasebiyle bu goriis farkliliklarinin bir kisminin kiyamete kadar devam edecegi
de kuvvetle muhtemeldir.

Mevlana da biiyiik bir Tslam alimi ve mutasavvifi olmast cihetiyle bu itikadi
mezhepler arasinda tartismalt olan bazt konular hakkindaki gérislerini en biyiik
eseri olan Mesnevi’de yer yer agiklamis ve meseleler hakkindaki kanaatini, siirlerinde
dile getirmistir. Diger taraftan, kendisine ait olmayan bazt siitlerin ona ait
oldugundan hareketle kendisinin gulat-1 siadan oldugu iddia edilebilmistir!.
Mevlana’nin kisilik ve sahsiyetinin anlasilmast agisindan da onun 6zellikle tartismalt
olan konular hakkindaki fikitletinin bilinmesine siddetle ihtiyac vardir diyebiliriz.

Ayrica, Mesnevinin diger bir 6zelligine de dikkat ¢ekmekte yarar vardir.
Mevlana, kitabinin, bir ilham eseti olarak yazildigini ifade etmekte ve Gvmekte ve
onu ilahi bir kitap olarak vasiflandirmaktadir.?

“Bu, ne yildiz bilgisidir ne remil ne de riiya. Tanr dogrusunu daha iyi bilir ya,
Tanr vahyidir’ demek suretiyle Mesnevinin kiymetini ifade etmeye ¢alismaktadir.

! Resgat Ongéren, “Mevlana Celaleddin-i Rumi”, DIA, XXIX, 445.

2 Mevlana, Mesnevi, MEGSB Yaynlari, ter: Veled izbudak, Gézden geciren: Abdilbaki Gélpinarly, 1,
Onséz s. H.

3 Mesnevi, IV, 151. Menakibti’l-Arifin’de Sultan Veled’in su hatirast da oldukea dikkat ¢ekicidir. “Bir giin
Sultan Veled buyurdu ki: Dostlardan biri babama sikayette bulundu ve alimler Mesneviye neden Kur’an
diyorlar diye benimle bahse giristi. Ben de Kur’an’nin tefsiridir dedim deyince babam bir lahza susup
sonra “A sersem dedi. Nicin olmasin? A esek nicin olmasin? A orospu kardesi ni¢in olmasin?
Peygambetle velilerin harfl zarflarinda Tanr sirlarinin nurlarindan bagka bir sey yoktur ki. Tanr sézu
onlarin temiz goniillerinden biter, 1rmaga benzeyen dillerinden akar. Ister Siiryani dilince olsun, ister
Seb’al Mesani dilince.. Tster Tbrani dilince olsun, ister Arapca”. Mesnevi, IV, 326. Hemen belirtelim ki,
Mevlana vahiy kelimesini burada bir 1stilah olarak degil de sézliik anlamini kastederek genis manasinda
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Bu 6zelliginden dolayr bir topluluga Mesneviyi okuyan herhangi bir sahis okumaya
son vermek istedigi zaman “Ingiinin fermud Mevlanay-1 ma Kasif-i esrarhay-1
Kibriya” (Ululuk sirlarini kesfeden Mevlana’miz boyle buyurdular) dedikten sonra
yukartya aldigimiz musrain orijinal metnini okur ve dersi bitirirdi.!

Bu kisa acgiklamadan sonra Mevlana’nin itikadl mezhepler arasinda tartismalt
olan, Ozellikle itikat acisindan Onem arz eden bazt konular hakkindaki
actklamalarina gegebiliriz.

1- Tevhid Hakkindaki Gorusleri

Mevlana, Islam’in temel tast olan tevhid yani Allah’in varhgs, birligi ve
sifatlariyla, essiz, benzersiz ve tek oldugu hakkindaki gérislerini su misralariyla dile
getirir,

Allab’in insani vasiflarla vasiflanamayacagi ile ilgili olarak,

“El, ayak bizim icin 6gus vesilesidir. Fakat Allah’in ariligina nispetle kusur.

Dogmaz, dogurmaz vasfi ona layiktir. Babay da halk eden o, oglu da.

Dogma cisim olanin vasfidir. Dogan, irmagimn bu yiiziine mensuptur.

Cinkd dogan kevn i fesat alemindendir, asagiliktir, sonradan olmadir.
Elbette onu bir meydana getiren lazim”.2

Mevlana, yukaridaki beyitlerde ifade ettigi gibi Cenab-1 Hakk’in, besere ait
olan el-ayak sahibi olma, dogmak-dogurmak-baba olma-ogul olma gibi insani
stfatlardan miinezzeh oldugunu, c¢inkd bunlarn kevn-fesad alemine ait olup
sonradan olduklarini, bu yiizden bunlarin Allah’a ait sifatlar olamayacagini agik bir
dille ifade etmektedir.

Diger taraftan Allah’in sifatlaryla ilgili olarak Mevlana,

“Tanri ismi, sifattan tlireme, sifattan meydana gelmedir. Tanri, stfatlartyla
kadimdir, evveli yoktur. Illet-i ula misali gibi batil ve sagma degildir”.3

“Bil ki sagir ve dilsizin kulag, afetlerden bir afettir. Ne s6z dinlemeye
kabiliyeti vardir, ne de belletmeye.

Belletilmeden soyleyen Tanrr’dir, clinkii onun sifatlari, sebeplerden ayridir.

Yahut Adem gibi ana ve dadi hicabi olmaksizin Tann telkiniyle séyler”
demek suretiyle Allah’in sifatlarini, Stinniligin éngdrdigt bir sekilde kabul etmekte,
bunlarin  ezeli oldugunu, illet-i ula gibi batl ve sagma olmadigmi agikea

yani ilham kelimesinin karsilig1 olarak kullanmaktadir.
I Mesnevi, IV, 327.

2 Mesnevi, 11, 134.

3 Mesnevi, IV, 19.

4 Mesnevi, IV, 244.
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vurgulamaktadir. Burada Mevlana, Allah’in sifatlarnin ezeliyyetini  kabul etmekle
Mutezili bakis acisini reddetmekte ve tamamen Stnni bir bakis acisina sahip
oldugunu géstermektedir.

Allah’in keyfiyetsiz olusu, zamandan ve mekandan munezzeh olusuyla ilgili
olarak da s6yle der.

“Akhnin sana yakinlig1 keyfiyete sigmaz. Ne sagdadir, ne solda, ne arttadir ne
onde.

Aklin bile sana yakinhgy, aklin bile sendeki varligt keyfiyetsiz, anlatilmaz bir
haldeyken ve o yolda akildan bahis bile edilemezken o padisahin sana yakinligi,
neden keyfiyetsiz olmasin”.!

“Gozinin nuru, gbézbebegindeki 1sik, altt cihetten de gelmiyor. Fakat ne
yolla geliyor?

Taraf ve cihet, halk (yaratilis) alemindendir. Emir ve sifat alemini cihetsiz bil.

Giizelim, bil ki emir aleminde cihet yoktur. Artik emir sahibi olan Tanri,
elbette busbutin cihetten miinezzehtir”.2

Mevlana, yukaridaki gérislerini dile getirmekle musebbihe? ve musavvire*
mensuplarinin gérislerine katilmadigini, onlart reddettigini géstermektedir.

Tevhid-i Zati ile ilgili olarak,
“Giines, gerci disarida tektir, fakat onun mislini tasvir etmek mimkindir.

Ama kendisinden esir varolan giines, 6yle bir giinestir ki, ona zihinde de
disarida da benzer olamaz.

Nerde tasavvurda onun sigacagt bir yer ki misli tasvir edilebilsin”.

Burada da Mevlana, Allah’in zat ve sifatlarinda essiz ve benzersiz oldugunu
ifade etmektedir.

Allah’in kudreti ile ilgili olarak,

“Padisah gibi vezir de cahil ve gafildi. Varligi vacip olan kadim Tantr ile
pengelesiyordu.

Oyle kudretli bir Tanri ile pengelesiyordu ki bir anda yoktan bu alem gibi yiiz
tanesini var eder”.6

“Atesli ¢opii sallasan ates gbziine upuzun gérinir.

I Mesnevi, IV, 294.

2 Mesnevi, 1V, 294-295.

3 Allah’in zatint insana benzetenler. Gorusleti icin bkz. Ahmet Turan, Islam Mezhepleri Tarihi, s.139-140,
Samsun 2000.

4 Allah’t cisme benzetenler. Gériisleri icin bkz. Turan, a.g.e., s.137-158.

5 Mesnevi, I, 10.

6 Mesnevi, I, 42.
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Bu 6miir uzunlugu da Tanr’nin tez tez halk etmesindendir.
Tanri’nin yeniden yeniye ve stratle halk etmesi, 6mri Syle daimi gdsterir.

Bu sirr1 bilmek isteyen, pek biiyiik ve derin bir alim bile olsa (kendiliginden
bilemez), ona de ki: Iste Hiisameddin buraciktadir. O yiice bir kitaptir (ondan
ogren)”.!

Yukariya alntiladigimiz tim misralarindan da anlasildigt gibi Mevlana,
Allal’in  varhint  ve birligini  vurgulamakta, ayrica onun insani vasiflarla
vasiflanamayacagini, kendisine ait sifatlarin oldugunu ve bunlarin ezeli oldugunu,
kudretinin sonsuz oldugunu, bu alemi her an yeniden yaratugini, zatinmn
mahiyetinin tasavvur dahi edilemeyecegini, zamandan, mekandan ve cihetten
minezzeh oldugunu acgik¢a beyan etmektedir.

Diger yandan Mevlana’nin, vahdetii vucud meslek ve megrebini kabul ettigini
biliyoruz. Ancak bu konuyla ilgili gbrislerini dile getiritken son derece dikkatli bir
dil kullanir, daha fazla izahata girismesi halinde bazi zihinlerin yanls anlamalara
kapidabilecegini, bu yiizden fazla agiklama yapmaktan kagindigmnit da agikea ifade
eder.

Konuyla ilgili olan bazt misralart sunlardir.

“Sonra bu ciiz’l olan géniiller de hakiki maden olan génil sahibinin génliine
nispetle ten gibidir.

Bu s6z ¢ok misal ister, cok serh ve izah ister. Fakat avamimn anlayist stirger
diye korkuyorum.

Bu suretle iyiligimiz kotiililk olmasmn. lyilik yaptyoruz diye kétiiliikte
bulunmayalim, bu séyledigim de ancak kendimde olmadigindan, ihtiyarim elimde
bulunmadigindan (dolayidur).

Carpik ayaga carpik ayakkabi daha iyi, yoksulun eli ancak kapiya varir”.2

“Benim davulumu dégen ‘ircii” sesidir. Benimle davaya girisenlerin ragmina
sahidim Allah’tir.

Padigahin cinsinden degilim, hasd bunu iddia etmiyorum.* Fakat onun
tecellisiyle, onun nuruna sahibim.

Cinsimiz, padisah cinsinden olmadigt icin varligimiz onun varhgma biirindi
yok oldu.

Varhigimiz kalmayinca da tek olarak onun varligi kaldi. Ben onun atinin ayagt
6ntinde toz gibiyim toz gibi.

I Mesnevi, I, 93.

2 Mesnevi, 1, 64.

3 Kur’an, 80/28. “Don rabbine, sen O’ndan O senden hosnut olarak”.

4 Mevlana, burada Panteizm’i ¢agristirabilecek en ufak bir yorumu dahi agik¢a reddetmektedir.
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Can da, canin nisaneleri de toprak oldu. Toprakta onun ayak izi var’.!
“Gergi suyla topragin birlesmesi, nakistir; can buna benzemez.

Fakat burada apagik bir misal getirsem korkarim aklin karsir.

Stileyman simdi de var ama biz uzad1 gbrme nesesiyle onu géremiyoruz”.2
“Madem ki is yurdu, is sahibinin mekanidir, disarida kalan gafildir.

O halde is yurduna, yani yokluga gel ki sanati da sanatkari da bir arada
goresin”.3

“Giines gibi bir cevherdik, diigiimsiiz ve saftik.. su gibi.

O giizel ve latif nur surete gelince kale burglarinin gélgesi gibi sayt meydana
cikti.

Mancinikla burglart yikin ki bu boliigiin arasindan ayrilik kalksin.

Mutlaka ben bunu agar, anlatirdim, fakat bir fikir bile stitgmesin, bundan
kotkarim”.4

“Esasen ab-1 hayat da kendisidir, saki de kendisi, sarhos da. Tilsimin bozuldu
mu Ugl de birlesir.

Fakat bu birligi kiyas yoluyla bilemezsin. Kulluk et ey kendini bilmez, sagma
sapan sOylenme.

Senin mana sandigin surettir, egretidir. Sen kendince 6gtntip seviniyorsun”!’

Yukarndaki misralarda acikca goriildigii gibi konuyla ilgili daha fazla agiklama
yapmast halinde bazi zihinlerin bulanabilecegini, sozlerine yanlis bazi anlamlar
yuklenebilecegini ve bunlari okuyacak insanlarin dini agidan bazi ¢ikmazlara
dismemesi icin bundan kacindigini ifade etmektedir. Yine Mevlana’nin 6zellikle
Panteizm’e yorumlanabilecek sz ve ifadelerden siddetle kacindigini gérmekteyiz.
Diger taraftan Mevlana, burada insanm her hal-u karda ibadetle miikellef oldugunu,
hi¢bir zaman herhangi bir insanin ser’i ibadetlerden muaf olamayacagini vurgulama
ihtiyact hissettigi de goriilmektedir.

2- Cebr, Ihtiyar ve Ciiz’i Ihtiyari Hakkindaki Gériigleri

Mevlana bu kavramlarla ilgili gorislerini de higbir siipheye yer birakmayacak
bir sekilde agiklamaktadir. Iyiligin bilinmesi i¢in de kotiiye ihtiyag bulundugunun
genel bir kural oldugunu belirtir.

I Mesnevi, 11, 89-90.
2 Mesnevi, 11, 286.

3 Mesnevi, 11, 58.

4 Mesnevi, I, 55.

5 Mesnevi, 11, 55.
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Insanin iradesinde hiir olduguyla ilgili olarak soyle der.

“Kendine gel de ‘Rabbi bima agveyteni yi oku... Oku da cebii olma, ters
bir kumas dokumaya kalkigmal!

Cebir agacina ne vakte dek sicrayip cikacak, ihtiyarini bir yana birakacaksin.
Iblis ve soyu sopu gibi Tantr'yla savasta, mitbahasedesin”.?

“Tanr’nin, bir adami bir ise ayirmasi, bir ise kosmast, dilegi, istegi, ihtiyar ve
iradeyi menetmek degildir ki”!3

“Hangi ise meylin ve istegin yoksa... Bu Tanr’dandir diye kendini cebri
yaparsin.

Peygamberler diinya isinde cebriditler, kafirler de ahiret isinde.
Peygamberlerin ahiret isinde ihtiyarlart vardir, cahillerin de diinya isinde”.4

“Bizim figanimiz muztar ve kudretsiz oldugumuzun delilidir. Yaptigimizdan
utanmamiz da elimizde ihtiyar olduguna delildir”.5

“Ey gonull Cebitle ihtiyart birbirinden ayirt etmek i¢in bir misal getir ki
ikisini de anlayasin.

Titreme illetinden dolayi titreyen bir el, bir de senin titrettigin el.

Her iki hareketi de bil ki Tanr yaratmustir. Fakat bu hareketi onunla
mukayeseye imkan yoktur.

Ihtiyarinla el oynatmadan pisman olabilirsin, fakat titreme illetine miibtela bir
adamin pisman oldugunu ne vakit gérdtin”.¢

“Onun verdigi kudrete stikretmek, kudretini artirir. Cebir ise nimeti elinden
cikarir.

Senin cebriligin yolda uyumaktir, uyuma; o kapiyt o dergaht gérmedikce
uykuya dalma.

Ey dikkatsiz cebril Sakin o meyvalt agacin altindan gayri bir yerde uyuma.

Cebre inanmakla yol kesen haydutlar arasinda uyumak miisavidir. Vakitsiz
Oten kus nasil olur da kurtulur”.”

“Tembellik yluzinden siikiir ve sabirdan mahrum kalan ancak sunu bilir:

1 Kur'an, 15/39-40. “Iblis: ‘By rabbim, beni azdirmana karstlik yemin ederim ki, kesinlikle ben yeryiiziinde
onlar icin tezyinat yapacagim ve hepsini azdiracagim. Ancak i¢lerinden ihlasa erdirilen kullarin hari¢’
dedi”.

2 Mesnevi, 1V, 114.

3 Mesnevi, 1V, 234.

4 Mesnevi, I, 51.

5 Mesnevi, 1, 49.

6 Mesnevi, I, 120.

7 Mesnevi, I, 75.
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Ayagini ‘cebir’ tutmustur (bana bunu Tanrt vermis demektedir).

Cebir iddia eden, hasta degilken kendisini hasta gostermistir. Nihayette
hastalik o kimseyi sthhatten ayirmustir”.!

“Tyiyi bilmedikge kétityii bilemezsin. Ey yigit, zit ziddiyla goriilebilir.

Madem ki bu fikri terk etmekten acizsin. O vakit giinah islemekten de
acizdin.

Aciz olduktan sonra pismanlk neden? O acizlik, kimin takdiriyle onu ara”.2

Yukarnya aldigimiz misralardan da anlasildigi gibi Mevlana, kulun herhangi
bir se¢me hiirriyetine sahip olmadigi anlamina gelen cebir (Cebriyye) gorisini
kesin olarak reddetmektedir. Buna mukabil insanin yaptig1 islerde, tamamen se¢me
hirriyetine yani bir iradeye sahip oldugunu ve bu se¢me hiirriyeti neticesinde yaptigt
islerden de sorumlu oldugunu agik¢a vurgulamaktadir. Bu agiklamalariyla Mevlana
Cebriyye mezhebinin gorislerini reddetmekte ve Ehl-i Stnnetin gorislerini
benimsedigini gbstermis olmaktadir. Ayrica “Tanr’nin, bir adami bir ise ayirmast,
bir ise kosmasi, dilegi, istegi, ihtiyar ve iradeyi menetmek degildir ki3 seklindeki
actklamastyla, Allah’in kalll iradesi ile kulun ctz’l iradesinin (ctiz’l ihtiyari)
cattsmadiginy, bilakis her ikisinin bir sekilde uyustugunu ve uyumlu oldugunu ifade
etmeye calismaktadir.

3- Efal-i ibad Konusundaki Gériigleri

Mevlana bu konuda da goris ve fikitlerini agikea ifade etmistir. Kullarin
fiillerinde ve bu fiillerin meydana gelmesinde kulun, sadece kasib yani kazanan
oldugunu, insanin fiillerinin ise tamamen Allah tarafindan yaratildigini cok agik bir
sekilde beyan eder.

Konuyla ilgili olarak,

“Kimi altina, glimtse sahip olmus, zenginlikte naziri olmayan bir dereceye
erismis goriirsen bil ki o, kazanma zahmetine sabretmisgtir.

Gozii actk olan bunlart sebepsiz, Tanrt hikmeti olarak gérir. Fakat madem ki
duygu alemindesin, sebeplere kulak as.

Sebeplere yapismamak, onlart gdrmemek makami; ruhu tabayi aleminden
kurtulmus olaninditr” 4

“Yapilan isin gayb aleminde esetleri dogar, o meydana gelen esetler, halkin
hitkmune tabi degildir.

I Mesnevi, I, 86.

2 Mesnevi, 1V, 110.
3 Mesnevi, 1V, 234.
4 Mesnevi, 11, 141.
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Onlarin bize nispeti varsa da hepsi, ancak tek Tanr tarafindan yaratimustir.
Mesela Amr’e Zeyd bir ok atar; o ok Amr’t kaplan gibi yaralar.

Yara, bir yil kadar Amr’in vucudunda agrilar, sizilar meydana getirir. O
dertleri Hak yaratmistir, insan degil.

Ok’a hedef olan Amr, o anda kotkudan Olirse, yahut Slimiine kadar
bedeninde yaralar, bereler viicuda gelir de,

O agrilardan, o illetlerden 6lirse Zeyd’e, ilk sebepten, ok attigindan dolay:
katil de!

2 q

Hepsi Tanr’nin icadiyse de o agrilart Zeyd’e nispet et”.

“Ekin ekmek, nefes almak, tuzak kurmak, ciftlesmek de boyledir. Onlarin
sesleri, hep Hakk’a mutidir (eken, nefes alan, tuzak kuran, ciftlesen kuldur; bitiren,
yasatan, tuzaga disiiren, dogurtan, yahut bunlarin aksini meydana getiren Hak’tir)”.2

“Hakk’m yaptiklarint da g6r, bizim yaptiklarimizi da. Her ikisini de gbr ve
bizim de yaptigimiz isler oldugunu bil, zaten bu meydanda”.3

“Ortada halkin yaptigt isler yoksa, her seyi hak yapiyorsa, su halde kimseye
‘bunu niye béyle yaptin’ deme!

Tanr’nin yaratmast, bizim yaptgimiz isleri meydana getirmededir. Bizim
isletimiz, Tanri islerinin eserleridir”.4

Gortldigi gibi Mevlana yukartya alintiladigimiz misralarinda, insanin sadece
tercih eden, kazanan, kasib oldugunu, bir tercihe sahip olup bunu icra etmesinden
dolayt da sorumlu oldugunu; ancak insanin fiillerinin ve diger tim hareketlerin
yaraticisinin Allah oldugunu ve insanin tercihi sonucu tim hareketlerin Allah
tarafindan yaratildigini beyan etmektedir. Mevlana, insana tercih hakkini vermekle
Cebriyye mezhebinin gorisiini reddetmektedir. Insan fillerinin yaraticisinin, kulun
kendisinin degil de Allah oldugunu kabul etmekle de Mutezile mezhebinin
iddialarini reddetmis olmaktadir. Bu bakis acist tamamen Stunni bir bakis acisidir.
Dolayistyla Mevlana da bu bakis acisint kabul etmekle Siinni anlayist benimsemis
olmaktadir.>

4- Kaza ve Kader Hakkindaki Gorusleri

Mevlana Islam mezhepleri arasinda tartismalt konulardan biri olan Kaza ve

I Mesnevi, I, 133.

2 Mesnevi, 1, 134.

3 Mesnevi, I, 118.

4 Mesnevi, 1, 119.

5 Ehl-i Stinnetin konuyla ilgili goriisleri igin bkz. Ethem Ruhi Figlali, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri,
Seluk Yayinlari, Istanbul 1980, s. 49-50; Serafettin Gélciik, Bakillani ve Insanin Fiilleri, TDV Yayinlari,
Ankara 1997.
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Kader meselesinde de goriislerini agiklamustir. KKonuyla ilgili Mevlana’nin gorisleri
sOyledir.

“Fakat kaza gelince bilgi uykuya dalar, ay kararir, glin tutulur.

Kazanin bu cesit hilesi nadir midir ki? Kaza ve kaderi inkar edenin inkart
bile, bil ki kaza ve kaderdendit”.!

“Kaza ve kader zuhur edince bir tuzagl bile gérmiyorsam bu yolda cahil
olan yalniz ben degilim yal

Zotlamayt birakip feryad 4 figana koyulan kisi ne kutlu kisidir; o, iyi bir ise
sarilmustir.

Eger kaza seni gece gibi sararsa sonunda yine elinden tutacak odur”.2

“Hepsi dediler ki: ‘Ey halden haberdar hakim! Cekinmeyi birak; ¢ekinme,
insani kaderin htkkiimlerinden kurtaramaz.

Kaderden c¢ekinmekte perisanlik ve kotilik vardir, yird tevekkil et ki
tevekkdl, hepsinden iyidir.

Ey kot hiddetli adam! Kaza ile pengelesme ki kaza da seninle kavgaya
tutusmasin’.?

“Kaza ve kadetle pencelesmek micahede sayilmaz. Ciinki bizi pencelestiren,
savastiran da kaza ve kaderdit” .4

Burada Mevlana acikca kaza ve kaderin varligini  kabul ettigini
gostermektedir. Su hususa da dikkat ¢ekmekte yarar var kanaatindeyim. Yukartya
alintilanan musralarda zahiren cebrilik iddiast varmis gibi goriiniiyorsa da
Mevlana’nin buradaki esas vurgusu, asil olanm irade-i killiye olan Allah’in iradesi
oldugu hususunadir. Buna gbre kainatta, dinyada, insanlar ve toplumlararasi
iliskilerde esas olan irade, irade-i killiyedir. Diger bir tabirle insan ve diger tim
yaratiklar, Allah’in onlar icin koydugu kural ve kaidelere bagldirlar ve bunlarin
disina ¢ikamazlar ki buna Sinnetullah diyoruz. Diger taraftan Mevlana burada bu
fikirleri dile getirmekle aslinda ‘Tnsan’ (Dehr) suresinin otuzuncu ayetinin bir nevi
tefsirini yapmus olmaktadir. Ad1 gegen surenin otuzuncu ayetinin meali soyledir: “Su
da var: Allah dilemedikece, siz hicbir sey dileyemezsiniz. Ciinkii her seyi bilen,
hikmet sahibi ancak Allah’tit”.5

Insanin kendi fiillerinin yaraticist olup olmadigi konusu ise efal-i ibad
konusunda islenmisti. Kisaca hatirlayacak olursak kul, kendi ciizi iradesi oldugu i¢in
yaptgindan sorumlu olmakla beraber; insanin bizzat kendisi, kendi fiillerinin
yaraticist degildir. Ttm fiiller Allah tarafindan yaratilmaktadir. Burada Mevlana’ya

I Mesnevi, I, 99.

2 Mesnevi, 1, 101.

3 Mesnevi, I, 72-73.
4 Mesnevi, I, 79.

5 Kur’an, 76/30.
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gbre irade-1 cliz’iyye ile irade-i killliye catismamakta, aksine birbirini tamamlayan
birer unsur olmaktadirlar.

5- Ilk Dért Halife (Hulefa-i Ragidin) ve Diger Sahabeler Hakkindaki
Gorisleri

Konusmamizin basinda Mevlana’nin 6zellikle asirt Siilikle itham edildigini
ifade etmistik. Siiligi diger mezheplerden farkll kilan temel inanc ilkeleri kisaca
sunlardir.

a- Hz. Ali, Hz. Peygamberden sonra nass ve tayinle Halife olmasi gereken
kisidir.

b- Imamet Hz. Ali'nin cocuklart (Hasan ve Hiiseyin) ve Hiiseyin’den olma
torunlartyla devam eder ve onlara hastir.

c- Hz. Peygamberden sonra Imamlarin sayist on ikidir.

d- Hz. Ali ile savasan Hz Muaviye ve yakin arkadaglarini kiifre girmis
kimseler olarak kabul ederler.

e- Ik t¢ Halife, Hz. Ali’nin hakk: olan hilafeti en hafif deyimiyle ona
vermemis, hakkini teslim etmemislerdir. Daha agir1 Siiler ise ilk t¢ Halifeye
(6zellikle ilk ikisine) kiifreder ve onlart zalimlikle suglarlar.!

Sia’nin bu fikirlerini g6z 6ntinde bulundurarak, Mevlana’nin bu konularla
ilgili ne tiir fikirler beyan ettigine bakarsak onun asir1 olup olmadig bir tarafa, vasat
bir $1i bile sayilamayacagi rahatlikla anlasilacaktir.

Diger taraftan son yillarda, Alevilerin 6nde gelen bazt sahsiyetleri,
Mevlana’ys, bir Alevi 6nderiymis gibi takdim etmeye calisgmakta veya en azindan
Oyle gbstermeye calistiklarina tanik olmaktayiz.?

Mevlana’nin ilk dért Halife ve diger sahabeler hakkindaki goriislerine bir g6z
gezdirildigi zaman bu iddialarin dogru olup olmadig1 kendiliginden ortaya ¢ikacaktir.

. Konuyla ilgili gortislerine gelince Mevlana, sirastyla Hz. Adem, Sit, Nubh,
Ibrahim, Ismail, Davud, Sileyman, Yakup, Yusuf, Musa ve Isa peygamberleri gesitli
vasiflarla anip 6vdikten sonra s6zit Hz. Muhammed ve arkadaslarina getirir.

“Muhammed o miilkd, o nimeti buldu da hemencecik ay1 ikiye boldi.

Ebubekir, tevfika mahzar oldu da 6yle bir padisahin miisahibi oldu, 6yle bir
padisahi candan tasdik etti.

Omer o masuka astk oldu da goniil gibi hakki batilt ayird etti.

1 Sia’nin konuyla goriisleri icin bkz. Tbn Babeveyh el-Kummi, Risaleti’]l-I’tikadati’l-imamiyye, ter: Ethem
Ruhi Figlals, AUIF Yayinlar1, No: 141, Ankara.

2 Birkac defa canli televizyon programlarinda, CEM vakfi baskant sayin {zzettin Dogan tarafindan bu
iddianin dile getirildigine tanik olmusumdur.
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Osman, o apacik gorlsiin ta kendisi oldu da feyizli bir nura nail olup
zinnureyn oldu.

1

Miirteza onun yiiziinden inciler sactt da can vadisinde Tanr1 aslant kesildi”.

Mevlana, burada Hz. Ali'den sonra sirastyla Ciineyd-i Bagdadi (61.909-911)2,
Bayezid-i Bistami (61.848)3, Maruf-u Kerhi (61.815-816)%, Ibrahim Edhem (61.777-
778)% ve Sakik (61.709) gibi biyik mutasavviflart meshur yonleriyle verek zikreder.

Mevlana, yukariya alintiladigimiz misralarinda ilk dort halifeyi sirastyla oldugu
gibi ele alip onlan zikretmis ve évmistiir. Ve yine onlari, tarihce meshur olduklar
vasiflariyla 6n plana cikararak anmustir. Bu durum, onlarn fazilet sirasii Ehl-i
Stinnetin anlayisindaki gibi aynen kabul ettigini gosterir.

Diger taraftan Siilerin ézellikle sevmedigi Hz. Omer’i agik bir sekilde 6verek
soyle der:

Rum elgisi, “Medine halkina ‘Halifenin késkt nerdedir ki atimi, esyami oraya
cekeyim’ dedi.

Halk dedi ki: ‘Onun késkii yok, Omer’in koskii, ancak aydin canidir.

Ger¢i emir diye adi sani duyulmussa da onun yoksullar gibi ancak bir
kultibecigi var.

Kardes, onun késkiint nasil gérebilirsin? Gonil goziinde kil bitmis!
Gontl gézuni kildan ve hastaliktan anit, sonra késkiint gérmeyi gbzet”.6

. “Bir Bedevi karist, onun yabanct oldugunu gérdii; Omer’i aradigint anlayip
‘Iste suracikta, su hurma agacinin altinda;

Hurma agacinin dibinde, halktan ayrilmis, yapayalniz, gblgelikte uyuyan Tanri
gblgesini gbr’ dedi”™”

“Ey aziz sen bana Mustafa’sin, Ben de sana Omer gibiyim. Senin hizmetin
ugrunda belime gayret kemerini bagladim dedi”

Mevlana, bu beyitleriyle Hz. Omer’in hem miitevaziligini hem manevi
degerini “Tanri golgesi’ tabitiyle nazara vermeye ¢alismaktadir.

Hz. Osman ile ilgili olarak,

1 Mesnevi, 11, 70-71.

2 Hayat icin bkz., Stileyman Ates, “Ctneyd-i Bagdadi”, DIA, VIIL, 119-121, Istanbul 1993.
3 Hayat icin bkz., Stileyman Uludag, “Bayezid-i Bistami”, DIA, V, 238-241, Istanbul 1992.

4 Hayatt icin blkz. Resat Ongoren, “Maruf-u Kerhi”, DIA, XXVIIL, 67-68, Ankara 2003.

5 Hayatt icin bkz., Resat Ongéren, “Ibrahim b. Edhem”, DA, XXI, 293-295, Tstanbul 2000.
6 Mesnevi, 1, 112.

7 Mesnevi, I, 113.

8 Mesnevi,, 6.
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2

“Osman’in devii gelince o st basamaga cikti, o bahtt kutlu oraya oturdu”.

“Ondan sonra o merhametli halife, hutbe okuyacak yerde ta ikindiye yakin
bir zamana kadar sustu kald1”.2

Mevlana burada da Hz. Osman’in merhametini ve sefkatini acikca
Ovmektedir. Sia mensuplart gibi onu, hakki olmadigi halde hilafeti ‘bir sekilde’
almakla veya diger bazt muellifler gibi onu daha farkh sebepletle elestirmemektedir.

Mevlana, Hz. Muaviye’yi de emir olarak anmakta, onu akilli, tedbirli, seytanla
olan tartismalarinda bile Seytan’a galebe calan ve ona aldanmayan akdli bir kimse
olarak gdstermektedir.?

Diger tiim sahabelerle ilgili olarak da Mevlana séyle der.

“Hamd alemlerin rabbi Allah’adir. Allah resuliine -Allah rahmet etsin-
selametler versin. Ve onun tertemiz soyunun ve sahabesinin hepsine rahmet
olsun”.#

Mevlana, Hz. Peygamberin ¢ocuklariyla ilgili olarak da soyle der.

“Dénen ve bu yiizden bast dénmiis olan kisi elbette evi de kendisi gibi déner
gorr.

O edepsiz bah¢ivanin soyledigi sézler kendi haliydi. Evlad-1 Resulden o isler
uzaktir”5

“O zalim herif, serife, Harici, Al-1 Yasin’e ne yaparsa onu yaptu.

Hatta Seytan ve Gul, Al-1 Resul’e Yezid ve Simir® gibi nasil kin tutarlarsa o da
da 6yle kin tuttu, 6ctind aldr”.”

Yukaridaki ifadelerden de anlasildigt gibi Mevlana, Hz. Peygamberin tim
ashabina rahmet istemektedir. Bu istek ve inanctyla, Sii Imamiyye’nin temel bir
gbrisii olan Peygamberin ashabi arasindaki ayirim fikrini reddetmektedir. Diger
taraftan evlad-1 resulu genel olarak Svmekte, onlar bayagt isler yapmaktan uzak
gbérmekte ve onlart ‘bayagt islerden uzak olan kimseler’ olarak vasiflandirmaktadir.
Bununla beraber onlara, Imamiyye inancinda oldugu gibi Imamet ve masumiyet

! Mesnevi, IV, 40.

2 Mesnevi, IV, 41.

3 Mesnevi, 11, 200-214. Abdiilbaki Gélpinarli, burada Mevlana’nin, Muaviye’ye sadece emir dedigini, boyle
demekle onun halifeligini tasdik etmedigini ve onu ancak bir padigah, bir sultan olarak gérdiigtine dikkati
ceker. Mesnevi, 11, 326. Gélpinarli’nin bu yorumunun, Sia’ya mensubiyetinden dolayt olsa gerek, zorlamali
bir yorum oldugu aciktir. Clinki Ehl-i Stinnet’in de onu, vasiflan itibariyle, Hulefa-i Rasidin olarak kabul
edilen ilk dért Halife gibi gérmedigi bilinen bir husustur. Hatta, sahabe olmasina ragmen onun baz
icraatlari, yine bazt Stnni alimler tarafindan siddetli bir sekilde tenkit edilmistir. Kisaca Mevlana’nin
Muaviye hakkindaki goriisleri de Stinni camianin bu konudaki goriisleriyle paralellik arz etmektedir.

4 Mesnevi, I, Onséz s. K.

5 Mesnevi, 11, 168.

¢ Hz. Hiiseyin’i sehid eden kisinin ad1.
7 Mesnevi, 11, 169.
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isnat etmedigini de musahede etmekteyiz. Bu konuda da Mevlana’nin bu fikirleriyle
yine tamamen Stinni anlayist benimsedigini gdrmekteyiz.

Bitin bunlardan ayrt olarak  Mevlana, muhafazakar olarak bilinen
Stnnilikten de 6te, kendi meslek ve mesrebinin ask oldugunu, esetlerinin ¢ok
degisik yerlerinde cok degisik ifadelerle dile getirmektedir. Bununla da ilgili olarak
sOyle der.

“Bunu birak, surete olan agklar, mutlaka surete ve gilizel kadina degildir.
Ister bu cihanin ask1 olsun, ister o cihanin ask1, hakiki masukta suret yoktur.
Hakikaten surete astksan sevgili 6liince onu niye terk ediyorsun?

Sureti yine yerinde, bu terk edis neden? Astk, iyice ara, masukun kim?”!

“Sen suretten kurtulmadik¢a Tanri’ya surete sigmaz yahut sigar demen, ash
olmayan bir s6zden ibarettir.

Tasvire sigar, yahut sigmaz bahsi, tamamiyle i¢ olmus, suretten kurtulmus
adamin harcidir” 2

“Ey nakst sureti olmayan! Bunca nakiglar, bunca suretlerle sana hem
miisebbih hayran olmustur, hem muvahbhit.

Gah migebbihi muvahhit yapmakta, gah suretler muvahhidin yolunu
kesmekte”.3

Mevlana bu ifadelerle Cenabi Allah’in birligini ve benzersiz olusunu
anlatmanin yani sira kendi tasavvufl anlayisint da dile getirmektedir. Ayrica, daha
o6nce Mevlana’nin sirastyla ilk Peygamberleri, sonra Hz. Muhammed’i, daha sonra
ilk dort halifeyi ve hemen sonrasinda da tasavvuf meslek ve mestebinin 6nde gelen
simalarint zikredip 6vdigini ifade etmistik. Aslinda bu siralama Mevlana’nin, hakki
teblig gorevinin, bir baska ifadeyle, Allah tarafindan insanlar irsad gorevinin, Hz.
Peygamber ve ilk dort halifeden sonra velayet tarzinda tecelli ederek adlarmi
zikrettigi* tasavvuf bilyiiklerine gectigi inancinda oldugunu gostermektedir.

Bitiin - bunlarla  beraber Mevlana, insanlar arasinda mutlaka goriis
farkldiklarinin olacagini, hatta bunun kacinilmaz oldugunu ve bu durumun bu
‘imkan’ aleminin b&ylesi bir sonucu verecek sekilde dizayn edilmesinin bir sonucu
oldugunu; bir baska ifadeyle glizel ve giizelliklerin ortaya ctkmasi icin mutlaka
zitlarina da ihtiya¢ bulundugunu ifade etmektedir. Bunu dile getirmekle beraber
vahyin rehberligini kabul ettigi gibi, aklin rehberligini de bir tarafa atmamakta,
vahiyle desteklenmis ve nurlanmus bir akli da 6l¢ii olarak kabul ettigini degisik
siiflerinden anlamak miimkindir. Bu farkliliklar konusunda 6&zellikle bilginin
kiymetine vurgu yapmakta ve “Fakat eger her sey de ayiplt olsayd: bilginin ne

I Mesnevi, 11, 54.

2 Mesnevi, 11, 6.

3 Mesnevi, 11, 5.

4 Mesnevi, 11, 70-71.
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faydasi olurdu? Madem ki hepsi odun, burada 6d agact yok demektir. Her sey hak
demek ahmakliktir, fakat her sey batil diyen de sakidir”! demek suretiyle bu hususa
dikkati cekmektedit.

Sonug

Mevlana ¢ok yonli bir sahsiyet olup bir ¢ok eser yazmis mutasavvif bir zattir.
Kendisine isnat edilen baz iddialart Islam mezhepler tarihi acisindan irdelemeye
calistik. Dile getirdigi gériislerini inceledigimiz zaman, bazilarinin iddia ettigi gibi
onun astrt Sia’yla hicbir ilgisinin olmadig agik bir sekilde gorilecektir.

Diger taraftan Mevlana, Itikadi Islam Mezhepleri arasinda tartismali olan
konularin hemen hemen tamamimnda kendi gériis ve fikirlerini ¢ok acik bir sekilde
dile getirmistir. Buna gére Mutezile’yi oldukga belirgin bir sekilde fikren yermis ve
gortslerini reddetmistir. Ayni sekilde Cebriyye mezhebini reddettigini, onlara ait
olan cebri gbriistin yanls oldugunu ifade etmekle géstermistir. Bu, birbirine zit iki
mezhebi reddetmekle Mevlana’nin  Mutezili ve Cebriyeci olmadigt zaten
kendiliginden ortaya ¢tkmus olmaktadir.

Mevlana, Misebbihe, Musavvire ve bunlara benzer diger mezheplerin
gortslerini reddetmekle, fikren bu mezheplerin gorisleriyle de herhangi bir
alakasmnin olmadigini géstermistir.

Hz. Peygamberden sonraki Halifelerin siralamasini oldugu gibi kabul etmesi,
Hz. Ebubekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’1 ciddi bir sekilde évmesi ve 6zellikle de
Hz. Muaviye’yi makul bir sahsiyet olarak kabul edip herhangi bir olumsuzlukla
itham etmemesi, kendisinin Sia’yla da herhangi bir ilgisinin  olmadigin
gostermektedir.

Yukarida saydigimiz mezheplerin tamamini reddetmesi, bunun yaninda
Stnniligi actkca Gvmesinin yant sira savunduklarn goriislerin Stinni camia tarafindan
savunulan gorisler olmast da gosteriyor ki Mevlana tam manastyla Ehl-i Sinnet
ve’l-Cemaat mezhebine mensup bir sahsiyettir.

I Mesnevi, 11, 225.
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MEVLANA’NIN (672/1273) MESNE VFSINDE Hz. PEYGAMBER
TASAVVURU

Kastm SULUL*

Islim medeniyet dairesinin bir neticesi olan ve Mevlana! tarafindan Kegsdfii'/-
Kur'an ve Fikb-1 Ekber? diye de isimlendirilen Mesnev, birgok 6zelliginin yani sira 13.
ylzyil Misliman toplumunun, Anadolu ve Konya halkinin diinyasini da yansitan bir
ahlak ve irsat eseridir.

Cesitli caligmalarla ortaya konan tespitlere gére Mevlana, Mesnev?sinde fikirlerine
dayanak noktast yaptgi ayet-i kerimelere 1221, hadis-i seriflere 745 beyitte yer
vermistir.> Bu veriler acik bir sekilde Mevlana’nin goniil ve disiince diinyasinin temel
unsurlarina isaret eder ve onun tasavvurunu sekillendiren dinamikleri ortaya koyar.

Mevlana, “bilinen” Islim’dan farkli yeni bir din tiiretmemistir. Bilakis o, Islam
medeniyet dairesinin yapict ve tarz belitleyici temel kaynaklart olan Kur'an-1 Kerim’e
ve Hz. Peygamber’in siinnetine tam baghdir. Bunun en bariz sahitlerinden biri -her
zaman s6zin kisasini sevmis ve yliceltmis- olan Mevlana’nin su mealdeki misralaridir:

“Ben yasadikga Kur'an'mn kilesiyim

Ben Mubammed Mustafa’nin_yolunun topragyim

Biri benden bundan baskasmz naklederse

Ondan da bizarm, o sizden de bizarim, sikiyeteiyim. ..

Bu tebligde, Mesnev?deki Peygamber (sav) tasavvurunun ana gizgileri —muhtasar
bir sekilde- aragtirilacaktir. Séyle ki:

Mevlana, yiksek hakikatleri, metafizik alanina giren birtakim derin ve yiksek
meseleleri uygun bir mesel ve mecazla (metafor) anlatmayi adet edinen irfan ekoline

*Dog. Dr., Harran U. Tlahiyat F. Tslam tarihi 6gretim tiyesi, e-posta: kasimsulul@gmail.com

1 Mevlana’nin biyografisi ve eserleri hakkinda genis bilgi icin bkz. Resat Ongéren, “Meviini
Celileddin-i Rimi”, DIA, Ankara 2004, XXIX 441-448.

2 R. Ongéren, “Meviini Celileddin-i Rimi”, DIA, XXIX,447.

3 M. Detgahi, Ajd!—z’ Mesnevi, Tahran 1370/1991; B. Fur(zanfer, Ehidis-i Mesnevi, Tahran
1348/1969; Medihiz-i Kasas ve Temsilit-i Mesnevi, Tahran 1370/1991; A. Dihhuda, Emsal ve Hikem,
Tahran 1361/1982.

4 Mevlana, Rubailer, cev. Nuti Gengosman, Istanbul 1986, s. 216, rubai: 1052.
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mensup mutasavvif arif bir filozoftur.!

Hem semantik acidan hem siyak-sibak ve konu birligi gibi teknik ydnlerden
bakddiginda Mevlana, Mesnev7sinde, kokli ve tutarll bir varhk degerlendirmesi
sunmustur. Onun dusiincesinde, kevn muazzam bir vahdet, ahenk ve giizellige
sahiptir. Bu esaslt varlik diistincesi tzerine tevhid, ahiret, niiblivvet, adalet ve ibadet
gibi esaslart inga etmistir. Bu sabiteler etrafinda Islim ahlakina ait yiicelikleri hikemi bir
tarzda kelama konu edinmistir.

Mesela Mevlana’ya gore, “zekat verilmediginde bulut gelmez”.? Bulut kelimesi
yagmura dolayistyla “rahmet”e isaret eder. Ilahi rahmetin tezahiir bigimlerinden birisi
de yagmurdur. “Zekat verilmediginde bulut gelmez” ifadesi baska manalara da isaret
eder. Mesela giinimiiz diinyasinda nimet bol olmasina ragmen zekatn Ogrettigi
rahmetin kaybolmas: neticesinde insaniyet ailesinin buyik bir ekseriyeti ¢esitli
mahrumiyetler icinde kivranip durmaktadir.

Mesnev?de, niibiivvet miessesesini esas alan ¢ok belirgin bir Hz. Muhammed
(sav) tasavvuru insa edilmis ve onun (sav) sevgisi, Mesnev/nin belitli bir yerinde degil
her tarafinda dile ifade edilmistir.3

Buna gb6re Muhammed Mustafa (sav),* yaratiis agacinin en 6zenilmis
meyvesidir. O (sav), hakiki insaniyetin ta kendisidir.> O (sav), —bagka hi¢bir delilin
bulunmadigi varsayilsa bile- yalnizca simast dogrulugunu kanitlamaya yeterli olan yiice
bir sahsiyettir.6

Sems-i Tebrizi ile bir konusmasinda Mevlana, “Muhammed Mustafa (sav) butin
peygambetlerin ve velilerin serdandir” beyanmnda bulunmustur.”

Insan-i kamil olarak tavsif edilen ve insan-i kamilin anlatildigt yerlerde hep Hz.
Muhammed (sav) in sahsina yonlendirme yapilan Mesnev7de temel hedef, birey ve
topluma, -Allah’in her mertebedeki tecellilerine mazhar olan insan anlamina gelen-
insan-1 kamil® mertebesine ulasmanmn yollarini anlatmaktir. Insin-1 kimil, Hak ile halk

1 Toshihiko Tzutsu, Isdn 'da Varkk Diisiincesi, ¢ev. Ibrahim Kalin, Istanbul 1995, s. 40, 89, 203-206.

2 Mevlana Celaleddin Rami, Mesnevi, cev. Adnan Karaismailoglu, Istanbul 2004, 1/1,39, beyit: 85.

5 Sefik Can, Hz. Mevlina'da Peygamber Sevgisi, IX. Mevlana Milli Kongtesi, Teb/iglr, Selguk U. Selguklu
Arastirmalart Merkezi Yayini, Konya 1997, s. 51-62.

4 Mesnevi’de, -"hilye”, “deldil” ve “semail” kitaplarinda yaygin olarak yer verilen- Hz. Muhammed’in (sav)
bir ¢ok isim ve sifati anilir. Bunlardan Mustafa, Muhtar gibi isimler daha ¢ok zikredilir. Bu da Mevlana’nin
tasavvurunda Hz. Peygamber’in en seckin ve merkezi 6ge olmasinin yansimasidir.

5 Mesnevi, 11/4,34-35, beyit: 515-525.

6 Mesnevi, 11/ 4,29, beyit: 350.

7 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, cev. Tahsin Yazici, Istanbul 1995, 1,256; R. Ongéren, “Meviini Celileddin-i
Rimi”, DIA, XXIX,443.

8 Insan-1 kamil ditsincesini dogradan Kur'an’dan ¢tkarmak miimkiin olmasa da baz1 ayetlerin insan-1 kamil
kamil diisiincesi istikametinde yorumlandigt gériilmektedir. Meseld Kuran’da Adem’in “Dalifelik” mevkiine
sahip oldugu (cl-Bakara 2/30), beni Adem’in miikerrem kilindigt (el-sta 17/70), insanin “@hsen-i takvin”
tzere yaratildigt (et-Tin 95/4), goklerde ve yerde olan her seyin onun emtine verildigi (el-Césiye 45/13),
kendisine esmanin 6gretildigi (el-Bakara 2/31) ve onun emaneti yiklendigi (el-Ahzab 33/72) ifade
edilmektedir. Ayrica ilk insana ilahi ruhtan Gflendigi, bu mevkiin kiymetini bilenleri Allah’in kendisine dost
kildigini, Allah’in bazilarina kendi tarafindan ilim verdigini (el-Kehf 18/65), Hz. Muhammed’in glizel
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arasinda bir képri vazifesi gortr. Kamil insan, sozleri dogru, isleri iyi, ahlak: glizeldir,
marifet sahibidir, yani esyayt ve ondaki hikmetleri geregi gibi bilir. Insan-1 kamilin bir
baska fonksiyonu da ilahi varlik icin en buyiik sahit ve delil olmasidir. Bu delil, 6teki
butin delillerden daha giglidir; ¢tnki ilahi isim ve sifatlar hicbir varlikta insan-
kamilde oldugu kadar patlak bir sekilde gorinmez. O, Allah isminin mazhari,
yaratilisin gayesi ve Allah'imn halifesidir. Getr¢ek insan-1 kamil olan Hz. Peygamber’in bir
Ozelligi de Allah’in ahlakiyla ahlaklanmis olmast bakimindan ahlaki kemale sahip
bulunmasidir.!

Bu konuda en gbzde 6mekligi peygamberlik milessesesinin temsilcileri olan
peygamberler ve onlarin basinda Hz. Muhammed (sav) sunmustur. Bu sebeple
Mevlana, Hz. Muhammed (sav) i 6zellikle 6rmek almacak kisi olarak degisik sekillerde
anar. Hz. Peygamber’i hem isim hem de sifat olarak bir¢ok sekilde zikreder ve Hz.
Muhammed (sav) i¢in yaygin olan tiim isim ve sifatlara eserlerinde yer verir.

Zira Hz. Muhammed (sav), sireti ve streti ile ahsen-i takvimde? yaratilmus, giizel
ahlak sahibi® ve alemlere rahmet* bir peygamberdir.

Hz. Muhammed (sav), insanhgin ruhu, akli, 15181 ve kilavuzudur. O (sav) ve
immeti, insanlift zaman denizinden gegirip selamet sahiline ulastiracak olan Nuh ve

ornek (el-Ahzab 33/21) ve dlemlere rahmet (el-Enbiya 21/107) oldugunu bilditen dyetler de tasavvufun
insan-1 kamil konusundaki dayanaginin Kurin olduguna delil olarak gésterilmektedir. Insin-1 kamil
dustincesinin gelismesinde hadis literatiirti de 6nemli rol oynamustir. Meseld bazilari sahih olmasa da Al-
lah’in Ademi kendi suretinde yarattgint (Buhar, “e/—fxtz"gjéﬂ”, 1; Mislim, “e/-Birr”’, 155), aslinda ilk olarak
Hz. Muhammed’in yaratildigini, Adem bedenle ruh arasinda iken onun peygamber oldugunu, Hz.
Muhammed olmasaydi evrenin yaratlmamis olacagini ifade eden rivayetlerin insan-1 kamil telakkisinin
benimsenip yayginlasmasinda etkili oldugu kesindir (bkz. Mehmet S. Aydin, “Tusans Kawil”, DIA,
XXII,330-331). Seyyid Serif Circani’ye gére insan-1 kamil, ilahi  ve kevni, killi ve ciiz’1 biitin alemleri
kendinde toplamis olan insandir. O, ilahi ve kevni kitaplart bir araya toplayan bir kitaptir. Ruhu ve akh
yoniinden o, Ummi’l-Kitab diye adlandirilmis akli bir kitaptir. Kalbi yoniinden o, Levh-i Mahfiz’un
kitabidir. Nefsi yoniinden ise, mahv ve isbat kitabidir. O, degerli, serefli ve tertemiz sayfalardir ki, onlara
ancak zulmani perdelerden temizlenmis olanlar dokunurlar ve sirlarint idrdk ederler. flk aklin (akl-1
evvelin), biyiik dleme ve onun hakikatlerinin aynina nisbeti, insani ruhun bedene ve onun kuvvetlerine
nis-betidir. Killi nefis, buyiik dlemin kalbidir. Nitekim nefs-i nattka da insanin kalbidir. Bunun icindir ki
alem, bityiik insan (insin-1 kebir) diye adlandurilir (bkz. Ta’#it, cev. Arif Erkan, Istanbul 1997, s. 30).

1 Mehmet S. Aydin, “Tnsan-: Kamil”, DIA, XXI1,331. Mevlana’nin engin hosgoriisiiniin beslendigi temel
esaslara dair su kisa tahlil ve tespite yer vermeliyiz. Séyle ki: Insan-insan, insan-varltk miinasebetlerinde
etkin ve belitleyici olan “teorik kurallarin tabiat1”, bunlarin uygulayicist konumundaki insanlarin “hayat
tasavvurlart”, yapilip edilenlerin evrensel manada “iyi” ve “adil” olmasinda en belitleyici faktorlerdir. Islim
medeniyetinde, insan-insan, insan-varlik miinasebetlerini belitleyen ve sekillendiren kaidelerin kaynag,
Kur’dn-1 Kerim ve Hz. Peygamber (sav) in uygulamasidir. Bu kaynaklarin vazettigi teorik kurallar, selim
bir tabiata sahiptir. Bunlarin uygulayicisi olmus insanlarin hayat tasavvurlart iki esas Uzerine kuruludur:
1lki, vahdani ontolojik diizende en st noktada duran ve her an alemde faal olan “Allah”a itaat esastir.
Ikincisi, “yaratilmislik” ve “ibadet edilmekten uzaklik” noktasinda esit olan mahlukata sefkattir. Bu
baglamda Mevlana: “Bir ayag Islam dininde sabit, diger ise yetmis iki millet tizerinde gezen bir pergel
gibiyiz” (Ali Osman Kockuzu, Mesnevi'de Hz. Peygamber: Hadis-i Seriflere Atiflar, Istanbul 2006, s. 27; R.
Ongoren, “Mevlini Celileddin-i Rimi”, DIA, XXIX445) sozleriyle sahip oldugu engin hosgoriinin
kaynagini veciz bir sekilde tarif etmistir.

2 et-Tin 95/4.

3 el-Kalem 68/4.

4 el-Enbiya 21/107.
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Nuh’un Gemisi’dir.!

“-Allah- o nedenle Peygamber’e: “Ey biiriinijp sarman (Resiliim)! Kalk, ve (insanlar)
uyar”’? diye seslendi.

Basina ortiyl cekme, yiiziind 6rtme. Ciinkd dinya saskin bir cisimdir, sen ise
akilsin.

Iddiacidan utantp gizlenme sakin. Ciinkii sen, parlayan vahiy mumunu
tagtyorsun.

Haydi, geceleyin kalk. Ciinkld sen mumsun ey sultan; geceleyin mum ayakta
durur.

Senin narun olmadikea aydinlik giindiizde bile gecedir. Sana siginmadikea, aslan
tavsana esirdit!

Ey Mustafal Bu safa denizinde kaptanlk et! Clinkii sen, ikinci Nuh’sun.
Her yolda, 6zellikle deniz yolunda, akil sahibi bir kilavuz gerekli.
Kalk da bak yol yorgunu kervana. Bak her bir yanda kaptan olmus bir gulyabani.

Zaman’in Hizir't sensin. Her geminin kurtulusu sendedir. Ruhullah (Hz. Isa)
gibi yalniz yiriime.

Bu toplulugun 6ntinde gokytiziindeki 11k gibisin, glinese benziyorsun. Halktan
kopmayi, kdsene ¢ekilmeyi birak.

Ey Peygamber! Hidayet, Kaf Dagr’na benzer, sen ise Anka’sin. Inziva zamani
degil, gir topluma.

Dolunay, geceleyin yirir gogun zirvesine. Kopeklerin sesinden ¢ekinip
birakmaz ylrtytistni.

Kinayanlar, senin dolunayimna ve zirveye ylriytisine, tipki kdpekler gibi havlayip
durutlar.

Bu képekler, sagirdir ‘susun’ emrine. Senin dolunayina karst akilsizca havlayip
dururlar.

Terk etme hastayi, ey Sifal Sagira kizip da kéri bastonsuz birakma.

Sen dememis miydin, kére yolda yardim eden, Allah’tan yiiz sevap ve ecir
kazanir, diye?

Kim kérin kirk adim yirimesine yardim ederse, bagislanmis ve dogru yola
ulasmis olur, dememis miydin?

Oyleyse bu fani diinyada, boliik bolik alip gotiir kérleri.

Yol gostericinin isi budur; sen yol gostericisin. Sen sevingsin, ahir zaman yasina.

1 Mesnevi, 11/4,35, beyit: 353.
2 e]l-Miizemmil 73/1-2.
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Ey sakinanlarin 6nderi, su hayale dalanlart yola ¢ikarip kesin bilgiye ulastir hadi.

Sana tuzak kurmaya gonlini kaptiranin boynunu ben vururum; sen neseyle
yurd.

Korlikler katarim korltigiine. O seker sanir, oysa ben ona zehir veririm.

Alkallar, benim 1s1§imla 1siklanir. Tuzaklar, benim tuzagimdan ders alir”.!

Yukarida da deginildigi tzere insan-i kamil mertebesinin zirvesinde Hz.
Muhammed (sav) bulunmaktadir. Bu tabirden bahsedildiginde ilk akla gelen Restl-
Ekrem (sav) dir. Mevlana, Hz. Muhammed (sav) den s6z ettiginde insan-i kamil
dustincesini de kendine mahsus Uslubu ile izah etmis olmaktadir. S6yle ki:

“Ahmed, eger o ulu ve ylice kanadini agarsa
Cebrail, ebedi olarak kendinden gecip gider.”?
“O, Hak’in yiceligiyle 6yle doldu ki Hak dostlart ona ulasamaz”

“Bizim makamimiza ne bir Peygamber, ne melek, ne de ruh erisebilir” dedi,
arttk diigiintin anlayin.

-Peygamber- Biz “gizii kaymayan ve smire agsmayan’™ kistyiz; karga degiliz, alemi renk
renk boyayan Allah’in sarhosuyuz; bagin bahgenin sarhosu degiliz” buyurdu.*

“O (sav) iyi islerde imam olan; keremlere, keraimetlere diizen verendir.”

“Ona benzer ne gelmistir, ne de gelecek.”¢

“O olmasaydi felegin doniist, 15181 ve melege mekan olusu s6z konusu olmazd.
O olmasaydi denizler heybeti, balig1 ve degerli inciyi bulmazdi.

O olmasaydi yeryuzi icinde define ve disinda yasemin bulmazdi.””

“Taze baht dostumuz, can vermek isimiz-giicimuz; kervanbasimiz da diinyanin
Ovindigi Mustafa bizim.”8

“O ask madeni,’
O comertlik/kerem denizi, !

Alemin de Adem ogullarinin da zirvesi, en biytgi, en iyisi,

1 Mesnevt, T1/ 4,66, beyit: 1455-1470.

2 Mesnevi, 11/ 4,142, beyit: 3800.

3 Bkz. en-Necm 53/17.

4 Mesnevi, 1/1,164, beyit: 3950.

5> Mevlana, Mektuplar, cev. Abdulbaki Golpinarli, Istanbul 1963, s. 17, mektup: VI.

6 Mesnevi, 11/6,300-3001, beyit: 160-180.

7 Mesnevi, 11/6,362-363, beyit: 2100-2110.

8 Mevlana, Divan-1 Kebir, cev. Abdulbaki Goélpinarli, Ankara 1992, 1V,316, beyit: 3053.
9 Divan, V, 145, beyit:1681.

10 Mesnevi, 1/ 2, 254, beyit:2840.
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Ins ve cinin peygamberi,

Tki alemin giinesi,

Alemin rahmeti,

Ademogullarinin évinci...”!

“O peygambetler 6nciist, safa denizi Mustafa’dir...””2
“Gorulmemis/benzeti (naziti) olmayan Peygamber...”

“O secilmis, kadti ylce elci, “sonra yaklasts, yakinlas?”™* makamina yaklastirlmis
olan, “iki yay kadar kaldi aralan yabut daba da yaku™> ayetiyle duragt bildirilen, énce
gelenlerin de hayirlisi, sonra gelenlerin de hayirlist bulunan, peygambetlerin sonuncusu,
varliklarin - 6zii-6zeti, apactk deliller gésteren; sonu, ucu bucagt bulunmayan,
kiyaslanamayan bir deniz olan, “kendisine insanlar arasinda yiiriiyebilecegi bir s5ik verdigimiz
kimse”’ ayetiyle sant 6villmis bulunan; cennetin, cennet bahgelerinin kilidi: sitlarda ve
gerceklerdeki remizleri agan, “(Resilum!) Kuskusuz biz sana Kevser'i verdif” 7 fermaniyla
alemi aydimlatan, giinese es...””

“Anlam denizi asktir; her birisi o denizde bir balik, Ahmet ise denizdeki
incidir.””

“...Nebi, o 6lmeyen ask ve sevgiden ibarettir. Biri dedi ki: “Nigin minarede
yalniz  Tanryr sena etmeyip Muhammedi de antyorlar?”” Ona dediler ki
“Muhammed’in 6viillmesi Tant’nin senast degil midir sanki?”’10

“Alemden maksat insandir, insandan maksat da o soluktur.!! Arz,
Muhammed’in vicududur. Gokler ise O’nun distncesi, tasavvuru ve parlak
muhayyilesidir.”12

“Peygamber Mekke'yi fethetmeye calistt diye nasil dlinya sevgisi ile itham edilir?

O, imtihan glini (yani miracta) yedi géglin hazinesine génlini ve gézini
kapattu.

Onu g6rmek i¢in yedi kat gégtin ufuklart hurilerle ve ruhlarla doldu.

Onun i¢in kendilerini stislediler. Onunsa dosttan gayrisine meyli nerde.

1 Mevlana, Mecilis-i Seb’a, cev. Abdulbaki Gélpinatli Konya 1965, s. 79, meclis: V; Divan, IV, 52,
beyit: 430.

2 Mesnevi, 1/1,59, beyit: 727.

3 Mesnevi, 1/ 2,234, beyit: 2200.

4 en-Necm, 53/8.

5 en-Necm, 53/9.

6 el-En’am, 6/122.

7 el-Kevser, 108/1.

8 Mecalis, 92, meclis: VII.

9 Divan, V11, 598, beyit: 7948,

10 Mevlana, Fihi Mafib, cev. Meliha Ulker Anbarcioglu, Istanbul 1990, s. 346.
N Mecilis, 45, meclis: I1.

12 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 1, 245.
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Hakkin yiiceligi ile 6yle doldu ki Hak dostlart ona ulasamaz.
“Gonderilmis peygamber, melek ve de ruh —Allah ile- aramiza sigmaz. Oyleyse

disinin.”™

“Ahmed, o ylice kanad: acarsa Cebrail sonsuza dek kendinden gecip gider.
Ahmed, Cebraili'in gézetleme yeri Sidre'den gecince,

Cebrail'e “Hadi ardimca ug!” dedi. Cebrail dedi ki: “Git, git, ben senin egin
degilim”

Tekrar ona, “ey perde yakan! Gel; ben hentiz nihai yerime gitmedim” dedi.

-Cebrail-: “Ey benim giizel nurlu arkadasim! Bir kanat ¢irpip buradan ileriye
gecsem kanadim yanar” dedi.

Bu hikayeler hayret icinde hayrettir. Allah has kullari, daha has olanlari, gbriince
kendilerinden gegerler.””

“Fena makaminda, fakr ile siislenen kisi Muhammed gibi gélgesiz olut.

Fena makamina vuslat, fakrm benim iftibarmmdir’ sirrmna ziynettir; Bu kisi, mumun
alevi gibi g6lgesizdir.””?

“Oyleyse Muhammed pesin yiiz kiyametti; clinkii ¢6ziim ve diigiimiin yok
olmasinda mahvoldu.

Ahmed bu diinyaya ikinci defa dogdu; O, apacik olarak yiiz kiyamettir.
Ona kiyameti sormaktaydilar: “Ey kiyamet! Kiyamete kadar yol ne kadar?”
Hal/davranis diliyle cokea diyordu: “Kimse mahsere hasti sorar m1?”

Giizel habetli o Peygamber bunun i¢in, “ey kerem sahipleri! 6limden 6nce
olin” sirrint sGyledit

Gozu padisahtan baskasina kaymadigs® icin Muhammed her derdin devasi oldu.

Gilinesten perdelenmis olan diinya gecesinde Hakk’a bakiyordu ve tmidi
O’ndandu.

Iki gozti, “Big senin gidsiimii agmadik mn, ferablatmadik mi seni”® stirmesiyle
stirmelendi, Cebrailin bile gdrmeye tahammiil edemedigini o gordii.

Hakk’in stirme ¢ektigi yetim, mitkemmel biricik inci olur.

Onun nuru incilerden dstidir; Gyle —ulu- isteneni ister.

1 Mesnevi, 1/1,164, beyit: 3945-3950.
2 Mesnevi, 11/ 4,142, beyit: 3800-3805.
3 Mesnevi, 11/5,169, beyit: 670.

4 Mesnevi, 11/6,320, beyit: 750.

5 Bkz. en-Necm 53/17.

6 el-Insirah 94/1.
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Hak da adint géren/sahit koydu.

Sahidin araglari, kulagi ve keskin g6ziidir; geceleri bile uyanik olusundan dolayi,
silar ondan gizlenemez.”!

Netice itibariyle buraya kadar yapilan nakiller ve bunlar etrafinda gelisen
tahliller, Mevlana’nin Mesnev?sinin, hem Hz. Peygamber (sav) in insan-i kimil yoniint
anlatan vechesini, hem esash bir Hz. Peygamber tasavvurunu ihtiva ettifini gbstermeye
kafidir.

1 Mesnevi, 11/ 6,386, beyit: 2855-28065.



MEVLANA’DA PEYGAMBER SEVGISI

Ciineyt GOKCE*

Giris
Mevlana ile ilgili bir takim aciklama ve yorumlarin; Islamiyet ve Hz. Peygamber

g6z 6niinde bulundurulmadan yapilmast ve sanki Mevlana’yt Islam’dan bagimsiz lanse
edilmeye ¢alisiimasi boyle 6zet bir calismayt yapma ihtiyact dogurmustur.

1- MEVLANA’YA GORE PEYGAMBERLIGIN GEREKLILIGI

Insanoglunun bu diinyaya génderilisinin temel amact bag basa birakildigt stnavi
basariyla bitirmesini saglamaya yonelik tavirlar sergilemesidir. Kuskusuz bu sinavi
basarabilmesi, hakk: batildan, iyiyi kétiden ve giizeli ¢irkinden ayirt edebilmesine
baghdir ve bu da ancak Yice Yaratictnin gbrevlendirdigi rehberler sayesinde
miimkiin olabilir. Iste bu baglamda Mevlana, diinyd hayatint bir zindana, bir efsun
sandigina benzetir ve bu efsun sandigindan kurtulmanin yolunu s6yle gosterir:

“Peygamberlerden,  seriat  sihibi  elgilerden  baska  fim  Rurtarabiliv,  halk:  efsun
sandigmdan?l...”" Zira: “Peygamberler, kullar: Allah’a ulastirmalk icin gelmislerdir.” Insanlarm
kendilerine liizumin bilgileri elde etmeleri igin peygamberlerin rebberliklerine ibtiyaglar: vardmr. Bu
alanda peygamberler adeta 151k girevi gormektedirler’? Peygamberlik kurumunun gerekliligini
bu sekilde vurgulayan Mevlana, insanlarin peygamberlere uyma konudaki sorumluluk
ve zorunluluklarina da dikkat ¢ceker.*

Buna gore, ¢esitli sorumluluk ve gorevlerle diinyaya gonderilen insanlarin,
peygamberlerin kiavuzluklarina siddetle ihtiyaclart vardir. Peygamberlerin gorevi, bu
kilavuzlugu tam anlamiyla yerine getirmek oldugu gibi; insanlar da bu kilavuzlara
uymakla mukellef tutulmuslardir.

*Yrd. Dog. Dr., HRU., ilahiyat Fak. Ogrt. U., cuneytgokce@harran.edu.tr

I-Mevlana, Mesnevi, Ankara-1988, VI, 668. (Bundan sonraki dipnotlarda, “Mesnevi” kisaltmasi
kullanilacaktir.)

2-Mesnevi, 1, 477.

3-Mesnevi, I, 560.

4-Mesnevi, VI, 677.
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2- HZ. PEYGAMBER SEVGISI VE MEVLANA

“Mevlana’nin dustince diinyasit incelendigi zaman odak noktasinin insan oldugu
goriliir. Mevlana eserlerinde, insanliga hep mitkemmel insan, glizel ahlak sahibi,
durtst, caliskan, alcak génillii, hosgorily, kisaca 6rnek insan olmanin yollarint anlatir.
Mevlana, Hz. Muhammed (s.a)’den aldig1 degetler cercevesinde insanlara sevgi yolunu
gbstermeye calisir. Bu anlatimlarinda da Hz. Muhammed (s.a)’den sikca 6rnekler verir.
Neredeyse her hikayesinde bir hadis-i serife gébnderme yapar ve sahit gosterir.”!

Hikayelerini dile getirirken ayet ve hadislerden bol miktarda misaller getirir.
Ornek almacak kisi olarak da o&zellikle Hz. Muhammed’e dikkat ceker. Hz
Peygamber’i ismen zikrettigi gibi, sifatlariyla da anar; 6zellikle Ahmed, Muhammed,
Mustafa isimlerini coke¢a kullanir.

a) Tek Kurtulug yolu: Allah yolu, Peygamber yolu ve Kur’an yolu:

Mevlana, inan¢ dinyasini berraklastirarak her yontyle Yice Allah’a, Hz.
Peygambere ve Kur’an’a baglt oldugunu net ifadelerle dile getirir. Aslinda Mevlana’nin
agagidaki ifadeleri baska kanita ihtiyag birakmayacak kadar agiktur:

Ben sag oldugum miiddetge Kur'an'n kolesiyin.
Ben Mubammed Mubtar i yolunun togmyum.
Benim soziimden bundan baskasin: kim naklederse,

Ben ondan da bizirim, o sizlerden de bizdrim’.

Su ifadeler de ayn1 anlayisin teyit ve tasdikeisidir:

Akl Mustafa’nin yoluna kurban et, “Allabh’a dayandmmn” de. Zira Allah her seye yeter’.

b) Rehber-i Ekmel: Hz. Muhammed:

Mevlana’ya gbére Hz. Peygamber, en mitkemmel rehber ve yol gostericidir.
Mevlana, bu kanaatini s6yle dile getirir.

Bagina drtiiyii cekeme, yiiziinii ortme. Ciinkii diinya saskamn bir cisimdir, sense akilsn.
Iddiacidan ntangp gizlenme sakun. Ciinkii sen, parlayan vahiy mumnnn tasiyorsun.
Haydj, geceleyin kalk. Ciinkii sen mumsun ey sultan; geceleyin mum ayakta durur.

Senin nurnn olmadikea aydmbk giindiizde bile gecedir. Sana sigmmadikgea, aslan tavsana

I-Hasan Almaz, Sanlurfa Kutlu Dogum Sempozyumu-2007’ye sunulan “Mevlana’nin Disiince
Diinyasinda Hz. Peygamber Sevgisi”, isimli bildiri.

2 Divan-i Kebir, IT/1331. rubai. s.1341

3 Mesnevi, IV, 702
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esirdir!
Ey Mustafa! Bu safd denizinde kaptaniik et! Ciinkii sen, ikinci Nub'sun.
Her yolda, ozellikle deniz yolunda, akal sabibi bir kilavuz, gereklr.
Kalk da bak yol yorgunn kervana. Bak her bir yanda kaptan olpmus bir gulyaban.

Zaman'm Hizar's sensin. Her geminin kurtulusn sendedir. Rubullah (Isa) gibi yalniz
yiiriime.

Bu toplulugun oniinde gokyiiziindeki sk gibisin, giinese benziyorsun. Halktan kopmayr,
kdsene cekilmeyi birak.

Ey peygamber, hidayet, Kaf Dagina benzer, sen ise Ankdsm. Inziva zaman: degil, gir
topluma.

Dolunay, geceleyin yiiviir gogiin zirvesine. Kipeklerin sesinden gekinip birakmasz, yiriyiisiini.
Kinayanlar, senin dolunayina ve irveye yiiripyiisiine, tipkes kedpekler gibi baviayip dururiar.
Bu kipekler, sagirdir “susun” emrine. Senin dolunayina kars: akilsizea baviayp durnriar.
Terk etme hastays, ey sifa. Sagira kizip da kirii bastonsuz, berakma.

Sen dememis miydin, kire yolda yardim eden, Allahtan yiiz, sevap ve ecir kazanur, diye?

Kim koriin kark adim yiiriimesine yardim ederse, bagislanmus ve dogru yola ulasnus olur,
dememis miydin?

Oyleyse bu fani diinyada, biliik biliik alzp gitiir kirleri.

Yol gostericinin isi budur; sen_yol gostericisin. Sen sevingsin, Ghir zaman yasima.
Ey sakwmanlarin onderi, su hayale dalantar: yola ¢ikarip kesin bilgiye nlastir hadi.
Sana tuzgak kurmaya gonliingi kaptiranin boynunu ben vururumy sen neseyle yiiri.
Kitliikler katarm kirliigiine. O seker sanr, 9ysa ben ona ebir veririm.

Abkallar, benim s51gimla saklansr. Tuzaklar, benin tuzagimdan ders alir.

c) Alemlere Rahmet: Hz. Muhammed:

Cahiliye déneminin girkefligine isaret eden Mevlana, Hz. Peygamber sayesinde
insanhgin nur ve huzur buldugunu dile getirir:

Kiifiir, insanlgin yiiziinii karartmust. Hz. Mubammed'in nurn imdada yetisti. Oliimsiizliik
davuly alindy, sonsuzga kadar yasayacak olan manevt saltanat gelds.

Yeryiizii manen nurlands, yesillere biiriindii, gokyiizii sevincinden yenini, yakasinz yertt.
Yeniden ay ikiye yarids, miicerred olan rub gelds.

I Mesnevi, IV/1453-74
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Diinya tathilikla doldu ve beline mutluluk kemerini baglads. Kalk, zira o ay yiizli tekrar
geldi!

Gonidil yedi godiin isaretini gisteren usturlab gibi oldu, Abmed’in gonliiniin asiklamast yedi
cildi doldurdn.

d) Saadet-i Dareynin temin edicisi: Hz. Muhammed:

Mevlana’ya gére Hz Peygamber, bu diinyada yol gdstericimiz ve rehberimiz
oldugu gibi; ahirette de Sefaat¢imiz ve savunucumuzdur:

O, bu diinyada da sefaateidir o diinyada da, bu diinyada insan: dine gotiiriir, o diinyada
cennetlere.

Bu diinyada “Sen onlara yol gister” der; o diinyada “Sen onlara ay gibi yiiziinii gister” der.

Onun gizli, agikar i5i, daima “Y arabbi, sen kavmime dogru yolu gister, onlar bilmiyorlar”
demektir.

Onun nefesiyle iki kapr da agiktir. Duasi, iki dlemde de miistecap olur.
Ona benzer ne gelmistir, ne de gelecek. Bu yiizden son peygamber olpugstur.
Sanatinda son derece ileri gitmis bir distads goriince bu sanat, sende bitmistir demez; misin?

Ey peygamber, miibiirleri kaldirmak, kapals kapilar: agmaktasin, Hatens'sin, bu is, seninle
ve sende bitmistir. Can bagislayanlar dleminde bir Hatens’sin sen.

Hasilz miibiirleri kaldirma ve kapilar: agmada Mubammed'in isaretlers, tamamiyle agiklik
dginde agikliktr, agilik icinde agkliktr, agklik icinde agiklik.

O’nun canina, evlddimn gelisine ve zamanina yiig binlerce aferin !

O’nun devlet ve ikbal sahibi halifesinin  ogullary, onun can ve goniil unsurundan
dogmuglarder.

e) En biiyiik kurtarict: Hz. Peygamber:

Mevlana’ya gére Hz. Peygamber, énderimiz oldugu gibi; bizleri sikintilardan
kurtaran da O’dur.

Muhammed'in sabip oldugn giizel huy ve giizel yasants, bizi kapkaranitk gecelerde caresiz
birakmazd.

f) Peygamber Yolu: $efkat Ve Tevazu Yolu:

! Divan-i Kebir, 1/882. gazel, s. 308.
2 Mesnevi VI/167-175.
3 Divan-i Kebir I1/655. Rubai
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Mevlana, biitin giizel ahlakin yant sira, tevazuun da Peygamber yolu oldugunu
su sOzletle vurguluyor:

Bir adam yokluga erisir, kendisine yoklugu inet edinirse, Mubammed gibi o adamin da
golgesi olmaz.| Yokluk benim iftibarmdu’ sirrma zinet yokluktur. Bu cesit insan, mumun alevi
gibi golgesizdir.

Bir adam yokluga erisir, kendisine yoklugu inet edinirse, Mubammed gibi o adamin da
golgesi olmaz.| Yokluk benim iftiharmdu’ sirrma zinet yokluktur. Bu cesit insan, numun alevi
gibi golgesizdir.!

g) Ozgiin Beger: Hz. Peygamber:

Mevlana, Hz. Peygamberin bizim insani 6zelliklere sahip oldugunu; fakat
ayricalikli yaratildigini vurgular:

Mubammed de etten, deriden meydana gelmistir, bu hususta her beden onun cinsindendir./
Eti vardur, derisi vardr, kemigi vardr, fakat hi¢ bu bedenlere benzer mi?/ O terkipte dyle mucizeler
meydana geldi ki, biitiin terkipler mat oldular?

h) Ilahi Mucizeler ve Hz. Peygamber:

Mevlana, Hz. Peygamberi’in ilahi mucizelerle teyit edildigini vurgular. Tste
orneklerden sadece bir tanesi:

Hannéne direg, Peygamberin ayriligs yiiziinden akal sahipleri gibi aglaysp inliyordn.
Peygamber, “Ey siitun, ne istersin?” dedi. O da “Canim, ayriigindan kan kesildi.

Bana dayansyordun, simdi beni biraktin. Minberin distiine ¢iktm” ded:.

Bunun jizerine Peygamber ona dedi ki: “Ey iyi agag, ey strre bahta yoldas olan!

Ne istersin? Seni yemislerle dolu bir hurma fidan: yapayim da dogudafkiler de, batidafkiler de

senin hurmanz yesinler.

Yabut Allah, seni o dlemde bir servi yapsin da ebediyen taptaze kal” dedi. Bunu diler
misin?

Siitun “Daim ve baki olant isterim” dedi. Ey gafil, dinle de bir agactan asags kalnal

i) Hz. Peygamber ilahi koruma altintadir:

Mevlana, Hz. Peygamber’in, her bakimdan ilahi muhafaza altinda oldugu
kanaatindedir. Hatta, O’na kem go6zle bakmak, ismni hafife almak ve hakaret etmek de

I Mesnevi, V, 56.
2 Mesnevi, V, 109.
3 Mesnevi, I/2113-18.



-106 - Harran U. ilahiyat Fak. Dergisi, sayi: 18, Temmuz-Aralik 2007

ilahi cezay1 gerektirir:
Birisi agzint ederek Abmed adimnt alaya alds, agze carpildr da dyle kaldh.

Pisman olup “Ey Mubammed, affet! Ey Peygamber, sen, Min lediin itlminden (Allah ile
ilgili bilgi ve sitlara ait ilim) Jituflara mazharsim.

Ben bilgisizlikten seninle alay ettim. Alay edilmeye layik ben oldun” ded:.

Allab, bir kimsenin perdesini yirtmak isterse onn, temiz Rigileri alaya almaya meylettirir!!

j) Mukaddes Kitaplarla Miieyyed: Hz. Muhammed:

Mevlana, Hz. Peygamber’in diger mukaddes kitaplarda anildigina dikkat ceker
ve biitin dinlerin aslinda Islamiyet’in oldugunu vurgular:

Incil'de Mustafa'nin, o peygamberler basinm, o sefa denizinin ads vards.|Sifatlar, sekli,
savagt, orug tutugn ve yeyisi antpugtr.] Hristiyan taifesi (bir gurup Hristiyan) o hitaba geldikleri
vakit sevap icin/ yiice ads dperler, latif vasfa yiiz siirerlerdi...Onlar Abmed admm sigimaginda
korunmuglards...| Abmed'in adr biyle yardim ederse acaba nuru nasil korurl?

k) Hz. Peygamber’in Davasi Kiyamete Kadar Devam Eder:

Mevlana’ya gére Hz. Peygamber’e bahsedilen ilahi lituflar bu dinya ile sinirh
degildir. Aksine O’nun davast kiyamete kadar devam edecektir:

Allab’m liituflars, Mustafa’ya vaatlerde bulundu da dedi ki: *“ Sen dlsen bile bu din, bu

iman dlmez,.

Senin kitabiny, mucizeni ben yiiceltivim. Kur'an'dan bir sey eksiltmeye, ona bir sey katmaya
yeltenen kisiye ben niini olurum.

Ben seni iki cihanda da kornrum. Soziinii kinayaniar: terk eder, onlar: hor hakir bir hale
korum.

Hig kimse Kur'an’s degistirmeye kudret bulamazy ona ne bir sey ildve edebilirler, ne ondan
bir sey eksiltebilirler. Sen benden daba iyi baska bir koruyucn aranmal

Senin  parlakligim:  giin ~ gegtikge  artirnr,  adm  altinlara,  gimiiglere  bastiririm.
Senin igin minberler, mibraplar kurdurnrum.

Ben, seni dyle seviyorum ki senin kabrin, benim demektir.
Simdi adini Rorkudan gizlice soyliiyorlar, namazg, kilacaklar: zaman gizleniyorlar.
Meliin kdfirlerin korkusundan dinin magaralarda gizli kalyor ya...

Biitiin ~ dlemi  minarelerle  dolduracagim, — dsilerin -~ gozlerini - kir  edecegim  ben.

I Mesnevi, 1/813-23.
2 Mesnevi, 1,58.
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Kullarm sehirler alacak, mevkiler bulacatk.
Dinin baliktan aya kadar her taraf kaplayacafk.

Ey Peygamberimiz, sen sihirbaz dedilsin, dogrusun... sen de Musa’mmn giydigi elbiseyi
giymigsin, sen de onun gibi bir peygambersin.

Kur'an’m, Musa’nin asisma benzer kiifiirleri ¢jderha gibi somiiriip yutar.

Sen, toprak altinda nynrsun ama o tertemiz 563 asa gibi her seye agabtar.

Kast edenlerin elleri 0 asdya uwlasamaz, Uyu ey padisah, nyn... Uykun mitharek olsun!
Bedenin nynr ama nurun goklere agar, diismaniarin: kabretmek icin oknnu kur, yayin ger.
Felsefeci, aleyhine siylenmeye yeltenir ama nurnnnn okn agzon: oklar, onu susturnr.”

Hakikaten de dyle oldu, hatti bu vaatten de iistiin seyler viienda geldi. O uyudy, fakat babts,
ikbali uynmady

1) Oliim, Asil Sevgili’ye Kavugmaktir:

Olimii, diigiin gecesi olarak géren Mevlana, bunu Hz. Peygamber’den aldigint
su actklamalatla vuzuha kavusturuyor:

Abir zaman peygamberi Abmed, Rabinlevvel aymda gictii, bunda bi¢ ibtilaf yoktur./
Ganlii bu gi¢ zamanme baber almca can ve gindilden o vakte asik oldu./ Safer gelince, bu aydan
sonra sefer edecedim diye neselendi./ Her gece bu bulusmanmm istiyakyla sabablara kadar, "Ey
yiicelerden yiice yoldas (dost)!" der durnrdn.] Kim Safer aye gitti, Rabinlevvel geldi diye miijde verirse
ben de onu cennetle miijdeler, ona sefaatci olurum" deds...| Ukdge gelip Safer aye gkts" deds,
Peygamber de "Ey ulu aslan, cennet senindir’ buynrdn./ Erler -giriiyorsun ya- dlemden gigmeden
(dolays) neseleniyorlar, su cocnklarsa dlemde kalmalarma seviniyorlar.] Iyi suyun tadms tatmayan
kir kusa act su Kevser goriiniir?

Bagka bir ifadeyle; 6lim, hi¢lik degil, yokluk degil, bir tebdil-i mekandur.

Sonug

Mevlana’ya gbre Hz. Muhammed (s.a) en son, en kimil ve en istin
peygamberdir. Vahiy yoluyla alip teblig ettigi Kur'an Allah'in kitabidir, degismemistir,
degismeyecektir.

Tek kurtulus yolu; Allah, Peygamber ve Kur'an yoludur. Bu yollarin disinda
herhangi bir aray1s icinde olmak insani dalalete gotiriir.

En miikemmel Rehber Hz Muhammed’dir. O’nun rehberligi ile insanlk
dogruyu bulur ve yanlslardan kurtulur.

I Mesnevi 111, 96.
2 Mesnevi, IV, 209.
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O, sadece insanlar ya da miminler i¢in degil; tiim alemler i¢in rahmettir. O’nun
getirdigi davada herkesin ve her seyin hukuku muhafaza altundadir. O, kainatin
garantorudiir.

Hz. Peygamber, dinyada insanligin yol gostericisi oldugu gibi; ahiret ve esenlik
yurdunda da immetinin sefaatcisidir.

En biyik kurtarict Hz. Peygamber’dir; Oyle prensipler vazetmis ki, onlara
uyuldugu takdirde kurtulusa ermemek mumkiin degildir.

Kendisi miitevazi olan Hz. Peygamber, tevazuu ana ilke olarak ortaya koymus
ve bunu insanligin bir erdemi olarak saymistir.

O, beser olsa da siradan bir beser degildir. Cenab-1 Hakk’in bir takim ihsan ve
ikramlarina mazhar olmustur.

Tlahi Mucizelerle teyid edilen Hz. Peygamber, ilahi koruma altindadir ve diger
Mukaddes Kitaplar tarafindan da teyid edilmistir.

Davast Kiyamete kadar devam edecek olan Hz. Peygamberin vefat: Asil
Sevgili’ye kavusma anlamini ifade eder.

Bu 6zelliklere sahip olan Hz. Peygamber’i sevmek ilahi emrin geregi oldugu gibi
6nemli bir insanlk borcudur.
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MEVLANA’NIN ALLAH SEVGISi(ASKI) ILE iLGILI SIIRLERININ
KUR’AN ACISINDAN DEGERLENDIRILMESI

Atilla YARGICI

Giris

Ask asir1 sevgl olarak tarif edilmektedir(ifrati’l-hubb).! Mutasavviflara gére
“ask” sevginin son mertebesi, sevginin insant tam olarak hiikmi altina almasy, varligin
ash ve yaratilis sebebidir. Sevgiyi cesitli kisimlara ayiran mutasavviflar, genellikle aski en
son mertebeye koyarlar ve aski sevginin en mikemmel sekli sayarlar. Baz
mutasavviflara gére sevginin dereceleri sunlardir: Meveddet: sevgi sebebiyle kalbin
6zlem iginde bulunmast. Heva: Siirekli olarak silike gbzyast doktiiren sevda. Hillet:
Sevgilinin sevgisiyle sermest olmak, tam dostluk. Mahabbet: Kotii huylardan arinma
ve glzel huylarla donanma suretiyle sevgiliye layitk olmak ve yaklasmak. Sagaf: Kalbi
parcalayan ve yakan atesli sevgi. HilyAdm: Sevdaliyr cildirtan sevgi, sevgi cilgmnlig.
Vileh: Dostun veya yarin giizelligini seyrederken sevgi sarabiyla kendinden gegme.
Ask: Sevenin sevgilisinde kendini yok etmesi; asikin yok, sadece masukun varolmast.?

Allah sevgisi asirlarin gecmesiyle yerini, “Ilahi aska birakmistir. Bunda bazt
mutasavviflarin  roli oldugu bilinmektedir. Ask kelimesinin dini terim olarak
kullandmasini caiz gbren stfilerin dayandiklart bazi ayet ve hadisler vardir. Onlara
gore, “Iman edenler, Allah’t daha siddetli severler” ayetindeki, “egedd-u
hubben” ifidesi ask demektir. Bu konuda, “mii’minlerin Allah’t herseyden ¢ok
sevdiklerinin belirtildigi”* ayetle, Hz. Peygamberin (s.a.v) Hz. Omer’e, “Ben sana
herkesten daha sevimli olmadikga iman etmis olmazsin5 hadisi de aska dayanak
yapilmaktadir. Bir kissm mutasavviflar, bu gibi anlamlara gelen ayet ve hadis-i
setiflerden Allah’a asik olmanin lizumu manasint ¢ikarmislardir.

* Yrd. Dog. Dr., Harran Un. Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Dogu Dilleri ve Edebiyat: Béliimii

1 fbnu Manzir, Ebu’l-Fazl Cemaleddin Muhammed b. Miikrim, Lisanii’l-Arab, Beyrut, Daru’l-Fikr,
tarihsiz, “ agk” maddesi, X. 251.

2 Uludag, Sileyman, Tasavvuf Terimleri S6zligii, Marifet Yayinlari, ist, 1991, “Ask” maddesi, s. 58-
59. Sevginin daha degisik derecelendirmeleri icin bkz: el Cevziyye, Ibnu Kayyim, Medariciv’s-Salikin,
tarihsiz., yayin yeri yok, IIL. 28-33; el Melahi, Abdi’l-Muin, el Hubbu beyne’l-Miislimin ve’n-
Nasara fi’t-Tarihi’l-Arabi, Dart’l-Kiintizi’l-Edebiyye, Beyrut,tarihsiz, s.16.: ibn Hazm, el Endiilisi, el
Ahlak, Kahire, 1992, 5.165-177.

3 Bakara: 2/ 165.

4Tevbe: 24.

5 Buhari, Sahih, iman, 8-9; Mislim, Sahih, iman, 60-70.
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Kur’an ve sahih hadislerde “ask” kelimesi zikredilmez. Sevgi, cogunlukla hub,
vidd kelimelerinin mistaklariyla birlikte kullanidir. Tasavvuf bilimi, Kur'an ve
hadislerde gecen sevgi kavraminin anlamini genisletmis, sevgiyi mertebelere ayirmustir.
Ancak bu genisletme esnasinda, askin 6n plana ¢ikarilmast bu konuda lafiz olarak
Kur'ani ¢izgiyi muhafaza etme kaygist tasinmadigini géstermektedir. Ozellikle Allah ile
kul arasinda Kuran’da bildirilen “sevgi” iliskisinin “ask” kavramiyla ifade edilmesi,
Kuran’in nitelendirmesi degildir. Bu sebeple ilk dénem mutasavviflari, ask, asik,
masuk yerine, hub, muhabbet, habib, mahbub kelimelerini kullanmayt tercih
etmelerine ragmen! daha sonra gelen mutasavviflar bu cizgiden uzaklasmuslardir. Tlk
sufilerin bazilar1 Allah sevgisini ifade etmek tizere, Kur’an ve siinnette yer alan hub ve
muhabbet yerine “ask” kelimesinin kullanilmasina karst ¢tkmislardir.?

Ornegin, Kuseyri'ye gore, “Agk sevgide sinirt agmaktir. Allah haddi
agmakla nitelendirilemez. Oyleyse agk ile nitelendirilemez. biitiin mahlukata
ait sevgilerin hepsi toplansa da bir sahsa verilse, bu sahis normal olarak Allah’
sevme derecesine ulasti diye hitkkmetmeyi hak edemez. $u halde kul Allah
sevgisinde haddi agti denemez. Bu sebeple “Allah kuluna 4sik oldu”
denemeyecegi gibi, kul da “Allah’a 4sik oldu “ diye tavsif edilemez. Bunun i¢in
agk ret olunmugtur. Bu ylizden agk Allah’in sifat1 olamaz. Allah’in kula, veya
kulun Allah’a 4gik olmast miimkiin degildir.””Eba Talib el-Mekki (v. 336/996),4
tasavvufi Tefsir mielliflerinden et-Tisteri(6.h.283) sevgiyle ilgili ayetleri yorumlarken,
“agk’tan degil, “Allah sevgisi’nden bahsetmektedir.>sevgiyi, “génlin zevk aldigr seye
seye meyletmesi” olarak tarif eden Gazzali (v. 505/1111)ye gore bu meyil kuvvetli
olursa buna da “agk” denmektedir. O, marifet ve idraksiz sevginin gerceklesmeyecegini
bildirmektedir.6 Muhyiddin ibni Arabi (v. 638/1240)ye gére, “Iman edenlerin
Allah’a muhabbetleri daha siddetlidir’” ayeti kinai olarak “ask™ ifade etmekdedir.
Allah m@’minlerin kendisi hakkinda “siddetli sevgi” gdsterebileceklerini bildirmekle
birlikte, Allah hakkinda ask veya astk gibi terimler kullanilamaz.8

Iste biz bu calismamizda mutasavviflarin farkh sekillerde ele aldigt Allah sevgisi
ve aski konusuna mevlind’nin nasd yaklastugimi ve bunlarin Kur’an acisindan
degerlendirmesini yapmaya ¢alisacagiz.

1 Uludag, Sitleyman, “Agk”, Diyanet Islam Ansiklopedisi(DIA), Ist., 1994, 1V, 12.
2 Uludag, “Ask”, DIA, 1V, 11-12.

3 Kugeyti, Ebu’l-Kasim Abdi’l-Ketim b. Navazin, Risaleti’’l-Kuseyri, Mustafa el-
Babi el-Halebi, Misirt tarihsiz,s. 171.

4 Mekki, Ebu Talib, Kitu’l-Kullb, yayin yeri yok, tarihsiz , II, 50. O, muhabbetin,
ariflerin yakin makamlarinin dokuzuncusu oldugunu séylemekte, buna delil olarak da
“Allah onlari, onlar da Allah’t severler” ayetini gbstermektedir

5 Tusterl, Ebu Muhammed b. Abdullah, Tefsiri’’l-Kur’ani’l-Azim, Mustafa el-Babi
el-Halebi, Muistr, tarihsiz s. 23.

6 Gazzali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, ihyﬁu Ulimi’d-Din, Cev:
Ahmet Serdaroglu, Ist., 1978, TV, 538-539.

5 Ibnu Arabi, el-Futuhati’l-Mekkiyye, Mektebetii’s-Sakafeti’d-Diniyye, yy, tarihsiz,
11, 323

8 Ibnu Arabi, a. g. e. I1, 337.
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Mevlana’da Allah Sevgisi ve Agki

Mevlana Celaleddin-i Rumi’de, vahdet-i suhud temaytllii temasada, daha ziyade
estetik yon galip gelmektedir. Bunun icin Mevland’nm coskun bir vecd ve istigrak ifade
ettigi mistik estetikte daima ask galip gelmistir.! Mevlana siirlerinde gokyiizinde
gezegenlerin dénmesini aska baglamaktadir: “Ayna gibi olan su gokytizii doniip
durdukga, agkin gonliinden kan damlalar1 cosup kaynamaktadir™  diyen
Mevlana’ya gore “Ask bir denizdir, g6k yiizii onun képigiidiir. Géklerin déniisii
ask dalgasindandir. Cansizlarin bitkilerde yok olmasi da agktandir™

Mevlana’ya goére varliklarin bu kosmalari Allah’t tesbihtir. Onlar, Can igin
bedeni temizlemektedirler.# Burada Mevlina, kainattaki wvarliklarin Allah’a olan
agklatindan dolay1 hareket ettiklerini anlatmaktadir. O, varliklarin kendilerine verilen
gOrevlerini yerine getirirken yaptiklari hareketleri “tesbih” olarak nitelendirirken
“Goklerde ve yerde olan her seyin, ,5hatta g6k giirtiltiisiiniin de hamd ile Allah’1
Allah’1 tesbih ettigini”¢ bildiren ayetlere isaret etmektedir. Her seyin kendisine asik
oldugu Allah’a elbette insan da asik olmalidir. Bu yiizden o soyle der:

giizeller giizeli Tanr1 agkindan bagka ne varsa higtir; Seker bile yesen
can ¢ekigmektir./Hatta can gekismek de ne? Oliime ugramaktir. Abthayata el
atmamaktir.’

Sevginin sebeplerinden biri glizelliktir. Allah ise sonsuz bir giizellige sahiptir.
Cenab-1 Hak kendi zatinin en guzel isimlere sahip oldugunu beyan etmektedir.? O
halde agtk olunmast gereken, biitiin isim ve sifatlaryla en giizel varlik olan Allah’tir.
Cunkd O Haydir.O Ebedir. Diger sevilen butiin nesneler ise 6limladiir. Bu yiizden
kalpler ancak O’nu anmakla, hatirlamakla mutmain olur.”

Insan ayrihgin gamint cekmektedir. Tlahi ask, insan ile Allah arasindaki bu
ayrilig ortadan kaldirmaya yoneliktir. Bu yiizden Mevlana hep ayriliktan sikayet eder.
Bu konuyla ilgili Mevlana, Mesnevi’nin basinda s6yle diyor:

Dinle, bu ney nasil gikdyet ediyor; ayriliklar1 nasil anlatiyor./Diyor ki:
Beni kamighktan kestiklerinden beri feryadimla erkek de aglayip inlemistir,
kadin da./Ayriliktan sahrem-sahrem olmug bir gonil isterim ki igtiyak derdini
anlatayim ona./Aslindan uzak kalan kigi, gene bulusma zamanini arar./Ben

I Aydin, Mehmet, ”Hz. Mevlana’da ve Muhyiddin-i Arab’de Agk Kavrami1”,
Seleuk Universitesi , 3. Mevlana Kongtesi, (Tebligler), Konya, 12-14 Aralik, 1988, s.
157.

2 Can, Sefik, Hz. Mevlana’nin Rubaileri, Kiltir Bakanligi Yayinlari, Ankara,
1990,beyit,223.

3 Golprnarli, Abdulbaki, Mesnevi Tercemesi ve Serhi, Inkilap Kitabevi, Istanbul, 1990, V, s.335,
beyit,3854-3856.

4+ Rami. Mesnevi, V,s.335beyit, 3855-3860.

5 Hadid,57/1;Isra,17/44; Hasir,59/1.

6 Ra’d,13/13.

7 GOlpinarlt , Mesnevi, 1, s.333-34, beyit,3699,3700.

8 Araf,7/180.

9 Ra’d,13/28.
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her toplulukta agladim, inledim; iyi hallilerle de es oldum, koétii hallilerle
de./Benim sirrim, feryadimdan uzak degil; fakat goézde kulakta o 1s1k
yok./Beden candan, can da bedenden gizli degil; fakat kimseye canm gérmeye
izin yok./Atestir bu neyin sesi, yel degil. Kimde bu ates yoksa, yok olsun o
kigi./Ask atesidir ki ney’e diistii; agk cogkunlugudur ki garaba dugtii./Ney bir
dosttan ayrilana egtir; dosttur; perdeleri, perdelerimizi yirtt1 gitti./Ney, kanlarla
dolu bir yolun séziinii etmede; Mecnunun agk hikayelerini anlatmada.!

Ney burada “insan-1 kamil’demektir. Birlik kamishgindan kesilmistir. Kendi
varhigindan gecmis, gercek varlikla var olmustur.2 Burada Mevlana, kendisinde bulunan
bulunan ilahi agsk sayesinde ayriliktan kurtulup birlige ulagsmak istedigini dile
getirmektedir. Mesnevi yorumculart bu istegin, bir vahdet-i viicuda erisme istegi
oldugunu ifade ediyorlar. Gerek Mevlana’nin olsun gerekse diger tasavvuf sairlerinin
olsun vahdet-i viicudu ¢agristiran siitleri, bir manevi sathosluk halinde sylenmis
siitlerdir. Ancak vahdet-i viicutla kastedilen, bu varlik aleminin Allah oldugu degildir.
Ya da kainat1 yok farz etmek, sadece Allah’in var oldugunu iddia etmek de degildir.
Her sey Allah’in eseridir, ama Allah degildir. Her seyin Allah oldugunu distinmek
apacik bir kiifiirdiir. her seyi, O’nun varligi ile bilmekle beraber Zatt her seyden tenzih
etmek gercek vahdet-i viicuddur3 “Insan-1 Kamil, bu Alemin gézbebegidir,
o6zidir. O ezel dlemini, Mutlak Varlik’taki siibutu arar, gozler; bu kayitlar
alemine, bu izafi varlik alemine diijgmesi, ona adeta bir gutbet gériiniit. Ama o,
dlemde de kendi varligini yok etmis, Hak varligiyla var oldugunu bilmis, bu
bilisi bulus ve olus haline getirmis, irddesini Hak iriddesine vermigtit. Bu
bakimdan 6zleyisi, feryadi niyaz yollu degil, naz yolludur.”*

Mevlana daha sonraki beyitlerinde asil maksadina gelmektedir:

Her sey sevgilidir, dsik ise bir perde; diri olan sevgilidir, 4siksa bir
o6li. /Kimin agka meyli yoksa kanatsiz bir kuga déner; eyvahlar olsun ona./.

Mevlana’nin sevgiliden kastt Allahtir. her seyin sevgili oldugunu séylemesi de,
manevi bir istigrak ile séylenmis bir sézdiir. Mevlana Misliiman bir alimdir, Kur'an’a
baglidir. Kur’anda olmayan bir seyi kastetmesi miimkiin degildir. Kur'an’a gére her sey
O degildir, ama her sey O’ndandir. Her sey Onun ayetidir. Nitekim, bir ayette, géklerin
ve yerin yaratihsinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelip gidisinde akl-1 selim
sahipleri icin gergekten ayetler oldugu bildirilmektedir.S Yeryiiziinde bulunan her seyi
Allah yaratmistir.” Gékleri de o yaratmistir.8 Insant,? geceyi, giindiizi, giinesi de ayt da

I Golpinarli, Mesnevi, I, s.14, Beyit, 1-11.
2 Golpnarli, Mesnevi, I, s.17.

3 Golpinarli, Mesnevi, I, 5.20.

+ Gélpinarli, Mesnevi, 1,s.20.

5> Golpinarli,, Mesnevi 1, s.14, beyit, 30-31
6 Al-i Imran,3/190.

7 Bakara,2/29.

8 Ibrahim, 14/32.

9 Nahl,16/4.
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da yaratan O’dur.! Bu duruma gére, varliklarin hepsi mahliktur, Halik degildir. Halik
Allahtir. O halde mahltkat, Allah degildir. O bu konuya su sekilde aciklik
getirmektedir:

Yedi deniz, onun bir katresi, biitiin varlik, onun dalgasindan bir
damla./Biitiin temizlikleri, o denizden elde ederler; o denizin katreleri, bir bir,
noksani olgunlagtiran, bakiri altin yapan kimyacidir.?

Mevlana’ya gore, sevgiyle acilar tatlilasir; sevgi ylzinden bakrlar, altn olur.
Sevgi yiiziinden tortular durulur, armur. Sevgiden dertler sifa bulur. Sevgiden 61d dirilir;
sevgi yuzinden padisah kul kesilir. Mevland bu sevgiye de ancak bilgi ile
ulasilabilecegini bildirmektedir. Eksik olan bilgi boyle bir sevgiyi dogurmaz. Ona gore
noksan bilgi de ask dogurur, ama bu agk, cansizlaradir. Noksan bilgili, bir cansizda
istedigi rengi gorirse, bir 1shktan, sevgilinin sesini duymusa déner. Noksan bilgili, bir
seyi, bir seyden ayirt edemez; hasili o, simsegi gines sanur.’

Bu beyitlerde Mevlana, Allah’t hakkiyla tanimadan Allah sevgisinin, askinin
olmayacagini, bu konudaki bilgi eksikliginin insant Hay olan Allah’a gbre cansiz olan
varliklart  sevmeye gotiirecegini  dile getirmektedir. Bu  beyitler, bircok ayete
dayanmaktadir. her seyden 6nce Cenab-1 Hakki Kur’an’da isim ve sifatlariyla tanitan
bitiin ayetler bunlar arasindadir. Rahman ismiyle biitiin varliklara ummadiklart yerden
ve bol miktarda nizik verdigini, Rahim ismiyle mahlukata merhametli davrandigmi,
Mubhsin ismiyle sonsuz iyilik yaptigint bilen bir kimse elbette o isimlerin sahibi Olah
Allah’t cok sevecektir.

Noksan bilginin insani cansiz olanlara astk olmaya gotiirecegini dile getiren
Mevlana bu varliklarin da fitne oldugunu dile getirmektedir:

O hissedileni reddeder, goériinmeyene dayanir./Aski agik, sevdigi
gizlidir. Digtaki sevgili, diinyada O’nun fitnesidir./Bunu birak. Surete olan
agklar, surete degildir, bir hanimin yiiziine degildir./Sevgili olan suret degildir;
ister bu cihanin agki olsun, ister 6biir cihanin agki/Suretine agik oldugunun
cant gikinca, onu nigin birakiyorsun?4

Yani, Allah’in disinda da sevgililer var. Ama onlar birer suretten ibarettir. Ve
tstelik de O’nun fitnesidir. Yani bir imtihan vesilesidir. O halde, Mevlana, bir yerde
cezbe halinde s6yledigi bir sézii, bir baska beyitte agikliyor. Distaki sevgilinin O’nun
fitnesi oldugunu s6ylemesi, insanin mallarinin ve ¢ocuklarinin fitne oldugunu,’
insanlarin birbirlerinin fitnesi oldugunu¢ bildiren ayetlere isaret etmektedir. O halde,
Mevlana her sey sevgilidir derken, her seyin Allah oldugunu kastetmis olmast mimkiin
degildir. Burada Allah’m disindaki varliklar Slimli oldugu icin bir suret gibi

1 Enbiya, 21/33.

2 Golpinarl, Mesnevi , V, 5.178, beyit,1880-1881.

3 Golpinarli, Mesnevi, IT, s.503, beyit,1531-1538.

4 Rumi, Mevlada Celaleddin, Mesnevi, Hazitlayan: Prof. Dr. Adnan Karaismailoglu,Ak¢ag
Yayinlar1, Ankara, tarihsiz, I, 2. Defter, 5.189, beyit,697-701.

5 Tegabun, 64/15

6 Furkan,25/20.
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gosterilmistir ve bunlara duyulan sevginin ve askin gercek ask olmayacagt dile
getirilmistir. Diger taraftan bu beyitlerde, insanin Kalbine Allah tarafindan konulan
sevgi duygusunun fani seylerle tatmin olmayacagini, ancak ebedi olan, sonsuz giizellige
sahip olan, sonsuz kemali bulunan Allah’a y6neltildifi zaman tatmin olacagini beyan
ctmektedir.

Nitekim bir baska yerde Mevlana s6yle der:

Giinesin 15181 duvara vurur; duvar gegici bir patlaklik bulur./Ey diiriist
kisi, kerpice neden gonil baghyorsun? Siirekli parlayan ash ara./Ey kendi
aklina agik olan sen, kendini surete tapanlara iistiin goren./Senin hissin
tizerindeki, aklin 1gig1dir. Altini, bakirinda gegici bil./Giizellik beserde altin
yaldiz gibidir. Yoksa senin sevgilin nasil yash esek oldu? /Melek gibiydi, seytan
gibi oldu. Ciinkii o giizellik onda gegici idi.!

Mevlana burada, Cenab-1 Hakk: giinese, onun digindaki varliklari ise, kerpicten
yapilmis bir duvara benzetiyor. Giinesin aydinlattigt kerpic duvar degil, glinesi sevimek
gerekir. Bu ifadeler, Allah’mn disindaki varliklarin hi¢ sevilmeyecegi anlamina gelmiyor.
Onlar da sevilecektir, ama onlara génil baglanmayacaktir. Gontl baglanmasi gereken
Allahtir. Clinkii gtizellerin butiin giizellikleri Cemil olan Allah’in giizelliginin zayif bir
golgesidir. Mevlana’nin bir ¢ok yerde ask olarak nitelendirdigi bu durum, aslinda
Allah’t diger varliklardan daha fazla sevmeyi ifade etmektedir. Mevlana’nin bu
digtincesi, “Iman edenlerin Allah sevgisi daha fazladir> ayetine telmihte
bulunmaktadir. Bazi mutasavviflarin  bu ayetin  anlamini  “iahi agk” olarak
yorumladiklari hatirlanacak olursa, Mevland’nin da bu mandyr tercih ettigini
soyleyebiliriz. Diger taraftan bu beyitlerde Mevlana, glizelligi bakir tizerindeki altin
yaldiza tesbih etmektedir. Bu yaldiz, gercek altn olmadigi icin eninde sonunda
kaybolacaktir. Allah’in disindaki varliklarda bulunan giizellikler de iste boyledir.
Gegicidir. Burada mevlana her seyin giizel yaratldigini? insanin en giizel sekilde
yaratildigmi*bildiren ayetlere isaret etmekte, aynt zamanda “Ben kaybolup gidenleri
sevmem’” ayetine telmihte bulunmaktadir. Mevlana baska beyitlerinde de bu manay:
daha acik bir sekilde dile getirmektedir:

Bir an eksik, bir an olgun olan Halil’in sevgilisi degildir, batip yok
olandir./Ve batan, bazen su ve bu olan dilber degildir. Batip yok olanlar
sevmem.°

Allab’in disinda insanin kalbindeki sevgiyi en ¢ok mesgul eden mahbub
kadindir. Ona gore insanin insana olan agki, Allah’a olan agka ulagmak icin bir
vesiledir. Mevlani’ya gére, insanin insana astk olmast agka aligmasi icindir. Ona gore,

! Rumi, Mesnevi, Hazirlayan: Prof. Dr. Adnan Karaismailoglu, 1, 2.

Defter 5.189, beyit,705-710

2 Bakara,2/165

3 Secde32/7.

4 Gafur, 40/64.

5 En’am, 6/76.

¢ Rumi, , Mesnevi, Hazirlayan: Prof. Dr. Adnan Karaismailoglu, I, 3. Defter, s.330,beyit,1428,1429.
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Gazi, alissin, usta olsun da savassin diye 6nce oglunun eline tahtadan yontulmus bir
kilig verir. Iste insana 4stk olus da o tahta kilica benzer, belalara ugrayis sona erdi mi,
agk Rahmet sahibi Allah’adir. Mevla’na buna 6rnek olarak da Yusufun Zeliha’ya astk
olmasini verir ve séyle der”Once Yusuf, yillarca Zelihaya tutuldu. Sonunda
Allah’a 4g1k oldu da, bu sefer Zeliha Yusufa goniil verdi/O kogmustu, Yusuf
pesine diismiis giizelligine el atmgti, sonunda da is tersine déndii, o Yusufun
gomlegine el att1, gekti, yirtt1.”

Mevlina’nin anlattigt bu kissa Kur’an’da bu sekilde anlatiimiyor. Ozellikle, énce
Yusufun Zeliha’ya asik olduguna dair Kur’an’da hicbir bilgi bulunmuyor. Ancak,
Zeliha’nin Yusufa asik oldugu bizzat ayet tarafindan beyan ediliyor. Konunun iyi
kavranabilmesi icin 6nce Yusuf Kissasindaki ilgili ayetlere bakmamiz gerekmektedir.
Bu sureye gore evinde yasadigr kadin Yusufla birlikte olmak istemis, Hz Yusuf ise,
Allah’in yardimiyla bu istegi reddetmistir. Ayette kadmnmn bu asirt ilgisinden dolay:
Yusufun da eger Allah’m bithanimi  gbrmeseydi neredeyse meyledecegi
zikredilmektedirr.2 Bu kissadan, vezirin karisinn Yusuf’a asik oldugu, Yusufun da
kendisine asik olmasini istedigi anlagilmaktadir.> Hz. Yusuf bir peygamberdir ve daima
Allah’in himayesi ve kontroli altinda bulunmaktadir. Onun diger insanlardan fark: bu
fitri meylini, haram bir bicimde tatmin etmeye yanasmamis olmasidir.* “Gunah
islemekten Allah’a siginirim™> demesi, onun Allah sevgisini, mesru olmayan cinsel
sevginin 6ntine gecirdigini gdstermektedir.

Aslinda sehirdeki kadinlarin vezirin karisinin Yusufa karst duydugu yakinligt
anlatan, “Kad sagafeha hubba” ifidesi de, aski cagristiran bir ifadedir. .¢ Ibnu
Kesir'in Ibn-i Abbas’tan rivayet ettigine gore, “es-sagaf”’, “el-Hubbu’l-Katil”dir. Yani,
oldurtict sevgl anlamindadir” Gortaldigd gibi konuyla ilgili ayetlerin tefsitlerinde
Zeliha da ya da Zileyha’'nin Hz. Yusufa agtk oldugu ifade edilmektedir. Yusufun
Zileyha’nin pesinden kostuguna dair ayetlerde bir bilgi bulunmamaktadir.

I Rumi, Mevlana Celaleddin, Divan-1 Kebir, Hazirlayan, Abditilbaki Golpinarli, Kultiir

Bakanligi Yayinlari, Ankara, 1992,. 1,s.10,beyit,40-43.

2 Yusuf: 12/23-36. 24. ayette zikredilen l¢2 ¢4 5 ifadesi, Zemahseri’nin Sibeyh’ten naklettifine gére 3 owad
4o a3e demektir.Zemahserd, Kegsaf, 11, 429. Bu da bir seyi yapmay kesin olarak kararlt olmak demektir.
Ancak ayetin devaminda, “sayet Rabbi’nin biithanint gérmemis olsayds” ifadesi gegmektedir. Sonunda ise,
“Iste béyle biz, kétillik ve fuhsu ondan uzaklastrmak icin delillerimizi gdsterdik. Ciinkii o, ihlasa
erditilmis kullatimizdands” buyrulmaktadir.

3 Resid Riza, Muhammed, Tefsiril-Kur’ani’l-Hakim, Misir, Mecelleti’l-Menar,h.1324, XII, 275;
Yildirim, Celal, flmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, Anadolu Yayinlar, ist., 1987, VI, 2946; Ates,
Siileyman, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nestiyat, ist., tarihsiz IV, s.392.

4 Kirca, Celal, Kur’an ve Insan, Marifet Yayinlari, Ist., 1990, s. 127.

5Yusuf, 12/ 23.

6 Razi, Fahreddin, Tefsirii’l-Kebir, Darii’lAKiitiibi’lAﬂmiyye, Tahran, Tarihsiz XVIII, 27. Razi’nin
belirttigine gére bu ibare, “sevgi onun derisinin i¢ine girdi. Béylece de kalbine nifuz etti.”” demektir. Razi
butiin bunlatin, asirt sevmek anlamina gelen “agktan” kinaye olduguna dikkati cekmektedir “sagafa’nin
anlamlart icin bkz: el-Kurtubi, Ebu Muhnammed b. Ahmed el Ensari, el-CAmiu Liahkdmi’l-Kur’an,
Kahire, Matbaati Daru’l-Kiitibi’l-Mistiyye, 1950, IX, 166-167. ez-Zemahseri, Ebu’l-Kastm Mahmud b.
Omer, Keggaf, Beyrut, Daru Ihyaj’t—Tiirasi’l—Atabi, 199711, s. 436.

7 Ibnu Kesir, Ebu’l-Fida’ Ismail, Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim, Beyrut, 1987.11, s. 476.
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Nitekim Mevlana, Mesnevide, Yusuf-Zeliha hikayesini uzun uzadiya
anlatmadan olayt Kur’an’da gectigi tarzda zikretmektedir: “Hi¢ kimseyi kadinlara
mahrem sayma; cinkii ertkekle kadin, ategle pamuga benzer./Allah suyuyla
yunmus bir ates gerek ki Yusuf gibi c¢ekinsin. Selvi boylu giizel Zeliha’dan
aslanlar gibi ¢eksin kendini.”!

Surete olan asklarin gegici oldugunu dile getiren Mevlana, ayni zamanda insanin
gonlini gimise, altina da baglamamasini istemektedir:

Bagi Co6z, hir ol ey ogul, niceye bir glmiise, altina
baglanacaksin?/Denizi bir testiye doksen ne kadar ali? Bir giinlik su
ancak./Harislerin g6z testileri dolmadi gitti; sedef elde ettigini yeter
bulmadik¢a inciyle dolmadi./Kimin elbisesi bir agk yiiziinden yirtildiysa,
hirstan, tamadan tamamuiyla arind1 0.2

Mevlanad burada 6nce insanin Allah’in disindaki sevgi objelerine sevgisini
yonelttigini kabul ediyor. Bunu yaparken de yine bazt Kut’an ayetlerine telmihte
bulunuyor. Bu ayetlerden birinde Cenab-1 Hak, “kadinlardan, ogullardan, yigin
yigin biriktirilmis altin ve giimiisten, salma atlardan, sagmal hayvanlardan ve
ekinlerden gelen zevklere sevgi, diiskiinlitk insan icin bezenip siislendi. Bunlar
diinya hayatimin metaidir. Sonunda varilacak giizel yer, Allah’in huzurudur3bir
huzurudur»bir diger ayette ise, insanda mala karst biyik bir sevgi oldugu
bildirilmektedir.* Mevlana burada, kadma, altina, gimise ve diger diinyevi sevgi
objelerine hirsla yonelmenin ilacinin Allah aski oldugunu dile getirmekte ve “Eger
babalariniz, ogullariniz, kardesleriniz, egleriniz, hisim akrabamz, kazandiginiz
mallar, kesada ugramasindan korktugunuz ticaret, hoslandiginiz meskenler
size Allah’tan, Rasuliinden ve Allah yolunda cihad etmekten daha sevgili ise,
artik Allah emrini getirinceye kadar bekleyin®> ayetini hatirlatmaktadir. G6raldigu
Gortldugu gibi Kuran’da Allah sevgisi olarak gecen ifade, Mevlana’da agk olarak dile
getirilmektedir.

Sonug

Mevlana’nin  Allah sevgisi veya agkiyla ilgili beyitlerini Kur'an acisindan
degerlendirdigimizde, Allah’in  kendisini  vastflandimadigs  bir  sifatla  onu
vasiflandirmanin Kur’ani bir nitelendirme olmadigini séyleyebilitiz. Allah kendisinin
kullart tarafindan sevilmesini istetken bu istegini, “hubb” kékiinden gelen kelimelerle
ifade etmistir. Sevgide asirihigr simgeleyen ask kavrami, Kur’ani bir 1stilah degildir.
Ancak mutasavviflarin sevginin anlamini genislettiklerini de nazara alacak olursak,
Mevlana’nin bu genisletmede en son derecelerde yer alan aski tercih etmis oldugu
gorilmektedir. Bu arada Mevlana her ne kadar, ask kelimesini kullansa da, Allah agkin
terenniim ettifi beyitlerinde Kur’an’da zikredilen Allah sevgisiyle ilgili ayetlerden

1 Golpinarli, Mesnevi,V,s.336,beyit, 3873-3875.
2. Golpinarli,, Mesnevi, I, s.14, beyit, 19-22.

3 Al-i Imran, 3/14.

4 Fecr, 89/20.

5Tevbe,9/24.
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bazilarina telmihte bulunmaktadir.






MEVLANA’NIN MESNEVFSINDE SAHABE

Kadir PAKSOY"

Sahabe-1 Kiram, Hz. Peygamber’e (s.a.s.) iman eden, her tirlii zorluklara
ragmen Peygamberimiz’e ve getirdigi dine sahip ¢tkan en bahtiyar nesildir. Bu bahtiyar
topluluk, Kur’an ve hadislerin yant sira Islam alimleri tarafindan telif edilen eserlerde
de hayirla anilmstir.

Bir Peygamber asigt olan Mevlana Celaleddin Rumi, yazdig1 eserlerde Hz.
Peygamber (s.a.s.)’i ve onun sadik arkadaglar olan sahabeyi sayg1 ve sevgiyle anmustir.
Ele aldig1 konularda yeri geldikce sahabenin faziletlerinden ve glizel meziyetlerinden
misaller sunmustur. Bu  tebligde AMesneviden  sectifimiz  sahabe temalan
incelenmektedir.

Sahabenin Umumi Fazileti

Hz. Peygamber (s.a.s.)’in ilk timmeti olma serefine erisen sahabe-i kiram,
Allab’in  nizasmt  kazinmis bahtiyarlardir.  Sahabe-i kirami gérenlere de tabitn
denilmektedir ki, onlar da sahabeden sonraki en bahtiyar nesildir.

Mevlana, sahabe neslinin ve onlart takip eden neslin umumi fazilete nail
olduklarmnt belirtir. Sahabenin 6vgliye ve umumi fazilete nail olmalarini, Rasulullah
Efendimizi gorip istifade etmeleriyle irtibatli olarak séyle dile getirir:

Mustafa (s.a.s.): “Beni gérene ve benim ylizimi géren kisiyi gbérene ne mutlu!”
buyurdu. Bir mumdan yanmis ceradi géren, yakinen o mumu gormiis gibidir. (Mesners,
1, 1946; Izbudak, Mesnevi Tercemesi, 1, 155)

Mevlana, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in sahabeyi yildizlara benzettigini soyle ifade
eder:

Peygamber (s.a.s.): “Ashabim yildizlar gibi yola gidenlere 15k, Seytanlara tastir.”
buyurdu. Herkes uzaktan gorebilseydi gokytiziindeki ginegle nurlanirdr.” (Mesnevi, 1,
3556; Izbudak, Mesnevi Tercemesi, 1, 301)

* Ars. Gor. Dr., Harran Unv. Hahiyat Fak., kpaksoy@mynet.com
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Mevlana, bir bagka beyitte aynt hususu séyle dile getirir:

Peygamber (s.a.s.) buyurdu: “Bil ki, karanlkta yildizlar nasil yol gosterirse,
Ashab-1 Kiram da elemler ve sikintilar denizinde yle yol gosteritler.” (Mesnev, V1,
1595; 1zbudak, Mesnevi Tercemesi, V1, 127)

Su beyitte de Hz. Peygamber (s.a.s.)’in ashabina olan ilgi ve yakinligina atifta
bulunur:

Peygamber (s.a.s.), sahabeye, “Dostlarim (ashabim)!” dedi. Bunlan paylasin.
Cunkd siz benimle benim huyumla dolusunuz. Her askerin bedeni padisahla doludur.

Padisahin mevki ve riitbesine diisman olanlara bu ylizden kili¢ vurulur. (Mesnev, V, 67-
68; 1zbudak, Mesnevi Tercemesi, V, 111)

Mevlana, yeri geldikge Rasulullah (s.a.s.)’in ve sahabenin gittigi yolu rehber
edinmek gerektigine dikkat ¢eker. Onlarin yolundan uzaklasmanin Islam’a ait
degerlerden de uzaklagmak oldugunu s6yle vurgular:

Dini hiikiimleri ve Allah’dan korkup sakinmayr arkalarina atmig zavallilar var.
Nerede Omer? Gelse de siddetle onlara dogrulugu emretse! Zira onlar, her kétii seyi
miibah biliyorlar. Bu ibahilik onlardan yayildi, fesatct kallese de ruhsat oldu. Nerede
Peygamber (s.a.s.) ile sahabesinin yolur Nerede namaz? Nerede tesbih? Nerede onlarn
edepleri?” (Mesnevz, V1, 2066-2067; Izbudak, Mesnevi Tercemesi, V1, 165)

Asagidaki beyitlerde ise sahabeden bir sahsin bagkalarina yik olmama ve
onlardan bir sey istememe hususundaki giizel meziyetine temas edilmektedir:

Simdi yiizlerce baga, bahgeye sahipken vazge¢ darliktan da aciz ve yikik yere
tapa bir hale gelmeyesin. Hz. Peygamber (s.a.s.) “Allah’dan cenneti istiyorsan,
kimseden bir sey isteme. Kimseden bir sey istemezsen ben kefilim cennete de girersin,
Allah’a da ulasirsin.” buyurdu. Bunu duyan sahabi de su kefillik yiiziinden Syle ayart
tam bir hale geldi ki, bir giin ata binmis bir yere gidiyordu. Elinden kamecist dustii.
Attan inip kendisi aldi. Kimseden bir sey istemedi. Cinkii Allah’in lituf ve ihsani
makbuldiir. O, kimseye kotii bir sey vermez. O her seyi bilir, insanlarin dilegini onlar
daha istemeden verir. Fakat Allah emri ile dilersen caizdir. Clinki o cesit istek,
peygamberlerin yoludur. (Mesnevi, V1, 332-338; Tzbudak, Mesnev Tercemesi, V1, 29-30)

Ridvan Ashabi ve Agere-i Miibessere

Sahabenin her turli sartlarda Rasulullah (s.a.s.) ile beraber olmalart sebebiyle
Allab’in  nizasint  kazandiklant ve Kur’anda bizzat Allah tarafindan  &vgiiyle
bahsedildikleri gorilmektedir (el-Fetih, ). Mevlana, sahabenin Rasulullah (s.a.s.)’a
baghliklarint Hudeybiye bey’atinda en glizel sekilde ispat ettiklerine temas eder. Gerek
Ridvan ashabi olarak isimlendirilen Hudeybiye’ye katilan sahabeyi gerekse Cennetle
mijjdelenen on sahabeyi (asere-i miibessere) soyle ver:

Allah “Allab’in eli, onlarin ellerinin tstindedir” buyurdu ya. Iste senin elin de o
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Bey’at Ehlinin eli olur. Elini pirin eline verdin, o her seyi bilen ulu pire uydun mu
kurtuldun demektir. Ciinkii o ey miirit, vaktinin peygamberidir. Peygamber (s.a.s.)’in
nuru, ondan zuhur eder. Ona uydun, onun elini tuttun mu, Hudeybiye’de bulunup Hz.
Peygamber (s.a.s.)’e bey’at eden ashabdan olursun. Cennetle mustulanan on kisiden
sayilirsin, Halis ve potada erise bile ayart diismez altina dénersin. Tnsan kimi severse
ona erigir. Bu alemde de onunladir, o dlemde de. Bu, huylant glizel Ahmed’in (s.a.s.)
hadisidir. Buyurdu ki: “Insan sevdigiyle beraberdir.” Kalp, dilediginden ayrilmaz.
(Mesnevi, IV, 740-748; Izbudak, Mesnevi Tercemesi, IV, 61-62)

Evs ve Hazrec Kabilesi

Mevlana, daha 6ncesinde Medine’deki Evs ve Hazrec kabilesinin birbitleriyle
amansiz kavga ve savag yaptiklarma, ancak Peygamberimiz (s.a.s.)’in Medine’ye
hicretinden sonra kardes gibi hatta kardesten de 6te gecim ehli olduklarina temas eder:

“Medinelilerin iki kabilesi vardr. Birine Evs, digerine Hazrec denirdi. Adeta bir
kabile o birinin kanana susamisti. Mustafa’nin (s.a.s.) yiiziinden o eski kinleri Islam ve
saflik nuruyla mahvoldu. Once o diismanlar, bagdaki tizimler gibi kardes oldular.
“Stiphe yok, s6z bundan ibaret; miiminler kardestir” nasihatiyle de, bu nefesle de
kardesligi biraktidar, tek bir ten oldular.” (Mesnerz, 11, 3713-3717, Izbudak, Mesnevi
Tercemest, 11, 285)

Doért Halife
Mevlana, dort halifeyi dort secilmis dost seklinde soyle vasiflandirir:

Allah’in adaleti, herkesi esiyle cift etmistir; fili fille, sivrisinegi sivrisinekle.
Ahmed’e (s.a.s.) ise mecliste dort secilmis dost enis olur. Ebad Cehil’e de Utbe ile
Zilhimar. Cebrail ile canlarin kiblesi Sidre’dir. Midesine kul olanlarin kiblesi ise
sofradir. (Mesnevi, V1, 1894-1897; Tzbudak, Mesnevi Tercemesi, V1, 151)

Asagidaki beyitlerde ise dort halifenin 6zelliklerine ayri ayr temas eder:

Mustafa (s.a.s.) bunun icin soyle dedi: “Ey sitlart arayan! Diri olan bir 6li
gormek istersen, diriler gibi su toprak istiinde 6li olarak yiriiyen; cani goklere
yucelmis, yiiceleri yurt edinmis birisini gérmek dilersen, dliimden 6nce bu alemden
gbemis, akilla degil de ancak sen de 6lirsen anlayabilecegin bir hale gelmis, cani halkin
cant gibi gé¢memis bir duraktan bir duraga géce goce ta son duraga varmis birisini,
yeryiziinde bu sifatlara biirinmus gezip duran bir iyl gérmek istersen, tertemiz
EbtG Bekri gor. Zira o dorulugu yiziinden mahsere varmis, hasrolmus kisilerin
ulusudur. Bu alemde Ebu Bekir Siddik’a bak da hasri daha iyi tasdik et1” (Mesnevs, V1,
742-749; Izbudak, Mesnevi Tercemesi, V1, 62)
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Hz. Ebu Bekir Hakkinda

Mevlana, bir¢ok yerde Hz Ebu Bekir'in giizel vasiflarina temas eder. Bu
vasiflardan bazilar asagidaki beyitlerde s6yle ifade edilir:

“Ebu Bekir (r.a.) Muhammed’den (s.a.s.) bir koku alinca “Bu yiz yalanci yuzu
degil” dedi (tasdik etti). Fakat EbG Cehil, dert sahiplerinden olmadigi icin ytzlerce
sakk-1 kamer g6rdii de yine inanmadt.” (Mesnevs, 11, 2059; 1zbudak, Mesnevi Tercemesi, 11,
157)

Hz. Muhammed’in gbzii Ebubekir’e degince o bir tasdik yiiziinden “Siddik”
olmustur. (Mesnevi, 1, 2688)

Ebu Bekir de tevfike mazhar oldu da 6yle bir padisahin musahibi oldu, 6yle bir
padisaht candan tasdik etti. (Mesnevz 11, 922)

Canmma bir can kokusudur gelmede, merhametli sevgilimin kokusu erismede.
Mustafa (s.a.s.) miractan geldi, Bilal'ine ne mutlu ne mutlu! Siddik dogru 6zli, dogru
s6zli Bilalden bu sézleri duyunca toévbesinden el yudu. Siddik bunun izerine
Mustafa’nin (s.a.s.) yanmna gelip vefalt Bilal'in halini anlattt. Mustafa (s.a.s.) bu vak’ay1
duyunca hos bir surette ferahladi, neselendi Eba Bekir de bu hali gériince s6z
sOylemeye istahlandi. Mustafa gibi bir dinleyici duyunca her kili ayrt bir dil oldu
Mustafa (s.a.s.) dedi ki: “Peki ne ¢aresi var simdi?” Ebu Bekir (r.a) “Ben ona
misteriyim. Efendisi ne isterse zarar ziyana bakmadan alacagim. Cinki o, yeryiiziinde
Allah’in esiri olmus, Allah dismanlarinin hismina ugramis.” Mustafa (s.a.s.) dedi ki: Ey
devlet arayan, bu hususta ben de sana ortagim. Vekilim ol, misteri olup onu al, yar
parasini ben vereyim.” (Mesnevi, V1, 950 vd.; Izbudak, Mesnev? Tercemesi, V1, 78 vd.)

Hz. Omer Hakkinda
Mevlana, Hz. Omer hakkinda soyle 6vgiide bulunur:

Bu dlemde Omer'in ads puta tapands, halbuki ta “Elest” bexminde onun ismi “Miimin’'di.

Omer'in peygambere kastedis sugn, onu ta kabul kapisima kadar cekip gitirmedi mi? Omer o
masnka stk oldn da goniil gibi, hakla batil ayert etti. (Mesnevi, I, 1241, 3832)

Hz. Omer zamaninda orug ay: geldi. Birkag kisi bir dag tepesine kogtn. Orug ayimn hilalini
gorip kutlamak, onn hayra yormak. istiyorlards. Birisi, “Ey Omer! Iste hilall” dedi. H3. Omer
(r.a.) gokyiiziine baktrysa da hilali goremedi. Diniip o sahsa soyle seslendi: “Bu ay, senin hayal
gormenden ibarettir. Yoksa ben, gokleri senden iyi goriiriim. Tertensiz hilali nasd olur da gormem?
Elini 15la da kagme swazla. Ondan sonra bilale bak.” Adam elini islaysp kasine swazlayimcea ay
goremedi. “Ey halife, ay yok, giviinmes, oldu” dedi. Hz. Omer ona soyle mufkabelede bulundu: “Evet
kagmm ks seni siphelendirds, yaydan sana ok atts.” Onun_yolunu bir egri kil kests, o yiizden ay:
gordiim diye davaya kalkists. Bir edri fal, gokyiiziine perde olursa, biitiin viicudun egri olunca halin
ne olur? (Mesnevi, 11, 112; Izbudak, Mesnevi Tercemesi, 11, 9, 10)

Ey azi! Sen bana Mustafasin, ben de sana Omer gibiyimg

Senin hizmetin udrunda gayret kemerini kusandm. (Mesnevi, 1, 77)
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Hz. Osman Hakkinda
Mevlana, Hz. Osman’in meziyetlerinden s6yle bahseder:

Hz. Osman, o apagik goviigiin ta kendisi olunca feyizili bir nura kavustu; Zinndireyn oldn.
(Mesnevi, 11, 923)

Hz. Osman, halife olunca kosup minbere cktr. Ulnlar ulusu Peygamber (s.a.5.)in minberi
ii¢ basamarkts. Hz. Ebil Bekr minbere ¢ikinca ikinci basamaga, HY. Omer de kendi zamaninda
Islam’a ve dine saygisi dolaysseyla iiciincii basamaga oturmugtn. Osman’m devri gelince o iist
basamaga akt. O bahts kutlu oraya oturdn. Oradakilerden birisi ona sordu: “Uk iki halife, Hz,
Peygamber (s.a.s.)’in_yerine oturmadilar. Sen nasil olur da onlardan iistiin olmaya kalkisiyorsun?
Halbuki mertebe bakumndan onlardan asagism sen.” Hz. Osman dedi ki: “Ugiincii basamaga
otursaydim, beni Omer'e benziyorum sanurlards. 1kinci basamaga otursaydim, diyecekler di bu Ebi
Bekr'e benziyor. Bu iist basamak, Mubammed Mustafa’nin makan... O Peygambere benzemene
gaten imkin yok. Ondan sonra o merhametli halife, hutbe okunacak yerde ta ikindiye yakn bir
gamana kadar oturdu kaldi Kimse de “Hadi artik okusanal” diyecek bir kudret de yoktn,
mescitten ikap gidecek kudret de. (Mesnevi, IV, 487-496; Izbudak, Mesnev Tercemesi, IV, 40-
41)

Hz. Ali Hakkinda
Mevlana, Hz. Al’nin vasiflarini s6yle dile getirir:

Hz. Peygamber (s.a.s.), Hz. Ali’ye dedi ki: “Ey Alil Allah’in aslanisin, glcliistin,
mertsin, yiireklisin; fakat aslanligia dayanma, giivenme. Umit agacinin golgesine sigin.
Hic¢ kimsenin rivayetlerle, masallarla yoldan ayiramayacagi akilli bir kisinin gélgesine
girl Ya Alil Sen, Allah yolundakini bitin ibadetler icinden, O’na ulasmis kisinin
golgesine sigmmayt sec!” (Mesnevi, T, 2959; Tzbudak, Mesnevi Tercemesi, 1, 244-5)

Ey Aliyyi’l-Miirteza, ey koti kaza ve kaderden sonra glizel kaza ve kader, sirrt
ag;
Madem ki sen ilim sehrine kapisin, madem ki sen ilim giinesine stlesin;

Ey rahmet kapisi, ey esi, benzeri olmayan Hak dergahi, ebede kadar acik kall
(Mesnevi, 1, 3757, 3763, 3765)

Bu yilizden ictihad sahibi Hz. Peygamber (s.a.s.), kendisine de Hz. Ali’ye de
Mevla adint takti. Ali hakkinda da dedi ki: “Ben kimin mevlast ve dostuysam, amcamin
oglu Ali de onun mevlasidir.” Mevla kimdir? Seni azad eden.. ayagindaki kulluk
prangasint  ¢6zip atan.. hirlik yolunu gbsteren peygamberliktir. Mt#'minler
peygamberlerden azatlik bulurlar. (Mesnevs, VI, 4538—4540; Izbudak, Mesnevi Tercemesi,
VI, 363-4)
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Sa’d b. Ebi Vakkas Hakkinda

Mevlana, asere-i miibessere’den Hz. Sa’d hakkinda Hz. Peygamber (s.a.s.)’in su
iltifatina atifta bulunut:

Peygamber (s.a.s.): “Sa’d ¢ok kiskanctir, ben Sa’d’dan daha kiskancim. Allah ise

benden de kiskangtir.” buyurmustur. Kiskangligindan dolayt Allah, gortntr gériinmez
butin kétilikleri haram kildmistir. (Mesnevs 1, 1762; 1zbudak, Mesnevi Tercemesi, 1, 144)

Zeyd b. Harise Hakkinda

Mevlana, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in ¢ok deger verdigi azatlist Hz. Zeyd hakkinda
su hususlart kaydeder:

Hz. Peygamber (s.a.s.) bir sabah Zeyd’e “Ey temiz ve saf arkadas! Nasi
sabahladin?” diye sordu. Zeyd: “Mi’min bir kul olarak” deyince; “Iman bagin
yesermis, cicekler acmissa nisanesi nerede?” dedi. Zeyd dedi ki: Giiziindizleri susuz
gecirdim, geceleri asktan, yanip yakilmadan uyumadim. Mizrak kalkandan nasil gegerse,
ben de giindiizlerden, gecelerden Gyle gectim. (Onlar beni tutamadiklart gibi, onlardan
bana bir sey de bulagmadi).”

Hz. Peygamber (s.a.s.) “Peki, o yoldan bu diyarin anlayisinca, bu diyar akillarinin
harcinca getirdigin bir hediye var mi, nerede, ¢ikar bakalim!” dedi. Zeyd dedi ki: “Halk,
gOkyliziinl nasil goriirse ben de arsy, arstakileri beraber 6yle gériiyorum.”

Zeyd: “Ben halki kadin erkek, herkesi kiyamet giniindeymis gibi apagik
goriiyorum. Hemen simdi sOyleyeyim mi yoksa kapayayim mi1?” dedi. Mustafa (s.a.s.)
dudagmnt sirarak, sus, demek istedi. Zeyd dedi ki: “Ey Allah’in rasald, hasir sirrin
sOyleyeyim de bugtin diinyada kiyameti koparayim mi?

Hz. Peygamber (s.a.s.) dedi ki: “Bir parmagmni géziinin istiine koydun mu
diinyay1 glinessiz goriirsiin. Bir parmak bile aya perde oluyor. Iste bu padisahin ayip
ortuctlugine alamettir.” (Mesnevi, 1, 3500 vd.; Izbudak, Mesnevi Tercemesi, 1, 288)

Bilal-i Habesi Hakkinda
Mevlana, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in milezzini Hz. Bilal'le ilgili su bilgiyi kaydeder:

Can kemaldir. Cagirmast, sesi de kemaldir. Onun i¢in Mustafa (s.a.s.) “Ey Bilal!
Bizi rahatlat, ferahlandir. Ey Bilall Génliine nefhettigim o nefhadan, o feyizden dalga
dalga cosan sesini yiicelt. Hz. Adem’i bile kendinden gegiren, gok ehlinin bile akillarini
hayrete distiren o nefhayla sesini yikselt!” buyurdu... Bilal, Hicaz sicaginda Mustafa
(s.a.8.)in sevgisiyle “Allah birdir, tektir.” derdi. Efendisi ona: “Neden Ahmed’i
anmaktasin? Sen kétd bir kolesin, benim dinimi inkar ediyorsun.” diyordu. Bilal,
imanint agiga vurdu. Bedenini belaya atti, “Ey Muhammed, ey tevbelere diisman!
Bedenim de seninle dolu, damarim da. Arttk bu bedene nasil olur da tevbe sigar?”
dedi. (Mesnevi, 1, 1986; VI, 885 vd.; Izbudak, Mesnevi Tercemesi, V1, 73-75)
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Huzeyfe b. Yeman Hakkinda

Mevlana, Hz. Huzeyfe’nin ismini zikretmeksizin onun Hz. Peygamber (s.a.s.)’in
sirdast olduguna ve meselelerin icyiiziini sormaya meraklt olduguna séyle temas eder:

Gizli hileyi anlamak miskil oldugundan, bazi sahabiler, Hz. Peygamber
(s.a.s.)’den azgin ve hilekar nefsin hilesini sorarlar: Nefis, ibadetlere ve candan gelen
ihlasa gizli garazlardan ne karstirir? detlerdi. Peygamber (s.a.s.)’den ibadetin fazilet ve
sevabini arayip sormazlar, apagik ayip hangisidir? diye kot huylar sorarlards.

(Mesnevi, 1, 366-368; Izbudak, Mesnevi Tercemesi, 1, 30)

Hz. Aise Hakkinda

Mevlana, Hz. Aise’nin Hz. Peygamber (s.a.s.)’e olan baghligina ve onun istin
vasiflarina soyle dikkat ceker:

Hz. Aise bir giin Hz. Peygamber (s.a.s.)’e dedi ki: “Ya Rastlallah, Sen a¢ik-gizli
neresini bulursan orada namaz kiliyorsun. Oysa evde pis, bayagt kisi de gezip
dolastyor.” Hz. Peygamber (s.a.s.) dedi ki: “Sunu iyi bil ki Allah, ulular i¢cin pisi temiz
yapar.” (Mesnevi, 11, 3424-3426; 1zbudak, Mesnevi Tercemesi, 11, 263)

Hz. Peygamber (s.a.s.)’in huzuruna bir ama geldi ve s6yle dedi: “Ey her hamur
tandirinda ithsanda bulunan! Sen, sulara ve yagmurlara hakimsin, ben de susuzum, su
istiyorum. Ey beni suya kandiran, medet, medet!” Ama kapidan iceri aceleyle gelince,
Hz. Aise gérinmemek icin derhal kacti. O temiz kadin, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in
kiskanghgint biliyordu. Kim daha giizelse kiskancligr daha artiktir. Ciinkd ogullarim,
kiskanclik nazdan meydana gelir... Hz. Peygamber (s.a.s) snamak icin “O kadar
gizlenme, o seni gbrmiyor kil” dedi. Hz. Aise elleriyle isaret ederck “O gémmiiyor ama
ben onu gériyorum yal” demek istedi. (Mesnev, V1, 670 vd.; 1zbudak, Mesnevi Tercemesi,
VI, 56-57)

“Ey Ahmed! Biytklerin bir kism1 seni dinlemeye koyulunca hoslandin. Belki bu
ulular, dine giizelce yardimet olurlar. Bunlar Arab’a Habeg’e reistir. Bunlar yiiziinden
Islam dinini sohreti Basra’yt Tebiik’i agar. Giinkii “Halk, reislerinin dinindendir” diye
distindin. Bu yiizden de, hidayet isteyen korden yiiz cevirdin, onun sohbetinden
sikildin. “Bunlar her vakit ele gegmez. Sen dostlarimizdansin, vaktin de genis. Bu dar
vakitte isime mani olma. Bunu sana darlarak, kizarak sdylemiyorum; nasihat yollu
séyliyorum.” dedin. Fakat ey Ahmed! Allah indinde bu bir tek koér, yiizlerce
Kayserden, vezirden yegdir. “Insanlar madenler gibidir” sézinii hatirana getir. Oyle
maden olur ki, yiiz binlerce madenden daha degerlidir. Gizli kalmis inci ve akik
madeni, yiz binlerce bakir madeninden degerlidir. Ey Ahmed! Burada malin faydasi
yok. Askla, dertle, dumanla dolu géntl lazim. G6nli aydin kér gelince kapiyt kapama.
Ona nasihat ver, nasihat onun hakkidir. Tki tic ahmak seni inkar etse neden acilastrsin,
sen zaten seker madenisin. Tki ic ahmak seni itham etse bile Hak, sana sahitlik eder.
(Peygamber (s.a.s.) dedi ki;) alemin ikrarindan farigim. Birisine Allah gahit olursa gar
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sana ne gam!” (Mesnevz, 11, 2070 vd.; Izbudak, Mesnevi Tercemesi, 11, 158-159)

Muaviye Hakkinda

Sahabe arasinda ayrim gézetmeyen Mevlana, Hz. Muaviye’nin Hz. Peygamber
(s.a.s.)’den naklettigi bir hadis-i serife syle temas eder:

Muaviye (r.a.), “Peygamber (s.a.s.) nisanesini bildirmis, sahte ile saglami anlamak
icin mihenk (6l¢t) vermis; “Yalan (stiphe), kalplerde tereddiit uyandirir; dogru ise
kalplere emniyet ve itminan verir.” buyurmustur. Gondl, yalan sézden istirahat
bulmaz. Su ile yag karisik olursa gerag aydmlik vermez. Dogru s6z kalbe istirahat verir.
Dogru sozler, gonil tuzaginn taneleridir. (Mesnevz, 11, 2733-2735; Izbudak, Mesnevi
Tercemesi, 11, 196 vd.)

Hilal Adindaki Bir Sahabi Hakkinda

Mevlana, kalbi Allah askiyla ve Rasulullah sevgisiyle dopdolu bir sahabi olan Hz.
Hilal'in hastalanmasi ve Hz. Peygamber (s.a.s.)’in onu ziyaret etmesini séyle anlatir:

Hilal kazara hastalandi. Zayiflamaya, erimeye basladi. Mustafa (s.a.s.) vahiyle
onun halini anladi Peygamber (s.a.s.)’e vahiy geldi, Allah’m merhameti dertlilere
derman oldu. Istiyakint ¢eken Hilal hastadir. Mustafa (s.a.s.), kadri yiice Hilal’i gérmek,
ona ge¢mis olsun demek icin o tarafa dogru yola cikti. O ay, vahiy glnesinin ardina
dismiis, sahabe de yiddizlari gibi onun ardinca gitmekteydi. Ay, “Ashabim yildizlara
benzer. lyilere dogru yolu gésterirler, azginlart taslarlar.” diyordu. Mustafa (s.a.s.), arsin
Hilali nerede? Tevazuundan ay 15181 gibi yerlere désenen... Peygamber (s.a.s.) Hilal’i
gbrmek tizere hanesine girdi, arastirmaya basladi... Sonra Peygamber (s.a.s.) yliziind
Hilalin yiziine siirdii. Basin, goziini, yiiziint optil... Isa (a.s.) gibi hani. Irmak onu
bas tstiinde tutardi. Ab-1 hayat icinde gatkolmadan emindi. Ahmed (s.a.s.) dedi ki:
“Eger yakini fazla olsaydi, hava ona binek olurdu. Benim gibi, ben de havaya bindim,

mirag gecesi hava Ustiinde yiradim.” (Mesnevs, V1, 1150 vd.; Izbudak, Mesnevi Tercemesi,
VI, 94 vd.)

Sonug

Islam aleminin en meshur sufi (mutasavvif) alimlerden olan Mevlana Celaleddin
Rami, eserleriyle asitlar boyunca insanliga 1stk tutmustur. O, her ne kadar yasadig
dénemin kiltiiriine baglt kalarak eserlerini Farsca kaleme almus ise de, bu eserlerinde
Sii-stinni gibi bir ayrim gézetmemistir. Allah’m Kur’an’da sahabeyi 6viip yiicelttigine
temas ederek sahabeden Gvgiiyle bahsetmigtir. Yeri geldikce Peygamber Efendimiz’e
ve onun ¢evresindeki seckin topluluk olan sahabeye goniilden bagliligini ifade etmistir.
Onlarnin yitksek meziyetlerinden misaller sunmustur. Peygamberimizin ve ona tabi olan
sahabenin yolunun en giizel yol oldugunu ifade ederek onlarin yoluna tabi oldugunu
vurgulamistir. Bitiin bunlan veciz bir sekilde ifade eden su sézler Mevlana’ya aittir:
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“Men bende-i Kur'dnem eger cin dérem

Men hifk-i reb-i Mubammed mubtéirem

Eger nakl kuned ciiz in kes ez giiftarem

Bizdrem ez u vez an suben bizarem”

(Canim bedenimde olduk¢a Kur’an’in bendesiyim
Secilmis Muhammed’in yolunun topragiyim

Birisi, s6zlerimden, bundan baska bir s6z naklederse,

O nakledenden de bizarim ben, o sézden de uzagim.) (Meviana, Kiilliyat-1 Divan-1
Sems-i Tebrizs, Rubaiyyat: 133)

Kaynaklar
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MEVLANA’NIN MESNEVFSINDE Hz. ALP’NIiN SAHSIYETI

Abdulvahap YILDIZ®

Ozet

Mevlana Celaleddin-i Rumi, en 6nemli eseri olan Mesnevide en ¢ok yer verdigi
sahsiyetlerden birisi Hz. Ali’dir. Mevlana bu eserinde Hz. Ali’nin sahsiyetinin 6nemli
Ozeliklerinden ilim, zithd, takva, tevekkil, kadere 1174, veli ve veldyet, mitevazilik,
ihlas, sefkat ve merhamet, cémertlik, adalet ve kahramanlik gibi yitksek ahlaki ve insant
hususlart veciz ifadelerle dile getirmektedir.

Anahtar kelimeler: Mevliana, Celaleddin-i Rumi, Mesnevi, Hz. Alj, ilim, zthd,
veli, ihlas, adalet, kahramanlik.

Mevlana Celaleddin Rumi, en 6nemli eseri olan Mesnevi’de tasavvufi fikir ve
dustincelerini, i¢ ice hikayeler halinde anlatmaktadir. Mesner/nin  hikayeleri,
Mevlana’nin insan tabiatt hakkindaki derin bilgisini ve onun psikolojik kavrayisin
ortaya koyar. O hikayelerinde cesitli yollarla insanin zayif yonleri kadar, fazilet ve
erdemini de ustalikla meydana cikarir.! Tste Mesnev? hikayelerinde, tstin faziletlerini
ortaya koydugu sahsiyetlerden biri de Hz. Ali'dir2. Bu bildirinin temel amact, Mesnev?de

* Yrd.Dog.Dr., Harran Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Tarih Bolimii Ogretim Uyesi.
avahap@hartan.edu.tr.

1Yousofi, Gholam Hosein, Bir hikayeci olarak Mevkind, ¢ev: Ramazan Muslu, Tasavvuf, yil. 6, say1, 14,
Ankara, 2005, s., 647.

2 Hz. Peygambere ilk iman edenlerden ve dérdiincii halife olan Hz. Ali (ra.), Islam tarihinde siyasi, sosyal
ve dinf acidan derin izler birakmustir. Kahramanlik, cesaret, ilim, ihlas, samimiyet, fedakarlik ve sefkat gibi
yiiksek ahlaki ve insani vasiflar bakimindan miistesna bir mevkiye sahip bir sahsiyettir. Hz. Ali, Miladi 600
yillinda Mekke'de dogdu. Babasi Ebua Talib, annesi Fatima bint-i Esed'dir. Baz1 kaynaklara gore,
dogdugunda Allah'in Resulii ona Ali ismini vermigtir. Bes yasindan, Hz. Peygamberin vefatina kadar
O'nun yanindan ayrilmamis, hayatint Islam’a feda etmistir. Hz. Peygamberin kizt Hz. Fatma (ra.) ile
evlenmis, boylece Restilullah'in soyu onun soyundan devam etmistir. Hz. Ali, Bedir, Uhud, Hendek ve
Hayber olmak tzere hemen hemen butiin savaslara katilmig, bu savaglarda Resulullah'in sancaktatligint
yapmis ve biyiik cesaret ve kahramanlik g6stermistir. Hz. Ali, Hz. Peygambere vahiy katipligi yapmistur.
Hz. Osman devrindeki fitneleri 6nlemek icin ¢aba gostermis, Hz. Osman sehit edilince, Mislimanlarin
Halifesi olarak secilmistir. Hilafet siiresi, 4 yil 9 aydir. Halifeligi déneminde, Misliimanlar arasinda Cemel,
Siffin ve Nehrevan savaslart olmustur. Hz. Ali, bir Harici olan Abdurrahman b. Milcem tarafindan sehid
edilmigtir.(40/661) Kafe'ye (bugiinkii Necef) defnedilmigtir. Hz. Ali’nin hayatt konusunda genis bilgi icin
bkz, Abdulhalik Bakir, A% b. Ebi Talib, Elaz1g, 1998; Ethem Ruhi Figlali — M.Yasar Kandemir, A%, DIA,


http://sozluk.sourtimes.org/show.asp?t=mevlana
http://sozluk.sourtimes.org/show.asp?t=mevlana
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Hz. Ali’nin sahsiyetiyle ilgili degetlendirmeler izerinde durmaktir.

Mevlana, Mesnevi hikayelerinde yer verdigi tarihi sahsiyetleri, dort ana gruba
aytrabiliriz

Birincisi: Hz. Muhammed (s.a.v) (571-11/632) den 6nce yasayan peygambetler,
Firavun, Haman, Harut ve Marut gibi efsanevi ve mitolojik sahsiyetler.

Ikincisi: Hz. Muhammed (572-11/632), ve ast-1 saadette yasamis dort halife,
Bilal-1 Habesi (581-21/641), Muaviye (602-61/680), Hz.Hamza (6.4/625) gibi tarihi
sahsiyetler.

Ucglinciisi: Hallac-1 Mansir (6.309/921), Bayezid-i Bistami (6.262/875), Ebd’l-
Hasan-i Harkani (6.425/1034), Zunnan-i Misti (6..245/859) gibi meshur
mutasavviflar.

Dordincust: Gazneli Sultan Mahmut (361/971-421/1030), Sultan Muhammed
Harezmsah (6.617/1220) gibi padisahlar ve emitlerdir.

Bu tarihi sahsiyetler icinde, hi¢ stiphesiz Mesnevide en ¢ok yer verilen
kisilerden biri dordunci halife Hz. Ali’dir. Mevlana, Mesnev/nin ve Divin-i Kebirin
muhtelif beyitlerinde, ¢esitli sebeplerle bazen Hz.Al’nin ismini, bazen lakaplarini
anarak bazen de kapali bir sekilde bir ¢ok yerde onun Ustiin meziyetlerinden s6z
etmistir. Mevlana, Mesnevi’de asagida zikredilen bagliklar altinda ve ayrica muhtelif
beyitlerde Hz. Ali’'nin sahsiyetini ifrat ve terfide kacmadan veciz bir sekilde dile
getirmistir.

1- Hz. Peygamber (s.a.v), Hz. Ali’ye “Herkes bir cesit ibadetle Allah’a yakinlik arar, sen
akilly ve has kulun sobbetivle yakiniik ara, biylece herkesten daha onde olursun” diye vasiyet
etmesi,!

2- Diismann Hz. Ali'nin yiiziine tikiirmesi ve Hz. Ali'nin elinden kit atmas,?

3- Hz. Peygamberin Hz. Ali'nin seyisinin kulagma “Ali'nin oldiiriilmesi, senin elinle
olacak, sana haber verdim” demsesi3

cIL., Istanbul, 1989, s. 371-378; Ethem Ruhi Figlals, Tmam Al Ttrkiye Diyanet Vakft Yayinlari, Ankara,
2005; Abdulbaki Gélpnarly, Mii'minterin Emiri Hazreti Aliistanbul, 1978; Derman, Mehmet Ali, Alah’n
Arslanz, TIst, 1966; el-Gencl, Muhammes b. Yusuf, Kifayetn't-Talib fi Menakib-i Al Tahran, 1404;
Muhammed Riza, el-Imam Ali b. Ebi Talib, Beyrut, trz .

1. Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi-i Ma'nevi, (nest, Reynold A. Nicholson ), Tahran, 1380, Defter, 1, s.,
132, beyit, 2965-2986.

2. Mevlana, age., d., I, s., 163-168, 171-173 b., 3727-3849, 3930-3943, 3981-4009,. Bu olay bir rivayete
gore, Hendek savasinda Hz.Ali ile her savagta hasmint maglup eden, meshur pehlivan Amr b. Abduveld
arasinda gecmistir. Genis bilgi icin bkz., Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi Tercemesi ve Serbi, c., 1-11.,
Terceme ve Serh: Abdulbaki Go6lpinatli, II.bsm.,inkllép ve Aka kitap Evleri, Istanbul, 1990, s., 352-353.

3. Mevlana, age., 7 d., I, s., 168-170, 172 b, 3850-3898, 3944-3953,. Miireysi gazvesinde Hz. Ali kum
Ustiine yatmis, sa¢t sakali kuma bulanmisti. Hz. Peygamber onu 6yle gbriince kalk ya Eba Turab (Ey toza
topraga bulanmis), kalk deyip onu uyandirdi. “Ya Ali, sana evvelkilerin en sakisi ile sonrakilerin en
bedbahtini haber vereyim mi?” buyurduktan sonra “Birincisi; Salih peygambetin devesinin arka
bacaklarini kesip 6ldiiren,” ikincisi ise: Hz Ali’nin bagini ve sakalint isaret ederek, “burayt vurup bunu kana
bulayacak olandir.” Genis bilgi i¢in bkz., Mevlana, a.ge., c., I-II, cev ve serh Tahiru’l-Mevlevi, Selam
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4- Bir Yabudi'nin HzAli’ye “Hakkn koruyucnluguna giiveniyorsan kendini bu binann
tepesinden at” demest ve Hz. Ali'nin ona cevap vermesi. !

5- Cocugu su olugnnun ucuna siriinerek gidip, diisme teblikesi bulunan ve Hz. Ali'den care
arayan kadimm hikdyesi?

6- “Bize esyayr oldugn gibi gister” ve -Hz Ali'nin- “perde agilsaydy kesin inancim
artmazds” sozlerinin manasy,’

7- Bir hadis serhi: Mustafa (s.a.v): “Ben kimin mevids: isem, Ali onun mevidsider.”™

Mevlana, Mesnevi'de yukaridaki konu ve hikayeleri ayrintili olarak nazmedip,
cesitli yorumlarda bulunmaktadir. Bu yorumlarda en ¢cok Hz. Alinin ilmi sahsiyeti,
zithd ve takvasi, mitevaziligi, tevekkiil ve kadere r1za, veli ve velayeti, ihlasi, sefkat ve
merhameti, comertligi, adaleti ve cesaret ve kahramanligini kendine 6zgli bazi
yorumlarla ele almistir.

1- Ilimi gahsiyeti: Gerek Siinni gerekse Sii kaynaklarinda Hz.Al’nin ilmi
Gstinliginden sik¢a bahsedilir. Zira 6zelikle onun fikih sahasindaki dstinligd,
sahabenin tartismasiz kabul ettigi bir gercek oldugu gibi, kelim ve tasavvuf ilminin
kurucusu ve tefsir ilminin de 6nde gelen bir ismi kabul edilir. Ozetle kur’an ve
siinnet’i en iyi bilen sahsiyetlerden biri Hz. Ali oldugu biitin kaynaklar ittifakla
kaydedetler.> Minberde “Bana istediginiz her seyi sorabilirsiniz” diyen sadece Hz. Ali’dir.6
Mevlana “Ben ilmin sehriyim, Ali'de onun kapisids; ilim ogrenmeke isteyen onun kapisindan
gelsin’” hadisinden ilham alarak Hz. Ali'nin ilmi sahsiyetinin Gstiinligind su beyitlerle
dile getirmektedir:

1 ple digda Ol ils 63 92
5, pla il o ladi Coa
Ey Ali Sen bilgi sebrinin kapisisn.

Hilim giinesinin de 151g1sn.

Yayinlar, Istanbul, 1967, s., 1765.

1. Mevlang, a.g.e., d.,IV.,s., 566-567. b., 353-387,

2. Mevlana, a.g.e., d., IV, s., 664-666.b., 2657-2722,

3. Mevlana, a.g.e., d.,V,s., 812-813. b., 1975-1999,

4. Mevlana, a.g.e., d., VIs,1115-1116, b., 4544-4558.

5. BEl-Cahiz, e/-Beyin ve't-Tebyin, Thk, Abdusselim Muhammed Harun, c.,I, Kahire, 1938, s., 130-131;
Ibnu’l-Esirt, e/-Kamil fi't--Tarih, c., IV, Kahire, 1348. s., 22;.Ethem Ruhi Figlal, Imam Al, s.91.

¢. Ramazanoglu, Mahmut Sami, Hz. A/kyyi’l-Miirteza, Erkam Yayinlar, Istanbul, 1982, s., 113.

7. Et-Tirmizi, Menakib, 20.

8. Mevlana, a.g.e., d., I, s., 165, b., 3769. Tercimelerde, Mevlana, Mesnevi., c., 1-VI, kitap, bes, ¢ev ve seth
Tahiru’l-Mevlevi,; Mevlana Celaleddin, Tervime ve serh-i Mesnevi-i Serif; c.,V1, Cev: Abidin Pasa, Istanbul,
1325; Mevland Celaleddin Rumi, Mesnevi Tercemesi ve Serhi, c., 1-VI., Terceme ve Serh: Abdulbaki
Golpinarls, H.bsm.,inkllép ve Aka kitap Evleri, Istanbul, ; Mevlana Celaleddin, Mesnev? Teciimesi, C., V-V1,
Terciime ve actklama, Sefik Can, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 2004; Mevlana , Mesnevs, Haz., Adnan
Karaismailoglu, Ankara, 2004; Faydalanilmistir.

>
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i shaga by ) Gila Sl
Toad Jadt @ 3 51 duay G
Ey bilgi kapisi, kapry: arayana agik ol ki,
Rabuklar senin feyzinle ize kavussun.

QlA b i da o008 36
QI 99 phuk A £ p3d& duag
Tavanim harap oldnysa da nura gomiilityiinm,

Kiinyem Ebii Turib ise de maarif ve bakaik bahgesiyin.

2- Ziihd ve Takvasi: Kisaca zihd, ahirete yonelmek, Hakk’a tevecciih etmek,
gontlde mal ve milk sevgisine yer vermemek, takva ise, dinin butiin htkimlerini
eksiksiz ve stirekli olarak titiz bir sekilde yerine getirmektir. > Hz. Ali, Mesnevi'de din
mumunun 1s18ina benzetilmektedir.* Mevlana ya gére, o butin amelinde takvayr esas
alan, Kur’an-1 Kerim ve stinnet-i seniyyeye tam anlamiyla bagli,> helal ve harama ¢ok
dikkat eden, muttaki, sade yasayan, miitevazi, Cenab-1 Hakk’t g6rtir¢ gibi ibadet eden,
hile ve aldatmaktan uzak,’ 11za makamina ulagan sahsiyetlerdendir.® Hz. Ali, her
zaman dinyay1 fani ve gegici, olarak algilar, kendi deyisi ile dlinyaya “bas: cefa sonu
yokluk olan bir yur?™ seklinde tarif eder. Ahireti de ebedi bir mekan olarak distniir, o
sebeple Sliimi higlik olarak degil, ebedi bir hayata gecis olarak tasavvur eder ve daima
olume bir nimet, bir eglence meclisi gézii ile bakar.'0 Hz Ali, “Ebi Tilib'in oglu, dliine,

I Mevlana, a.g.e.,d., I,s., 165, b., 3770,

2 Mevlana, a.ge., d,1, s., 166, b., 3807,

3. Zithd ve Takva konusunda genis bilgi icin bkz. Kuseyri, Ebu’l-Kasim Abdulketim, er-Risaletii’l-Kugeyriye,
Daru’l-Hayr Mat., Beyrut, 1413/1993. s., 115-116; Muhasibi, Ebu Abdillah el-Haris, -A4dibii’n-Niifiis ve
Yelyhi Kitabii't=Tevebbiim, Tahkik, Abdulkadir Ahmed A4, Beyrut, 1408, s., 39; el-Gazali, Ebu Hamid, f@/ﬂﬂ
Ulnmiddin, 111. bs. Daru’l-Kalem, Beyrut, ts., s., 53; Geylani, Abdulkadit, e/-Fethu’r-Rabbani ve’l-Feyzo'r-
Rabmani Daru’l-Kutiibi’l- I'lmiyye, Beyrut, 1403, IV,178,I1I, 134; Hetevi, Hace Abdullah Ensari,
Mendziln’s-S airin, Kahire, 1908, s., 31.

4 Mevlana, a.ge., d., I,s.,174,b., 3989,

> Mevlana, a.g.e., ., kitap, 5, ¢ev ve serh Tahiru’l-Mevlevi, s., 1748, 1749.

0Di’bil-i Yemani, Hz. Ali’ye “Rabbini gérdiin mi? Diye sormus Hz.Ali “gérmedigim Rabb’e kulluk
edermiyim?” buyurunca , nasil gérdiin demis, Hz.Ali, “ bu diinyada onu bu gézler gbremez fakat géniller,
iman gercegi ile gbrir.”der. Hz. Ali, Nebei'l-Beldga, terc ve serh, Abdulbaki Golpinatls, Istanbul, 1972, s.,
47.

7. Mevlana, a.g.e., d., 1, s., 164, b., 3727.

8 Mevlana, ag.e., I, d, 1, s., 164 b., 3763 ; Mevlani, ag.c., c., 1, kitap, 5, ¢cev ve serh Tahiru’l-Mevlevi,
s.,1731.

9. Ali b. Eba Talib, Nehci'l-Beliga, detleyen, Ebu’l-Hasan Muhammed b. El-Huseyin, ¢ev., Adnan
Demircan, Beyan Yayinlar, Istanbul, tarihsiz, s., 79.

10, Mevlana, a.g.e., d.,1,s.,171-172b.,3930-3943,
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bir cocugun annesinin memesine dijskiinliigiinden daha diiskiindiic”™!, der. Nitekim Mevlana
Hz. Al'nin 6lum ile ilgili ifadelerini su misrayla dile getirmistir.

G885 Chlay 9 K e i alls
2 83sly Clgd il ALl
Oliim giriiniiste yokluk ise de manen hayattrr.

ZLabhirde diinyadan gidjp ayrilmak, hakikatte bekaya kavusmaktrr.

Hz. Ali, her zaman hakki nefsine tercih eder, yaptigt her seyi kendisi icin degil
sirf riza-y1 Ilahi i¢in yapardi. Mesnevi'de buna s6yle isaret edilir:

198 o plassd pBa e
198 2y (a3 03 (s Jab
Nefis arzusunun aslant degil, Hakk i aslanzyimn.

Davranssim dinime sahittir.

Hz. Al’nin yeni elbise giymemesi, fazla mal ve miilk toplamamis olmasi, onun
dinya nimetlerine de 6nem vermeyisine en giizel 6rnektir.* Hz. Ali daima tevekkil ve
kadere riza gosterirdi. Mevlana, Hz. Alnin dilinden onun kadere karst nasil riza
gbsterdigini s6yle nakleder:

i3 Ga K e g3 pa o8 ok (e
s Al 01165 Ggn (a Ludilly
Ben (Hz Ali) diyorum ki: Madem  liimiim senin elinle olacafk,

Ben kadere karst nasi care arayabilivim ?

3- Miitevaziligi: Miitevazi, alcak gonilli kibirsiz, gosterissiz olmaktir.6 Satin

1. Hz. Ali b. Ebt Talib, Nebcii'l-Beldga, ¢ev., Adnan Demircan, s., 39.

2. Mevlana, a.ge., d.,1,s., 171, b., 3934,

3. Mevlana, a.g.e., d.,1,s.,166.b., 3794,

4. El-Mes adi Murucn’z-Zebeb, Misir, 1958; c., 11, s., 431; Abdulhalik Bakir, A% b. Ebi Talib, Elaz1g, 1998,
45-49. Ramazanoglu, Mahmut Sami, Hz. Alkyyi l-Miirtezi,Erkam Yayinlar, Istanbul, 1982, s., 113.

5. Mevlana, a.g.e., d.,1,s., 168, b., 3854,

6. Osmanbca — Tiirkee Ansiklopedik Iugat, Haz., Ferit Devellioglu, 14.bsk., Ankara, 1997, s., 786.
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aldig1 hurmayi sirtina alip evine gotiirecek kadar algak goniilli bir insan olan dordiinct
halife Hz. Ali, her zaman glicstiz kuvvetsiz biri oldugunun, asil gii¢ sahibinin Cenab-
Hak oldugunun suurundaydi. Mesnev?de mittevaziligs yine kendi lisanindan su beyitlerle
dile getirir.

Glua o3 ey 3 ey la
Tealsdl 08335 il p2si o> (4
Ben “Attiginda sen atmadm Allah atte” ayetinin manasym.

Ben kilsg gibiyim ve o kilir hakikat giinesi benimle vurnr.

piadild g 05 e 104 0h
Zeﬁliii pie el G Y
Ben yiikiinzii yani mevhiim varligin yoldan kalderdim.

Hak 'tan baska ne varsa onu yok bildim.

4- Velayeti: Veli, Allah’in dostlugunu, yakinhgmi, 6zel ihsan ve destegini
kazanmis, dinya ve dhirette ilahi himayeye alinmis kimselerdir.? Sah-1 velayet olarak
kabul edilen Hz. Ali, Mevlana’ya goére de, gayb1 idrak eden ve ilhama mahzar olan bir
velidir* ve biitiin peygamberler ve Allah’in biitiin dostlart Hz. Ali ile iftihar eder:

S g9y s calail gad
SLlo A g i A A3
O, Her nebinin ve her velinin iftibar ettig,

Ali’nin yiiziine tiikiirdi.

Mevlana, Hz. Al’nin hidayette yol gosterici. Oldugunu da soyle dile
getirmektedir:

“Sen Ay gibi soylemeksizin nur sagmaktasin” “Ey bakikat giinesi olan Ali,  giines
meyveleri pigirir.” olgunlastirdigs gibi sen de manevi bir giines gibi bana bambagska bir rb verdin ve

1. Mevlani, a.g.e., d., 1, s., 166, b., 3795,

2. Mevlana, a.g.e., d., 1, 5,166, b., 3796.

3. Dilaver Selvi, Kur'dn ve Tasavvuf, Stle Yayinlart, Istanbul, 1997, s. 132-133.

4 Mevlana, a.g.e., d, 1, s, 164, b.,, 3756; Mevlana, Mesnevi., c., 1, kitap, bes, ¢ev ve serh Tahiru’l-Mevlevi,
s., 1719,1728, 1729, 1731.

5Mevlana, a.ge., d., I,s.,163,b., 3728,
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kalbimi beyecana getirdin'.

5- Thlast: Thlas, yapilan biitiin ibadet ve islerde hi¢ bir karsilik ve menfaat
beklemeksizin sirf Allah rizasini esas ve gaye edinmek ve bir isi ictenlikle yapmaktir.?

Mesnevi’de Hu. Ali ilgili anlatilan ilk hikayede 6zetle, sunlar ifade edilmektedir.

Bir defasinda, Ha. Ali dijsmanmz yere serer ve izerine oturnr. Kilwnz cekip fesecedi zaman
diisman hiddetinden yiiziine tikiiriir. Bu durnm karsisinda Hz, AL, onn Gldiirmekten vazgecer.
Diismant ona “beni niye oldiirmedin® dive sordngunda. “Ben seni sadece Allah rizasin: kazanmark
igin Oldiirmek  istedim.  Yiiziime tiikiiriince hiddetlendim, iblasim  Zedelendi  seni  oldiiriirsens
kezginligimdan dolaye oldiirmiis olabilecegimi ditsiindiim ve vazgectim” diye cevap verir. Gortldugi
gibi, bu hikayede asd anlatlmak istenilen Hz. Ali’nin ihlasi ve nefsiyle olan
miucadelesidir. Zira, Hz. Ali, “Allah icin yaptiklarim taklit degil, Allah’t goriir gibi
yapmaktayim?3.” der. Mevlana hikdyenin hemen basinda Hz. Al’nin ihlast konusunda
su beyiti zikreder:

des Al Ggal i
18 Ol sgha gl G
Amelin iblaslisins Ali'den igren.
Allab aslaninz hileden temizlenmis bil.

Mevlana, Hz Al’nin heva ve hevesine gore hareket etmedigini, aksine her
konuda Allah rizasint gézettigini sOyle dile getirilmektedir.

3 B s 51 0 i
5pi3 Jgala dd pda g2y
Hg Al “Ben Allab rizast igin kil vurnrum,
Hakkwn kuluyum, bedenin emrine tabi degilin” ded:.

6- Sefkat ve Merhameti: Mevlana, Sefkat, aciyarak ve esirgeyerek sevmek,

I Mevlana, a.ge., c.,.I, kitap, bes, cev ve serh Tahiru’l-Mevlevi, s., 1739,

2 Thlas konusunda genis bilgi icin bkz. Kuseyti, a.,g..e., s., 207; Muhasibi, a.,g..c., s., 89; Kelabazi, Ebu Bekr
Muhammed, ez-Taaruf i~ Mezghebi Ebli't-Tasavonf, Tahkik Ahmed Semseddin, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,
Beyrut, 1413/1994, s.,117; el-Gazali, a.g.e., IV, 33; Geylani, a.g.e., s., 115; Herevi, Hiace Abdullah
Ensatl, Mendziln’s-Sairin, Kahire, 1908, s., 31.

3. Mevlana, a.g.e., d.,1,s.,166,b., 3712.

4 Mevlana, a.ge., d., I,s.,163,b., 3727.

5Mevlang, a.ge., d.,1,s.,166,b.,3793,
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merhamet ise, sefkat gOsterme, esitgeme anlamima gelir.! Mevlana, sefkat ve
merhameti, bagislamasi ve litfii dillere destan olan Hz. Alr'yi 6fkesine hakim, garazdan
azade biri olarak gérmektedir.2 Nitekim o, Islam tarihinin Cemel, Siffin ve Nehrevan
gibi talihsiz olaylart sonunda, g6z yast dékiip muhaliflerinin iman ve hidayetleri igin
dua edecek kadar hassas, sefkat ve merhamet dolu bir sahsiyete sahipti’ Yine
Mevlana, onu, merhamet kapisina benzeterek,* gerektiginde kendisine zilim eden
dismanina bile sefkat ve merhamet gostermekten geri durmadigini5 su beyitlerle dile
getirir:

dae 015 Suba O Olgs a
Sdaa o a9 988 (gad g
O savaser bu ise,

Sonsuzg af ve merbamet gisterilmesine bayran fald;.

B 25108 51 4S pdsa clia a
T 48 53 348 Ga il G
(Ali dedi), ben dyle bir adamm ki katilime bile,’

Liitfiimiin tatliging, kabir actlgina tebdil etmemisimdir.

Mesnevide Hz Ali, insanlikta Musa’nin Tih ¢6lindeki - kendisinden benzetsiz
sofra inen- bulutuna benzetilmektedir.” Mevlana’ya gore, Hz. Ali Allah icin seven,
Allah icin bugz eden miimtaz sahsiyetlerdendir:

1, Semseddin Sami, Kdmiis-i Tiirk, Istanbul, 1992, 780.

2. Mevlana, a.g.e., d.,1,s.,166-167,b.3805, 3806, 3818, 3831.

3. Figlali, Ethem Ruhi, DIA, c., I, A/ Istanbul, 1989, s.,374

4 Mevlana, a.g.e., d.1,s,171,b., 3931.

5. Mevlana, a.g.e., d., 15,166,171, b., 3792,3931.

6. Mevlang, age., d., I, s.,163., b., 3733. O savagct dismanin sucundan dolay idami kararlastirilmus iken
Hz. Ali onu ansizin af etmistir. Mevlana Celaleddin, Terciime ve serh-i Mesnevi-i Serif; c.,V1, gev: Abidin Pasa,
Istanbul, 1325, s., 194.

7. Mevlana, a.g.e., d., 1, 5.,168, b., 3850.

8. Mireysi Gazvesinde, Hz. Ali kum Ustline yatmus, sact sakali kuma bulanmisti. Hz. Peygamber, kendisini
bu vaziyette gériince “Ya Eba Turib (Ey toza, topraga bulanmus) kalk dedi. Sana evvelkilerin en sakisi ile
sonrakilerin en kotlisini haber vereyim mi?” diye buyurdu. Sonra “bunlarin birincisi Salih peygamberin
devesinin arka bacaklarinin sinitlerini kesip Sldiiren, ikincisi: Hz Ali’nin bagint isaret ederek burayr kana
bulayandir.” Bu kisi Abdullah b. Milcem’dir. Mevlani, a.g.c., c., 1, kitap, bes, ¢cev, Tahiru’l-Mevlevi, s.,
1764.

9. Mevlana, age., d., I, s, 163, b., 3739 Tih ¢olindeki bulut: Tih ¢oliinde ikamet eden Ben-i Tsrail
ogullarinin gélgelendigi bulut. Bu ¢olde Cenab-1 Hak Israil ogullarini kudret helvast ve selva denilen kus
etleri ile beslemistit. Bkz, Bakara, 57.
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Gaali il qal

[ alS dal Al iyl 4S 13
Ta ki, nanum Allab igin mubabbet edenlerden olsun
Ta ki, Muradim, Allab icin bugz ve hussimet olsun.

7- Comertligi: comertlik, kisinin sahip oldugu imkanlardan, ihtiyac sahiplerine
helal Slgtler dahilinde, Allah nizasindan baska hi¢ bir gaye giitmeden, ihsan ve
yardimda bulunmaktir2 Hz. Peygamber, Hz. Ali'ye sultanii’l- ashiya yani comertlerin
sultant derdi? Hz. Ali yoksullara bol bol ihsanda bulun ihtiya¢ sahiplerine yardim
etmekten geri kalmazdi. Hatta Ibn Abbas’a gore, “Mallarmn gece giindiiz, gizli ve agik, her
zaman Allah yolunda harcayan kimselere gelince, Iste onlarin, Rableri katinda miikafatlar vardir.
Onlar igin bighir korku da_yoktur. Onlar mahzun da olmazlar.” (el-Bakara,2/ 274) ayeti Hz.
Ali hakkinda nazil olmustur.* Zird O, comertlikte ve cimrilikte Allah rizasmni gézetirdi.
Mevlana, Hz. Alrnin comertligini su beyitlerle aciklamaktadir:

G dga il 4B el A
SCa 399 Ml Al Sassal 4S 13
Comertligim Allab rizast icin verenlerinki gibi olsun
Malimdan sakinmanm, vermemen de Allab rizast igin vermeyenlerinki gibi olsun.
S Ol Ga pasd al il Alea
Cimriligim de, comertligimde Allab igindir.
Ben tamammyla Allah'a ait bir kulum baskasimm#ki dedil.

8- Adaleti: Adalet, hakkin gbzetilmesi ve yerine getirilmesi demektir. Hz. Ali’ye
gore de, adalet hakki gézetmektir” Hz. Ali daima adaletle hitkmeder, zalimin
karsisinda durur, mazlamun hakkini almak icin miicadele etmekten geri kalmazdi. Hz.

1. Mevlani, a.g.e., d., 1, s., 166, b., 3809

2. Ates, Stleyman, Islim Tasavvufu, Istanbul, 1992, 316.

3. Ramazanoglu, Mahmut Sami, a.g.e., s., 119.

4. Ibnuwl-Esit, Usdn’-Gabe ¢, IV, Mistr, 1280, s, 25; Abdulhalik Bakir, A% b. Ebi Takib,s., 47.
5. Mevlana, a.g.e., d.,1,5s.,166,b., 33810,

6. Mevlana, a.g.e., d.,1,s.,166,b., 3811,

5 Ly Oy

7. Ali b. Ebu Talib, Neheii’l-Beliga,, cev., Adnan Demircan, s., 361.
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Al’ye, hak ve batilin arasini ayirdigt icin Faruk denildigini kayd eden kaynaklar da
bulunmaktadir.! O haksiz yere kimsenin canmna kiymaz? ve makam ve mevkileri,
inanclart ne olursa olsun hukuk karsisinda herkesin esit oldugunu bizzat hayatiyla
ispatlamaktan geri kalmamistir. Halife olmasina ragmen bir Yahudi ile muhakeme
edilmekten ¢ekinmedigini kaynaklardan &greniyoruz. 3 Mesnevide, Hz. Ali adalet
dagina benzetiliyor:

I g a9 pla ) ok gS pai AS
4k 335 by y 53 LS 1 098
Saman dedilim bilim, saber ve adalet dagryim.
Firtina dag kapap gotiirebilir mi?

Hz. Ali'ye gbre, Sahid-i adil (Adaletli sahit) seytan ve nefsinin kélesi olmayandir.
Kolelerin sahadeti makbul olmadift gibi, nefis ve seytanin esiti olan insan da adil bir
sahit olamaz.>

9- Cesaret ve Kahramanligi: Cesaret ve kahramanlik, yigitlik, ytreklilik
anlamina gelir.0 Bilindigi gibi, Hz. Al’nin en seckin vasfi cesaret ve kahramanligidur.
Tarih kaynaklarinda kaydedildigi gibi Hz. Ali giigli kuvvetli bir bedene sahipti.
Mevlana’da Divan’inda, onun Hayber kalesinin ¢ok agir kapisini bile yalniz basina
yerinden sokiip attigmi vurgulamaktadir.”

Mevlana, Mesnevi ve Divdn-1 Kebir gibi meshtr eserlerinde Hz. Ali’nin Haydar,
Haydar-1 Kerrar®, Mirteza®, Esedullah (Allah’in Arslani) lakaplarina yer verdigi gibi,
Esedullah terkibinin Farsca karsihift olan $ir-i Hak', Sir-i Rabbani!! lakaplarini da

1. Mevlani , age., c.,V, Terceme ve Serh: Abdulbaki Gélpinatli, s., 366.

2. Mevlana, a.g.e., c., I, kitap, bes, cev ve serh Tahiru’l-Mevlevi, s., 1743.

3. Mevlana , a.g.e., c., I, Terceme ve Serh: Abdulbaki Golpinarls s., 1749.

4Mevlang, a.g.e., d.,1,5.,166,b., 3800.

5. Mevlana, a.g.e., d.,1,s.,167, b., 3829.

¢. Semseddin Sami, a.,g.,e., 780

7 Mevlana, Divin-1 kebir, c., 111, haz., Abdulbaki Golpmarli, Eskisehir, 1992, beyit, 1033, s., 122.

8 Haydar aslan anlamina, Kerrar dontp dontp saldiran tekrar tekrar hamle eden anlamina gelir. Hz. Ali
Hayber savaginda yahuddilerin megshtr pehlivamt ve Hayber savasinda Yahudi ordusunun komutant
Merhab’a karst okudugu recizde annesinin kendisine bu lakabr verdigini séyler. Ethem Ruhi Figlali, [mam
Al s., 26.

9. Mevlana, Mesnevi., d., 1, s., 164, b., 3763, ; Mevlana, divan., c., 111, beyit, 23, Haz., Abdulbaki Golpinarli,
s., 9. Bu lakab, Hz. Peygamber Tebuk savasina giderken Hz. Ali’yi, Medine’de halife birakir. Hz.Ali “Ya
resulallah, beni kadinlara ¢cocuklara mu halife yapiyorsun” deyince, Hz. Peygamber, “razi degimlisin ki sen
bana, Musa i¢in Harun hangi mevkideyse sen de onun gibisin. Ancak benden sonra peygamber
gelmeyecek” diye buyurur. Ali de razi oldum, razt oldum demis. Bu sebepten Hz peygamber, Allah’in
rizasint kazanan anlaminda kendisine . Mirteza lakabint verilmistir. Camil’s-sagir, c., 11, s., 5. Mevlana,
a.g.e., Terceme ve Serh: Abdulbaki Gélpinatly, s., 11, 475, 111,97.

10 Mevlang, a.ge., d., I, s., 166, b., 3794.

11 Mevlana, a.ge., d,1,s., 163, b., 3738.
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kullanir. Mesnevi’de, Hz Ali’nin cesareti s6yle vasfedilir:

gﬁ.a.u:ﬁl..l‘) ‘)‘.!.Jl QD].?.J: BL
'S N34S 393 Cig e o3
Yigitlikte Allah’n aslanisin.

Insanhikta nasil biri oldugnnu kim bilir.

Mevlana agagidaki beyitte ise, Hz. Ali’yi savaslarda tek basina bir orduyu yenen
bir cengaver olarak dile getirir.

sl S lBie by ol o€ Sl
Polgas g 3 1939 SRl dlyau s
Agikla. By padisahin anka avlayan dodan:
Orduyla degil yalniz basina ordu yenen.

Sonu¢ olarak Mesnev7de en gok yer verilen sahsiyetlerden birinin  dérdinci
halife Hz. Ali oldugunu gérmekteyiz. Mevlana Mesnevi'sinde Hz. Ali'nin sahsiyetinin
onemli 6zeliklerinden ilim, ziihd, takva, tevekkil, kadere riza, veli ve velayet,
mitevazilik, ihlas, setkat ve merhamet, comertlik, adalet ve kahramanlk gibi yiiksek
ahlaki ve insani hususlart dile getirilmistir. Bu hasletler Mevlana’nin beyitlerinde
taclandirilarak veciz ifadeletle izah edilmeye calisilmustir.

1, Mevlana, Mesnevt, d., 1, s.,163, b., 3738.
2, Mevlana, Mesnevi, d.,1,s.,166,b., 3790.
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It is well known that Mawlana s ideas had an affect on not only Mev/evi poets
but also the other poets in Divan literature. In classical Turkish literature, Mawlana
and his works like Mesnevi and Fibi ma fib were referred to. In many divans Mawlana
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similes, allusions and metahphors. In addition, the features of Mawlana’s ideas such as
sema, ney and neyistan were used in many divans.
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Giris
Mevlevilik, Mevlana (1207-1273)’nin tasavvufi anlayisini esas alarak oglu Sultan
Veled tarafindan kurulmus bir tarikattir. Biytk Tirk sufisi Mevlana’nin dustinceleri,

* Bu makale, 26-28 Ekim 2007 tarihinde Uluslararast Mevlana ve Mevlevilik Sempozyumu’nda sunulan
bildirinin yeniden diizenlenmis ve gbzden gecirilmis seklidir.
* Dr. Ars. Gor. Harran Univ. Fen-Edb. Fak. Tiirk Dili ve Edb. Bsl. El-mek: kaplanustuner@yahoo.com
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Osmanli Devletinin siyasi ve sosyo-kiltirel hayatt ile birlikte edebiyatini da
etkilemistir.!

Klasik siirin dogusundan itibaren daima Mevlevilik ile etkilesim i¢inde oldugu
bilinmektedir.

Baslangicindan 20. yy.n baglarma kadar gecen siire icinde yetisen Mevlevi
saitlerin siirlerinde, Mevleviligin adap ve erkdni 6nemli bir yer teskil eder.?

Klasik Tirk edebiyatinin agk, sevgili, asik ve génil gibi konularindan etkilenen
Mevlevi edebiyati, uzun asirlar boyunca tesekkil etmis olan ney, sema, kilah gibi
Mevlevilik terimlerinin de eklenmesiyle zengin bir muhtevaya kavusmustur.>

Latifi, Nef1, Nesatl, Nabi, Sakib Dede, Seyh Galib ve Esrar Dede gibi klasik
Tirk siirinin 6nde gelen sairleri, Mevlana hakkinda 6vgl dolu siitler yazmuglardr.
Bunlarin bir araya getirilmesiyle antolojiler dahi olusturulmustur.*

Mevlana ve Mesnevi’nin etkisi 13. yy.dan itibaren yazilan mesnevilerde de
kendisini gosterir.>

Anadolu’nun edebi birikiminde gizli yahut acik olarak Mevlana’nin siir zevki ve
anlayist bulunmaktadir.6

Klasik Turk siirinin daha iyi anlagilabilmesi konusunda Mevlevi kiltirine
duyulan ihtiya¢ gintimiize kadar devam etmistir.”

Bu zamana kadar yapilan arastirma ve incelemeler arasinda, Mevleviligin,
Mevlevi olmayan divan sairletinin siitlerine etkisi konusunda mistakil bir calisma
bulunmamaktadir. Bundan dolay;, bu yazimizda Mevlevi olmayan sairlerin
divanlarindan hareketle klasik Turk siirindeki Mevlevilik etkisini tespit etmeye
calisacagiz. Makalemizde Mevleviligin belirleyebildigimiz biitiin unsutlarina yer verdik.
Ancak Orneklemekte smirlamaya gitmenin bilimsel yarar acisindan daha uygun

U Abdilbaki Golpinath, Mevlana'dan Sonra Mevlevilik, Ankara, 1983, s. 446; ilhan Geng, “Mevlevi Edebiyatt
Uzerine Bir Degetlendirme”, Fge Unp. Edebiyat Fak. Yay. Tiirk Dili ve Edebiyati Incelemeleri Dergisi, C. 7,
Izmir, 1993, s.133; Emine Yeniterzi, Mevlana Celileddin Rumi, Ankara, 2006, s. 97; Osman Horata,
“Mevlana ve Divan Saitleri”, Hacettepe Unv. Edebiyat Fak. Dergisi, Osmani Devletinin 700. Yl Ozel Sayuss,
Ankara, 1999, s. 46; Cemal Kurnaz, 2007, “Ahmet Talat Onay'in Eski Ttrk Edebiyatnda Mazmunlar ve
Izahi Isimli Ansiklopedik Eserinde Mevleviler Ve Mevlevilik Kiltata”, Uluslararas: Meviana Sempozyumn,
Yayinlanmamis Teblig, Istanbul-Konya, 8-12 May1s 2007, s. 1-25.

2 Necip Fazil Dura, Mevkevi Sairlerin Siirlerinde Mevievilit Unsurlars, Gazi Unv. SBE. Yayinlanmamis Dr.
Tezi, Ankara, 1999; Nilgtin Acik, Divan Edebiyatinda Mevlevilik Etkisi ve Mevlevi Sairler, Gazi Unv. SBE.
Yayinlanmamug Dr. Tezi, Ankara, 2002.

3 Geng, a.gm., s. 129-144.

4 Horata, agn., s. 43-56; Ahmet Mermer vd., Osmank Siirinde Meviana Oygii/erz' ve Mevlevilik Unsurlars,
Basima Hazir Kitap.

5 Amil Celebioglu, “XIII-XV (ilk yarist) Yiizyil Mesnevilerinde Mevlana Tesiri”, Fski Tirk Edebiyat:
Aragtirmalart, Istanbul, 1998, 5.29-53; Nezahat Oztekin, Meviana’nin Mesnevi’sindeki Hikayelerin X111
XV Yiigyd Anadoln Mesnevilerine Etkisi, Tzmir, 2000.

¢ Adnan Karaismailoglu, “Klasik Turk S$iiri Geleneginde Mevlana’nin Yeri ve Edebi Miras Tartigmalart”,
X. Milli Meviana Kongresi, Teblig, Konya, 2-3 May1s 2002, s. 127-135.

7 Kurnaz, ag.t, s. 1-25.
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olacagini dustindigimizden, calismamizi klasik Turk siirinin kurulus ve gelisme
donemi olan 14. ve 15. yy. ile smurladik. Dénemin genel karakteristik 6zelliklerini
yansttacak nitelikte olan su 17 sairin divanini inceledik:

Kad: Buthaneddin (6.1398)!, Nesimi (6.1404)2, Ahmedi (6.1412/3)3, Ahmed-i
Dal (6.1421)4, Seyhi (6.1431)5, Karamanl Nizami (6.1469/1473)¢, Adni (Mahmud
Pasa) (6.1473/4)7, Karamanli Ayni (6.1491/4)8, Cakeri (6.1494/5)°, Cem Sultan
(6.1495)10, Ahmed Pasa (6.1497)11, Vasfi (6.1497?)12, Hamdullah Hamdi (6.1503/4)13,
Mihri Hatun (6.1500)'4, Necati (6.1509)!5, Mesihi (6.1512)'¢, ve Cafer Celebi
(6.1515)17.

Simdi Mevleviligin klasik Ttrk siirine etki eden unsurlarint inceleyebiliriz:

Hudavend-gir/Hz. Mevlana ve Mevlevi

Ahmet Pasa, Mevlevilik killtiirtiniin temeli olan Hz. Mevlana’yl, Hudavend-gar
adiyla anar. Mevlevi, Mevlevilik tarikatina giren, Mevlana’ya mensup olan kisi
demektir.'s Hudavend-gir ve Mevlevi, asagidaki beyitte sema ve raks sozciikleri ile
birlikte tenasiip icinde degerlendirilir. Mevlana’nin adr séylenince kendinden gegen bir
Mevlevi dervisinin tasviri yapilir. Mevlevi, sevgilinin boyu dolayisiyla sallandig:
belirtilerek hiisn-1 ta’lile konu olan servi icin kendisine benzetilen olur.!® Sema
konusuna da deginilir. Mevlevilik unsurlar;, Ahmet Paga’nin beytinin asil ¢atisin
meydana getirmistir:

Kametiin vasfin saba zikr itse serv eyler sema

! Muharrem Etgin, Kad: Burhaneddin Divane, Istanbul, 1980.

2 Huseyin Ayan, Nesimi Hayatr, Edebi Kigiligi, E serleri ve Tiirkge Divaninm Tenkitli Metni I-II, Ankara, 2002,

3 Yagar Akdogan, Abmeds Divanz, Tenkitli Metin ve Dil Hususiyetleri, Istanbul Unv. Edebiyat Fak. Tirk Dili
ve Edebiyatt Yayinlanmamis Doktora Tezi, Istanbul, 1979.

4 Mehmet Ozmen, Abmed-i Di’i Divans (Metin-Gramer-Tipks Basim, Dizin), C. 1-11, Ankara, 2001,

5 Cemal Kurnaz - Mustafa Isen, Seyh# Divanz, Ankara, 1990.

6 Haltk Ipekten, Karamank Nizimi Hayaty, Edebi Kigiligi ve Divans, Ankara, 1974.

7 Bilal Yucel, Mahmud Paga Adni Divani, Ankara, 2002.

8 Ahmet Mermer, Karamanl Ayni ve Divinz, Ankara, 1997.

9 Hatice Aynur, 75. Yiigydl Sairi Cakeri ve Divint Inceleme-Tenkitli Metin, Istanbul, 1999.

10 1 Halil Ersoylu, Cew Sultan’in Tiirkee Divan’s, Ankara, 1989.

1 Ali Nihat Tatlan, Abmet Pasa Divani, Ankara, 1992.

12 Mehmet Gavusoglu, VVasfi, Divan Tenkidli Basim, Istanbul, 1980.

13 Ali Emre Ozyildirim, Hamdullah Hamdi ve Divans, Ankara, 1999.

14 Sabiha Gemici, Mibri Hatun Divani, Uludag Unv. SBE. Yayinlanmamis Doktora Tezi, Balikesir, 1990;
Metin Hakverdioglu, Mihri Hatun Divant Inceleme-Tenkitli Metin, Hoca Ahmet Yesevi Uluslar arast Kazak-
Tiirk Unv. SBE. Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara, 1998.

15 Ali Nihat Tarlan, Neciti Beg Divan, Istanbul, 1997.

16 Mine Mengi, Mesihi Divdnz, Ankara, 1995.

17 Tsmail E. Eriinsal, The Life and Works of Téci-zdde Ca'fer Celebi, With Critical Edition of His Divin, Istanbul,
1983.

18 H, Hiiseyin Top, Mevlevi Usitl ve Adibs, Istanbul. 2001, s. 28.

19 Harun Tolasa, Abmed Pasa‘nin Siir Diinyas;, Ankara, 2001, s. 68.
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Raks urur la-bid Hudivend-gir andsa Mevlevi
Ahmed Pasa G 333/4

(Kametinin o6zelliklerini saba rlizgar zikrettigi zaman, servi semaya basladig
gibi, Mevlevi de Mevlana anildiginda hemen dénmeye baslar.)

Mevlana’dan Mesnevi'nin sahibi olarak da séz edilir. Tleride ayrntili olarak
duracagimiz gibi Mesnevi, Mevlana’nin en 6nemli esetlerinden biridir. Mesnevinin
etkisi altinda kaldig1 anlasilan Karamanlt Ayni, buyiik sufinin eserinde anlattig1 tarzda
neyden hikaye dinlemeyi 6nerir:

Dirildi Mesnevi’niin sahibi us
Hikayet dinle gel didiigi neyden
Karamanlt Ayni G 397/3

(Iste Mesnevi’nin sahibi yeniden canlandi. Gel, neyin dilinden séyledigi hikayeyi
dinle.)

Karamanli Ayni, su beytinde de hitap edatiyla Mevlevi dervisine seslenir.
Mevlevi’nin ney gibi ayriliktan kaynaklanan gonliiniin feryat edip inlemelerine derman
olarak, mecliste sema edip ney iflemesi Onerilir. Mevlevi, sema ve ney kelimeleri
tenasiip olusturur.

Sinemiin bezmine iy Mev/evi gel eyle sema’
Ney bigi ol nefesi nale vii efgana virtir
Karamanlt Ayni G 131/6

(Ey Mevlevil Gonliimiin meclisine gel, sema eyle. Zira neye benzeyen génlin
nefesi, nale ve iniltiler ¢ikatir.)!

Mesnevi

Mesnevi, Mevlana’nin tasavvuf anlayisini iceren en 6nemli eserlerinden biridir.
Altt cilt olan eser, yaklastk 26.000 beyitten meydana gelmistir. Tevhidin sirrin,
hakikatlerin 6zunt, vicid ve viicidun zuh(r mertebelerini, insan-1 kamili, Hakk’a
vuslat yollarint ve agk, akil, idrak, hakikat gibi tasavvufi kavramlari didaktik olarak
anlatir.?

Mevlana’nin en olgun déneminde kaleme aldigt Mesnevi, Tiirk Edebiyat’nin
dogusu ve gelisiminde 6nemli bir rol oynamustir.> Yukarida 6rnegini verdigimiz beyitte

I Mevlevi ile ilgili benzer kullaniglar i¢in bkz.: Mihti Hatun G 201/5; Kadi Burhaneddin G 6/2, G 1233/3.
1233/3.

2 Abdulbaki Gélpinatlt, Mesnevi Tercemesi ve Serhi, C. 1-11, Istanbul, 1990, s. IX-XTV; Adnan Karaismailoglu,
Karaismailoglu, Mesnevi, Ankara, 2004, s. 29-30; Semih Ceyhan, “Mesnevi”, TDI1A, C. 29, Ankara, 2004,
s. 325-334.

3 Horata, a.g.m., s. 46.
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beyitte Karamanli Ayni (G 397/3), dogrudan Mesnevi’nin adini anmis ve yazarina
isaret etmisti.

Mevlana’nin génil dilinden dékiilen Mesnevi, “Dinle, bu ney nasil sikayet
ediyor; ayriliklart nasil anlatiyor.” seklinde terclime edilen su beyitle baslar:

Bisnev in ney ¢un sikayet mi koned
Ez ciidayiha hikayet mi koned

Tlk beytine yaklastk 21 kaynagin serh ve izahta! bulundugu Mesnevi, Klasik
Turk siirini biytk 6lclide etkilemistit. Eserin ilk beyti, klasik siirin estetik kurallart
icinde Titkce yorumlanir. Kafiye ve redif uyumu dikkate alinarak daha ziyade
gazellerin matla beytinde ele alinir. Ilk beyte telmihte bulunulur. Beyitte gecen
“hikayet” ve “sikayet” s6zclkleri saitler tarafindan ustalikla kullanilir; anlam hikayet ve
sikayet cevresinde yogunlasir; gercek ve mecazi manalar zihinde yogun cagrisimlar
uyandirir. Sevgiliye seslenilir. Ayriliktan sikayet edilir:

Kissa-i sevkumt gas eyle hikdyet ideyim
Hicr elinden sanema sana sikdyet ideyim
Karamanli Ayni G 349/1

(Ey put gibi gtizell Ayriliktan neler ¢ektigimi sana sikayet edeyim. Ask hikayemi
dinle, sana anlatayim.)

Figan-1 nay1 isit [kim] neden si&dyet ider
Firak gussalarin|t] meger hikdyet ider
Hamdullah Hamdi G 53/1

(Ney sesinin inlemelerini isit, neden sikayet eder? Sanki ayrilik acilarint anlatir.)

Gozim kilali la’linden hikdyet
Yasumdandur nigatina sikgyet
Kad: Burhaneddin G 461/1

(Ey resim gibi giizel sevgilil G6ziim, la’l dudaklarini anlatmaya baslayinca, g6z
yaslarim sikayet eder.)?

Fihi ma fih

11lk beytin kelimelerinin ayrintili serhi icin bkz. Amil Celebioglu, “Muhtelif Serhlere Gore Mesnevi’nin Ilk
Beytiyle Tlgili Disiinceler”, Esk: Tiirk Edebiyat Arastirmalars, Istanbul, 1998, s. 525-545,
2 Mesnevi'nin ilk beyt ile ilgili benzer 6rnekler icin bkz.: Kad: Burhaneddin G 1162/1, G 1299/1.



146 Harran U. ilahiyat Fak. Dergisi, sayi: 18, Temmuz-Aralik 2007

Fihi ma fih, Mevlana’nin saghginda, oglu Sultan Veled veya bir baska muridi
tarafindan kaydedilen sohbetlerinin, vefatindan sonra derlenmesinden meydana gelmis
bir eserdir. Fihi ma fih, sozlikte “igindekiler, icindedir, ne varsa ondadir” gibi
anlamlara gelir. Yazma ntshalarinda bolim sayisi farkliliklar gésteren eser, altist
Arapea, digerleri Farsca olmak tzere yaklastk yetmis bes bélimden olusmustur.
Eserde vahdet, kesret, zuhur, tecelll, mutlak varlik, ahlak, insan-1 kamil, seyr-i stlik,
yakin ve 114hi ask gibi tasavvufi konular ele alinmistir.!

Fihi ma fih’a Ahmedi’nin bir gazelinde rastlariz. Asagidaki beyitlerden sairin,
eseti okudugu ve etkisinde kaldig1 anlasilmaktadir. Zira ayni gazelde iki kez eserin adimnt
anmakta ve onu yiiceltici s6zlerle 6vmektedir. Fihi ma fih, insan1 élimsiizlige ve ebedi
hayata kavusturan dudak gibi etkileyici ézellige sahiptir:

Lebiine ¢esme-i hayvan dimisler
Bu sirin s6z lillah Fibi i filh
Ahmedi G 550/2

(Dudagma “6limsutzlik ¢esmesi” demigler. Bu sirin s6éz Allah i¢in Fihi ma
fih’tir.)

Isiden Ahmedi s6zini eydiir
Meger budur £itib-1 Fibi nid fil
Ahmedi G 550/7
(Ahmed’nin s6zint isitenler, “Sanki Fihi ma fih kitabi budur.” detler.)

Sema

Sézlik anlami duymak, isitmek olan sema, stilahta musiki nagmelerini
dinlemeye, dinlerken de vecde gelerek coskuyla raksetmeye, dénmeye denir. Sema,
Mevlevilikte ritim ve mustki esliginde yapilan, sagdan sola kalbin etrafinda cark atip
donerek icra edilen bir nevi ibadet manasinda kullanilir.2 Semada, insani Allah’a
yaklastiran ve yikselten bir 6zellik bulundugu® ve Mevlevilerde ask ve cezbeyi
meydana getirmek icin bir vesile oldugu* kabul edilir. Mevlevilikte 6nemli bir yer tutan
sema, Mevlevi olmayan sairler tizerinde de etkisini g&stermistir.5

Mevleviligin 6nemli ritiellerinden biri olan sema, klasik Turk siirini 6nemli

U Abdilbaki Golpinath, Meviana Celileddin, Hayats, Eserleri, Felsefesi, Istanbul, 1999, s. 271-272; Mehmet
Demirci, “Fihi ma fih”, TD1/1A4, C.13, Istanbul, 1996, s. 58-59.

2 Abdiilbaki Golpinatli, Tasaveufian Dilimize Gegen Deyimler ve Atasizlers, Tstanbul, 1977, s. 290; Top, age.
s. 77; Stlleyman Uludag, Isiam Agsindan Miizik ve Sema, Istanbul, 2005, s. 168-178.

3 Uludag 2005, age., s. 254.

4 Golpnarlt 1983, age., s.387.

5 Agah Sirrt Levend, Divan Edebiyat: Kelimeler ve Remizler Mazgmuniar ve Mefbumlar, Istanbul, 1984, s. 66.
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derecede etkilemistir.

Detvisler, 6zellikle sema ve zikir meclislerinde, sema hirkast denilen 6zel bir
kiyafet giymislerdir. Vecde geldikleri zaman, hirka diiser veya kendilerinde olmaksizin
tzerindeki hirkayr cikarip atarlar yahut parcalayp firlatirlardi. Bu esnada dusen,
ctkarilip atilan veya parcalanan hirka, dervis tarafindan geri alinamazdi. Bu hirka sema
meclislerinde kavvallerin olurdu.! Karamanli Nizami, asagidaki beyitte hankahta
(ellerini elbisesinin kollarindan ¢ikarip silkerek) veed ile sema eden Mevlevi dervisinin,
kendinden gegerek biiyiik bir cosku ile hirkasini yirtip parcaladigini ve dogru durist
saglam bir hirkasmnin kalmadigini sdyleyerek bu adete isaret eder:

Hankah icinde itsen astin-efsan-semd’
Kalmaya bir hirka ehlintin giribani diiriist
Karamanli Nizami G 6/7

(Hankah icinde vecd ile coskulu bir vaziyette (ellerini elbisesinin kollarndan
ctkararak) sema eden dervisi gbrsen, hirkasinin paramparca oldugunu goreceksin.)

Seyh’nin sanatkarane ifade ettigi su beyitte ise, goncanin agtlarak giil olmast ile
sufinin hirkasini pargalamasi arasinda ilgi kurulur. Beyitte gecen “dem tutmak”
Mevlevilikte kullanilan bir tabir olup, “ney tflenitken taksimin sonuna dogru, diger bir
neyin kalin perdeden ona refakat etmesi”? anlamindadir. Dem tutmanin ayrica “kan
tutmak” manast da vardir:

Ger safiyane gonce ¢ak itse hirka tan mi1
Bulbul sens iyile mest old1 tutdt hem dem
Seyhi K 8/29

(Gonca sufi gibi hirkasint parcalarsa ayiplanir mi? Zira o, bilbilin, etrafinda
dénerek gikardigt sesinden sathos oldu hem de ona eslik etti.)

Gok ve donen sey demek olan carh, Mevlevilikte sag ayaga denir.> Asagidaki
beyitte ¢arh tevriyeli kullanilarak her iki anlam da kastedilir. Kavval, sema meclislerinde
glizel sesiyle okudugu siir ve ilahilerle dervisleri costuran ve galeyana getiren kisidir.*
Gokyiizi, kisilestirilerek mavi renkli hirka giymis bir pire benzetilmistir. Bu pir adeta
semd etmeden sag ayad: tizerinde durmaktadir. Kavvallerin de sesi isitilmez olmustur.
Ayrica Konya, Mevlana Miizesinde, Mevlana’ya atfedilen mavi pamuklu bir hirkanin

U Abdiilbaki Gélpinarli, Mevlevi Adib ve Erkim, 1stanbul, 1963, s. 52; Silleyman Uludag “Hirka”, TD1/1A,
C. 17, Istanbul, 1998, s. 373.

2 Golpinarlt 1963, age., s.13.

3 Golpmatli 1977, age., s. 76.

4 Stileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sizhigh, Istanbul, 1996, s. 303.
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bulunmasi,!' beyitte “kebtd-hirka” giyen pirin kimligi hakkinda bize bilgi vermektedir:
Kebtd-hirka bu pir-i sipihre eyle nazar
Ki carh urur diin G glin bi-semz’ u bi-kavval
Seyhi K 3/24

(Mavi hirka giymis bu gokytzi pirine bak. O gece giindiz sema etmeden ve
kavval olmadan déntip durmaktadir.)

Ahmet Pasa, su beyitte servin sema ettigini dile getirir. Servin sema etmesi,
AN

oldugu yerde dénmeye isarettir.2 Beyitte gecen birinci "heva" yel, teneffis ettigimiz
nesim; ikincisi agk, temaytl anlamindaki “heva’dir. Cinas sanatt yapilmigtir:
Agd1 basina hevast ziilfiniin
Ol hevadan serv urur her dem senzi
Ahmed Pasa G 138/4

(Servin basina sacinin kokulu yeli agdigi/ciktigl/yikseldigi icin, o ask ile servi
her dem sema eder.)

Necatl Bey, Mevlevilerin dénerek sema ettiklerini dile getirir. Sema ve dénme
kelimeleri, ¢esitli anlam tabakalart olan beyitte Mevlevilik ile ilgili giizel bir tenastip
olusturut:

Dénme ehl-i derdden gériip beni
Kim kiyasi olmaz ey safi sewsi
Necad G 260/4
(Ey sufi, beni gériip dert ehlinden dénme. Zira, sema kiyasi olmaz.)

Mevlevilikte bir ibadet coskusu ile yapilan, dervisi mutlak varliga yaklastirict ve
yikseltici 6zellige sahip ve ask ile cezbeye vesile olan sema isitilince, tstiinkorii
edinilen bilgiyle diinya nimetlerinden uzak durmak anlamindaki ztihde elveda denir:

Yine irdi sem’uma savt-1 semzi’
Elvedd’ iy ziihd U takva elveda’
Karamanli Ayni G 256/1

(Kulagima yine sema sesi gelince, “Elveda ey ziihd ve takva elvedal” dedim.)

1 Nurhan Atasoy, Dervis Ceyizi Tiirkiyede Tarikat Giyim Kugam Taribi, Ankara, 2005, s. 118.
2 Ahmet Talat Onay, Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar, Haz. Cemal Kurnaz, Ankara, 1993, s. 368.
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Neyistan

Neyistan/kamuslik, tasavvufta ezel meclisini simgeler. Ney de o meclisteki
hallere vakif olan kamil insandir.! Ahmet Pasa’nin ney ile neyistana bitlikte yer verdigi
su beytinde, Mesnevi’nin ilk beytinden etkilendigi anlastlmaktadir. Kamishiktan kesilip
koparilan ney gibi, insan da rahlar aleminden, asli vatanindan ayrilarak mihnet yeri olan
bu diinyaya gelmistir. Sirlarin Gflendigi? neye benzeyen goniil, elest meclisini andikca
feryat etmektedir:

Inlediirdi gokleri feryad: gonliim nayinun
Ne neyistandan kesildigin eger ifsa kilam
Ahmed Pasa G 218/6

(Kamusliktan kesildigini eger a¢iklasam, gonil neyimin feryadi gékleri inletirdi.)?

Ney

Ney/ndy, kamistan yapilan, kaplumbaga kemiginden tflenecek bir yeri (bas-
pare) bulunan, yedi delikli, nefesle calinan bir musiki aletidir. Mevlana’nin
Mesnevi’sine, “Dinle neyden” diyerek baglamasi, ney’in adeta Mevlevilige mahsus
kutsal bir muzik aleti olmasina yol agmistir.

Mesnevi serhlerinde ney’in, mosiki aleti, Hz. Adem, Hz Peygamber, Hz.
Mevlana, Mesnevi, mimin, astk, gbnil, kalem ve daha yaygin olarak da insan-1 kamili
simgeledigi anlatilir.* Ney ile insan-1 kAmil arasinda gesitli ilgiler de kurulmustur. Ney,
kamighktan (ney tarlast) aymlmistir. Kuru olan ney, tflendikce ve iginde nefes

1 Ali Nihat Tarlan, Fuzili Divan: Serhi, Ankara, 1998, s. 46, 478.

2 Ney’in mensei hakkinda sir ile ilgili anlatilan rivayet, siitlerde bazen agtk bazen telmih yoluyla ele alinir:
Hz. Peygamber, bir giin Hz. Ali ile sohbet ederken, ona Tldhi agkin esrar ve hakayiki ile ilgili bir sir emanet
eder. Hz. Ali, onun azametini igine sigdiramaz. Hemen Medine disina ctkar. Bir bos kuyu bulur.
Tahammiil gosteremedigi o sirr1, o bos kuyuya séyler.

Bos kuyu cosar. Sulat tasar. Bu sulatin feyzi ile kuyunun kenarinda kamuslar yetigir. Orada bir
kamuslik meydana gelir.

Sonunda bir ¢oban, bu kamislardan birini keser. Onu, cesitli yerlerinden deler. Uflenince
nagmeler hasil edecek sekle getirir. Sonra dudaklarina gotirip tflemeye baglar. O anda, o kamis
pargasindan asikane enin ve feryatlar yiikselir. Kalplere vecd ve heyecan verir.

O strada oradan gecen Hz. Peygamber, ney denilen bu kamus parcasindan cikan astkane
feryatlar isitir. Bundaki sir ve hikmeti derhal anlar. Ali’yi ¢agirir:

“Benim sana emanet ettigim sirr1 agtkladin m1?” der. Ali:

“Evet. O buyiik sirr1, kalbime sigdiramadim. Onu bir bos kuyuya séylemeye mecbur kaldim.”
diye cevap verir.

O andan itibaren o kamis parcast, ask ve Tlahi sirlarin hakikatletine terciiman olur. Kiymet kazanir. Artik
ona ney adi verilir. (Mehmet Zeki Pakalin, Osmaniz Tarib Deyimleri ve Terimleri Sizligii 1, Tstanbul, 1993, s.
689; Tarlan 1998, ag.e., s. 180.)

3 Neyistan ile ilgili diger 6rnekler i¢in bkz. Kadi Buthaneddin G 849/5, Vasfl K 1/14.

4 Celebioglu, 1998, ag.e, s. 532.
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bulundukea feryat eder. Insan-1 kimil de Mevlana’nin neyistan adint verdigi asil vatant
olan elest meclisinden/rthlar aleminden, gurbet diyari olan bu dinyaya/anasir dlemine
dismustiir.!

Ney, Tirk sairlerini ¢ok etkilemistir. Elde bulunan malzemeye bakilarak klasik
siire “ney siiri” dahi denebilir. Hemen her divan sairinin siirinde neye rastlanir. Neyin
nagmeleri, gazellerin vazgecilmez unsuru haline gelir. Neyden dogrudan dogruya bir
musiki aleti olarak bahsedildigi gibi mecazi anlami da cagrstrilir. Neyin, deliklerden
meydana gelmesi, nefesle ses ¢ikarmasi, kamisliktan koparilmast gibi 6zelliklerinden
s6z edilir. Cesitli benzetmelere konu olan ve telmih yapilan ney hakkinda saitler séyle
seslenir:

Sevgilinin diyarindan ayrilip gurbete dustiigimden beri ney gibi inlerim
(Ahmedi G 49/1). Kiyamete kadar ney gibi inleyip durayim (Mesithi G 166/1).
Paramparca olan gontl, ney gibi inleyip sitlart aciklamaktadir (Ahmed Pasa G 58/5).
Askin sirrint neyin nefesinden anlamak icin, dertten iki biklim olmak gerekir
(Hamdullah Hamdi G 77/4). Benim gibi yliregi parca par¢a olan birinin feryadina her
an/nefes ney ortak olur (Mihti Hatun G 125/3). Askin harareti hangi gonli inletmedi?
(Mihri Hatun G 188/2). Ey zahid beni ney’in iniltisinden men etme (Cafer Celebi G
204/7).

Olmisam 7ey bigi basdan ayaga bagri delik
Ol sebebden iderem ah u figan sen gideli
Karamanli Ayni G 452/2

(Ney gibi bastan ayaga bagri delik olmusum/yaralanmisim. Onun icin sen gideli
ah u figan eylerim.)

Her gice ta subh olinca ey gibi efgan idiip
Inlerem derd ile kim diisdiim ciidd mahbtbdan
Vasfi G 62/4

(Sevgiliden ayri diistigiim icin, her gece ta sabah oluncaya kadar ney gibi feryat
edip dert ile inlerim.)

Ney gibi sensiiz eylerem feryad
Bir nefes niciin itmedtin beni yad

Hamdullah Hamdi G 36/1

I Gélpinarh 1963, a.g.e., s. 34; Golpinath 1977, age., s. 247-248; Golpinarht 1990, a.ge., s. 17; Ahmet Faruk
Celik, Siirdrinin Hafiz Divant Serhi'nin Incelenmesi, Selguk Unv. SBE. Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi,
Konya, 1998, s. 45 ; Top, a.g.¢., s.277.
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(Ney gibi sensiz feryat ediyorum. Bir nefes/an nicin beni hatirlamadin?)

Tapundan ayru eger #ey big’inleyem ne aceb
Ki giilden ayrilicah andelibe nale diiser
Ahmedi G 247/5

(Bulbtl giilden ayrildiginda inledigi gibi, ben de senin huzurundan uzak
distiigim zaman ney gibi inlersem sastlmamalidir.)!

Sonug

Mevlana, Anadolu’da distince ve esetleriyle hizmet etmistir. Tasavvufi anlayist
esas almnarak oglu Sultan Veled tarafindan kurulan ve sistemlesen Mevlevilik de,
Osmanlt toplumsal ve kiiltiirel tarihine biiytk etkide bulunmustur. Klasik Ttirk siiri de
bu tesirden uzak kalamamistir. Kurulus ve gelisme yiizyillarnda (14. ve 15. yy.) yazilan
Mevlevi olmayan 17 sairin divaninda da Mevleviligin etkisi gériilmiistiir.

Inceledigimiz divanlarda Mevleviligin temeli olan Mevlana’dan, Hudavend-gar
ve Mesnevi'nin sahibi olarak s6z edilir. Mevlevi dervisinin, Mevlana’nin ad1 s6ylenince
kendinden gectigi anlatilir. Hudavend-gar, Mevlevi, ney ve sema sozciikleri tenastip
icinde degerlendirilir. Mevlevi kelimesi servi icin kendisine benzetilen olarak
dustnilir.

Mevlana’nin &zellikle Mesnevi ve Fihi mi fib adli iki eseri saitleri etkilemistir.
Mesnevinin ilk beyti tercime edilmeye ve Tirkce olarak yorumlanmaya calisithr. Fibi
md fih de 6vgl dolu s6zlerle dile getirilir.

Sema, klasik siiri 6nemli derecede etkilemistir. Blytik bir cosku ile sema eden
Mevlevi dervislerinin, hirkalarint parcaladigr séylenir. Mevlevilikteki “dem tutmak” ve
“carh” tabitlerine yer verilir. Sema, zithdi davranislardan tstlin tutulur.

Neyistan, Mevlana’nin kullandig: gibi mecazi olarak elest meclisi/asil vatan
anlaminda ele alinur.

Klasik Tirk siirine neyin etkisi ¢ok biyitk olmustur. Neyden dogrudan
bahsedildigi gibi, insan-1 kamil anlaminda mecazen de s6z edilir. Neyin nagmeleri
divanlarda adeta yankdanir. Sevgilinin diyarindan ayrilip gurbete diisenler ney gibi
inleyip dururlar.

! Ney ile ilgili diger beyitler icin bkz.: Ahmedi G 149/6, G 213/7, G 3/6, G 559/7, G 670/7, G 7/3;
Ahmed-i Dai G 274/1; Ahmed Pasa G 45/4, 213/1; Cafer Celebi G 209/3, Trc 31/1/12; Cem Sultan G
14/6, G 305/2; Cakeri G 17/4; Hamdullah Hamdi G 190/4; Karamanli Ayni G 13/3, G 202/7, G
377/3, G 388/4, G 449/7; Kadi1 Burhaneddin G 1/9, G 535/2, G 713/1; Mesihi G 194/2; Mihti Hatun
G 79/6; Mahmud Pasa (Adni) G 13/5, G 14/7, G 59/1; Necat G 325/7, G 367/2; Nesimi G 22/23, G
382/2; Seyhi G 137/4,G 5/3,G 67/2; Vasfi G 97/1, G 97/5.
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Mevlevilikle ilgili btittin bu unsutlar ya dogrudan dogruya ya da tesbih, tevriye,
telmih ve mecaz gibi klasik siirin estetik kurallart icinde kullantlmistir. Bu unsutlara
siitde malzeme olarak yer verilmesi, klasik Tirk siirinin muhtevasina zenginlik
katmustir.



MEVLANA’NIN MUTASAVVIF SAIRLERE ETKIiSi: AHMED KUDDUSH
ORNEGI

Ali TENIK*

Girig

Mevlini, basta Osmanli cografyast olmak iizere biitiin Islim diinyasinda, hatta
biitiin dinyada etkili olmus 6énemli bir mutasavviftir. Onun bu etkisi en belirgin bir
sekilde Islim disiincesinde ve tasavvuf edebiyatinda kendisini gostermistir. O,
Yaraticinin sevgisini i¢sellestirip, haline yansitan, sufilerin duygularina terctiman olan
tistiin bir kisiliktir. Iste XVIIL. yiizytlin ikinci yarsiyla XIX. yiizythn ilk yarisinda
Anadolu’da yagayan mutasavvif sair Ahmed Kuddusi (6. 1265/1849)’de! Mevlana’nin
tesirinde kalan, onun tasavvuf disince gelenegini en belirgin bir sekilde temsil eden
o6nemli bir safidir.

Mevlana’nin kendinden sonraki mutasavvif sairler tizerindeki tesiri, hem siir,
hem de distince agisindan olmustur. Mevlana’nin her iki acidan da Kuddusi tzerindeki
etkisi daha agik bir sekilde gériilmektedir.

Bu bildirideki amacimiz; Mevlana’nin, Kudduasi Gzerindeki etkisini acik bir
sekilde ortaya koymaktir. Bu etkiyi ortaya koyarken, ayni gaye icin, aynt hedefe yénelen
bu énemli iki mutasavvifin manevi ve ruhi donananim seyrinde takip ettikleri ortak ve
farkll metot ve yontemler de islenecektir. Onlar her ne kadar aynt hedef icin bazi farkl
yontemlerle hareket etmislerse de, yalnizca kendi “ber’liklerini ifade etmek ve kendi
ulvi duygularini disa vurmak igin siir yazan sair sufiler degildir. Onlarn gayesi,

* Ars. Gor. Dr., Harran Un. {lahiyat Fak.

1 Ahmed Kuddasi (1183/1769-1262/1849), Anadolu’nun Mevland’dan sonra yetistirdigi en 6nemli
mutasavviflarin baginda gelmektedir. Tasavvuf distincesinin timiini, insamn “kemalat™ ve Yaraticisina
vuslatla gerceklesen mutlulugu tlzerine bina eden Kuddusi, “Allah, kadim oldugu icin, Allah ile varlik
bulan insan da kadimdir” anlayisini kendine siar edinmistir. Bu perspektifle insana yaklasan Kuddusi, tim
mesaisini, salikin Allah’in rizasmna kavusabilecek bir seviyeye gelmesi icin ¢alismustir. Onun anlayisinda,
Yaratictya karsi sevginin olusup, kisinin bireysel benlikten kurtulup kozmik benlige ulagmasi i¢in, zikir ve
tefekkiirii hayati bir konu gibi algilayarak, ma’rifeti de biitin varligiyla yasayarak Yaraticisiyla
Slimstizlesmesi gerekir. Tste Kuddasi, tarikat Gstii bu tasavvufi dissiinceye sahip kisiliginden dolay1, biitiin
insanlara ¢agirisi, devamli olarak, her is ve eylemlerinde Allah’t hatirlarinda tutmalart icin O’nu daim zikr
etmek olmustur. Kuddisi’nin insanlart her durumda Allah’t anmaya ¢agirisinin nedeni de, zikrin, kiside
ma’rifetin olugmasina en tesitli yol olmasindan kaynaklanmaktadir. (Genis bilgi icin bk. Ali Tenik. Ahmed
Kuddtsi ve Tasavvuf Distincesi (basitilmamis Doktora Tezi), Ankara 2007.)
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insanlarin duygu ve disiincelerini ildhi varolusa yoneltmek, insanlarda “eles?’ten
itibaren saklt olan o yiice duygular, kendi asli varligina ruct ettirmek amaciyla
uyandirmak, kendi “ben”lik insasinda muhta¢ durumda olanlara, bir seyler vermek;
onlar yeryiizii hayatinin korku ve endiselerinden uzaklastirarak, réhun enginliklerine
yoneltmek, degistirmek, mitkemmellestirmek ve gercek 6zgiirligine kavusturmaktir.

Mevlana’nin, tasavvufu ruhunun derinliklerinde yasayan Kuddusi gibi safilere
etkisi; bunlarin, diger sairlerde oldugu gibi, yalnizca zeka ve zihni melekeye dayalt bir
unsur degil, tamamen estetik gayelerden uzak, didaktik endiseler tasiyan musralar dile
getirmesi seklinde tezahiir etmistir. Mevlana, siitle agk kiiresine giren insanlari, siirin
kanatlarina alarak dinyanin baglarindan kurtarip géklere yukseltmeyi ve Hakk’a
yaklastirmaytr hedeflemistir. Biz de bu tebligimizle, insani bu yice basamaklara
ctkarmay1 kendine hedef edinen Mevlana’nin, ayni gayeleri tastyan Kuddasi tzerinde
biraktig1 izleri ilmi ve akademik bir sekilde ortaya koymaya calisacagiz.

1. Mevlana’mn Etkisi

Osmanlt distince diinyasina, edebiyatina, sanatina ve dolaysiyla siir ve sdir
tzerinde buyik bir iz birakan safi sahsiyetlerin basmda Mevlana gelmektedir.!
Mevlana’nin  etkisi, yasadigt donemden giniimize kadar Misliimanlarin biyik
ckseriyeti tizerinde kendini hissettirmistir. Fakat mutasavvif sairler tzerindeki tesiri
baskadir, bilhassa Anadolu’da yetisen mutasavviflar tizerideki tesiri kayda deger bir
seviyededir.

Diger tarafta Mevlana, her sair gibi kendisinden sonraki sairleri etkiledigi gibi,
kendisinden 6nce yasamis olan sairlerin kendisi Uzerindeki tesiri kabul edilmesi
gereken bir gercektir.

Mevlana siir uslibu acisindan kendisinden 6nce yasayan Hakim Senai (6.
525/1131) ve Fetidduddin Atar (6. 618/1221)’mn etkisinde kaldigi gibi,? kendisinden
sonra da her dénemde bircok mutasavvif sairi etkilemistir. Zira Mevlana, hem safi
kimligi, mestrebi ve 6ndetligi ile hem de nitelik ve nicelik a¢isinda tasavvufl siirin en
buyik temsilcisi olmast hasebiyle? tabii olarak kendinden sonra yasayan ayni ruh ve
distince ¢izgisindeki kisileri etkilememesi miimktn degildir.

Kuddusi’de kendinden 6nce Mevlana ve Yunus Emre gibi zatlardan etkilendigi
gibi, kendinden sonra, engin ruh dinyasindan ¢ikan ilahi nefhali siirleriyle bircok kisi
lzerinde 6nemli etkiler birakmistir.*

A AS

Fakat Mevlana’nin Kudduasi tizerindeki biraktigi sevgi ve saygist ¢ok farkldir.
Kuddusi bu tesiri biiytk bir hirmetle ifade etmektedir. O, Mevlana agig1 bir Allah
dostudur ve ona derin bir saygiyla baghdir. Kuddasi’ye gére, Mevlana 6yle yiice bir

1 M. Erol Kilig, $7f ve Siir, 1z Yayinlar, Istanbul 2004, s. 69.

2 Annemarie Schimmel, Ben Riiggarim Sen Ates, cev. Senail Ozkan, Otitken yayinlari, Ankara 1999, s. 47.

3 Adnan Karaismailoglu, “Tasavvuf Siir geleneginde Mevlina'nin Yeri ve Onemi”, 6. Milli Mevlana Kongresi,
Konya 1993, ss. 87-90.

4 Ali Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diigiincesi (bastimamig Doktora Tezi), Ankara 2007, s. 52
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ruha sahiptir ki, Allah Mirdic Gecesi onun ruhunu sevgili Peygamber (s.)’ine
gbstermistir.! Ve bu gecede Hz. Mevlana, gokteki butiin meleklerin hayranligimni
kazanmustir. Bu hal ancak Kuddisi ve Mevlana gibi zatlarin ilahi letafetle donanan
benliklerinden ortaya ¢tkabilir? Yine Kuddasiye gore, Hz. Mevlana’nin stiin kisiligi
kendisine baglanan hi¢bir muridini yalniz birakmamasi ve onlara hesapsiz maddi ve
manevi ikrimda bulunmasindan kaynaklanmaktadir.? Kuddasi’ye gore, Mevlana’nin
rihaniyeti onu sevenlerin kalblerini dirilten, onlara can veren bir iksir gibidir. Iste
Kuddisi’nin séylemiyle Mevlana’nin kendisi tizerinde biraktigi tesir:

Sabi iken semdya oldr ciin seyran-1 Mevland

Veliler dizre her vech ile var riichan-1 Mevigna

Bulur her demde rithaniyyetinden miivide dile cin

Trigiir giresiz dertlilere dermian-1 Meviina

Ider derydda bem bedre olan muztarlara inddad

Hemin ¢ager olur lé-biidd sana thsan-1 Mevlind

Kerdmats anin giinden ‘ayan ber an zubdir eyler

Giirith-1 ‘drifan igre biilenddir san-1 Mevlind

Cihanda evliyanin ber biri gosterdi biirhanlar

Sekiz yasinda 2abir oldr bil biirban-1 Mevldni

Giren anmn tarikimna olur Mevld’ya 113 vasi

Muddin sevgiilii dostlar: dervisan-1 Mevlina

Seb-i mi‘ricda gosterdi an: Yezdan habibine
Melgik oldilar ol gice heb hayrin-1 Mevidna

er Ziipvarina ikrdm u in’dam ol kerem kan:
1d. 4 ’ / £ £

I Kuddusi, Dzvan, Kalliyat, MMKitiphanesi, no: 2444, s. 15; Kiddasi, Pendndme-i Kuddisz, Killiyat,
MMKitiphanesi, no: 2444, vr. 32a

2 Tenik, age., s. 65.

3 Ayne yer.



156 Harran U. ilahiyat Fak. Dergisi, sayi: 18, Temmuz-Aralik 2007

Seni mabriim komaz sen ol hemiin mibmin-1 Mevldna

O sihin bende-i edndsidsr bi-gare Kuddisi
Bu Gli cahr babs itmis ana Y exdin-1 Mevldna.!

Mevlana ve Kudduisi gibi mutasavvif sairlerin siirinin muhtevasini anlamak i¢in
onlarn siirlerinin arka planmna bakmakta fayda vardir. Her iki sahsiyetin evveline
baktigimizda, siir yazmak veya i¢ dinyalarindaki duygular sairane bir sekilde dile
getirmek icin 6nceden planlanmug, tasarlanmus bir gayeleri yoktur. Onlar, kendi
iradelerinin disinda ilahi bir isaretle bu ulvi ask kiiresi icinde kendilerini bulmuslar.

Fakat her ikisinin de siire yonelisi farkli sebeplere dayanmaktadir. Mevlana’nin
kendi ifadesiyle, eger dogdugu topraklardan Anadolu’ya gb¢ etmemis olsaydi, o
topraklarin 6rfine uyar; vaaz etmek, ders okutmak ve kitap yazmakla ugrasacakt.
Mevlana siire yonelisini su cimleletle ifade etmektedir: “Allah boyle istedi, ne
yapabilirim? Benim yaptigim bir hekimin ilactan bikip onu i¢gmek istemeyen fakat cant
serbet ¢eken bir hastaya ilact serbete karistirarak vermesine benzer.”? Zira Mevlana
kirk yasina kadar bir din bilgini, bir fakih olarak yasamin strdiiren Hanefi fukahasinin
illeri gelen bir alimi idi. Onemli dini konularda kendisine miiracaat edilirdi. Iste bu
Olctide akil ve mantik konularinda 6nde olan bir insan, birden 360 derece dénerek
kendini siirin engin derinlikleri icinde bulmustur.? Ciinkd siir, akil ve mantik 6l¢tlerini
agan basit diistincelerin daraciginda degil, derini diigiincelerin ruh diinyasinda gelen bir
hakikattir.

Yani Mevlana, Kuddasi gibi mayast siitle yogrulmamis, siirin icine dogmamis
fakat daha sonradan tasavvuf ile hemhal olurken ilahi bagisla kendini siirin icinde
bulmustur. Zira Mevlana, Rabbani siirle olan izdivacini su sekilde ifade eder:

Agkn ginliime doldugnndan beri

Askindan baska neyim varsa hep yands
Akl dersi, kitabr bepsini rafa kaldran
Ama siirler, gazeller, rubdiiler igrendim.*

Yine Mevlana, tasavvuf tarihi ve distincesi siirecinde ilahi aski manzum sekilde
en detayll bir sekilde dillendiren Mesnevisi icin su ifadeyi kullanmaktadir: “Bu
Mesnevi bir manadir, yoksa fesilun, fiilat degildir.5

I Kuddtsi, Divan (Killiyat), s.15.

2 Mevlana, Fibi Ma Fih, 1z Yayinlar, Tstanbul 1999, ss. 70-71.

3 Ali Nihat Tatlan, Mevkind., Hareket Yayinlari, Istanbul 1974, s. 57.
4 Mevlana, Rubailer, no: 465.

5 Mevlana, Mesnevi, 1, 2742.
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2. Kuddisi ve Siir

Kuddasi ise, daha anne karminda iken ildhi agkla yogrularak, sair olmanin
derGnligini burada kazanir.! Kuddastnin sahsiyet olusumunun ¢ok az insana nasip
olan bir siirede insasi, onun mutasavvitlar arasindaki manevi derecesinin yuceligini
belirgin bir sekilde ortaya koymaktadir. Allah’m “Kuddas” isminin faziletiyle daha
anne karninda iken ilahi sevglyi tadan Kudduisi, bu isme mahzar oldugundan dolay
ilahi agk atmosferine dustiigind ifade eder. “Kuddas” ismini annesinin rahmindeyken
aldigini ve bu sebeple Allah disinda herhangi bir varlifa, nesneye meyletmesinin
mimkiin olmadigint séyler. Bunun sebebini de ¢ocuklugunda gogstntin/icinin ilahi
ask suyuyla yikatillip temizlenmesine baglamaktadir.? Diger tarafta Kuddusi, tasavvuf
chli olan babasmndan almis oldugu ruhi terbiye ile on iki yasinda ilahi askla hemhal
olur.? Kuddusi bunu su sekilde ifade eder:

On ikiye erdi yasim 15k olds yar u yoldasim
Takdis-i Hak idi isim Kuddiisiyem Kuddiisiyem.*

Cocuk yasta bu ulvi agk atmosferinde mayast atilan Kudddsi, hayatt boyunca bu
askin feyzi ile yasamint stirdirir. Kuddasi kendisine ilahi lutuf olarak gelen bu aski
soyle ifade eder:

Bil ana rabminde ben ki etmisem takdis ant

Anam isitmisdir buni Kuddiisiyem Kuddiisiyem

Riiz-i elestde ben ana demis idim ciinki beld
Ol ‘tgkan virdi bana Kuddiisiyem Kuddiisiyem.?

Kuddusi, géntline dogan ilahi sevginin “elest’te Allah’la yaptg1 ahitlesme
neticesinde kazandigini ve bundan dolayt da ilahi lutfun kesif bulutlariyla goniil
dunyastnin Hakk sevgisiyle devamli olarak benligini kontrol ettigini séyler:

Sabi ifen geliirdi gonliime dsdr: ‘skmn pes
Yanar idi yiiredim gece giindiiz nir-1 siizina.’

Iste Kuddtsi de Mevlana gibi bu Rabbani ask ile Yaraticisina olan sevgisini
hayatt boyunca agzindan hep siir olarak ortaya dékmustiir. Yaraticisina olan sevgisini,
askint iradesinin disinda manzum ctimlelerle ortaya doken Kuddusi’ye gore, siir ve ilahi
dinleyen, onlardan aldig1 manevi zevk ile Rabbimut hatirlar. Bu hatirlayis ya sevingle ya

1 Kuddusti, Divin, s. 25.

2 Aynz yer

3 Kuddtsi, Nasaih-i Kuddtsi, vr. 201b; Pendname-i Kuddsi, vr. 25b.
4 Kuddusi, Divan, s. 128.

5 Ayne eser, s. 162.

6 Kuddtsi, Divén, s. 162.
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korkuyla ya da boynu biikiik bir sekilde “47’ligini anlamak stretiyle olur. Ona gére siir,
kisinin, kalb diinyasinda bu hatirlayis titlerinden hangisiyle etki yaparsa, zakir, Hakk’
o hal tizere hatirlar.! SGfi, bir kus sesi dahil olmak tzere, evrende duydugu her sesi,
Rabbinin bir tecellisi gbrerek, ondan zevk alir. Bu suretle Allah’m kudretinin, kusun
hanceresini nasil dizayn ettifini, mahlikatini nasil yonettigini, o kusun sesinin
kaynagini ve kulaklara nasil ulastigini tefekkiir eder. Butiin bunlar, kulun tesbih ve
takdisini gOstermektedir.? Bu duygularla varliga yaklasan Kuddasi gibi bir Hakk
sevdalisinin verecegi poetik anlayis, hic siiphesiz tamamen ilahi olacaktir.

Kuddtsi’nin ve Mevland’nin siitleri, siit olmanin OStesinde, tasavvufu bitin
incelikleriyle anlatan bir ilim ve ustiin bir entellektualizmi actkca ortaya koymaktadir.
Digerlerinde oldugu gibi, zeka ve zihni meleke, Kuddisi’de hakim unsur degildir. O,
bir génill ve ask adamudir. O, her seyi goniil diinyasinda kesf eden bir sahsiyettir.

Kuddasi’nin siirinin  diger bir 6nemli 6zelligi ise, kendi ifadesiyle siirin,
iradesinin disinda, Hakk’dan gelen manevi isaretlerle kendisine égretildigidir. O, bir
stire dini hassasiyetlerinden dolayy, siir yazmay1 birakir. Fakat kendisine gelen ilham-1
Rabbani den dolay: siir yazmaya karst génill diinyast 6yle bir agkla dolar ki, bazen
yemeden i¢meden saatlerce siir yazmaga baslar. Bu yazma sevkinin de kendi istegi
disinda ikram edilen ve manevi yolla 6gretilen bir hakikat oldugunu ifade eder. Siir
sevgisinin diger bir sebebini de, Peygamber(s.)’in siiri, ashab-1 kibar ile birlikte
dinlemesine baglar.

S2°ri terk itmis iken oldum yine ben miibtela

Giin olur ilham-1 Rabbani bana leyl ii nehar

Baglarim yazmaga giindiiz ebl ii surbi unidub

Hewnr aninla edlenir oldum bugiin bi-ibtiyar

Dinler idi Hak Resili si'ri ashab ile heb
Lder idi 5i'r ile hem ibtibir u iftibir

Bir zemin si'ri usanub eyledim terk ey piiser

Nideyim bir gece bana subbadek gretdiler

Bagladim yazmaga yine 5i’ri bilmem hikmetin

1 Kuddusi, Haginetii’l-Esrar, vt., 249a.
2 Ayne yer.
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Olpagam nézum mukallid bi-%lm bem bi-hiiner!

Kuddtsi’nin siitleri, Divan Edebiyatt icindeki tekke edebiyati akiminin tasavvuf
ilkeleri, ahlak ve estetik goriislerini temsil etmesine ve hatta dl¢ill, vezinli bir karakter
tagimasina ragmen, siir sanatt agisindan ylce bir deger tasir. Varhklarin asil bir
mijjdecisi olan bu manzumeler, “Diisiince siir7’nin baslica Srneklerini olustururlar. Bu
siirin 6zellik ve orijinalitesi, misralarn miizikalite ve akiciliginda, benzetme ve imajlarin
zengin parlakligindan, dil ve slub asiletinde oldugu kadar, sairin diisincelerindeki
yicelik ve coskunlukta, rahun dinmek bilmeyen vecd halinde kendini en muiikemmel
bir sekilde gosterir.

Kuddasi’nin manzumeleri, me’ad aklin ve mantigin, ahlik ve insanligin 6zledigi
seviyeye ulagsmak ve rihen ideal bir duruma yiikselmek isteyen bir kimseye tiikenmez,
kudsl bir enerji saglar, ask ve glizellikle taptaze bir enerji verir. Bu gig, gerek sairi ve
gerekse okuyucuyu, siirin kanatlart tizerine alarak goklere dogru yiikseltmek, Allah ve
evrene yaklastirmak amact gitmektedir.

Kuddasi’nin Mevlana’da oldugu gibi bu siirlerdeki amaci, kendisi i¢in, “ tek
hakikat” degeri tastyan ideal dinyaya diger insanlart da ulastirmak, onlart bu “gélge
dinya” hayatinin dar ve stkict baglarindan kurtararak Hakk’a ulastirmaktir.

Kuddasi’nin siitlerinde isledigi konular, onun icin sadece siirde dile getirilen
kuru ve yavan seyler degildir. Bu konulardaki diisiinceleri, en coskun ve atesli
duygularla birlikte onun benliginin derinliklerinden figkirmakta ve kendisini yasatmaga
calisti1 sonsuz ve yiice hayata siki sikiya irtibatla baglamaktadir. Iste Kuddasi icin, asil
vatan bu ideal diinyadir. Ona gore, bir insanin en ylice gérevi ve gelecegi, yerylzinin
bayagi, dar ve sikkict cemberi ile insanin gecek varolusunu engelleyen cennet
Ozleminden kurtularak, sGfi icin ideal olan diinyaya kavusmaktir. Bu tip bir disiince
arttk ruhsuz ve 6li bir kavram olmaktan ¢ikmustir. Kuddust siitle ifade ettigi bu idealini
diger siir tirlerinden su sekilde ayirir:

Sol §i'ir kim sam’i giryan u sekrin eylemez;

Yok haldvet anda big ‘atsan: reyyin eylemez;

Ebl-i hale ehl-i hal si’ri verir zevk-u safi
Ebl-i 2ahir siziinii hal ehli burban eylemez;

Ebl-i hilin kalbine ilham eder Si’ri Hudd
Ebl-i zihir sozleri irgad-1 ihvan eylemez,

1 Kuddasi, Divan, (IE), ss. 157-158.
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Ebl-i hélin sizleri ikaz eder gafiller:
Ebl-i 2dbir 5i'ri s5ken cezbe ityan eylemes;

Ebl-i halin sozgleri hakdirki Hakdan soyler ol
Ebl-i zihir sigleri tesvik-i yirin eylemez;

Var nice §'ir-i fasih mevziin beldgatlii rakik

Okuyaniar dinleyenler kesb-i Grfan eylemez

Kuvvet-i il ile siyler 5i'iri cok ehl-i kemiil
Agskan bagrin yakub 9sk-ila biryan eylemez

Bi-tekellisf soylenen 5oz ‘asika bilet virir
Kiilfet ile soylenen esfi-y: ‘atsan eylemes;

Ebl-i hélin §5i'iri kuldiba ok gibi te’sir ider
Ehl-i zéhir si'vi kalbde dostu mibmin eylemez,

Gergi var hiisn-i fasibat yok veldkin lezzeti
Akils medbiis idiib ‘aklin perigin eylemez;

Hak ile soylenmeyen soz 5i'r-i Kuddiisi gibi
Masivi hubbiyla abad gonli viran eylemez.!

Kuddusi siiti anlam ve icerik bakiminda iki sekilde siniflandirmast kendisinin ve
Mevlana gibi hak dostlarinin siirdeki gayelerini acik bir sekilde ortaya koymaktadir.
Birincisi ehl-i halin (hal ehlinin) siiti, ikincisi ise, zahir ehlinin siiridir. Ehl-i halin siirini
ancak bu ziimrenin anlayabilecegini, ehl-i zahirin siirinin ise, hali yasayan insanlara
kilavuzluk yapamayacagini séyler. Baska insanlart taklit eden zahir ehlinin siitlerinin,
astklart cezb etmesi mumkin degildir. Hal ehlinin giirleri insanlara tesir eder ve
kendine ¢eker, ¢linkdi bu sairlerin kalpleri Hakk’in hazineleri gibi cevherlerle doludur.

1 Kudddsi, Divin, s. 69.
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Onun icin hal ehlinin kalbine gelen ilhamlar, esintiler Allah’dandir. Allah’dan geldigi
icin de bu siitlerin insanlara tesiri fazladir. Zahir ehlinin siirinde ask ve cezbe
bulunmadt icin, kisiyi irsad etmekten tamamiyla uzaktirlar. Hal ehli her ne séylerse,
Hakk diliyle, Hakk’tan séyledigi icin etkilidir. Fakat zahir ehlinin sozleri, nefsani
oldugu icin yarant hem tesvikten uzaktir, hem de o siiti okuyan ve dinleyene irfan
verecek duygudan yoksundur. Bundan dolayt da kisinin gonlini ask ile vuslata
gotiirecek duygudan mahrumdur. Ehl-i halin siiri fasih, derani, belagatl ve her satirt
ince ruhla doludur. Clnkt elh-1 kemal kalbi ilimle, derunilikle siiti ifade eder. Onlarin
siitleri icten ve zahmetsiz séylendigi icin, astklara haz verir ve kalpleri ok gibi delip
gecerek, gonillerde iz birakir. Zahir ehlinin siiri ise, goniilde yiice dostlart konuk
etmekten tamamen yoksundur. Ciinkii onlarin ne dost, ne de konuk agirlayacak yeterli
duygular vardir. Zahir ehlinin bir ¢ok siirinin séylenisinin giizelligi vardir, ama insanmn
icine zevk birakmadig icin, kisiyi kendinden gecirecek giice sahip degildir. Hal ile dilde
dokilmeyen sézler, Hakk’tan gayrisinin sevgisiyle sdylenen sézler goniil diinyamizda
inkilap yaratacak kuvvette degildir.

Kuddusi, Allah tarafindan kendisine bir lituf olarak verilen ve ilahi agkla
dilendirdigi sonsuzlugun distincesini siirle ifade ederek, insanlik tarafindan 6zlenen
ahlaki degerleri ortaya koymustur. Kuddasi’nin ideal hayat varliginin asil miijdecisi
olan manzumeleri, Mevlana ve Yunus'tan sonra ortaya konulan “Tasavvufl Dustince
Siiri”nin en seckin drneklerini olustururlar. Kuddasi’nin siitlerinin orijini hem tasavvuf
dist siirde hem de divan sahibi diger mutasavviflarin siitlerinden kendisini acik¢a
gostermektedir.! Kuddastnin Divan’nindaki siirler, hem tasavvuf, hem de edebiyat
cevresinde en ¢ok okunan divanlarin basinda gelmektedir.? Kuddasi Divan’t bu istiin
vasfindan dolayr bircok dergah da tarikat mursidleri tarafinda miiridlerine ezberletilen
bir eser olmustur.?

Diger taraftan Kuddasi’nin dil ve tslup sadeligi ve asaletinde oldugu kadar,
tasavvufa tefekktrdeki ulvilik ve coskunlukla, ruhunun dinmek bilmeyen dinamikligi
kendini g&stermektedir. Kuddtsi, sadece kendi benligini dile getirmek ve kendi
duygularini disa vurmak icin siir yazan bir saff sdir degildir. Onun gayesi, insanlarin
duygularma, diisiincelerine ve hayatlara/ hal ve amellerine tesir etmek, Tlahi ask
arayisinda ve kendini kesfetme arayisinda olan saliklere bir seyler vermek ve onlart dar
yeryiizii hayatinin korku ve endiselerinden uzaklastirarak enginlere yoéneltmek,
degistirmek, mikemmellestirmek ve insan-1 kamil/ehl-i Hakk insanmin sahip oldugu
gercek Ozgiirlige kavusturmaktir. Bu siirler, ahlak ve insanligin 6zledigi seviyeye
ulasmak ve ruhen ideal bir duruma yiikselmek isteyen bir kimseye, bitmez bir enetji
saglar, ilahi gtizellikler ve ilahi sanat yoluyla taptaze gli¢ verir. Bu giicti kendinde bulan
Kuddusi, gerek kendini ve gerekse okuyucusunu siirin kanatlar tizerine alarak goklere
dogru yiikseltmek, Hakka ve evrene yaklastirmay1 hedeflemektedir.

Unlii Litbnanlt sair Halil Cibran (6. 1931)in tanimladigr sairlerin rih yapist,
ashnda Kuddasi gibi mutasavvif sairlerin derni hallerine tam uymaktadir. Cibran’a

1 ibniilemin M. Kemal Inal, Son Asr Tiirk Sairleri, istanbul 1970, V, 780-181.
2 Fehmi Koyuncu, Kuddiist Divin: (6ns6z), s. 68. '
3 Mustafa Kara, Osmalilarda Tasavvuf ve Tarikatlar, Sir yay., Istanbul 2004, s. 246.
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gore, yeryiziinde her sey belli bir uyum icinde sarki sGylemekteyken, yani her nesne
Yaraticr'yt anarken, hangi insan ¢ikip da sagir ve dilsiz bir kamis parcast gibi sessiz
kalabilir?! Benligini “[/ahi benli#’le birlestiren astk stfinin icindeki ask dalgalarinm
disartya tasmamast mimkiin degildir. Ciinkd, safiyi atmosferine alan ilahi benlik, tipkt
bir okyanus gibidir, siirekli tasmakta ve hicbir zamanda kirlenmemektedir. Iste bundan
dolay1, kimi safi kendi icindeki gercege ulasarak, bu aydinlanmayr coskun bir rh
haliyle ifade ederken, kimi de bu gergegi, icinde ki uyumlu bir sessizlikle disariya
sezdirmeden yasamaktadir. Kuddisi yasadigt bu ulvi hissi su sekilde ifade eder

Girer mi hig knlagima anin ‘isksi keldnu
Ki bir nutknnda bin esrir olan Sultin: gordiim.?

Kuddasi’nin siirlerinin kasideleri sanatsal kayginin degil, tasavvufi vecd ve
hallerinden kaynaklanan bir ilhamin driinddir’ Kuddast’nin ilahi sevgi ile yogrulup
disartya yanstyan her misrasinda binlerce ilahi sir gizlidir. Ctinkd, onun nihal gayesi
Hakk’in miisahedesidir, bu sebeple Kuddsi, kendisine gelen ilihi ask donaniml séziin
disinda herhangi bir beyanda bulunmamaktadir. Allah’in ntGru kulun kalbine zuhur
etimi edebi ve estetik kaygt séyle dursun, kulun, O’nun disindaki seylerden alakasint
tamamiyla kesilir.# Bundan dolay1 tasavvufta siir, salt edebi bir triin olmayip, kesf ve
vecd halinin bir semeresi, idrak edilen manevi hakikatin aciklanmasinin tali bir sonucu
olarak disinilar.5

Kuddasi ve Mevlana’nin tasavvufl siirleri, tamamen estetik gayelerden uzak didaktik
endiselerle yazilmiglardir. Yani sairin vermek istedifi mesaj her seviyede okuyucuya
ulastirabilmek icin ayet ve hadislerden, Hz. Peygamber ve ilk stfilerin hayatlarindan,
tarihi olaylara kadar pek ¢ok enstriimanla érneklendirilerek vermistir. SGfi edebiyatin
yazilt dokiimanlari, genellikle eser verebilecek kadar Arapca, Farsca bilen ve yasadiklar
dénemin poptiler bilimler konumundaki dini ilimlerin hemen her dalinda, az ya da ¢cok
s6z sahibi olan kalemlere aittir.6 Onun icin sGfiler, kendilerini sair saymazlar; aslinda
siir yazmak istemediklerini, amaglarinin siir olmadigini, kafiyeli, vezinli ve stisli s6zletle
ugrasarak sanatl ve hos soézler sOyleme cabast icerisinde olmadiklarini devaml
vurgularlar. Mesela, buyik safi Mevlana, kendisinin bir sair olmadigini sbyler ve
kendisine ragmen siir yazdig1 gerceginde 1srar eder.’

3. Mevlana ve Kuddisi de Siirin Dili

Siir, Mevlana ve Kuddusi gibi safilerin dilinde ilahi gliciin 4nt olur. Bu giig,
Hakk’dan gayrisini eriten, ilahi yankilar alt ist eden bir kuvvettir. An’mn olmadigs yerde

1 Halil Cibran, Ermis, (cev. Aytun Altindal), Anahtar Yay., Istanbul 2000, s. 41.

2 Kuddust, Divan (Killiyat), s. 220.

3 Reynold A Nicholson, The Mysticsm of Lskim, (Schocken Boks), 1. Edetion, New York 1975, p. 95, 96.
“Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed Zerrtk, Kavdidii't-Tasavvnf; tsh. Muhammed Zehra en- Neccir,
Mektebeti’]-Killiyati’l-Ezheriyye, Kahire 1968, s. 85.

5 Nast, Lslim Sanats ve Maneviyats, s. 126.

6 Ceylan,Bgyle Buynrdu Sifi, Kapt Yayinlan, Istanbul 2005, s. 98.

7 Age,s. 127.
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yiizeysellik var dernilik yoktur. An’in olmadigt yerde sairde sadece sarki ve diiz yazt
vardir. Bu sebeple siir anlik bir metafiziktir. Mevland ve Kuddastde oldugu gibi
varligin mahiyetini ¢6zmis olan sair kisa bir dortlikte bile bir evren gérisind ve bir
ruhun sirring, bir varligs ve esyanin hepsini gérmesi miimktndir.!

Bu nedenle Kuddisi gibi ilahi ask ile yogrulmus safi sahsiyetlerde gaye
dikeyliliktir, derinlik ya da yuceliktir. Onlar siirsel ant fizikétesi bir perspektifte
yakalayan sahsiyetlerdir. Onlar, paradoksal bir ruh hali yasayan, ard arda gelen sesleri,
duygularn diizenleyen coskulara ve heyecanlara yonelen sairlerin aksine, siir, onlar icin
arzulant yok eden, hem gecmisi hem de gelecegi degerden diisiiren ve her seyin icinde
barindigs bir anin Grintdir.?

Onlarin siitlerinde Allah’m bir tecellisi ve hikmeti okunur. Zira onlatin
perspektifinde gorilebilenlerin  gérinmeyen gergegi vardir. Siirlerinde gériinenin
Otesinde goruntiler gbren mutasavvif sditlerin siirlerinde, isaretlerin ve Hakk’mn
sifatlarmin ve her siirin satirlarinin arasinda Islim inancinin tek ve degismez ciimlesi
olan “tevhid” tekrarlanir.3

Genel olarak siirin baslica iki unsuru vardir. Bunlar icerik ve bicimdir. Yani siire
can veren diisiince ve duygular siir ve siirin dogdugu ¢ag ile icinde yasadigt kultire
dayanirken, siirin bi¢imi/sekli bulundugu dilde olugur.*

Iste Mevlana ve Kuddasi gibi mutasavvif siirlerde igerik Yaraticinin onlara
litufta bulundugu veya bu zatlar gibi miimtaz sahsiyetlerin gercek kisiliklerine
dénmesiyle kazanilan bir hakikattir. Diger taraftan onlarin siirlerindeki uyumlu vezin
bi¢imi ise, onlarin herhangi bir edebi sekil kaygist duymadan ilahi ask ile sekillenen bir
gercektir.

Mevlana ve Kuddusinin siitleri, diger dinlerin mistik disiincelerince sadece
dokunulan “Tann Aski’ni tecritbe etmekle kalmiyor, ayni zamanda kisiye Yaraticiy:
sevmeyi 6greterek, bu ask icinde Yaraticiyla birlesebiliyor ve “ben”lik tamamen “yok”
oluyor.

Ayrica onlarin siirlerindeki deranilik biitiin paradokslart ortadan kaldirmaktadur.
Onlatin siirlerindeki ilahi atmosfer kisiyi, herhangi baska bir uygulamay: takip etmeden
i¢ anlamla dogrudan yiiz yiize getiriyor. Insanlar, onlarin siitleriyle Batih ve Dogulu
hicbir mistik distincenin veremedigi manevi hazla ilahi bilgiye/ma’rifete yoneliyor. Bu
siifler okuyucusuna ve dinleyicisine umutsuzluk ve acilt anlarinda teselli verdigi gibi,
kendisinde varolan vuslat, 6zlem, ask ve umut ategini de korikliyor. Onlarin iginde
bulundugu coskun ruh hali mutlak bagliliklar1 ve Allah’a déniik benlikleriyle hangi din
ve kiltirden olursa olsun kendisiyle tanisan herkes icin rehber oluyor.

! Gaston Bachelard, Siirse/ An ve Fizik Otesi An (cev. Fahrettin Arslan), Distince ve Dil icinde, haz.
Hiseyin Su, Hece Yayinlar1, Ankara 2004, ss. 143-149.

2 Tenik, age., 5. 68-69.

3 Roger Garaudy, Islamm V a’dettikleri, (gev. Necla Uzel), Pinar Yayinlari, Ankara 1988, s. 183.

4 Edit Tasnadi, Macaristan'daki Mevkind, Uluslararast Mevlana sempozyumu, 15-17 Aralik 2000 Ankara,
KBY, Ankara 2000, s. 347.
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Nast Mevlana’nin siirinin en belirgin 6zelligi muhtevasinmn derinligi ise!, aynt
zamanda bu nitelik Kuddastnin siitlerinde de mevcuttur.2 Bu derinlik her iki
mutasavvifin ilmi yeterliliklerini ve biytik miitefekkir olduklarini ortaya koymaktadir.
Bu vasif onlar diger ariflerden farkl kilmaktadir.

Kuran’in: “Iste senden perdeyi kaldirdik. Artik bugiin goriisiin keskindir.”3
Emri geregince ikinci dogusunu gerceklestirerek yeniden dogan stfi, maddi kayit ve
baglardan kurtularak varligini sebeplerden alikoyarak mevcadata karst ilahi istigna
halini yasar. Onlar perdelerin ortadan kalkmasi neticesinde esyanin hakikatine ulagirlar.
Perdenin kalkmasi demek, sGfinin kendisi ve Yaraticist dahil dlemdeki tim varlik
hakkinda yeni bir miisahede ortamma girmek demektir. Iste bu hal ile insanin gozii
baska bir sekilde esyayr ve fenomenleri izler. Dustincesi ve tefekkiirii derinlesir, gniil
dinyast bambagka bir hale biriiniir. Bu ulvi ruh atmosferiyle dillerinde ddkilen her
kelimenin, her distincenin yiklendigi anlam benzetlerinden ¢ok farklidir.

Yasamin anlami ve degeri insandan insana degisiklik gésterdigi gibi, ariflerin ve
arif sairlerin dili de ikinci dogus dnina aittir. Onlann ilahi agkla olugan dilleri ve
kavramlart bu askt igsellestirmeyenlerden hep tenkid almustir. Onlarin dillerinden
dokilen mey, sarab, saki, kadeh, meyhane zahir ulemanm ve zahid abidlerin idrak
gliciniin Gtesinde derin bir anlayisin manasini tagir.

Ikinci dogumla hakiki hayata géziinii agan Mevlana ve Kudddsi gibi safiler
tamamen farkll bir amel ortaya koymuslar. Her hareket ve davranislarinda derin
anlamlar yuklidir. Allah’a kulluklarinda kokli degisiklikler olmustur. Mevlana bu
hayatt $6yle izah eder:

“Bu tki bin tane ben ve bizden, acaba ben bangisiyim?
Arbedeye kulak ver, agzimn kapama

Ben kendimden gegmisim, yoluma cam koyma,

Eder koyarsan basarim, ne bulursam kararim*

Mevlana ve Kuddusi’de gaye sairlik degildir. Onlar igin temel amag¢ Ma’suk’a
vuslat i¢cin kullanilmast gereken tiim araclart kullanmaktir. Bu nedenle Mevlana da siir
vasita iken ana hedef tefekkiir olmustur. Kuddasi de ise temel gaye, zikir, tefekkiir ve
agk ile ma’rifete ulagsmak iken, siir bu hedeflerin tercimant olan bir aractir.6 Fakat her
ikisi de didaktik ve ahlaki ihtiyaclarla siir sanatini ilahi bir lutuf neticesinde
kullanmislardir.

Mevlana’nin ifadesiyle, onlarin siirlerinde, Divanlarinda ve diger esetlerinde

1 Sitleyman Wolf Bahn, Modern Bat: Diinyasinda Mevlina'nin Onemi, Uluslararast Mevlana Sempozyumu, 15-
17 Aralik 2000 Ankara, KBY, Ankara 2000, s. 471.

2 Bk. Tenik, age, s. 74.

3 Kaf, 50/22

4 Mevlana, Divin-1 Kebir, 1,1397.

5 Asaf Halet Celebi, age., s. 86.

¢ Tenik, age, s. 423.



Harran U. ilahiyat Fak. Dergisi, sayi: 18, Temmuz-Aralik 2007 165

vahdetten baska hicbir gaye giidilmemektedir. Sadece tevhidin/bitligin incileti o
dikkanda satilmaktadir. Onun icin. “Mesnevi’miz vahdet diikkdnedr; orada Bir'den baska ne
gordirsen puttur.”

Onlarnn dilinde viicdda gelip ortaya dokiilen sozlerin, beyitlerin ve siitlerin
hicbir sanatsal kaygist yoktur. Hem Mevlana, hem de Kuddtsl hicbir zaman siirin
Olctsi, sekli konusunda bir endise tastmamuslardir. Fakat yinede Mevlana’nin siirleri
6l¢l bakiminda sema’ vezni olarak yer alirken,? Kuddasi’nin siitleti aruz dlgtstindedir.?
Onlar, géniilleri kusatan ilahi vecdin tecellisi ile siirlerini dile getirmislerdir. Dile gelen
her kelime ve ciimle ilahi lutfun bir Grintdir. Onlarn siitlerinde tamamen begeti arzu
ve isteklerin disinda Hakk’dan gelen génil incileri vardir. Mevlana bu ilahi incileri
sOyle tanimlar:

“Gaonliinden kopup gelen o 563, o taraftan gelmektedir.
Clinfkii goniilden goniille pencere vardmr*

Onlar, duygularini dilin kaliplarina sigmayan engin ve dertni bir ruh haliyle ilahi
sevgiyle yogrulan ulvi duygularnt siirin teknik kurallarina uygun bir endiseyle ifade
etme duygusuna kapilmadan ortaya koymuslardir. Ornegin Mevlina teknik kaygilar
disindaki duygularini su sekilde ifade eder:

Benint yanimda en giizel kafiye sensin
Harf ne oluyor ki sen onn diiiinesin.>

Mevlina ve Kudduasi gibi mutasavvif sditler irsad gorevlerini siirle yerine
getirmislerdir. Cuinkii onlarnn isledigi konu bitiin insanligin problemidir. Onlarin
siitlerinin tesirinin bircok nedeni vardir. Bu siitlerin basta gelen en 6nemli vasfi, bu
siitlerin kudretinin diger siitlerin cok Otesinde olmasidir. Zira onlarin siirleri renksizdir.
O siitler zuhur ettigi bunyenin rengini alir. Onun i¢in bu tiir siir, muazzam bir glice
sahip olduklarindan dolay1 ruhlara tam bir hakimiyet saglarlar. Aynt zamanda Mevlana
gibi mutasavviflar siirin bir konusma sanati oldugu anlayisindadirlar.s

Bu siirlerin farkliligl, mutasavvif sairlerle diger sairlerin siiri ayrt ruh halleriyle
igsellestirmelerinden kaynaklanmaktadir. Cinki saitlerin diisince ve hayallerinden
ibaret siitlerinin aksine Allah dostlarinin siiri tamamuyla tefsirdir ve Kur’an silandir.
Zira onlar, kendilerinden yok olarak ve Hakk ile ayakta kaimdirler. Onlarin her hal ve
davranist Allah’dandir.” Mevlana’nin deyimi ile onlar, digerleri gibi evveline ve sonuna
bakmazlar. Onlar, Allah’a daha yakin olduklarinda, ne basa ne de sona bakarlar.?
Baslangic ve sonu¢ bunlarin akillarina bile gelmez. Onlar Allah’in  birliginde

I Mevlana, Mesnevi, VI, 1528.

2 Tarlan, age., s. 59.

3 Tenik, age, s. 75.

4 Mevlana, Mesnevi, VI, 4196.

5 Mevlana, Mesnevi, 1, 1727.

¢ Golpinarlt, Mevlana, ss. 249-250.
7 Sipehsalar, Risale, s. 76.

8 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 165.
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“hi¢”lendiklerinden i¢ diinyalarinda olusan ask atmosferinin kesif yogunlugu disartya
tasarak, yagmur tanecikleri gibi maneviyata susamis insanlarin ruhlar tzerine yagar.

Sonug

Siirin - kendisine kazandirdigt dertnilik ve coskunlukla tasavvufun teorik
distncesinin 6tesinde tam bir hal insant olan, mutasavvif saitlerin Mevlana’dan
sonraki O6nemli bir temsilcisi olan Kuddusi, esetlerini kavramlar icerisinde
bogmamistir. Bir hal insani olan Kuddusi, diger bazi teoriysen mutasavviflarin aksine
okuyucuyu kavram kargasasinda uzak tutmakta, verdigi konulari enine boyuna bir hal
insanmin titizligiyle iletmektedir. Kuddusi, bir sGfi icin elzem olan tasavvufun ice
déniik sorgulamasini, yani kendi 6ziiniin derinliklerinden varolusunun arastirilmasini,
dini dogmatik olarak yasayanlardan farkll bir sekilde ortaya koymaktadir. Iste bu
yaklastmdan dolayr Anadolu tasavvuf kiltiriiyle ¢ok yakin temasi olan Divan
Edebiyati, Mevlana ve Kuddusi gibi stfilerin engin ve dertni rGh halleriyle yeni bir
kiiltiirel zenginlik kazanmistir. Bu da tasavvuf anlayisinmn Islaim ilmine kattigi derdni
cosku, anlam ve ritim sayesinde olmustur. Kuddusi, Piri Mevlana’dan aldig: feyz ile
insana, tasavvufun diliyle afaki/objektif enfasi/subjektif tim beseri isteklerini yok
etmesini, seyr-i mutlak icinde vuslatt arayarak 6zgiirligiin tadina varmayi istemektedir.
Bu sebeple insan objektif varlikla birlikte, kendi subjektif varligini da “hi¢”’lemelidir.
Iste bu amacla Kuddusi, felsefesini insanin kendi ben/nefsini ilahi iridenin sahibi zatla
“yok”edince, bu 6zglrligl yakalama dustincesi tizerine inga etmistir.

Bu distince ile Mevlana’nin en 6énemli takipeisi olan Kuddusi, Piri Mevlana ile
birlikte Allah’in: “Giigel bir soz kokii sabit, dallar: gokyiiziinde olan bir agag gibidir. Ki, o
Rabbinin igniyle her zaman meyve verir durnr””' ayetine mazhar olarak Rabbani letafet
kaynaklt eserleri ve s6zleriyle ebediyete kadar insanlar tizerinde tesitli olacaklardir.

Onlar, Allah’tan alacaklarini kalp yoluyla aldiklarindan dolayr sonsuzlugu
disardan degil kendi iclerinde arayarak hep kendilerine yonelmislerdir. Safi bilir ki,
sinirh bir sekilde yaratilmasina ragmen icinde sonsuzluga acilan ilahi bir pencere vardir.
Bu sonsuzluga agilan bas g6zt degil, insanin i¢ gbziidur. SGfi bu gbz ile insanin Hakk’a
giden yolunu yerde ve gékte aramak yerine kendinden arar. Bu arayss, gercek gayesi
olan vuslata kavusturur.

1 Ibrahim, 14/25-26



MEVLANA’DA INSANLIGIN BIiRLiGi VE DIiYALOG

Hiseyin KURT*

Islaim tasavvufunda “Gusan-z kdmil” olarak ideallestirilen insana, diistince tarihi
boyunca farkl agilardan yaklasilmistir. Bu sebeple insan hakkinda ¢ok ¢esitli fikirler ve
tanimlar goriliir.

Mevlana, Ibn Arabi gibi, dlemin yansimasi olan insani, kii¢iik alem olarak
isimlendirmektedir. Insani anlatitken, ona kozmik bir varlik olarak bakmakta ve
insanlik cevherini kdinatin odak noktast yapmaktadir. Mahiyet itibariyle béyle yiice bir
degere sahip olan insan, sayet kendi varliginin ve cevherinin farkinda degilse, kendine
yazik etmistir.

Varlik alemini bir agaca benzetecek olursak Mevlana, tasavvufi disiince
gelenegiyle paralel olarak insani bu agacin meyvesi yani varlk ailesinin gaye varlig
olarak degerlendirir. Insan, kendinde tiim varligin bilgisini, ilahl isim ve sifatlarin
tamamini barindiran bir potansiyele sahip olmasi nedeniyle varlik ailesinin en kamil
tiyesidir. Insan, tiim varligm bilgisini tasiyan eksiksiz bir kitap gibidir. Bu yiizden safi
distnce geleneginde insan, kendinden o6nceki tim varlik mertebelerini zatinda

toplayan bir varlik diizleminde kabul edilmistir. Bu nedenle insana “wmertebe-i cimid
(toplayict varlik diizlemi) denilmistir.

Dini literatiirde insanin Allah’in halifesi olatak yaratilmastyla (Bakara 2/30) ilgili
Ogretiyi Mevlana, insanin ilahi isim ve stfatlarin bir tecelligaht olarak yaratilmasi
seklinde yorumlar. Mevland bu hususu mistik disiince gelenegindeki ayna
sembolizminden hareketle izah eder. Mevlana’ya gore insan, varlik ailesi icinde ilahi
isim ve sifatlar1 dogrudan algilayabilen yegane ayna gibidir. Mevlina, insanin bu vasfini
su sckilde dile getirir:

“Ey Hakk'n kitabmm kopyas: olan sen

Ey padisahin giizelligine ayna olan sen,
Alemde senin disinda olan bir sey yoktur.

Ne istiyorsan kendinden iste, kendinden ara...

Ne aryyorsan sensin, sen’

* Ars. Gor. Dr., Harran Un. Tlahiyat Fak.
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Mevlana’da insan konusunun en 6nemli noktalarindan biri, insanligin birligi
kavramudir. Kendisini “Kur’an’in kélesi” ve “Muhammed’in yolunun topragl” olarak
tanitan Mevlana, insanhgm birligini, bir varlik olarak insanin saygiya ve sevgiye layik
oldugunu savunmustur. O, Kur’an’in ortaya koydugu tevhidin bir uzantisnin da bu
birlik oldugunu, “Misak” aninda butin insanhgmn birlikte bulundugunu ve onun aslinin
bir ve ayni oldugunu belirterek bunun unutulmamast gerektigini su sozleriyle
vurgulamustir.

“Bizimle bitlikte yasamak, hos gecinmek istersen kafandaki o kuruntulan at, su
kavgay: birak. Vaktiyle her ikimiz bitlikte iken sen ve ben nasil kaynastiysak, bugiin de
Oylece kaynasmis ve birlesmis olalim. Hsasta senin ve benim canlarimiz birlikte idi.
Ikimizin de gizli ve acik her seyimiz tek bir biitiiniin iginde idi. Ben sadece ifade icin,
“ben ve sen” sbzletini kullantyorum. Yoksa seninle benim aramizda, senlik-benlik
ayriligt yoktur. ..

Mevlana’ya gore insanlik bastan beri hakikatin pesindedir. Hakikat, tipkt Yaratict
gibi tektir. Bu Tek’i arayan insan, yanlis yollara, isabetsiz davranslara girebilmistir.
Ama niyet hep gercegi bulmaktir. Mademki niyet ve hedef birdir, yanilmalar,
birbirimizi suglamaya, birligi par¢alamaya nicin sebep olsun?

Gortliiyor ki, Mevlana asirlar 6ncesinden, bugiin bile ulasamadigimiz bir
evrensel kiltire, bir kiltirleristii dlizeye ulasmis ve bunun gereklerini de yasamustir.
O, insan ve hayata, elde ettigi kozmik “ben”in géziiyle bakabilmistir. Guintimiiz
dinyasinda da bu anlaytis ve diyaloga her zamankinden daha ¢ok ihtiyac
bulunmaktadir.

“Bir astk hayir da yapabilir, ser de. Sen onun hayrina, serrine bakma; maksat ve
hedefine bak.” “Ayrilik gidis tarzindadir, yolun hakikatinde degil. Maksatta bitlesirsek
ikilik kalmaz. Ikilik de teferruattadir, esas birdir.”’4

Mevlana insanhgin bitligini, dinlerin sekil bitliginde aramaz. Sekil, suyu
arayanlarin su koyduklart cesitli renk ve desendeki kaplara benzer. Akilli adam kaplara
degil, icindekine, yani suya bakar. Mevlana suyun pesindedir. Buzlara takilip kalmay1 da
istemez. Nihayet buz da eriyince su olmuyor mu? “Birisi buzu gérse ash nedir, bilmez;
fakat sonunda bunun su oldugunu anlar ve esas hakkinda siiphesi kalmaz.”

Buna gbre kaplar, buz kaliplarini, yani dinin formel kismint birlestirme
gayretine girmek dogru degildir. Bu gerekli de degildir. Gerekli olan suda, esasta bir
olmaktr.

! Mevlana, Fihi Ma Fih., s. 121. Mevlana’nin bir sohbetinde aktardigt bu rubéinin, Necmeddin-i Kiibra’nin
halifelerinden ve Mevlana’nin ¢agdast olan Sa’deddin-i Hamevi’ye (6. 650/1252) ait oldugu
s6ylenmektedir. (bkz.: Konuk terciimesi, s. 49).

2 Mevlana, Rubailer, 1250, 1251, 1258.

3 Mevlana, Mesnevi, beyt: 500.

4 Mevlana, Fihi Mafih, 35.

5 Mevlana, Divan-1 Kebir, 1/177.
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Mevlana soéyle der: “Siz dini nasil bir yapacaksiniz? Bu, kiyamette bir olur.
Burast diinya olduguna gére bu imkansizdir. Clinkii burada her birinin cesitli dilegi ve
istegi vardir. Orada hepsi bir olur, hepsi ayni yere bakar ve bir tek kulak, bir tek dil
haline gelitler.””!

O halde hetrkes kendi dininin sekli yapisini koruyabilir. Fakat 6zde beraberligi
esas almak suretiyle diger din mensuplariyla dostea iliskiler kurabilir.

“Pergel gibiyim: Bir ayagimla seriat Gstiinde saglamca durdugum halde, 6biir
ayagimla yetmis iki milleti dolagtyorum... Yetmis iki millet kendi sirrini bizden dinler.
Biz, iki yiiz millet ve mezhebi tek perdede birlestiren ney gibiyiz.”?

“Birlik sarabini ver, hepimizi ayni derecede sarhos et de hepimiz toplanalim,
goriniisteki ayriliklar bir anda giderelim. Ben davasindan gectik mi, su kivamunt alir,
her kabin rengine, sekline uyariz. Biz bir agacin dallartyiz, hepimiz de kapi
yoldaslarty1z.””

“Bizim bu dilden bagka bir dilimiz, cennetten, cechennemden bagka bir yerimiz
vardir. Hir goéniiller baska bir canla yasarlar. Onlarin o temiz cevherleri bagka bir
hazinedendir.”*

Mevlana’nin bu sozleri, Had suresi 118 ve 119. ayetlerini hatirlatmaktadir.> Bu
ayetlere gore, Allah dileseydi tim insanlik tek bir immet olur, bir imanda birlesirdi.
Fakat Allah insanlart hikmet ve rahmetinin bir yansimast olarak farkli farkl
yaratmigtir. ..

“Askin lezzetini tam almak icin g6lgeyle glinesin bir olmasini istiyorum™® diyen
Mevlana bu rahmetin icinde yer aldigint belirtir. “Seni bagrima Gyle bir basacagim ki,
vardan da kurtulacaksin, yoktan da...””

Mevlana, bir rahmet unsuru olarak butin insanhiga uzandigindan o, bitin
insanlart birer hiicre gibi kiilli viicudunda, ruhunda toplamustir. Bir hiicrenin vicudun
surasinda veya burasinda olmasinda herhangi bir fark yoktur. “Ey gdzleri sast, sen biri
iki gériiyorsan, ben senin aksine, ikiyi bir gériiyorum.”

“Benim tek bir canim, yiiz bin tenim var. Ama ne yapayim ki, agzimi
baglamislar. Binlerce insan gérdim ki, ben onlar olmusum sanki. Onlarin arasinda
yalniz kendimi géremedim.”®

! Mevlana, FihiMafih, 43.

2 FarGzanfer, IV.

3 Golpinarli, Mevlana, 227.

4 Mevlana, Rubailer, 304, 306, 344.

5> “Rabbin dileseydi biitiin insanlari bir tek millet yapardi. (Fakat) onlar ihtilafa dismeye devam edecekler.
Ancak Rabbinin merhamet ettikleri miistesnadir. Zaten Rabbin onlart bunun icin yaratt...” (Had Saresi,
118-119.)

6 Mevlana, Divan-1 Kebir, 3/335.

7 Mevlana, Divan-1 Kebir, 7/118.

8 Mevlana, Rubailer, 954, 1067.
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Gortluyor ki Mevlana, yedi asmt askin bir zaman o6nce, bugln bile
ulasamadigimiz bir evrensel killtire ulasmis ve bunun gereklerini de yasamustr.

Insanligin birligini kabul, bizi ayirim yapmadan tiim insanlara saygiya gotiiriir.
Insan, icinde sonsuzun tohumunu tasidig1 icin saygiya layiktir. Bunu fiile ¢tkarmast ise
kendisinin sayg1 gormesini gerektirir. Insana sayginin gerekcesi, onun bir goniil
tagtmastdir.!

Mevlana’ya gbre insana sayginmn ik basamagi onu hor gbérmemek, ikinci
basamagi da ona hizmet etmektir. O, insant kendi 6l¢ii ve kabullerinin onayindan
gectikten sonra degil, insan oldugu icin sever ve hizmetine muhatap kilar. Insana
sayginin bir uzantist olan hizmet, Mevlana’da kargiliksiz hizmettir. Boyle bir hizmete
hazir olmayan, insana yol gésteremez, sonsuzluk rehberi olamaz. O séyle seslenir: “Biz
rigvet ve para padisaht degiliz, paramparca olmus gonil hirkalarni diken bir
padisahiz.”?

Tolerans ve Hoggorii

Gergek kulluk, insant hosgoriiye gotirtir. Hosgortl, baska inang ve kanaatlere
saygill olmaktir. Hsasen bagka inan¢ ve kanaatlere saygili olmak, kendi inang ve
kanaatine bagli olmamak degildir. Ayrica biitiin inang ve kanaatler karsisinda kayitsiz
kalmak da degildir. Hosgori, ne fikri manada basibosluk, ne de sahsiyetten
fedakarliktir. S6ziin 6zii hosgorii, insanlart kendi konumunda kabul etmektir.

Ozellikle Ebu Hanife anlayisinda inangsizlik (kiifiir) her ne kadar cinayetlerin en
buyigh olarak degerlendirilse bile, kul ile Allah arasinda kabul edilir ve bdylesi
cinayetlerin cezasinin dhirete ertelendigi belirtilir. Bu prensipten hareketle, sosyal,
ahlaki ve hukuki miinasebetlerde, insanlik vasfi esas alinir. Bu anlayisa gore, koti olan
insan degil, insanin davranislaridir.

Ote yandan Miislimanlarla ehl-i kitap arasinda Yaratict birligi s6z konusudur.
Zaten Miisliimanlar, Hiristiyanlar ve Yahudiler Hz. Ibrahim’i (as) peygamber kabul
ederler. Oyleyse en azindan ateizm ve materyalizm diisiincesine karst semavi din
mensuplarindan, aralarindaki teolojik ve tarihi ihtilaflar tartisma konusu yapmaktan
ziyade, ittifak noktalarmi One ¢ikarmalart beklenir. Ayrica bir kdy haline gelen
dinyamizda butiin insanlar ilgilendiren terdr, aglik, gelir dagilimindaki dengesizlik,
egitimsizlik, insan haklart ihlalleri, emanet birakilan tabiatin tahribi gibi problemlere
karst arttk milletlerarast ortak miicadeleye ihtiyac vardir.

Insanlar, 6ziindeki sevgiye, barisa, huzura, gliven ve kardeslige hasret
duymaktadir. Ciinkii temiz vicdanlar her zaman iyinin ve giizelin tutkunudur. Iste, her

! Mevlana, Fihi Mafih, 21.
2 Golpinatlt, Mevlana, 226.
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ne kadar tarihi belgeler acisindan kesin olmasa da, dinden bugiine Mevlana’ya izafe
edilen meshur dortlitk evrensel bir mesaj niteligindedir.

“Gel, gel, her ne olursan of, gel!
Inangsiz da, putperest de olsan, gel!
Burast umntsuzink dergih: dedil,

Yiiz kere bogsan da tovbeni, yine gelf™!

Boylece biitin insanlik, dini, rengi, dili ne olursa olsun Mevlana’nin ¢agirdigt bu
‘dergih’a davetlidir. Yasama sevinglerini kaybedenler, hayata kiisenler, tovbesini
bozanlar bu ‘dergah’ta yeni timitlere ulagabilirler. Mevlana bu davetiyle, insan kitlelerini
parcalayan, gonillerin 6ze ulagmasini engelleyen biitiin baglarin koparilmasini ister ve
herkesi en iyiye, en dogruya, yegane hakikate cagirir. Yani, insanin bir ayagt merkezde
kalirken, diger ayag: yetmis iki milleti dolasmalidir.

Mevlana, “A yoksull Hicbir insani hor g6rme!”? diyerek bitin insanlar
kucaklamak ister. Bunu yaparken ¢ikis noktast, hepsinin aynt Allah’in kulu olmalaridir.
Allah, sevgi nurunu biitlin dleme yaymistir.> O’na gore biitlin insanlar, Allah’t her seyin
Yaraticist oldugu icin severler. Bundan dolayi, Allah sevgisi her insanda bulunur.4

Mevlana bitki, hayvan ve insan alemini tek bir butiin halinde gbriir. Bitin
insanlart da kendi benliklerine ait farkhiliklart muhafaza ederken, barisa ve kardeslige
cagirir. O, Musliman olsun veya olmasin bittn insanlara karst merhamet ve nezaket
hisleri icinde olmanin gerekliligine isaret eder.

Mevlana’da Kuran ve peygamber sevgisi engin ve derindir. “Can tasidigim
middetce Kur'an’in kélesiyim. Hz. Muhammed Mustafa’nin (s) yolunun topragtyim.
Kim benden bundan baska bir sey soylerse, o sézlerden de sOyleyenden de bizarm.”
ifadeleri 1s131nda Mevlana’yr Islim’dan, Peygamber Efendimiz’den (s) ayri diistinmek
ve koparmak miimkin degildir. Onun disincesindeki ‘insanlik’ tasavvuf geleneginden
beslenir.

Insan ve Sevgi

Bitiin tasavvuf erbabi gibi Mevlana da, insanin ruhunu yiiceltmesinin,
olgunluga ulasmasmin sevgiyle mimkin olduguna inanir. Zira ask; hayatin ash,
kainatin yaratilis sebebidir. Cenab-1 Hakk’in, Hz. Peygamber’e; “Sen olmasan, sen
olmasan; bu gokleri yaratmazdim.” kudsi hadisindeki hitabi, varhik alemlerinin
mayasinin sevgi oldugunu belirtitken,S bir diger kudsi hadisteki; “Ben gizli bir

I Rubiiler, 23.

2 Divan-1 Kebir 11, 2262.
3 Mesnevi 1, 2634.

4 Fthi Ma Fih, 207.

5 Mesnevi, V:2746-49.
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hazineydim, bilinmek istedim ve halk: (Alemleri ve insant) yarattim.” ifadesi de insanin
yaratmasindaki yegane amacin Allah’t tanimak, sevmek ve kulluk etmek oldugunu
actkca anlatir. Mademki kainatin yaratilist ve devamu sevginin tiriiniidir, dyleyse her
insan bu sonsuz sevgiden nasibini almalidir distncesinden hareketle Mevlana, her
insanin bu sevgi dairesine dahil olmasini hedefler. Ancak bu sevgi; yaraticiyla, kainatla
ve insanlikla butiinlesen, hicbir zaman azalmayan ve zedelenmeyen hakiki bir sevgi
olmalidir. Tasavvufta “kesbl” olarak nitelenen bu sevgi; mecazi veya beseri ask degil,
“Ilahi ask”tir. Yani tiimdengelim metoduyla 6ncelikle iyilik, giizellik ve mitkemmelligin
en Ust derecesinin yalnizca kendisine has oldugu Cenab-1 Hakk’s merkeze almak, daha
sonra da bu saghkh sevgiyi Allah’n yarattigi her vath@a yoneltmek. Yunus Emrenin,
“Yaratilant hos gor Yaratandan 6tlirli” sézleriyle formiile ettigi bu anlayisi, Mevking da;
“Biz pergel gibiyiz. Bir ayagimiz din tizerinde saglamca durur, 6teki ayagimiz yetmis iki
milleti dolasir.” sézleriyle dile getirir. Zira 6ncelikle yaraticisini seven insan, bu
tikenmeyen sevgi kaynagindan aldigi enerjiyle biitiin insanlig1 ve ¢evreyi sevme giliciint
kendisinde bulacak, her insanda fitraten mevcut olan sevgi duygusunu en olumlu yone
kanalize edecektir.

Insanlik tarihinde 6nemli etkiler birakmis ve bu etkileriyle bircok insana yol
gosterici olup sevgi, barts, kardeslik ve hosgbrii semboli olmus sahsiyetlerin baginda
gelenlerden biri de Mevlana Celaleddin-i Rimi’dir. Mevlana, Kur'an isiginda insant
yaratilmislarin en sereflisi bilen birisi olarak insana deger veren, onu sevmeyi ve deger
vermeyi hetrkese 6giitleyen, her dilden, dinden, renkten insani kucaklayan yontyle
yasadigi cagdan bu yana hep sevginin, barisin, kardesligin ve hosgérintin sembolii
olarak anilagelmistir. 1nsanhga ahlak, sevgi, hosgorii ve askt gosteren Mevlana, bu
noktada insana adeta ilahi bir 1s1k, cana can katan bir giizellik olmustur. Herkesin can
dostu olmustur. Mevlana’y1 bu derece insana sevdiren ve 6nemli kilan sey elbette onun
eserlerinde dile getirdigi kendi s6zleridir.

Mevlana’nin sézleri bugiin diinya tizerinde bir evrensel deger haline gelmistir.
Dogu dunyasinda da bati diinyasinda da Mevlana’ya ve esetlerine gosterilen ilgi glin
gectikce artmakta ve genis halk kitlelerini etkilemektedir. Onun sézlerinin bu kadar
etkileyici olmasinin din, dil, itk ve cinsiyet ayirimi gézetilmeksizin herkes tarafindan
kabul gérmesinin cesitli nedenleri vardir. Bu nedenler de hi¢ stiphesiz onun sbzlerinin
etkileyiciligi kadar 6nemlidir.

Mutasavvif, sair ve ayni zamanda semazen olan Mevlana yazdigi her satirda,
olusturdugu siirde ve her davransinda ask ve sevgiden bahsetmistir. Mevlina’ya gére
sevgi, insant hayata baglayan ve onu yiice yaraticistna ulastiran bir yoldur. Icinde
yasadig1 topluma sevgi ve hosgort ile yaklasan Mevlana, toplumsal statiilerin gegici
oldugunu, asil 6nemli olanin insanlk oldugunu hatirlatmistir. Toplumdaki fakir ve
yoksullatla dostluk kurdugu gibi, dénemin sultan ve atistokrat tabakasi ile de diyalog
kurabilmistir. Ayrica farkli mezhep ve inanct benimseyen kisilerle de yakin iliskiler
icinde olmus ve onlarin da gbndl sultant olmustur.

Mevliana icin esas mesele insandir. Mevlind’ya gére insani sevmek Allah’t
sevmektir. Mevlana edindigi deneyimleri sentezleyerek insanin Oziine varir. Insana



Harran U. ilahiyat Fak. Dergisi, sayi: 18, Temmuz-Aralik 2007 173

yaklasirken de sevgi dilini kullanir. Ozii sevgidir. Ciinkii insani insan yapabilen tek
deger sevgidir. Mevlana insant kusurlariyla, gtinahlariyla ve sevaplartyla kabul eder.

“Sevgiyle acilar tathilase, sevgiyle bakrlar altin olur. Sevgiyle tortular berraklasm; sevgiyle
dertler sifa bulnr. Sevgiyle oliiler dirilir, sevgiyle padisablar kul olur. Bu sevgi de bilgi sonucn
olugur.”

Mevlana ayrilik, gayrilik, boliictlik yapant kabul etmez ve boylesi kisiler bizden
degildir der.

“Beri gel daba beri; bu_yol vurnculuk nereye dek bayle; bu kavga, giiriiltii, bu hir giir nereye
dek biyle? Sen bensin iste, ben senim iste,”

Mevlina hi¢ ayirim gézetmeksizin insanlart bitlige, kardeslige cagirir. Insant
kendi halinde birakmaz, topluluga karstirir. Kim olursa olsun birlige dahil olmaya
cagirir. Bu daveti yaparken de esas kabul ettigi Islam’dan asla ayrilmaz. Tslam kelime
anlami olarak da sevgi ve barist sembolize eder. Mevlana’nin ¢agirdigi merkez de sevgi
ve barstir. Toplumdaki kardesligin olusmasinda inan¢ ve maneviyatin 6nemi tzerinde
durur, bunun olusmast icin de sevgiyi esas kabul eder. Toplumsal barist ve hosgdriiyt
saglamak icin giizel receteler sunar. Sevgi tohumlarinin toplumda yesermesi icin
herkesin kabul edecegi projeler tretir. Sundugu bu regete ve projeler her kesimden
insanin begenisini kabul ettigi icin de insanlar tizerinde ¢ok az kisiye nasip olacak bir
etki birakmus bir sahsiyettir.

Sevgilisiple hos gecinen sevgilisiz kalmaz, miisteri ile iyi anlasan iflas etmez. Ay geceden
sirkmedigi igin parlak kalds, giil dikenle uyustugn igin o giizel Rokuyu elde etti.”

Guniimuz diinyasinda insanin icinde bulundugu bunca teknolojik gelismislige
ragmen bir bosluk hisseden insanlar Mevlana’nin herkesi kucaklayict diistincelerine ve
sevgisine dogru yonelmektedir. Dinyanin her yaminda insanlar Mevlana’ya
kosmaktadit.

Mevlana’nin sézlerinin etkileyiciligi o derece ileridir ki Mevlana’nin dustince
esasini kabul etmeyenler bile kendi duygu diinyalarmna hitap eden birkac kelimeyi
Mevlana’dan duyduklarinda inanilmaz bir teslimiyet icine girebiliyorlar. Mevlana’nin
s6zlerindeki bu duygu ve ifadeler yireklere hitap ettiginden her kesimden insan
kendinden bir seyler bulmaktadir. Bu sézlerin adeta kendi duygularinin ifadesi
oldugunu hissetmektedir. Mevlana da bunu su sekilde ifade eder:

“Yetmis iki milletten insan sirrimz bizden dinler. Biz, bir perde ile yiizlerce ses ¢ikaran bir
neyiz.”

Yine Mevlana, her milletten insanlarla dost olmus, fakitle zenginle oturmus ve
onlarla hemhal olmustur. Iste s6zlerinin etkileyiciligini bu noktada aramak gerekir.

Mevlana’nin sevgl ve hosgoriyle kurutmaya calistigt irkeilik, haksiz yere can
alma, kin ve nefret tohumlar ne yazik ki giiniimutzde 6zellikle Ortadogu’da varliging

1 Mesnevi, 11, .239.
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stirdurmektedir. Haksiz yere insan kani akitilmaktadir. Bugtin diitnyanmn bircok yerinde
varligini  sirdiiren ve insanlk icin yiz kizartict olan siddet, hosgorisizlik,
sémurgecilik, keihk vb. olumsuzluklara karsi Mevlana’nin barisct, sevgi dolu ve
hosgorii dustncesi hakkiyla benimsenip uygulanirsa evrensel barsin saglanacagy,
insanlarin daha huzurlu bir yasam siirdiirecekleri siiphesizdir. Ozellikle terér ve savasin
yogun bir sekilde yasandigi su gunlerde Mevlana duisiincesinin 6nemi daha iyi
anlastimaktadir..

Hz. Mevlana’nin agzindan c¢tkan her sozii ve davramst birlik ve kardeslik
mesajlartyla doludur. Seslenisi biitiin insanlara, insanligadir:

“Kendi halinde kalirsan bir damlasin; ama biitiine katilirsan bir derya olursun. Ey insan!
Sen yiiz binlerin birisin ama, biitiiniinle sen yiiz binlersin.”

Kiresellesme olgusuyla tek bir kdy ya da tek bir sehir olmaya dogru gitmekte
olan diinya; “Beri gel, daba beri; bu yol vurnculuk nereye dek biyle? Bu ber giir, bu savas nereye
kadar? Sen bensin, ben senim iste!” diyen Mevlana’nin birlik ve bars cagrilarina ne kadar
muhtactir! Fakat bu birligi temin icin insanin daima Yaraticisina yonelmesi ve yardimi
O’ndan beklemesi gerekir: “Zenginligini defineden, hazineden, maldan miilkten dedil, O ’ndan
dile. Yardumt amcadan, dayidan degil, O’ndan iste!”

Hz. Mevlana’nin coskun ve hudutsuz agki, topluma, fertlerini ayni degerler
etrafinda bitlestiren, kaynastiran ve bir potada eriten bir gii¢, yani sevgi, hosgor,
kardeslik ve dayanisma olarak yansir: “Sevgiyle acilar tatiiagir; sevgiyle dertler sifa bulur;
sevgiyle dliiler dirilir; sevgiyle padisablar kul olur.”

O, toplumdaki kardeslik ve dayanismanin temininde inan¢ ve maneviyatin
roliinti 1srarla vurgularken bu hususta asil belitleyici olanin sevgi ve duygu birligi
oldugunu hatirlatr:

“Aynz dili konusanlar dedil, aynt duygular: paylasantar anlager.”
“Kalpten kalbe yol vardsr; kardeslik de diismanlik da bu gizli yoldan gecer.”

“Mii’'min Mii'minin aynast olursa, kimse karsisindakinin ayibmn giremes.” “Zalimlerin
gulmii karanlik bir kuyndur. By zuliimle bir kuyn kazan! Sen kendin igin tnzak hazurlyorsun.”
sozleriyle kaba kuvvete ve haksizliklara karst ¢ikarken, diger taraftan; “Kin ve nefret
duygular: kalpleri karartir. Baris dalgalar: kalplerden kinleri atar; savag dalgalar: ise sevgileri altiist
eder.” sozleriyle de bir bakima kolay ve ilkel olan kin ve intikami degil, zor ve erdemli
olan sulh ve kardesligi isaret eder.

“Yariyle hos geginen yarsiz kalmaz, miisteri ile iyi anlasan iflas etmez. Ay geceden
dirkmedigi icin Oyle parlak kaldy giil de dikenle nynstngn icin o fokuyn elde erti.” diyerek
toplumsal barts icin birbirimize tahammil etmemiz ve zorluklara gégls germemiz
gerektigini 6gtitler.

Insan sevgisiyle dolu olan biiyiik ahlaket ve egitimci; “Hangi tohum yere atilds da
bitmedi. Neden insan icin de ayn: sey gecerli olmasim?” sézleriyle de insan icin her zaman
tmitvar olunmast ve kapinin daima aralik birakilmast gerektigini belirtir.
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Sonug

Ginimuzde modern hayatin getirdigi nimetlere mukabil, biyolojik ihtiya¢larinin
karstlanmastyla tatmin olmayan, acimasiz rekabetler icerisinde basit bir tiketim aract
olmay1 kabullenemeyen, dahast hayatin derin anlamini arayan ve iginde bulunduklar
manevi boslugu doldurmak isteyenler, akin akin Hz. Mevlana’nin bitin insanlid
kucaklayan fikirlerine, engin sevgi ve hosgorisiine dogru kosmakta; onun manevi
huzuruna gelmekte; semazenlerin vecd icindeki dénislerine gontlleriyle istirak ederek
ruhlarint yitkamaya ¢alismaktadirlar.

Mevlana’nin tarihin her déneminde feyz almmis seckin ve yol gosterici
fikirlerine, biitiin insanlik olarak bugiin her zamankinden daha fazla ihtiyacimiz oldugu
inkar edilemez bir gercektir. Maddi refaha, bilim ve teknolojideki bas déndiriict
gelismelere karsihk, dinyanm pek ¢ok yerinde catismalarin devam ettigi; achk ve
sefaletin htkim siirdigl; huzursuzluklarn, haksizik ve adaletsizliklerin  buyiik
boyutlara ulasti§1 gliniimiizde insanlik, gittikce agirlasan ve ¢Oziml guclesen
sorunlarint ¢ézme sansina, ancak Mevlana gibi insan ruhunun derinliklerini kesfeden
ve evrensel gerceklikleri yakalayabilen fikir ve génil adamlarinin kilavuzlugunda sahip
olabileceklerdir.






EVLIYA CELEBI SEYAHATNAMESPNDE ADI GECEN MEVLEVIHANE
VE TEKKELER

M. Askeri KUCUKKAYA*

Giris

Kiltir tarihimizin 6nemli kaynaklarindan Evliya Celebi Seyahatnamesinde,
Mevlevilikle ilgili ¢ok degerli bilgiler bulunmaktadir. Mevlana Celaleddin-i Ram?’nin
hayati, tasavvufl kisiligi, topluma etkileri ve halifelerinin irsad faaliyetleri hakkinda
bilgiler verilmistir. Ozellikle, mevlevihaneler hakkinda detayli bilgi bulunmaktadir. Yapi

sekli, hizmet alanlart ve topluma yonelik caligmalart hakkinda degerli bilgiler
sunulmustur.

MEVLEVIHANE VE TEKKELER
1. Mevlana Celaleddin-i RGmi Tekkesi

Konya’daki Mevlevilerin merkezi tekkesidir. Evliya Celebi, bu tekke’nin
glizelligini ifade etmek icin, “...vasfinda lisin kaswrder.” ' der.

Mevlananmn kabride buradadir. Babasi Bahaeddin Veled ile bitlikte ayni yerde
yatmaktadir.2 Evliya Celebi, bu makamin Sultan Sileyman tarafindan yaptirildigini
s6yler. Her ne kadar bircok padisah burayr tamir etmislerse de esas banisinin Sultan
Stleyman oldugunu ifade eder. Sultan Stleyman H.941 tarihinde Bagdat seferine
gidetken, ugradigi Konya’ya Mevlana’nin makaminm yapilmasi icin iki yiz kese altin
verir. Bagdat’ fethettikten sonra Konya’ya ugrarken ilk énce Mevlana’nin sandukasini
altin sirmalarla donatip, etrafini da glimus parmakliklarla ¢evirir. Dort tarafina da hiisn-
i hat ile ayetler yazdirmustir. Gumiis kapkacak, samdan, buhurdan, gilsuyu kaplari,
mesalelikler, binlerce siisli kandil ve avizeler yetlestirmistir. Mevlana’nin babastnin
sandukasi Mevlana’dakinden daha yiiksek yapilmistir. Bas kisminda Mevlevi kulahlart
Uzerine beyaz sariklar konmustur. Kesmir ve Lahor sallart Srtilmistir. Evliya Celebi,

* Dr., Harran Universitesi, Hahiyat Fakiltesi, Tasavvuf Tarihi Anabilim Dali.

I Evliya Celebi, Seyahatname, Nesreden Ahmet Cevdet, Tkdam Matbaasi, Istanbul, 1314., 111/26-27.;
Evliya Celebi, Seyahatname, ( Evliya Celebi b. Dervis Muhammed Zilli, Evliya Celebi Seyahatnamesi,
Topkap1 Sarayt Bagdat 304 ve 305 Yazmasinin Transkripsiyonu Dizini) Haz. Yicel Dagl Seyit Ali
Kahraman , Yapt Kredi Yayinlari, Istanbul, 1998-1999-2001.3/18-19.

2 Seyahatname, (Cevdet), I11/24-25.; A.g.c., (Heyet), 3/21.
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kabirlerin sema’hanenin giiney kisminda oldugunu belirtir. Etraflart parmakliklarla
Orilmustir. Ayt ayrt kubbeler yapilmamistir. Sema’hanesi cilalt olup, genis bir yerdir.
Beyaz mermerlerle désenmis avlusunda, haftada bir Mevlevi ayini yapilirdi. Mevlevi
aylnine katilanlanin bilgili kisiler olduguna dikkat ¢eken Evliya Celebi, bunlarmn
miitevazi bilgili kisiler oldugunu séyler. Tekkedeki mutfak, kiler, firin ve yemekhanenin
de Sultan Stleyman hayratidir. Tekkenin yanindaki camii ve iki minaresi de Sultan
Stileyman tarafindan yaptrilmistir.!

2. Bursa Mevlevihanesi

Evliya Celebi, XVII. Yiizyilda Bursa’ya yaptgi seyahatte gordiigti tekkelerin
icerisinde en biyugi olarak tamtmustir.  Pmarbast yolu tzerinde bulunan bu
Mevlevihane’nin 70-80 odali ve genis bir sema’haneden miutesekkil oldugunu belirtir.
“ Climleden miikellef, dsitane-i Hazret-i Mevland- Celaleddin-i Rimi'dir. Pinarbas: rihe iigre
yetmis seksen  hiicreli ve sema’ meydaniyle arasta,  bag ve bagge ile  pirdstedir” 2 Bu
Mevlevihane, Ahmed Cintni (6. 1030/1620) tarafindan Pinarbagr’'nda yaptirilmistir.3

3. Amasya Mevlana Celileddin-i Rmi Tekkesi

Evliya Celebi, Mevlana Celaleddin Rumi tekkesinin Amasya’nin kirk tekkesi
icerisinde en guizel tekke oldugunu soyler. Mevlevihanesi ile, sema’ ve safa hanesinin
de oldugunu kaydeder.*

4. Erzincan Mevlana Celileddin-i Rtmi Tekkesi

Evliya Celebi, Erzincan’da yedi tekkenin oldugunu séylemistir. Bunlardan
Hazreti Mevlana ile Abdulkadir Geylan’’nin tekkelerinden bahsetmektedir. Evliya
Celebi, Erzincan’daki Hazreti Mevlana tekkesinde her gece Mevlevi ayini yapildigin,
kittiphanesinde bizzat Mevlana’nin el yazmasi bir Kur’an-1 Kerim ile Mesnevisinin
oldugunu séylemektedir. Yine bu tekkede Mevlana’nin evlatlarindan Celebi Efendi'nin
medfun oldugunu da ifade etmektedir.>

5. Ankara Hazreti Mevlana Tekkesi
Cenap Ahmed Pasa tarafindan yaptirilmistir. Ug tarafinin giil bahgeleri ile

T Age., (Cevdet),I11/26-27.; A.g.c.,(Heyet), 3/21-22.

2 Ag.e., (Cevdet), IT/17.

3 Mustafa Kara, Bursa’da Tarikatlar ve Tekkeler, I-II, Uludag Yayinlart Istanbul 1.Cilt 1990 Istanbul, II-
Cilt Tstanbul 1993.1/124.

4 Seyahatname, (Cevdet), I1/188.

5 Ag.e.,(Cevdet),IT/ 381.
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cevrildigi ifade edilmistir.!

6. Sems-i Tebrizi Tekkesi

Konya’da mevlevi tekkelerinden olan Sems-i Tebtiz-i tekkesinin yitksek kubbeli
bir yapt oldugunu sdyleyen Evliya Celebi, bu tekke de Mevlevi ayininin yapiddigin
sOylemektedir.?

7. Yenikap1 (Yalikap1)’ Mevlevihanesi

Evliya Celebi, bu mevlevihaneyi yesilliklerle gevrili, yetmis fakirin kaldiy,
vakfina ait yetmis ditkkan: bulunan bir yap1 olarak tanitir. Bakimli ve muntazam bir
yapt olarak hizmet géren bu tekkenin i¢ duvarlarinin siislii ve miizeyyen bir tarzda insa
edildigini de kaydeder. + Mevleviyye’nin Istanbul’daki ikinci biiyitk merkezi olan bu
tekke, Yeniceri Katibi Malko¢ Mehmet Efendi (6. 1056/1646) tarafindan 1006/1597-
98 yilinda, Zeytinburnu Tlgesi, Merkez Efendi Mahallesi Mevlevihane Caddesi tizerinde
yapilmigtir.>

8. Kasimpasa Mevlevihanesi

Kasimpasa’da bulunan bu tekke icin Evliya Celebi; “...Sultan Murad Han-1 Rabi
asrinda Abdi Dede hazretleri himmet-i ehbabi ile kendiileri ciimle abbablarma himmetleri Ferhad-
varl  uyathk iderek  bina etmugsler Zemini miirtefi’cedir.” demektedir. Beyoglu, Surtri
Mehmed Efendi Mahallesi, Kasimpasa Mevlevihane Caddesi’ndedir. IV. Murad’in
Seyh Abdi Dede’nin bostanina alt1 kargir, Gstii ahsap olarak yaptirdigr iki katlt bir
binadir. Cift merdivenli iki giris kapist olan bu yapinin ortast tugla kemerlidir.
Zamanmimizda st ¢6kmiis, harabe durumundaki tugrali ve kitabeli avlu kapist
mevcuttur.”

T Ag.e., (Cevdet),I1/430.

2 Ag.e.,, (Heyet), 3/19.

3 Evliya Celebi Seyahatname, (Evliya Celebi b. Detrvis Muhammed Zilli, Evliya Celebi Seyahatnamesi,
Topkapt Sarayt Bagdat 304 Yazmasinin Transkripsiyonu Dizini), Haz. Orhan Saik Gokyay, Yapt Kredi
Yay. Istanbul 1996.,s. 161.de Yalikapist Mevlevihanesi olarak gegmektedir.

4+ Age, (Cevdet), 1/392., (Gokyay), s. 166.; A.g.e., (Topkapt Bagdat 304),117a.

> Yenikap1 Mevlevihanesi icin bk. M.Baha Tanman, “Yenikap: Mevlevibinesi” 1X.Vakif Haftast Kitabi,
Ankara, 1992.5.93-108.; Mustafa Ozdamar, Dersaddet Dergahlari, Kirk Kandil Yay.,IStanbul. 1994.5.145-
149.; Ekrem Isin- M. Baha Tanman, “Yenikap: Mevlevihinesi” DBIA, VII/476-485.; Yiiksel Yoldas
Demircanli,Istanbul Mimarisi I¢in Kaynak Olarak Evliya Celebi Seyahatnamesi, Vakiflar Genel
Midirligi Yay. Istanbul, tarihsiz, s. 303.

¢ Seyahatname., (Cevdet), 1/420; Evliya Celebi, Seyahatname, (15.Cilt) Tirkeelestiten Zuhuri Danigman,
Zuhuri Danisman Yayinevi, Istanbul, 1969-1971. 11/120.;Genis bilgi icin bkz: Hiiseyin Ayvansarayi,
Hadikati’’l-Cevami I-1I, Matbaa-i Amire, Istanbul, 1281. 11/10-11.

7 Demircanl, a.g.e., s. 302.
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9. Galata Mevlevihanesi

Iskender Pasa tarafindan yapitirilmistir. Kale Kapist disinda, yitksek bir yerde
bulunan bu tekkenin, yiiz odast ve genis bir avlusu oldugunu 6grenmekteyiz.! Bu
mevlevihane, Beyoglu, Ttnel, Galip Dede Caddesi’ndeydi.2

10. Besiktas Mevlevihanesi

Besiktas’ta sahil kenarinda olan bu tekkenin® Istanbul’da ve bagka yerde
benzerinin olmadigina dikkat c¢eken Evliya Celebi, kubbesinin bir benzetinin
yapilamayacagini iddia eder. Sema’hanesi bastan basa ceviz kaplamali olan bu tekkenin,
duvar ve tabani nakish necef mermerinden yapilmustir. Evliya Celebi, bu tekke igin:
“.tekye-i Mevlevihane-i Begiktas Pagsa, leb-i deryida semid’hinesi derydya nazer fevkini bir
mevlevibanedir kim Islambol'da ve gayr diyarda misli yokdur. Semi’binesi bir musanna tavan
kubbe-i la’l-giindur gayet kim simdiki jistadlar: ana nazire kubbe ingi idemezler gayet refi ve
pesendide kubbe-i dlidir...” * Besiktas Mevlevihanesi 1031/1621 de Ohrili Hiseyin Pasa
tarafindan yaptrdmistir. Gintimuzde kullanidan Crragan Sarayr’nin ortasinda bir yerde
imis. Bu mevlevihanenin sadece, deniz kiyisinda bir mezar tagt zamanimiza ulasmustir.
II. Mahmud tarafindan saraymn onarimi yapilitken mevlevihane, Ortakéy’e tasinmis,
1868 de Macka’ya 1973’te de glinlimiizde Bahariye Mevlevihanesi olarak isimlendirilen
Silahtaraga Caddesindeki yere yerlestirilmistir.5

11. Kayseri Hazret-i Celdleddin-i Rimi Tekkesi

Kayseri’'deki tekkeler icerisinde zikredilmistir. Mevlevi derviglerinin kaldigi bu
tekkede, haftada iki defa sema’ ayini yapilirmis. Bu tekkenin kapist 6ntinde giizel bir
cesme oldugunu 6grenmekteyiz. Tekke de bircok oda, mutfak ve calgt odast
bulunmaktayd1.6

12. Edirne Hazret-i Celdleddin-i Rtimi Dervisleri Tekkesi

Seyahatname’de belirtildigine goére, bu tekkenin ilk faaliyet déneminde kaza
sonucu bir cinayetin meydana gelmesinden dolay1 faaliyetine ara verilmistir. Ana
binaya bir minare yaptirilarak camiye cevrilmistit. Daha sonra, caminin kuzey
bahgesine tekke inga edilmistir. Insa edilen tekkenin biinyesinde, imaret, medrese ve
dervis odalart yapimistir. Her hafta dizenlenen semd’ ayinine iki yiiziin tzetinde

1 Seyahatname, (Cevdet), 1/442,; Ag.e., (Gokyay), s. 189, A.g.c., ( Topkapt Bagdat 304),133a; A.g.c.,
(Danigman), 1T1/141.X111/170.; Genis bilgi icin bkz. Ayvansarayi, Hadika, I1/42-48.

2 Demircanly, a.g.e., s. 300.

3 M. Baha Tanman, “Begiktas Mevkvihanesi”, DIA, V/553-554.

4 Seyahatname, (Cevdet), 1/450.; A.ge., (Gokyay),s.192.; A.ge., (Topkap: Bagdat 304),135b.; A.g.e.,
(Danigman), I1/149.; Genis bilgi icin bkz. Ayvansarayi, Hadika, 11/104-109.

5 Demircanl, a.g.e., s. 299.

¢ Seyahatname., (Cevdet), I11/179-180.; A.g.c., (Heyet), 3/107.
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dervisin katildigi ifade edilmistir. Sema’ ayinine katilan dervislerin cesitli makamlarda
ilahiler icra ettikleri de verilen bilgilerdendir. !

13. Bagdat Mevlevihanesi

Bagdat’taki yedi yiiz tekkenin meshutlarindan sayilmistir.?

14. Tokat Mevlevihanesi

Seyyahimiz 1066/1656 yilinda gittigi Tokat'ta bu Mevlevihane’yi gérmiustiir.?
Mevlevihane hakkinda verdigi malumattan anlasildi§ina gére, gayet mamur ve bakimbh
bir yerdir. Banisi Sultan I. Ahmed Han vezitlerinden Stltin Muslu Paga’dir. Evliya
Celebi, bu Mevlevihane’yi giizel ve bakimli olmasindan dolayl, benzerinin az
bulundugunu ifade etmek icin Besiktas Mevlevihanesi ile karsilastirmustir. Vakiflarinin
coklugu nedeniyle, iyi hizmet yapilan bir Mevlevihanedir. Yiiksek ve agaclt bir yerdedir.
Bu Mevlevihane’de haftada iki giin mukabele yapilirds. 4

15. Gelibolu Mevlana Celaleddin-i Rimi Tekkesi

Seyyahimizin ifadesiyle, bu tekkenin Rumeli’nde bir benzeri yoktur. Cok giizel
ve bakiml bir tekkedir. Yetmis seksen dervisin kaldigi bu tekkenin mutfak, kiler ve
sema’hanesi vardi. Bu tekkenin seyhi Agazade denilen bir kisidir. Mesnevihandir.
Evliya Celebi, bu zatin sohbetlerine katilip, elini Spmustiir.>

16. Saraybosna Mevlevi Tekkesi

Saraybosna’da gesitli tarikatlara mensup kirk yedi adet tekke bulunmaktayd.
Bunlann icerisinde yalnizca Mevlevi tekkesi hakkinda detayll bilgi verilmistir.
Saraybosna’nin icinden gecen Malagka nehrinin kenarinda, yiksek bir tepenin tizerinde
bina edilmistir. Etrafi bag ve bahcelerle cevrili olan bu tekke seksene yakin dervis
odast, mutriban mahfili ve yemek salonu ile buyik bir tekkeydi. Seyhi, Neyzenbast
Mustafa Efendi isminde bir kisi olup, aynt zamanda hat sanatina da vakif birisiydi.6

17. I"Jskﬁp Mevlevihanesi

T Ag.e, (Cevdet), IT1/ 452,; A.g.e., (Heyet), 3/253.; A.g.e, (Topkapt Bagdat 305), 158b.

2 Seyahatname, (Cevdet), IV/420.

3 Evliya Celebi’nin Tokat’a yapugt seyahatin degetlendirilmesi icin bk. Kazim Kopraman, ‘Ev/ya Celebi
Seyabatnamesi‘'nde Tokat Sebrine Ddir Verilen Bilgilerin Degerlendirilmesi” , Tirk Tarihinde ve Kiiltiirinde Tokat
Sempozyumu, Ankara 1987,5.661-666.

4 Seyahatname, (Cevdet), V/60.

5 Ag.e., (Cevdet), V/318.

6 Ag.e, (Cevdet), V/431-432.
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Uskiip’te yirmiye yakin tekke bulunmaktaydi. Bu tekkelerden yalnizca Mevlevi
tekkesi hakkinda bilgi verilmistir. Daha Once ev olarak kullanidan bir yerdir. Melek
Ahmet Paga tarafindan tamiri yapilarak Mevlevi tekkesi’ne doniistiralmusti.!

18. Pegevi Hz. Mevlana Tekkesi

Seyyahimizin Almanya’ya yaptgt seyahatte Macaristan topraklarinda Pecevi
sehrinde g6rdtig alt tekkenin en bakimlisidir. Yakovali Hasan Pasa isminde bir
hayirsever tarafindan yaptirtlmistir. Cok giizel bag ve bahgelerden meydana gelen bir
alanin igindedir. Ozellikle, dervislerin ney ve kudim caldigi zamanlarda, cevre
bahcelerdeki biulbtllerin  Stusletiyle  yapilan semd’ solenine katddiklar  tasviri
yapimistir. Mevlevihane cok giizel nakishi bir surette olup kubbeleri kursundan
yapilmustir. Tarifinin imkansizligina dikkat ¢eken Evliya Celebi, bu tekkenin yetmis
seksen odasinin bulundugunu séyler. Haftada iki defa ayin diizenlenirmis. Bu tekkede
kalanlarin sayist hayli fazladir. Bu tekkenin evkafi yirmi bin kurus oldugundan sabah ve
aksam yemek verilen bir tekkedir. Rum, Arab ve Acem illerinde béyle bir tekke’nin
gorilmedigi de ifade edilmistir. 2

19. Selanik Mevlevihanesi

Ekmekgcioglu Ahmet Pasa tarafindan yapilmustir. Selanik’te Yenikapr disinda bir
yerdedir. Seyyahimiz bu mevlevihanenin giizelligini ve imarint anlatmakta lisanin aciz
kaldigint sOyler. Mevlana Celaleddin-1 Rimi’ye besledigi muhabbetten dolayt bu
mevlevihaneyi tanitmamak gibi bir sey distinmedigini ifade eder. Tanitimi yapilan bu
mevlevihanenin ytksek bir yerde imar edildigini 6grenmekteyiz. Bitin pencereleri
denize nazir olan bu tekkenin dort etrafi da kigiik odalardan miitesekkildi. Etrafi
parmakliklarla Sriliiydi. Semahanenin kubbesi ahsapti. Besiktas Mevlevihanesinden
daha nakislt ve miizeyyendir. Marangozlarin piri saytlan Habib-i Neccar'in dahi boyle
bir kubbeyi kolay kolay yapamayacagi, miubalagali bir sekilde s&ylenmistir.
Semahanenin bitiin siitunlar ahsaptandi. Cesitli renk ve sekildeki avizelerde yansiyan
siklarin glzelligi muhtesem bir goriinim kazandirirdi. Bu mevlevihanede yiizlerce
dervigin kaldigy, ilim tahsilinde bulunduklar, 6zellikle Kuran ve Mesnevi okuduklar
belirtilmistir. Vakiflari ¢ok olan bir tekke oldugundan, mutfak kisminin zengin oldugu
da ifade edilmistir. 3

20. Romanya Yenisehir Benderi Mevlevihidnesi

Yenisehir Benderi, Romanya’nin Tirnovi sehrine yakin bir yerdedir. Evliya
Celebi’nin ifadesine bakilirsa, burada cesitli tarikatlara mensub on tane tekke
bulunmaktaydi. Bunlarin en meshuru ve taninmis olant Yenisehir Benderi

T Age., (Cevdet), V/556.
2 Seyahatname, (Cevdet), VI/199.
3 Age., (OM),VIII/159-160.
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Mevlevihanesidir. Hububi Efendi adinda bir seyhin gbzetiminde faaliyette
bulunmustur. Elli bes adet dervisi vardi. Sema’ meydani, dervis odalar, mutfagi ve
diger miistemilatlariyla giizel bir Mevlevihane oldugu anlasiimaktadir.!

21. Kiitahya Mevlevihanesi

Kiitahya’da Kapan Hanrna yakin olan bu Mevlevihanenin bircok dervis odalari,
sema’hanesi ve mutribhanesi ile mamur bir yer oldugu ifade edilmistir. 2

22. Antalya Mevlevihanesi

Seyahatname’de mevlevihanenin Adalya’da oldugu ifade edilmektedir. Bu
mevlevihanenin Antalya Mevlevihanesi olabilecegi tahmin edilmektedir.? Seyyahimuz,
Antalya’da ¢esitli tarikatlara ait yedi tekkenin oldugunu séylerken, bunlarin icinde en
basta Mevlevihaneyi ele alir. Kale iginde kargir bir binadan olusan bu mevlevihanenin
yitksek bir kubbesinin oldugu ifade edilmistir. Mevlevihaneyi yaptiran hayir sahibinin
turbesi de icindedir. *

23. Karaman Mevlevi Tekkesi

Karaman’da Bostanci Camii sahasindadir. Seyyahimiz, bu mevlevi tekkesinde,
Celaleddin-i Rimi’nin validesinin medfun oldugunu soyler.>

24. Antep Mevlevihidnesi

Gaziantep sehrinde cesitli tarikatlara mensub kirk adet tekkenin oldugu
belirtilmistir. Biitin bu tekkelerin en mihimlerinden Antep Mevlevihanesi hakkinda
detayl bilgi verilmistir. Evliya Celebi, bu tekkenin milkemmel ve yapi itibariyle
mizeyyen olmast, onu diger tekkelerden ayirdigint belirtir. Tekkeyi, Ttrkmen agasi
Mustafa Aga isminde birisi yaptirmus ve IV. Murad’in silahtart Mustafa Paga’ya hibe
etmistir. Biytik ve saglam bir bina olan Antep Mevlevihanesinin salonlari ve kirk elli
hiicresinin mermer ddseli oldugu belirtilmistir. Bahcesinde bir¢ok meyve agaclarinin
bulundugu, cesitli ¢igeklerin bahgeye ayrt giizellik kattugt da ifade edilmistir. Bu
tekkenin giizelligini ifade etmek icin, Celebi, Konya’daki Mevlana tiirbesinin disindaki
higbir yerin burast ile boy Glclisemeyecegi iddiasinda bulunur. Béyle bir giizelligin
ancak Haleb’te olabilecegini soyler. Bu tekkenin yapilis tarihini de Mevlana’nin
kerametine baglar. Zira, tekkenin yapilisii ifade eden kitdbesindeki tarih muisrast,

T Ag.e., VIII/195.

2 Age., (DM), IX/23.

3 Necdet Yilmaz, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, Stfiler, Devlet ve Ulema (XVIIL. Yizyl), Osmanl
Arastirmalart Vakfi Yay. Istanbul, 2001. 5.304.

4 Seyahatname, (DM), IX/288.

5 Seyahatname., (DM), IX/312.
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Mesnevide yazilan ilk misradir.!

25. Kilis Mevlevihinesi

Seyahatname’de  Kilis’te Mevleviyye'ye ait bir Mevlevihanenin  oldugu
belirtilmektedir.2

26. Halep Hazret-i Mevlana Celaleddin-i Rimi Tekkesi

Evliya Celebi, Halep’te yiz yetmis altt adet tekkenin bulundugunu
soylemektedir. Tim bu tekkelerin icerisinde en saglam ve mamur olaninin Mevlina
Celaleddin-i Rimi tekkesi oldugunu belirtir> O kadar giizel ve bakimbdir ki,
Konya’daki Mevlana Turbesi ile esdegerde tutulmustur. Bir bahge icinde bina edilen
bu tekkenin, doért tarafinin da hicrelerle ¢evrili oldugu kaydedilmistir. Sema’
ayinlerinin yapidigt bu tekkede, neylerin ussak makaminda calindig1 ifade edilmistir.
Tekkenin ortasinda baliklarla dolu bir su havuzu varmis. Havuzun etrafinda ise c¢inar
ve servi agaclart bulunmaktaymis. Bu tekkede bir cok dervisin kaldigr da verilen bilgiler
arasindadir.* Halep Mevlevihanesinde Seyh Bekti isminde bir dervisin postnisin oldugu
bildirilmektedit.5

27. Trablusgam Mevlevihanesi

Seyyahimiz Trablussam’da ¢esitli tarikatlara mensub yedi adet tekkenin
oldugunu soéyler. Bunlarin icinde en miizeyyen ve bakimlist olarak Mevlevihane’ye ele
alir. Trablussam’in ortasindan gecen Gumeyza isimli akarsuyun kenarinda yiksek bir
yerde insa edilmistir. Mevlevihine’nin bulundugu mekan portakal, limon ve diger
meyve agaclarinin siklikla oldugu bir yerdir. Tekkenin odalan ile sema’hinesinin
Gumeyza nehrine nazir olmasi, buraya ayrt bir giizellik kazandirmistir. Sadirvan ve
fiskiyelerinin ¢alistt durumda olmasi, burayt gezip gérmeye deger bir yer haline
getirmistir. Mevlevihanenin evkaflarinin ¢okluguna isaret eden Celebi, bundan dolay:
burada bircok fakir dervisin kaldigini ifade eder. Seyhi hossohbet ve Mesnevi’yi ¢ok
glizel okuyan bitisidir.6

28. Kudiis Mevlevi Tekkesi

I Ag.e, (DM), IX/355-356.; Barihiida Tantikorur, “Gaziantep Mevlevibines?”, DIA, XII1/475-477.; Hasan
Yiiksel, “Aymntab Mevievihanesi”, Toplumsal Tarih, 1/1-6. 8.5 (1994),s. 43-46.

2 Seyahatname, (DM), IX/363.; Genis bilgi icin. Orthan Cezmi Tuncer, “Kilis Mevlevibinesi” Ttrkiyat
Arastirmalatt Dergisi, yil:2.5.2. (Mayis 19906),5.259-281.

3 Bkz. Sezal Kiiciik, “Halep Mevievibinesi”, 1AM, C.IILsy: 2 (Temmuz-Aralik) s. 73-106.

4 Seyahatname, (DM), IX/378.

5 Age., (DM), IX/382.

¢ Ag.e (DM), IX/409-410.
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Kudiis’te Babt Amud’un i¢ kismindadir. Seyyahimiz, Kudiis’te yetmis tarikata
mensub tekkelerin varligindan bahsederken, en mamur ve bakimlisinin Mevlevi
Tekkesi oldugunu soyler.!

29. Mekke Mevlevihanesi

Evliya Celebi’nin bildirdigine gére Mekke’de cesitli tarikatlara mensup yetmis
sekiz adet tekke bulunmaktaydi. Bu tekkelerin icinde en mamuru ve biyligi olarak
Mevlevihaneyi zikreder. Mekke’de Mualld denilen yerde olan bu Mevlevihine,
Mehmed Hindi Lahorl tarafindan yapimustir. Kendisi Mevland’nin oglu Celebi
efendinin izniyle buranin seyhligini yapmustir. Seyyahimizin, burayt ziyaret ettigi
dénemde seyhi Gemci Aga oglu Ferhad Celebi’dir. Gemci Aga oglu Ferhad Celebi,
seyyahimiz ve beraberindekileri Mevlevihanenin ¢evresine yerlestirdigi ¢adirlarda yirmi
giin misafir etmistir. Mevlevihane, Mekke’nin mesire sayilan bir yerinde oldugundan,
Mekke esrafindan bir ¢ok kimsenin buraya geldikleri ifade edilmistir. Sadirvanlary,
fiskiyeleri ve havuzu ile gayet giizel bir tekkeydi.2

30. Kahire Mevlevihanesi

Kahire’de Suku Salibe yakinlarindaydi. Bir¢ok dervis hiicreleri ve sema’hanesi ile
biiyiik bir tekkeydi. Seyhi, Hasanzade Efendi adinda birisi idi. Seyyahimiz, Istanbul
Kulekapist Mevlevihanesi seyhi Adem Efendi’nin Mekke doniisii buraya ugradigt ve
burada vefat edip, bu tekkeye defn edildigini séyler. Seyh Adem’in vefat tarihi icin:

“Adem dedemiz, iderek gitdi cindne”
diye tarih dustirtildigu ifade edilmistir. 3

Sonug

Evliya Celebi Seyahatnamesinde Mevlana ve Mevlevilik kiltiirti izerine ¢ok
degerli bilgiler bulmak miimkindiir. Evliya Celebi, gezip gbérdigi yerlerde bulunan
Mevlevi tekkelerini ziyaret etmis, dikkatli bir sekilde inceleme imkant bulup, malumat
vermeye ¢alismistir. Seyahatname’de otuz mevlevihane hakkinda bilgi verilmistir.

1 Age., (DM), IX/488.
2 Age., (DM), IX/772.
3 Age., (DM), X/252-253.
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MEVLANA’NIN MECALIS-I SEB’A DA KULLANDIGI HADISLER VE
YORUMLARI

Dr. Mehmet DILEK

Mecalis-i Seb'a(Yedi Meclis), adindan da anlasilacagi tizere Mevlana'nin yedi
meclisi'nin, yedi vaazi'nin not edilmesinden meydana gelmistir. Mevlana'nin vaazlari,
Celebi Hiisameddin veya oglu Sultan Veled tarafindan not edilmis, ancak &ziine
dokunulmamak kaydi ile eklentiler yapidmistir. Eserin diizenlemesi yapildiktan sonra
Mevlana'nin tashihinden ge¢mis olmast kuvvetle muhtemeldir.

Mevlana yedi meclisinde her bélime "Hamd @ sena" ve "Munacaat" ile
baslamakta, aciklanacak konulart ve tasavvufi goriislerini hikaye ve siirlerle cazip hale
getirmektedir. Mecalis-i Seb’a’da her meclis Arap¢a bir hutbeyle baslar. Hutbede
Allal’a hamd, O’nun kudret ve yiiceliginin zikri, Hz. Peygambere salat ve selam ile
sahabelerine selam yer alir. Hutbeyi nispeten daha edebi ciimlelerden olusan dua ve
yakaris(miinacat) bolimu izler ve duanin ardindan bir hadisin serhi etrafinda gelisen
asil vaaza gegilir. Vaazda segilen hadisin isaret ettigi hususlar, kimi ayet, hadis ve
siiflerle desteklenerek anlatiir. Zaman zaman da hikayelerle konu pekistirilir. Her
meclis Allaha hamd ve Peygamber ve ashabina selam ile bitirilir. Mecalis’deki giris
boliimlerinde yer alan hutbeler ile ayet ve hadis metinleri ve kimi beyitler Arapgadir.
Bunun disinda eserin dili, mtnacatlar ayri tutulacak olursa, o glinkd halk Farscasinin
Ozelliklerini barindirmaktadir.!

Mevlana konugmasina hadislerle baslamasinin  sebebini  s6yle agiklar:
“Baslangicta Ademogullarmm efendisinin glizel hadislerinden bir hadisle acis yapmak,
Milletin alimleriyle immetin vaizlerinin gelenegidir. Simdi bu samimi duact da ayn
dogru yol tizere yirtimek ve o saglam ve aydinlik izden iletlemek ister.”2

Mecalis-i Seb’a’da 40 civarindan hadis vardir. Bunlardan bir kismi asi serhe
konu olarn hadistir. Digerleri ise konu geregi agiklamak icin kullanilan hadislerdir. Bu
tebligde asil olarak serhettigi hadisler incelenmis ve Mevlana’nin hadis yorum metodu
tespit edilmeye calistlmistir.

* Ars. Gor. Dr., Harran Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi, mdilek25@hotmail.com
I Mevlan, Mecalis, s.21
2 Mevlana, Mecalis, s.89
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BIRINCI MECLIS

Mevlana birinci meclisine baglarken hamdele salveleden sonra bir minacat ile
mukaddeme yapar. Sonra da: “Vaaza o korkutucu mijdeleyici, benzersiz korkutucu,
resullerin efendisi, gégin ve yerin 15181 Mustafa’nin, Allabun salit ve selam iizerine olsun,
hadislerinden bir hadisle baslayalim™! diyerek su hadisle baslar.

“Ummetimin kesada ugramasi, iimmetimin fesada diigtiigii zamandur.
Ancak timmetim fesada digtiigiinde siinnetime sarilan miistesna. Onun igin
yiizbin sehid ecri vardir.

Rivayet Ebu Hureyre’den gelmektedir. Taberani’'de 41 Lial dlud die iy dlusaial
dagids al

scklinde gecmektedir.? Hilyetu’l-Evliyada gecen bir tarikte de -l dila sal 41 - yiiz
sehid ilavesi bulunmaktadir? Mevlana kitabinda serhini yaptigt bu hadisi en sahih
haberler arasinda sayar.*

Mevlana, Hz. Peygamber’in “Ummetimin degerini yitirmesi, iimmetimin fesada
duistiighi zaman olur.” Diye buyurdugunu ifade eder ve bunu su sekilde izah eder:
“Yani benden sonra, timmetimin Isa ve Musa tmmetine istinlik sagladigt gibi
immeti dmmetime Gstinlik saglayacak hicbir nebi yoktur. Dinimin 6nceki dinleri
gegersiz kildigt gibi benim dinimi gecersiz kilip degerden dustirecek hicbir din
yoktur.”’s

Sordular, Ey Allah’in Restld senin immetin ne yiizden degerden diisecektir?

Buyurdu ki immetim fesada baslayinca edinmis oldugu bu seref yok olur,
“Takva elbisesi .. iste 0 daha hayirlidir”¢ denildigi tzere giydikleri ve iki diinyada
patlayan atlas takva hilati parlakligini yitirir. Isyankarlik dumani yiikselince o semavi
atlas hilat1 ve o giizel Muhammedi ipek elbiseyi bozup isler icinde birakir ve degersiz
kilar.

Dediler varligimizin buzu degerini isyankarlik glnesiyle erimeye baglayinca
metaimizin  yeniden degetlenmesi ve umut keselerimizin dolmasi icin biz buz
satictlarinin garesi nedir? Cevap buyurdu: “Ancak Ummetim fesada dustiigiinde
stinnetime sarilan mustesnadir.”

Mevlana stnnete sdyle bir yorum getirir: “Yanlis yola disip de glnah
dikenligine admm atildiginda diken vyarast izini bulup ve inadma dikenlikte
kosmamalaridir.”

“ Senin icin giil babgesinin kapilarin agtik.

I Mecalis, s. 27

2 Taberani, el-Mu’cemu’l-Evsat, V, 315; Ayrica Bkz. Kenzu’l-ummal, 1, 175,178
3 Ebu Nuaym, Hilye, VIII, 200

4 Mecalis, s. 27

5 Mecalis, s. 28

6 A’raf, (7),26
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Dikenlikte daba ne dolagirsin a yaln ayak?”
“Islerde inat edeni yedi degirmenin (felekin)
Daniisii un ufak eder.

Diyerek giinah isleme konusunda inat etmeyip dogru yol olan siinnete yoénelme
gerektigini bildirmektedir. Stinnete uymayanin da kendisi zarar edecegini ifade etmistir.

Mevlana stnneti dikenlikte dogru yolu gosteren isaretlere benzetir. Hz.
Peygamber, imdada yetisenin olmadigt belirsiz yolda yolcular o isaretleri arasinlar, bu
cblde saskinliga dismesinler, tipkt aveilarin karda av izini arayip av pesinde kostuklart
gibi ad: stinnet olan ayak izini yolda arasinlar diye isaret ve gostergeler yikselttigini, bu
¢ble direkler diktigini ve dst uste taslar koydugunu, béylece immetin dalalet ve
sastrmuslik karinda Resulullah’in yonlendiris, baslangic ve sonug adimlarinm izlerini
aramalari gerektigini ifade etmistir. Hz. Peygamberin adimlarini izleyerek isyankarlik
dikenliginden dizginlerini ¢evirenler kabul gilistanina diser ve ebedi isretin
midavimleri ve ebedi memleketin padisahlari olan sevgililer ve sehitlerle dost olup
kadeh arkadashigi ederler. Cinkd: “Onlar, Allah’in kendilerine nimet verdigi
peygamberler, siddiklar, sehidler ve salihlerle bir aradadir.” Mevlana, bu da bir
sey mi hatta sehitlerin tistiin olanlarina da dstinliik kazanirlar. Nitekim ona “yiz bin
sehit ecri vardir” diyerek bu ecrin ne kadar yiiksek oldugunu ifade eder. Bu tstunligiin
de sebebinin ne oldugunu Hz. Peygamber’in dilinden anlatur.

Sordular: “Ey Allahin Resulil! Nigin Ustiinlik kazanirlar? Cinki onlar da
amelde bulunurlar, bunlar da. “ Insan igin galistig1 diginda bagka bir sey yoktur”
Senin iicretin gaban ve gektigin sikintin 6l¢iisiindedir”,? “Kimin tartilan ameli
agir gelirse”, gibi adalet terazileri ortada iken nasil boyle bir sey olabilir?

Bu suali sorana hitaben sen, zerre kadar aklin varken, bahcede ¢alisan 1rgatlara
calistiklart giin karsiligt ticret veriyorsun da adaleti tam, hi¢ kimseye zulmetmeyen
Allah bunu bilmez mi? Oyleyse bunda bir sir vardir diyerek su cevabi verir: “Bilin ki,
sel var glctyle dagdan sokin ederek asikcasina, denize déniip kavusuyor, bunca
elleriyle, ayaklariyla- nitekim sular bitbitlerinin elleti ayaklart ve binitidir- birbitrlerinden
glic alarak daglar ve ¢olleri stiriikliiyor, Ceyhun’lar kendi asillart ola denize kavusuyor
ve her damla, “Hosnut olarak Rabbine d6n™* diye haykirtyorsa bunda sasacak ne var?
As1l tuhaf, garip ve ¢etin olan, dag ortasinda ya da bir magara agzinda veya amansiz bir
¢olde yalniz kalmus elsiz ayaksiz, ve basamaksiz, elsiz ve tutamaksiz bir damlanin, kendi
kayanagi olan denize arzu ve istiyakla, selin yardim ve destegi olmaksizin yuvarlanmast,
¢Oli 6ntine katp gotirmesi ve zevk binitine binerek cosku adimlariyla denize dogru
kosmasidir.” Ifadeleriyle bunun hikmetini ifade eder.

Mevlana Hz. Peygamberin “Ancak tmmetimin fesadi zamaninda stinnetime
sartlan mistesna” ifadesini séye yorumlar: “Yani cananin denizinden uzak kalmus, su

1 Nisa, 4, 69

2 {nsan, 22

3 El-Karia, (101),6
4 Fecir, 89/28
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ve toprak aleminde can ve goénil coskusuyla arasina perdeler girmis o 6zlemli can
damlast karaya diusmiis balik gibi cirpmir da 6teki damlalar ona yar olmaz. Kimi
damlalar topraga karismis, kimi damlalar yapraklara tutunmus, kimi damlalar
karanliklar vesvesesinde kendilerini ¢armtha germis, kimi damlalarsa agaglara
sitanneligi ederek koke yonelmistir. Her can damlasi bir seyle mesgul olmus, denizi
unutmustur. Halbuki o sellerin, yani o yiiz bin damlanin bir araya gelerek
birbirlerinden aldiklart giicle yol acip ilerleyerek yaptigi isi, simdi dostlarindan ayr
kalmis su tek bir damla yapiyor, o sellerin, yani o yiz bin damlayla bitlikte gectikleri
ovalarla vadileri, o ayni yolu, o genis ¢6li tek basina arkadassiz ve destekeisiz olarak,
Cebbar olan Rabbe tevekkiil edip geciyor. Cinkii “Caba gosterilirse bir is bin ig
gibidir.” “Sayilar1 azdir, fakat saldirtya gegtiklerinde goktur”

Oyleyse o tek bir damla, “ancak siinnetime sarilan mistesna’ hilkmiince yiizbin
damlanin yaptif1 isi yapmustir. Bu damla degil, damla gérinimli bir seldir.

Su siirle de bu manalart pekistirir:

“Geminin denizde olmasi sagirtice degildir.

Bir gemide bin deniz; olmast sasirtucider.”

Mevlana hadisi yorumlarken hadisin ruh ve 6ziiniin kavranmilmas: gerektigini
ifade eder: “Yine geldik Mustafa’nin hadisinin anlamina, irdelenip ag¢iklanmasina ve
onun ruh ve 6zunin sirrina. Ne mutlu 62U olana, cant olana. O 6z olmali ki 6zl
kavrasin. O can olmali ki candan tat alsin. A sevgili canim, ey talibim! Sen talep etmede
bir kabuktan siyrilinca anlam gelini de bir kabuktan siyrilir. Sen ikinci kabuktan
styrilinca o da ikinci kabuktan siyrilip s6yle der:

“Biricik olursan gonliinii seninle bir kalarim
Bagskalarin sevip argulamaktan gonliimii uzak tutarim.”

Sen kabuktaki heva ve arzularn hilkmine yeniden girersen, o da Ortiye
burinir. Dersin ki: “Ey anlam gelini, ey alemin arzuladigll Ey gaybi suret, ey kusursuz
yetkinlik! Yiiziint gosterip de neden tekrar gizlendin?” O da cevap verir: “Sen heva ve
arzularin 6rtiistine biriindiin de ondan.”  Ifadeleriyle heva ve arzulardan styrilmak
suretiyle hadisin anlaminin yakalanacagini bildirir.

IKINCI MECLIS
Mevlana’nin  Tkinci Meclis'teki yorumladigt hadis sudur:

Giinahlarin zilletinden ¢ikip takvanin izzetine erigen kimsyi Allah da
mals1z zengin eder, agireti olmaksizin yiicelige erigtirir. Allah’in verdigi az
rizka razi olan kimsenin az amelinden de Allah raz1 olur.”!

1 Suabu’l-iman, V,450; Hilye, I11, 191 Bunun garib bir hadis oldugunu ancak az bir kisminin merfu olarak
rivayet edilmedigini belirtir. Hadisin Hilye’deki metni su sekildedir:
30 Gl galadl 3 o g 3o il 4% e alas g ade Jl o il ey QU J18 pgie Mol il gumy o e 3l sl 00
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Mevlina bu rivayetin Hz. Omer’den geldigini séylemektedir. Ancak rivayet Hz.
Al’den gelmektedir. Bu hadisin yorumunda; “Yani, gOsteris ve gaflet tShmetinden
arinmus olarak glinah zilletinden takva ve kotrku sahrasina adim atan, takva iksirini
manay1 arayts eliyle buytcl, gaddar, hilekar ve emredici nefsin bakirina déken ve
micahede adimiyla miisahede nurlarina dogru yurtiyen herkesi “Allah, malsiz zengin
edet.” Yani uluhiyet faziletinin yetkinligi, sirf rububiyet litfuyla bu kulu malsiz zengin
kilar.! Takva onun stst olur. Sakinma onun sermayesi olur. Ticaretle ugrasanlar, mal
cokluguyla zengin olundugunu samurlar... fakat yanidmaktadirlar. Ciinkdl alemin ulusu
[asil zenginlik, kalp zenginligidir, mal zenginligi degil” Akil sahipleri, zenginligin
maldan kaynaklandigina inanmuglar, ama yanidmuslardir. Fakat hak dergahina agik
olanlar, zenginligin namaz darphanesinde yakaris akcesiyle niyaz sikkesi elde etmekten
kaynaklandigma inanirlar.””2

Mevlana bu hakikati, hikdye bu ya diyerek bir hikaye anlatir. Bir tilki ormana
gider. Orada bir agacin golgesinde asili bir davul gérir. Her yel estiginde agacin dali
davula ¢arpar ve davuldan ctkan ses tilkinin kulagina gelir. Tilki, davulun biyikligint
goriip sesin yiksekligini duyunca, ihtirast ylztiinden, davulun etiyle derisinin ctissesi ve
sesi Olcustinde cok olacagini distinerek tamaha diser. Biitin giin aksama dek davula
ulasmak icin ¢abalar ve bagska isle ilgilenmez. Davulun cevresinde dikenler ve
dismanlar bulundugundan bircok tedbire bagvurarak sonunda davula ulasir. Oraya
varip davulu parcalayinca yiyecek hicbir sey bulamaz ve tpki diinya astklarinn Slim
gecesi yaptiklart gibi déviinmeye baglar:

“Avim elden gitti, daha kitiisii ag da yertilds.
Sarap tortulasts, daba kitiisii kadeh de krilds.
Yiirek yands, daba kotiisii yaptiklarim da bosmus.
Din zayi oldn, daha kitiisii diinya da yarim kaldr?

Fakat bilgiyle gozleri aydinlananlar ve ilahi dergahtan gozlerine stirme ¢ekmis
olanlar, bu tilki ormaninda davul sesine iltifat etmeyip kalict av aratlar.

“Issez gecede yolculuk eden yolenlar,

Sablarm taglarima kiigiimseyeree bakarlar.

ol Al ABAT ] Caag ) ey o S e Alad Jil GHAT T ColA (o g Gl DU 4l 33 ppic Do jel s Jle B olie T 5 58l
Algaall Clla e gty o] Gy doall Gn peaally dle Gllad il gy G301 O analls a Al G (pum ) ey 60 S O
D1 A Ll Tl (e A AT g Adlaal Lga bl (31ail g 4308 8 A8l il 0 adl 8 08 ) (e g Al pad g ally oA 55 4T 5e 84
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1 [m, .93
2M, 95
3 Mecalis, s. 97
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UCUNCU MECLIS

Mevlana tgiincii meclisin hadisinin Dureru’]l-Ahbar’da gectigini séyleyerek
hadisi aktarmaya baglar. !

Hz. Peygamber, Hirise g6yle der: “Harise nasil sabahladin?” Hiris der:
“ Imanli olarak sabahladim.” Hz. Peygamber: “Her dogru soziin bir alameti
vardir. Imanminin alameti nedir?” Haris der: “Nefsimi diinyadan alikoydum.
Giindiizii susuz, geceyi uykusuz gecirdim. Sanki Ars1 agikga goriiyordum ve
birbirlerini ziyaret eden melekleri seyrediyordum. Bagrisan cehennemlikleri
gorityordum.” Peygamber: “Gergegi buldun, birakma.” Buyurur ve ashabina
déniip sdyle der: “ Iste Allah’in kalbini (celalinin) nuruyla 1g1klandirdigi kul. 2

Mevlana Hz. Peygamber’in Ey Haris gercegi buldun birakma ifadesini su sekilde
yorumlar: “Dogru yolu buldun ve gérdiin. Gérmekte oldugun tizere saglam yiiriki
gbdigiin senin makamin olsun ¢iinkii gérmek baskadir, mulkii olmak bagka. 3

Haris, gindiz orucluydum, gece uyku uyumadim, dinyadan uzaklastim da
béylece halkin duymadigt bu seyleri goriip duydum, diye kullugunu ortaya koyunca Hz.
Peygamber, Allah’in salit ve selami tizerine olsun, littuf yoluyla onu, namazint gbérme,
niyazini anlatma ve bunu Hakk’in inayet ve bagisi olarak gor, diye uyardu.

Bunu da bir hikaye tslubu icerisinde anlatir. Sah’in elinden ak bir dogan uctu,
bir buyrukla bir damin késesine kondu. Cocuklar o doganin gérkem ve giizelligine
hayran kaldilar. [Cocuklar] uzaktan “bili bili” yaparlar ve sanular ki sultanin dogani,
onlarin bili bililerinden dolayt oraya kondu. O doganin, padisahm inayeti sayesinde o
harabe kosesine kondugunu bilmezler. “Allah, onun kalbini celalinin nuruyla
siklandirmustir.”” Yani gindiiz s6yle yaptim, gece béyle yaptim, deme. Sadece de ki
Allah, inayet ve bagistyla gbnliime ve gbziime rahmet ederek giindiizii aydinlatip geceyi
gizledi®

DORDUNCU MECLIS
ILK HADIS

"Yiice Allah'in 6yle kullar1 vardir ki insanlari yiizlerinden tanirlar". 'Yiice
Allah'in 6yle kullar1 vardir ki onlari, kullarin ihtiyaglarini gidermiye memur
etmigtir; insanlar, hacetleri olunca onlara kagar, siginitlar; Onlar, Allah'in

I Abdurtrezzak, Musannaf, X1, 129; Hadisin Abdurrezzak’in Musannafindaki metni su sekildedit.
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2 Abdutrrezzak, Musannaf, X1, 129; Mu’cemu’l-kebir, 111, 266; Suabu’l-iman, VII, 363

3 Mecalis, s.113

4 Mecalis, 114

5 Mu’cemu’l-kebir, ITI, 266; Suabu’l-iman, VII, 363

6 Mecalis, 114
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azabindan emindirler" ve "Yiice Allah'in 6yle kullari vardir ki onlari, kullarin
faydalar igin nimet vermek iizere 6zellestirmistir; ihsanlarda bulundular mu,
onlan faydalandirirlar; o faydalar1 men'ettiler mi de men'ettiklerinden alirlar,
bagkalarina verirler"

Mevlana hadisi bu sekilde zikretmektedir.

Ayni zamanda Tasavvuf terimi olan ricalul’-gayb ile ilgili farkli rivayetler vardir.
Bu rivayetler Ahmed b. Hanbelin Musnedinde de ge¢mektedir. Hatta bu kisilerin
sayilar hakkinda da bilgi vardir.! Buna gére Hz. Ali irakta iken onun yaninda Samlilar
zikredilerek “Allah’im onlara lanet et” denildi. O da hayir oyle demeyin ¢linkt ben Hz.
Peygamber’den su isittim: “ Abdallar Samdadir ve 40 kisidir, biri vefat ettiginde yerine
baska Allah yerine baska birini gegcirir. Onlatla yagmur yagar, dismanlara karst zaferler
kazanilir, Sam ehli izerinden onlar sayesinde azap giderilir. 2

Mevlana bu hadisin yorumunu su sekilde yapar: “Allah’in, suyla topraktan ibaret
dinyada candan ve goéntlden temiz kullart vardir. 3 Allah, bir kulu yakinlik(kurb)
makamina layik kilip ona ebedi lituf sarabi tattirirsa, onu distnt ve icini riya ve nifaktan
arindirir. Onun icinde bagkalarina sevgiye yer kalmaz. Gizli litfa tanik olur, varhgmn
hakikatine hikmet géziiyle bakar, yaratilmistan yaratana bakar, takdir edilmisten takdir
edene ulasir. Iste o zaman yaratlmislardan sikilip yaraticinm  sevgisiyle ilgilenir.
Gozinde diinyanin 6nemi kalmaz, aklindan ahiret gegmez. Gidast sevgiliyi zikretmek
olur. Bedeni Ma’bud’un 6zleminin heyacantyla siiziiliir, cant sevgilinin sevgisiyle erir.

Peygamberimiz buyuruyorki iste bu kullar 4leme rahmettitler. Belalar onlarla
giderilir. Onlar halkin giivencesidir. Onlarin giivencesiyle r1zik kapist acilir, bela kapist
kapanir. Yagmur gibiditler. Nerelere yagsalar kutlu ve bereketliditler. Hareket halindeki
hazinedirler, hayat vericidirler. Hayat suyudurlar. Yagmur yere yagsa bugday ve nimet
uretir, denize yagsa inciler tretir, midyeler inciyle dolar.

Kimi arastirmacilar detler ki burada karadan maksat insanin velilerle birlikteligin
bereketiyle donanan disylizii ve bedenleridir... denize yagmaktan kasit ise velilerle
birliktelik sayesinde gontllerin dirilmesi, goénillerin gbriir duruma gelmesi ve
gonillerin aydinlanmast ve can denen taze gelinin ilim, bilgi, cosku ve zevk incileriyle
stislenmesidir. 4

1 Bu konularda en asirt ve sert tavri sergileyen Ibn Teymiye bile hadislerin bir kismint, 6zellikle “ebdal”
hadisini, Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde yer almasindan dolayt reddedememistir. Bkz. Yilmaz, Islam
Tasavvufu (el-Liima’ Terctimesi), s. 543; Uludag, “Abdal”, DIA, s. 60; Oglke, Ahmet, s. 4

2 Ahmed b. Habel, Musned, 1,112; Misneddeki metin su sekildedir.
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Muhakkik Suayb el-Arnavut, hadisin inkita’dan dolayi zayif oldugunu belirtmistir. Mecmau’z-zevaid, X,
62; Heysemi , Ahmed b. Hanbel hadisinin Sureyh b. Ubeyd’in disindakilerin Sahih ricalinden oldugunu
Sureyh’in de sika oldugunu bildirmistir.

3 Mecalis, s. 131
4 Mecalis, s . 133
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BESINCI MECLIS

Besinci Meclisteki zikredilen ilk hadis, bir tek hadis degil, birka¢ farkli hadistir.
Mevlana, hz. Peygamberin faziletlerinden séz ederek sonunda iste faziletlerinden
sadece bir nebzesini duymus oldugun bu ulu zat s6yle buyuruyor diyerek birkag hadisi
pespese stralar.

“Ilim kalplerin hayati, amel giinahlarin kefaretidir. Buna benzer bir hadis
Misned’de ge¢mektedir. !

Ilmin kalplerin hayat: olduguna dair hadisi su sekilde yorumlamaktadir:
“Cunka ilim kalbin bilincidir. Bilingli olmak diriliktir. Bilingsizlik olmisliktir. Elin
habersiz olunca sogugun sicagin farkinda olmaz, yaradan haberi olmaz. Simdi kalp, ele
testiyi tut diye isaret etse de el kalbin isaretine itaat etmezse, eger bu itaatsizlik bir ziir
ve hastaliktan dolay1 ise, o ele diri el demezler. Clnkii kalbi anlar. Kalbin dedigini
yapmak ister, ama hastaligin ge¢mesini bekler. Ancak kalbin isaretinden hi¢ haberi
olmayan, hicbir edimde bulunmayan ve kalbi hi¢ gézetmeyen; soguk mu sicak mu, ates
mi yaramu bilmeyen el 6l el gibidir. Ayni sekilde bilmeyen ve ibadetin sicaginin etkisi
nedir, ginahin sogugunun etkisi nedir, ikaz yarasinin etkisi nedir hissetmeyen her insan
da tipkt o Slmis el gibidir. Kisinin dis gériintisti vardir, ama manast yoktur. Nitekim
bahgelere korkuluk olsun diye bir adam yaparlar. Gece insan onu bagi bostant koruyan
bekei sanir. Oysa o insan degildir. Gin 1s1ginda ona bakanlar onun insan olmadigint
bilitler. “Onlart sana bakar goériirsiin, oysa onlar gérmezler.”? Nefis ve heva
karanligmndan ¢ikar da kalbin sabah isigina girer ve kalbin nuruyla bakarsan, din
bahgesinde insanlarin ¢ogunu o bostan korkulugu gibi goriirsiin.’

Amelin giinahlarin kefareti oldugunu bildiren hadisi ise su sekilde
yorumlamaktadir: “Salih amel, k6ti amelleri temizleyip yok eder. Mesela sen, filan
kimse bana soyle kotilik etti, sbyle ugrasip dusmanlik etti, diye disiindiin. Onu
déveyim, hapsedeyim diye Ofkelendin. Sonra yine falan giin soéyle iyilik etti, séyle
hizmette bulundu ve benim icin filan kimseyle savast diye, dustindin. Boylece o 6tken
gecti. Boyle bir dostu incitmek yakisik almaz, yaptigr hata kasti degildi, diyerek onu
mazur gérmeye basladin. Ayni sekilde comertlerin en coémerdi de uyulmast gereken
hikimler buyurdu ve kullara kétilikten ve bozgunculuktan dolayr 6ziir dilemeyi
ogretti. Nitekim hastaliklart gidermek icin ilaglart yaratti. Glinahlarin kilig, ok ve mizrak
yaralarint 6nlemek icin zirthlar ve kalkanlar yaratti. Kiliger seytan kilic keskinlestirirken
kili¢ keskinlestirirken kalkanci akil ve bilgi, kalkant saglamlastirir. Ok yontucu nefis,
okun ucunu sivriltitken t6vbe zitheisy, zithin halkalarni sikilagtirtp  saglamlagtirir.
Kardes, kilica dogru gidiyorsun, tévbe ve ibadet kalkant olmadan gitme. 4

1 Miisned, I, 457; Uls 5l psealls 3,08 Cuall US 1 Jas 3o oSuy 0o 4asm alus dale il laa il o 850 ol e
Al 1y G Al 2ie el pilaall pd Caglaly 45 5 520 Suayb el-Arnavut tahkikinde bu hadisin isnadinin Buhari
ve Mislimin sartina uydugunu ifade etmektedir. Ayrica Bkz. Mecmau’z-zevaid, 111, 416

2 A’raf, 7/198

3 Mecalis, s. 150

4 Mecalis, s. 151
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Mevlana’nin ilk olarak sundugu hadisin biri de sudur:

“Insanlar iki guruptur: Rabbani ilim ve kurtulusu 6grenmeye gahganlar.
Geri kalanlar ise siradan insanlardur. !

Insanlarin iki tiirlii olduguna dair hadisi ise gu sekilde yorumlamaktadir:
“ Alim, tipki kilavuz gibidir; yolda giden yolcularm islerine yarar. Ahiret yolculuguna
gbnli olmayan, killavuzun kadrini ne bilir.? Alim agir hastaliklar icin tabibtir. Perisan
hasta bilir tabibin kiymetini. Parasin1 malint feda eder de canini kurtatmaya calisir. Olii
ne bilsin tabibin kiymetini? Ila¢ bir derdi olanin isine yarar. Derdi olmayip da sadece
kulagtyla duyan ilacin kiymetini ne bilir? G6z agrist olmayan, goz ilacini ne yapsmn?
Goz agrist olan igin yarim dirhem g6z ilact yiizbin dirheme bedeldir.(Mecalis, s. 151)

Bu gergegi de bir siirle dile getirir.

“Duydun mu, bilmeyen biri. ..

Disi agreyan birini Ziyarete gitmis.

Yeldir, demis, bundan dolay: siziilme.

(Hasta) demis, evet, ama bu sana gore dyle.

Benin iginse bu sanc gelikten bir dag gibi,

Sanct senin olmadigy igin sana_yel gibi geliyor. ?
Mevlananm takdim diger bir hadis de sudur:

“Cennet bahgelerinde otlayiniz. Denildiki cennet bahgeleri nedir? Dedi,
zikir halkasidir. Denildi, otlamak nedir? Dedi, duaya ragbet etmektir.3 Ilmi ve
limleri sevenin giinahi kesinlikle sayi1lmaz.” 4

ALTINCI MECLIS

Altnct Mecls’'in ik baginda yer alan Hadis Ebu Zer Radiyalllahu anh’dan
gelmektedir:

Ebu-Zer der ki: “Hz. Peygambere Musa'nin sahifelerinde ne var; ne yazili

! Darimi, 1, 109; Hadisin metni sudur: oe <2aa 518 3ell Ul Cans JI8 audae ol G0 58 wBhos U5 aul (3 ol Uil
Lot | gon Lot 33 ¥ g Lalaie ol Lalle 221 1 3 gaae G il e JU8 JUE lacall

Bu hadisin munkati oldugu belirtilmis, ¢iinkii Dahhak b. Muzahim’in Ibn Mes’ud’dan hadis isitmedigi
ifade edilmigtir. Hadisin ravileri sikadr.

2 Senai, Hadikatu’l-Hakika, s. 536, beyit: 20-21, s. 537 beyit: 2

3 Tirmizi, Dedvat, 82; Ibn Hanbel, I1T, 150 Loy JU | 523 )8 &l ialy 5 a3 s 13] U8 plos s 4ale Jil oo Tl J gy 0
SSAll3la JU € 43l aly y Tirmizi hadise baser garib demektedir.

4 El-Tlelw’l-Mitenahiye, 1, 107;Musannif bu rivayetin Hz. Peygamber'den gelmedigini ifade etmistir.
Hadisin metni sudur:

e Gpmams o S1 088 Llaia a1 (o Lpsh Gpases o ST 088 Lalle a yS1 (e ol g 4l 01 oo 8l Jgmay JB Q35 30 38l
431:\; (al..ﬂ :L‘HLA 4:\.‘5 \_CST.\(J ;.LJAJU (:J.:.H \—B‘ =9
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diye sordum. Dedi ki Musa’nin suhufunda su sozler var: “Oliime kesin inanan
insan nasil seving duyar, sasarim. Atege inanan kisi nasil giiler, sasarim.
Hesaba inanan kisi nasil kotiiliik eder, sasarim. Diinyanin zevale erecegine ve
mensuplarinin tetsyiiz olacagina inanan kisi nasil olur da diinyalik toplar buna
glivenir, sagarim. '

Bu hadisin actklamasinda ise Mevlana su ifadelere yer verir: ¢ Iman meydania
adim atip cehenneme ve cehennemin katmanlarina iman eden Malik ile yardimcilarinm
s6hretini duyan kul, nasil olur da bu bela potasinda ve iptila zindaninda neseyle giiler,
sasarim.”

“Degerli 6mrii sona yaklagmis ve 6lime iman etmis bir kul, nasil olur da bunun
icin azitk tedarik etmez ve mezar sorgusuna inandigi halde nasi olur da cevap
hazirlamayip neselenir, sasarim.”

“S6z ve davraniginin zerre zere hesabinmn tutulduguna, “Kim zerre kadar iyilik
ederse onu goriir” 2 hitkmine ve adalet terazisinin kurulduguna inanan bir kul, nasil
olur da bos igler yapar, sasarim.”

“Diinyanin  vefasizligini  géren, sevdiklerini topraga veren ve Kuran
okuyucularmin “Her nefis 6liimi tadacaktir.”” Dediklerini duyan bir kul, nasi olur da
bunca sevgi, muhabbet, ihtiras ve istiyakla dinya mali toplar ve diinyaya gontl verir,
sasarim. Oliilerin kefen ve mezarlarint gériip dostlarin ayriliklarint tadar. Ama ayrilik
acisindan dostlarin tattigint bir gece bile tatmamis olan, vuslatin kiymetini ne bilsin?
;O, dert gérmemistir, merhemin kadrini ne bilsin?3

Hayir kardes, hayir! Bu zindandan ¢ikmaya calis. Pismanlk yolunda tévbe
admuyla yirt ki bu diinyada her ikisi de senin olsun. Bu daha ne kil Hatta bundan
daha biiyiik bir ¢aba gésterip din binitini hizli stirersen, dinyayt seyretmekten gecersin
ve celal sahibinin cemalini gérecegin icin ukbaya bile bakmazsin. “Id” stpiirgesiyle
herseyi stipurirsin.”

Allal’in cemalinden bagkasina bakma, Hakk’in kelamindan baska sbze kulak
verme ki padisahin haslarinin hast olasin.”

“Yar ile gl bahgesinden gectim
Farkinda olmadan giile Sylesine bir baktim
Sevgilim gériince beni, utan, dedi, utan...

Benim yiiziim burdayken giile mi bakiyorsuns*

I Kenzu’l-ummal, XV, 1375; XIV, 172; Uzunca bir hadisin bir kismudir:

Slacmy g0 o3 Ul il Gl Cune 2ok g a8 Ssally Rl el Cune 1 LIS e S JE S s Conaa 3 OIS Ld
g ¥ o 1o Dlaally Gl d Sine Laal] (ladal 25 Lelad Lealii s Liall 5T Sl e iy 58 o5 5380 il el Zuae
27ilzal, 99/7

3 Mecalis, s. 166

4 Mecalis, s. 166-167
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YEDINCI MECLIS
Bu Meclisteki hadis Hasan-1 Basti’den rivayet edilmistir.

Hasan-1 Basti’'ni s6yle dedigi rivayet olunur: “Hepsi de Peygamber’den,
Allah’in salat ve selarm iizerine olsun, hadis duymus olan bir gurup,
Peygamber’in soyle sdyledigini bana séyedi: “Yiice Allah, akli yarattiginda ona
, otur, dedi, o da oturdu. Sonra ona kalk dedi, o da kalkt1. Sonra gel, dedi, o da
geldi. Git, dedi, gitti. Sonra, konus, dedi, konustu. Sus, dedi, sustu. Sonra ona,
bak, dedi, bakti. Bakigini ¢evir, dedi, gevirdi. Anla, dedi, anladi. Sonra ona dedi
ki izzetime, celdlime, azametime, biiyiikliigiime, egemenligime, cebrime,
yiceligime, mekanimun yiiksekligine, arsa istivama ve yaratigtaki giicime and
olsun ki senden daha yiice birini yaratmadim, benim icin hicbir sey senden
daha sevimli degildir. Seninle bilinirim, seninle bana kulluk edilir, seninle bana
itaat ederler, senin vesilenle iyilik ederler, seninle [insanlara] kinanirim, sevap
da sanadir, ceza da sana. Allah Resulu ne dogru sdylemigtir.!

Mevlana bu hadisin yorumunda su ifadelere yer verir: “Akil nedir? Biyiik
alemin kandili, Sina dagi?nin nuru, “su emin belde’nin” adaletli yoneticisi ve dlemlerin
Rabbi hazretlerinin adil halifesidir. Akil nedir? Giizel huylu adil sultandir, “ondan
baska ilah yoktur” rahmetinin golgesidir. Akil kimdir? Annmughk c¢ardaginin
erdemlerinin oturup bekledigidir. Kendisinden “Diinya ahretin tarlasidir” ambarinin
sahiplerinin basak topladigidur.

Mevlana aklin serhine devam edelim der ve aklin serhinin génli agtigini ifade
eder. Akil nedir? Gigliklerin diigimiint ¢oziicudiir. Zorluklarin iginde gizli gelinleri
stisleyendir. Sabahlart agiga ¢ikaran Rabbin huzuruna dogru yaptiklart yolculukta
ruhlara kilavuzdur. Allah akll mekansizlik aleminden ve gaybde gizlenmekten ¢ikip
varlik sahrasina getirdi de boylece varlik sahrast bu yiice giinesten nur ve 15tk alde.
Allah, aklin hiinetlerini ve 6ziinde bulunan tuhaflik, ilginglik ve gtzellikleri varhklara
gbstermek ve fazilet yoluyla insant hepsinden seckin kilip ayirmay: diledi. Bu sikkenin
saflik, temizlik ve kusursuzlugunun ortaya ¢tkmast icin bir terazi gerek. Clinkii on sekiz
bin alemde hicbir sey terazinin tanikligt olmadan ne yiicelir, ne de algalur.

Sonug

Mevlana Mecalis’-i Seb’a’da 40 civarinda hadis zikreder. Bunlardan bir kismi asil
serhettigi hadislerdir. Bu hadisleri hikayelerle ve siiflerle halkin anlayacagi tazda

I Taberani, el-Mu’cemu’l-Evsat, II, 235; VII, 190; Benzer bir hadis Taberani’de rivayet edilmistir. Metni
sOyledir:

2283 28] 4] JU8 23 aald ol 4] JU8 25 al83 w8 4] B [ 236 Lo ] diall das e 1 S8 L il Gy JE B3 30 8 ol G
Gl el el oy coselalyy Shel oy aal oy Gual ¥y dlie Jumdl ¥ 5 e o STV 5 el | s Lo Gite 5 JlG
liall e

2"Tin, 95,2

3Tin, 95/3

4 Acluni, Kesfu’l-hafa, I, 412
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yorumlar. Mevlana, yedi meclisinde serh ettigi hadislerin konulart bakimindan tasnifi
sOyledir:

1. Dogru yoldan ayrilmis toplumlarin hangi yolla kurtulacagi.

2. Sugtan kurtulug, Akil yolu ile gafletten uyanis.

3. Inanc'daki kudret.

4. Toévbe edip dogru yolu bulanlar Allah'in sevgili kullart olacaklar
5. {lmin degeri.

6. Gaflete dalis

7. Aklin 6nemi

Mevlana, Mecalis'te Hz. Peygamber’in makamini ve degerini bildiren pek ¢ok
hadis zikreder. Dért halifeye ve sahabeye selam eder. Kitabina aldigr hadisler arasinda
sahih hadisler oldugu gibi zayif hadisler de vardir. Ancak ahkam niteliginden ziyade
fazilete yonelik bir vaaz oldugundan bunlar normaldir. Zaten hadislerin pek cogu
stk¢a duyulan tasavvuf erbabinin kullandigr hadislerdendir..



MESNEVFDEKI BAZI AHKAM AYETLERIN YORUMU ISIGINDA
FIKIH VE TASAVVUPFUN BIiLiM KURAMP’NA AiT
GENEL BiR DEGERLENDIRME

Mehmet Nuri GULER*

Ben, Tslim Alemi’nde, bilgi saglamada “duyu, akil ve nakil” yolunu benimseyen
bir alanda, yani Fikih’ta uzmanlasmay1 segmis biriyim. Alanim geregi, Bicimsel Mantik
ile sekillenmis oldugumdan diinyaya hep, bicimsel mantik ile bakmakta, distinmekte,
bilgi Gretmekte ve degerlendirmekteydim. Bigimsel Mantigin ya yanlis ya dogru, ya var
ya yok gibi iki degerli yapisina uymayanlari, yani hem yanlis hem dogru, hem var hem
yok gibi bir degerlendirmeyi sagma buluyor ve reddediyordum. Bu bakimdan da, ¢ogu
zaman kendimi ¢Oziumsuzlikler ve catismalar icinde buluyordum. Reddettigim,
cozemedigim ve catistigim bir alan da Tasavvuftu. Oyleyse, ¢oziimsiizliiklerimi,
catismalarimt ve reddetmelerimi gidermemde, Tasavvufu anlamak ve Mantigr'n
belirlemek katki saglayacakti. Bu sekilde, Isim Alemi’nde, Fikih’in bicimsel mantig
disinda bakan, dustinen ve degerlendiren bir mantigin var olup olmadigi ve niteligi de
ortaya ¢ikacaktl. Onun icin bu konuyu uygun gérdiim ve arastirdim.

Bu arastirmamu aktarirken, 6nce, giris niteliginde “ahkam ayetleri” terimini
kisaca tanimlayip, “Bilim Kuram1” hakkinda, yine kisa bir actklamada bulunacagim.
Sonra, Mevlana’nin Mesnevi'de yaptigt birka¢ ahkam ayeti yorumundan, konuma
elverisli olan “Hz. Davud’un Yargilamast”ni sunacagim. Daha sonra, Fikih Bilimi'nin
ve Tasavvuf Bilimi’nin metodunu, Mesnevi’deki anlatimlariyla ortaya koyacagim. En
sonunda bu iki Bilimi, Bilim Kuramr'na gére degerlendirip, Sonug¢’ta yargt ve
Onerilerimi siralayacagim.

L GIRIS

1. Ahkam Ayetleri, Kuran’daki, namaz, hirsizlik, zina gibi konulara ait emir

*Yrd. Dog. Dr., Harran Universitesi [ldhiyat Fakiltesi Islim Hukuku Ogretim Usyesi.
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bildiren, tek anlamli, yani “mubkens’ ayetlerdir, bir baska ifadeyle climlelerdir!.

2. Bilim Kuramet’na gelince, Bilim Kuramu, bir “bilimler metodolejis?’dir; yani,
bilimlerin yontem bilimidir.> Fikih ve Tasavvuf s6z konusu oldugunda ise, bu bilimlere
ait yontemleri sorgulayan, bir ¢esit o bilimlere ait “yontemin yontem’ olmaktadir.

Bu kisa aciklamadan sonra, simdi de, Mevlana’nin 6 ciltlik Mesnevi’sindeki
toplam 25.6253 beyitten belitledigim birka¢ ahkam ayeti yorumu arasinda konuma en
uygun 6rnegi sunmaya gegebilirim:

II. MESNEVI’DEKI BIRKAC AHKAM AYETINE AT YORUM

Bu 6rnek, yani “Hz. Davud’un Yargilamasi’, Mesnevi’de 3’tinci Kitap’ta 2305’inci
beyitten itibaren 2535’inci beyte kadar toplam 230 beyitte yer almaktadir. “Hz. Davud
gamanmda, calismadan, eiyet cekmeden, heldl rizik elde etmek isteyen bir kisinin hikdyesi
anlatidmakta; “hursiglda ait bir yargilama” islenmektedir. Bu yargilamada, hem Fikih hem
de Tasavvuf Bilimi’nin yontemi agiklanmaktadir. Bu nedenle, konuya en uygun
ornektir?,

1 smail Cerrahoglu, Tefsir Usilil (‘llmu Usali’t-Tefsir), Ankara 1976, s. 128; Ferit Devellioglu,
Osmanlica-Tirkge Ansiklopedik Liigat, Ankara 1988, s. 69, 463.

Elisabeth Stréker, Bilim Kuramina Girig, Ceviren: Dogan Ozlem, Giindogan Yayinlari, Ankara 1995,
s. 13.

3 Kitap 1: 4000 Beyit; Kitap 2: 3810 Beyit; Kitap 3: 4810 Beyit; Kitap 4: 3855 Beyit; Kitap 5: 4235 Beyit;
Kitap 6: 4915 Beyit olmak tizere Mesnevi toplam 25.625 Beyitten meydana gelmektedir.

4 Hz. Davud’un hirsizliga ait, hem Fikhi ve hem de Tasavvufi yontemi uyguladigi bu yargilama 6rnegi,
konumu temellendirecek bilgiler icin oldukea yeterlidir. Zaten diger érnekleri sunmaya hacim de yeterli
degildir. Ben, sunmadigim 6rneklerin konularini ve Mesnevi'deki yerlerini burada vereyim. Ilgilenenler,
oralara bagvurarak daha genis bilgi sahibi olabilitler.

Bunlardan, biri, “Horasanli Bayazid-i Bistimi (6. 261h./875 m.)’nin Hacct” hikayesidir. Burada, Mevlana,
“Hacc Ahkamr’nt Yorumlamakta”dir. Bu hikayede, Pir Bayazid’e der ki: “Etrafimda yedi kere tavaf et.
Bu tavafi hac tavafindan daha makbul bil.” “Allah, Kdbe’yi kurdu ama kurdu kurali ona gitmedi.
Halbuki bu eve, benim viicuduma, o ebedi diri olan Allah’dan bagka kimse gelmedi.” Iste bu
hikaye, Mesnevi’de, 2. Kitap’ta ve 2215’inci beyitlerden 2255 beyitlerin sonuna kadar anlatilmaktadir.

Bir digeri, “Diismanin, Hz. Ali’nin yuziine tikirmesi ve Hz. Ali’nin onu Sldirmemesi hikéayesi”dir. Bu
hikdyede de Mevlani, “Cihad Ahkami’ni Ait Yorumlama”da bulunmaktadir. Hikaye, Mesnevinin 1.
Kitab’inda, 3720 ile 3735’inci beyitler arasinda ge¢cmektedir.

Yine, “Kadrnin Sofi’ye Vuran Hastayr Yargilamast” hikayesi vardir. Bu hikdyede de Mevland’nin, “Kamu
Yoneticiletin Hukuk Uygulamalarina” yonelik bir yorumlama vardir. Hikdye, Mesnevi'nin 6. Kitab’inda,
1320 ile 1590’inci beyitler arasinda 270 beyitte anlatilmaktadir.

Ayt sekilde “Aptes”, 4. Kitab, 2210 ile 2225’inci beyitler; “Namaz”, 1. Kitab, 3380 ile 3400’inci beyitler;
“Imamlik” (Dekuki’nin imamliginda), 3. Kitab, 2140 ile 2180’inci beyitler; “Oru¢”, 5. Kitab, 185 ile
190’inci beyitler; “Zekat” 5 Kitab, 190 ile 200’inci beyitler; “Ickinin-Sarhoslugun Cezasi”, 4. Kitab, 2150
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Simdi, Mesnevinin Turkce cevrisinden kismen 6zetleyerek, kismen de oldugu
gibi aktararak hikdyeyi sunmaya calisayim:

Hz. Davud zamaninda bir kisi, Tasavvufta, “Alab’tan egiyetsiz, zabmetsiz,
¢aligmadan kazanmadan heldl rizk isteme” makamindadir! Gece-glindiiz bu rizki elde
etmek icin dua etmektedir. Allah, duasini kabul eder. Geceleyin evine bir 6kiiz gelir. O
da, duasinin kabul oldugu stkriyle bu 6kiizii Allah’a kurban eder, keser.? Sonra
Okiiztn sahibi ortaya ¢ikar ve bu kistm Mesnevi’de soyle dile getirilir:

III. Kitap, Beyit 23105. Okiiziin sahibi onu goriip “ Ey karanlikta
benim okiiziimil agiran, borglusun bana sen. Neden benim 6kiiziimii
kestin be ahmak hilebaz, nerede insafin?” dedi. ...yakasina sarnldi,
sabredemedi, yiliziine de birkag sille vurdu.

IT1/2315. Ceke geke Davud Peygamber’in yanina kadar gotiirdin.
Gel bakalim zalim ahmak. Sagma sapan laflar1 birak azgin herif. Aklim
bagina al, kendine gel! Bu ne gesit dua? Alemi bana da giildiirme,
kendini de maskara etme!” diyordu. Adam “ Ben Tanrr’ya dua ettim,
feryad ii figan ederek nice kanlar yuttum. Iyice biliyorum ki duam kabul
edildi. Sen gayri ey koétii sozlii, var, bagini taglara vur ” dediyse de

I11/2320. Adam ¢ Miisliimanlar, buraya gelin de bu herifin
yavelerini duyun! Miisliimanlar, Allah i¢in olsun sdyleyin... dua nasil olur
da benim malimi ona mal eder? Eger dua ile mal ele gegseydi biitiin dlem
dua eder, mal, miilk sahibi olurdu. Dua ile ele bir sey gegseydi kor
dilenciler de yicelirler, bey kesilirlerdi. Onlar da gece giindiiz dua
ediyorlar, Yarabbi bize para ver, mal, milk ver diyorlar.

II1/2325. ... Halk, “ Bu Miisliiman dogru séylityor. Bu dua satan,
zalim bir adam. Hi¢ dua, bir seye sahip olmaya sebep midir? Bu, seraitte
goriilmiis bir sey mi? Ya paranla alarak bir mala sahip olursun, ya birisi
sana bir sey bagislar, yahut vasiyet eder, yahut da gonliinden kopar, sana
verir. Bu gesit bir sey olmadikga bir seye sahip olamazsin ki.

IT1/2330. Bu yeni seriat hangi kitapta. Sen ya o 6kiizi ver, ya hapse
git” demekteydi...

I11/2375. Davut Peygamber, evinden disar1 ¢ikinca “ Bu ne, ne var,
ne oldu” dedi. Déavact dedi ki: “ Ey Allah’nin peygamberi, imdat et.
Okiiziim, bu adamin evine girmig, O da onu kesmis. Neden benim

ve 2160’inci beyitler ile 5. Kitab, 4195 ve 4210’inci beyitler arasinda Mevldnd tarafindan
yorumlanmaktadir.

I Mevlana, yine Mesnevi’de bu makamit su beyitte aciklamaktadir: “Zahmetsiz rizik nedir, bilir misin?
Ruhlarin gidasi, peygamberlerin riziklari. Fakat bunu elde etmek, [nefsi] 6ldiirmeye baglidir.”
(Mesnevi Serif, Kitap 3, Beyit 2510.)

2 Mevlana Celaleddin Rimi, Mesnevi Serif, Kitap 3, Beyit 2305-10.

3 “II1. Kitap, Beyit 2310” sckli, bundan sonraki beyitler i¢in, “ITI/2310” biciminde gelecektir.
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okiiziimii kesmis sor da séylesin.” Davut, “ Ey kerem sahibi, neden sana
haram olan o 6kiizii kestin?

II1/2380. Yalniz sagma sapan sdyleme, delil goster de bu dava
goriilsiin, bitsin” dedi. Adam dedi ki: “ Ey Davut, yedi yildir gece
giindiiz dua etmekte, Allah’dan, Yarabbi, heldl ve zahmetsiz bir rizik
istiyorum, diye niyazda bulunmaktayim. Erkek kadin... herkes feryadim
bilir, hattd ¢ocuklar bile bunu soyler, anlatirlar. Kime istersen sor, derhal
soyleyiversin.

IT1/2385. Halktan hem gizli sor, hem de agikire... bak, bu eski
hirkali yoksul neler séyliiyor, nasil dua ediyordu, anla. Bu dualardan, bu
feryatlardan sonra bir de baktim ki evime bir okiiz girivermis. G6ziim
karardi. Ama lokma igin degil, duam kabul edildi diye sevindim hani. O
ayiplari bilen Allah duami kabul etti, buna siikrane olsun diye o6kiizii
kestim” Davut, ¢ Bu s6zlerden el yika, ddvana ser’i delil getir.

IT1/2390. Reva goriir miisiin delilsiz bir hiukiim vereyim de bu
sehirde batil bir siinnet koyayim, kotii bir adet birakayim, Bunu sana kim
bagisladi? Satin mu aldin, mirasa mu kondun? Ekine nasil sahip
olabilirsin, sen mi ektin? Ektinse senindir. Kazanmakta ekin ekmeye
benzer. Ekmedikge ona sahip olmaya hakkin yoktur. Ektinse ektigini
bigersin, o senindir. Yoksa zulmettigin, haksiz oldugun katiyetle
anlagilir. Yiirii, egri bligrii séylenme, bu misliimanin malin1 ver. Paran
yoksa borg al, ver; beyhude konusma!” dedi.

Iste buraya kadar, Hz. Davud, Fikh’a gore davraniyor ve yargilamayi, Fikh’a
gbre yaptyor: Daval’dan olayr dinliyor; ondan tanik istiyor. O da, herkesin yedi yildir
dua ettigini bildigini séyleyerek, onlart tantk gosteriyor. Hz. Davud, bu tanikligi kabul

2 <«

etmiyor. Olay konusu mal edinmenin hukuki (ser’)) yollarni, “bagis”, “satin-alma”,
“miras”, “ekin ve hasad:” benzeti bir kazan¢ olarak siraliyor. Bu yollara yénelik ser'i
tantk getirmesini istiyor. Davali bunu getiremeyince, haksiz olduguna hikmediyor ve
verilen zararin tazmin edilmesi ile cezalandiriyor. Ya parast ile, ya da borg¢ alarak

cezasini ifa etmesini soyliyor.

Goruldigt gibi dava, olayla ilgili hep gérinen, yani zahiti, pozitif Sgelere
dayanilarak ¢6zimlenmektedir.
Bu Fikha gore yargilamadan sonra, adaletin gerceklesmedigi kanaatinde olan

daval, Fikhi karar, yani zahitl karan temyiz amactyla, Hz. Davud’tan davaya,
Tasavvufi yolla yeniden bakmast talebinde bulunuyor.

Mesnevi’de, bu Tasavvufl yargilamanin anlatimi da séyledir:

II1/2395. Adam, secde ederek dedi ki. “ Ey benim yanip
yakildigimi géren Allah’im, Davud’un goénliine de o nuru ver. Gonliime
saldigin ziyay1 onun gonliine da sal ey ihsan sahibi Rabbim.” Bu sozleri
soyledikten sonra hay hayla aglamaya bagladi. Oyle bir aglayis agladi ki
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Davud’un gonlii yerinden oynadi. “Ey 6kiizii dava eden, bugiin bana
miihlet ver, bu divamin gériilmesinde 1srar etme.

I11/2400. Halvete gidip namaz kilayim da bu ahvali, bir de sitlart
bilen Allah’dan sorayim. Namazda Rabbime baglamnm, ¢ namaz
g6ziimin nurudur” sirr1 zuhir eder, bu benim huyumdur.

II1/2415. Davut, kapisint kapayip acele halvet edecegi yere gitti,
mihrabina, duanin kabul edildigi yere yo6neldi. Allah, ona bu isin
hakikatini bildirdi, ne g6sterdiyse tamamuyla gosterdi. O da isi anladi, 6¢
alinacak kimdir, kisasa laytk adam hangisidir, bildi. Ertesi giinii iki
davaci ile halk gelip Davud’un huzuruna dikildiler. Divaci yine aym
davay1 tekrarladi, bircok agir sézler sdyledi. Davud “ Sus, bu davay:
birak, 6kiizii bu miisliimana helil et de yiirii git.

IT1/2420. Yigit, madem ki Allah, senin sirrint agmadi, onun bu sir
ortiiciiliigiine siikret de siikiit et” dedi. Okiiz sahibi “ Bu nasil hiikiim,
bu ne bigim adalet? Benim i¢in yeni bir geriat m1 kuracaksin. ... diyor, bu
gesit agir sozler soyliiyor, “ Ey ahali, gelin de goériin zulmi!” diye
bagiriyordu.

I11/2425. Davud, ondan sonra dedi ki. “A inat¢i, biitiin maliny,
miilkiinii hemencecik ona bagisla. Yoksa bak, sana soyliiyorum, isin fena
olur, yaptigin zuliim ve cefa meydana c¢ikar.” Adam, bu sz iizerine
basina topraklar serpip elbisesini yirtarak “Her an zulmiinii artirip
durmaktasin” dedi. Yine bir miiddet Davud’u kinamaya koyuldu, Davud,
tekrar onu huzuruna g¢agirip, Dedi ki: “ Ey bahti kérlesmis herif,
mademki talihin yok, gayri yavas, yavag karanhklar basmaya bagladi.

II1/2430. Senin gibi bir esege cer¢ople saman bile yazik... dyle
oldugu halde sen yine bas koseyi gbzetip duruyorsun ha! Yiirii gocuklarin
da onun kulu, kdlesidir, karin da! Artik fazla séylenme!” Davaci iki eline
tas almig, g6gsiinii dévmekte, bilgisizliginden, bir agag1, bir yukar1 gidip
gelmekteydi. Halk da Davud’u kinamaya bagladi. Davacinin génliinde ne
var, bilmiyorlardi ki.

I11/2440. Davud’a yiiz tutup “ Ey secilmis Peygamber, ey bize
sefkatli zat, Bu sana yakismaz, ¢iinkii apagik bir zuliim bu. Bir sugsuzu,
higbir kabahati yokken kahrettin” dediler. Davut dedi ki: “ Dostlar, gayri
o gizli seyin meydana ¢ikmasi zamam geldi. Hepiniz kalkin da gehirden
disartya ¢ikalim, o gizli sitr1 6grenelim. Filin ovada biyiik bir agag
vardir, dallar1 giirdiir, goktur, birbirleriyle birlesmiglerdir.

I11/2445. Kol budak salivermis, genis bir yeri kaplanustir, kokii de
yere yayilmigtir.

I11/2470Halk, sehirden ¢ikip o agca dogru gidince Davut, “Once
ellerini baglayin su zalimin de Sonra sugunu meydana koyalim, adalet
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bayragini ovaya dikelim” dedi. Sonra dedi ki: Ey kopek, sen bu adamin
atasini oldiirdiin. Sen o zatin kdélesiydin, bu yilizden onun kanina girdin.

I11/2475. Efendini 6ldiriip malini, miilkiinii zaptettin. Fakat Tanr1
bunu meydana ¢ikardi. Karin yok mu... onun cariyesiydi. Onunla
birlestin de bu kétii isi yaptin. Ondan erkek, disi... ne dogduysa hepsine
miras¢i bu adamdir. Ciinkii sen bir kolesin, galisip gabalarsin, eline
gecen onundur. Seriat mm aradin, al sana miikemmel bir geriat, hadi
simdi yiirii bakalim! Sen burada efendini zari zari aglatarak o6ldirdiin.
Efendin sana burada, aman yapma, etme diyordu.

I11/2480. Korkung bir hayal gordiin, korktun... acelenden bigag: da
adamcagizin bagtyla beraber topraga gémdiin. Iste bagt da suracikta
gomiilii, bigak da. Haydi, kazin surasini! Bu képegin adi da bigakta
yazilhdir. Bu zalim, efendisine iste bdyle bir hilede, béyle bir zuliimde
bulundu.” Yeri kazdilar, bicagi da bulup ¢ikardilar. Kesik bag1 da! Halka
bir velveledir distii. ...

IT1/2485. Ondan sonra 6kiizii kesene “ Gel buraya hak sahibi, bu
yizii karadan hakkini al” dedi. Aym1 bicakla o adamin da oldiriilerek
kisas edilmesini emretti. Ne hile yaparsa yapsin, Allah bilgisinden
kurtulabilir mi hig?

II1/2500. ... yiiz binlerce kisinin can gézii agildi, gayb 4lemine
hazirlandi. ... Zaten biitiin mucizelerin cam da bu... 6liye ebedi hayat
bagiglamak!” ... Zalim 6ldiirildii, biitiin bir diinya dirildi. Halkin hepside
yeni bagtan Allah’a kul oldu.

Bu beyitlerden anlagilacagt tizere, Hz. Davud, déavayi, Tasavvufl yontemle
yargilarken, sahide, delile bas vurmaksizin, mihraba gidiyor. Halvet ediyor. Namazla
Allab’in huzuruna c¢ikiyor. Allah ona olayin hakikatini bildiriyor. Hz.Davud da, 6cti
alinacak adamin kim, kisasa laytk adamin hangisi oldugunu 6grenmis oluyor. Bir baska
ifadeyle, Tasavvufl yontemle, Hz. Davud, Allah bilgisi ile bilgilenerek, yani Mutlak
Hakikat bilgisini elde ederck, hak sahiplerini ortaya cikariyor. Ancak, haklarini Zahir
Ser’ata gbre belitliyor ve neticede “Ayni bicakla o adamm oldurilerek kisas
edilmesine” hitkmediyor.

Iste, Mevlana, insant gaybe hazrlamak icin, mucize olan Kurint yasama
uyarlatken bu Tasavvufi yontemi 6nermektedir. Bu metodun, Kur’ani bir metod
oldugunu da Mesnevi’de su beyitletle bildirmektedir:

II1/2515. ... neden go6ziimiizii sebeplere dikip duruyoruz.
Sebeplerin de bagka sebepleri var. Sebebe bakma da asil ona bak!
Peygamberler, sebepleri gidermek igin geldiler. ... Sebep ve vesilesiz
denizi béldiiler ...

II1/2520. Biitiin Kur’an, sebebi gidermeye aittir. Zahiren yoksul
olan Peygamber’in yiiceligini, yine zihiren yiice olan Ebuleheb’in
heldkini anlatir durur. Ebabil kuglar iki ti¢ tas attilar m1 o koca Habesg
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ordusunu kirip gegirirler. Ta yukarilarda ugan kusun attig1 bir tas, fili
delik degik eder. Oldiiriilmiis adama kesilmis 6kiiziin kuyruguyla vur da
hemen dirilsin, kefeniyle kalksin. Kesilmis bogazi, yerinden davransin,
kanim1 dékenlerden kanini istesin denir.

II1/2525. Bunlar ve bunlara benzer daha nice seyler var... Kur’an,
bastan sona sebepleri, illetleri nefyeder vesseldm. Fakat bunlart anlamalk,
isi uzatip duran aklin harci degildir. Kulluk et de bunlar sana kesfolsun!

Mesnevi'de, hirsizlikla ilgili ahkdm ayetinin bir hirsizlik olayina uygulamasini ve
hukuk diliyle yorumlanmasini bu sekilde sunumumdan sonra, simdi, Fikith ve Tasavvuf
bilimlerinin metotlarint ele almaya ve Bilim Kurami’'na gore, bu iki alana ait metotlarin
genel bir degerlendirmesini yapmaya gecebilirim:

III. FIKIH VE TASAVVUF BILiMLEVRiNiN METODLARI VE
BUNLARIN BILIM KURAMI ACISINDAN DEGERLENDIRILMELERI

A. FIKIH BiLiMi

Fikh’y, “Kiginin, Cennet’s umarak ve Cebennens’den korkarak, Allah’mn emirlerine, yani
O’nun seriatina itaat etmesi” olarak tanmimlamak mimkindir!. Buna gore Fikih Bilimi,
“Allabh’m emirlerine, O’nun seriatna itaat etmenin bilim” ve, Fikih Bilimi'nin konusu, yani
sorunu da, “Alah’n emirleri, yani O’nun iradesi bilgis?” olmaktadir. Fikih Bilimi'nin
konusunu (sorununu) ¢ézmek icin gelistirdigi yontem ise, Usulu’l-Fikih’ur. Usalu’l-
Fikh’m konusuna (sorununa) gelince, o da, “Allah’in iradesi bilgisine ulastiracak
‘kurallar’ ve ‘metodlar’ olarak kendini gosterir.?

Islam Alemi’nde, Sunni kesim’de, Allah’in iradesi’nin &grenilecegi kaynaklar;
Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in Stinneti’dir. Bunlar da, Arap¢a’dir. Buna gore,
Ustlw’l-Fikh’in ugras konusu hemen belirmektedir. O da, Arapca olan Kur’an ve
Stinnet’in “lafizlar” dir.

Bu sekilde, Islim Hukuk Ustlciileri, insanin biitiin s6z ve fillerini ilgilendiren
Allah’in iradesini (emrini), Islimi nasslardan anlama, yorumlama ve elde edilen bilgileri
yasama aktarma amactyla, bu nasslarin olusturdugu Arapea lafizlarin delaletine (yol
gOstermesine) Ozel bir ilgi géstermislerdir. Usdl ile ilgili esetlerde lafizlar iki yénde
incelenmistir®: Tlk olarak, “lafzin lafizlik” yonii (literal anlami); ikinci olarak da, “lafzin
anlam alant” yoni islenmistir. Bu yiizden, Islim Hukuk Ustlciileri, “lafizin lafizlik
yonunde” lafizlari, vad‘, delalet, kullanim ve fehm bakimindan incelerken, “lafzin
anlam alani yoniinde” nassin anlam alannda kalmayr saglayan tutarliliklan
arastirmiglardir. Bunlarin neticeleri, Ustlu’l-Fikih’ta, “lafizlardan istinbat kaideleri” ile

I Mehmet Nuri Giler, “Ebii Hanife’nin Hukuk Anlayismin Batili (Avrupa) Hukuk Ekolleri
Arasindaki Yer?, Islami Aragtirmalar, EbG Hanife Ozel Sayisi, Cilt 15, Say1 1-2, Y11 2002, s. 100.

2 Mahmud Es’ad, Telhis-i Ustl-i Fikih, Izmir 1313 h., s. 20.

3 Mehmet Nuri Giiler, “Islam Hukuk Ustlii’ndeki Lafzi Yorumlamada Siiryani Etkiler”, I. Ulyslar
arast Katilimile Bilimt Din ve Felsefe Taribinde Harran Okulu Sempozynmu, Cilt 11, Sanlrurfa 20006, s. 336-338.
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“anlamdan istinbat kaideleri” ortaya ¢tkmus ve “kiyas”, “istthsan”, “istislah” gibi
yontemlere ulasimistir!.

Su halde, Fikih Bilimi’nin metodu olan UsGlu’l-Fikih, bize bir takim kaideler
Ogretecek, biz de bir olay hakkinda, bu olayin ser’l htikmiint 6grenmek istedigimizde,
yani Allah’in iradesine uygun olup olmadigini bilmek istedigimizde, iste bu bilgiyi, bu
kaideler yardimiyla Kuran’dan cikarmis olacagiz. Ornegin; ben namazin Allah’in
iradesi (istegi) olup olmadigini bilmiyorum. Bunun icin, 6nce ser’l delillerden Kur’an’a
bakarim ve “namazs dost dogru kel ayetindeki? emri gbrirtim. Ustlu’l-Fikih kaideleri
arasinda, “viciba miini bir karine bulunmadikea emir siygass, viicib ifade eder” kaidesi bulunur.
Bu ustl kaidesini alir, namaz emrine tiimdengelim metodu ile uygulanim ve namazin
farg oldugunu bulurum.?

Buna, “kiyas” denilmektedir. Mevlana, kiyast kabul etmemektedir. Onu
agagilamaktadir. Bunu, Mesnevi’deki su beyitlerde bulmak miimkindiir:

1/3395. Senin duygu kulagin harfleri anlayabilirse de bil ki gayb1
duyan kulagin sagirdir. Tanr1 nurlarina kars1 bu kiyasgiklar ileri siiren ilk
kigi, Iblisti. Dedi ki: “ Siiphe yok, ateg topraktan daha iyidir. Ben ategten
yaratildim Adem kapkara topraktan. Su halde fer’i, asla nispetle
mukayese edelim: O zulmettendir, biz aydin nurdan.” ...

1/3400. ... Topraktan yaratilan, ay gibi nurlandi. Atesten yaratilan
sen, yiizii kara oldun, defol!” dedi. Bu kiyaslar, bu aragtirmalar; bulutlu
giinde, yahut geceleyin kibleyi bulmak i¢indir.

I/3405. Fakat giines dogmus, Kibe de kargidayken bu kiyasi, bu
aragtirmay1 birak, arama! Kiyas yiliziinden Kibe’yi gérmezlikten gelme,
ondan yiiz ¢evirme. Dogruyu Tanr daha iyi bilir. Tanr1 kusundan bir
otlis duyunca ders beller gibi yalniz zihirini beller, hatirinda tutarsin.
Sonra da kendinden kiyaslar yapar, hayalin ta kendisini hakikat sanirsin.
Abdaillarin 1stilahlar vardir ki, s6zlerin onlardan haberi yok.

Simdi Bilim Kuramu agisindan, Fikth Bilimi ve Ustlu’l-Fikith Bilimi’ni
degerlendirelim: Bilim Kurami bilimlerin yéntemini sorgulamaktadir. Céztiimlemesini
de, mantik aracina gore yapmaktadir.* Buna gore, Fikih Bilimi’'nin mantigr Ustlu’l-
Fikih Bilimi’dir. UstGlw’l-Fikih Bilimi’nin mantig1 nedir? Bunun da cevaby, agikladigim
Hz. Davud Yargilamasi’nda ve az 6nce verdigim Kiyas 6rneginde oldugu gibi, Formel
(Bigimci) Mantik, yani Ozdeslik Mantig1, ya da iki degerli Aristo Mantigrdir5. Demek

1 Fahrettin Atar, Fikih Usdlii, Istanbul 1988, s. 57 ve devami ; Muhammed Eba Zechra, Islam Hukuk
Metodolojisi (Fikih Usilii), Ceviren: Abdulkadir Sener, Ankara 1973, s. 214 ve devamut ; Zekiyiiddin
Sa’ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslart (Ustli’l-Fikh), Terciime: Ibrahim Kafi Dénmez, Ankara 1990,
s. 110 ve devamu.

22 el-Bakara, 43.

3 Hayreddin Karaman, Fikih Usli, Istanbul 1982, s. 58.

4 Stroker, s. 21, 24.

5 Dogan Ozlem, Mantik, Klasik/Sembolik Mantik, Mantik Felsefesi, Istanbul 1999, s. 53-54;
Ibrahim Emiroglu, Klasik Mantiga Girig, Ugiincii Bastm, Ankara 2005, s. 23-25; Necati Oner, Klasik
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ki, Fikth Bilimi’nin, dolayisiyla Ustlu’l-Fikith Bilimi'nin mantig, Formel Mantik
olmaktadir.

Bu belirlemelerden sonra, Tasavvuf Bilimi ile ilgili actklamalara gecebiliriz:

B. TASAVVUF BILIMIi

Tasavvuf’un iki bin tanimi oldugu séylenmektedir Bunlar arasinda Tasavvuf’u,
“Allab’m bilgisiyle bilgilenme” bic¢iminde tanimlamak mumkiindir. Tasavvuf Bilimi de,
“Allah’m bilgisiyle bilgilenme bilimi’dir. Buradan, Tasavvuf Bilimi'nin konusu, “Alah’'m
bilgisiyle bilgilenmenin bilgis?” olarak ortaya cikar!.

Tasavvufa ait bu &zel bilgi, kendine 6zgi bir bilgi etkinligiyle, yani kendine
Ozgl bir yontemle elde edilir. Bu yéntemi de soyle aciklamak miimkiindur:

Yeni bilgi elde etmede, diger yontemlerde oldugu gibi bu yéntemde de akla
dayanilir. Ancak bunda akil ile ‘amag igin arag diretilmez’; aklin kendisi, amag icin bu
araclardan saflagtirilir, arindirlir. Aklin bu tasfiyesi sonucu, akla bilgiler oldugu gibi
butinligi icinde akseder. Bu metoda, Mutasavviflar, “zasfiye ve fesf metodi”’
demekteditler. Guntmuz felsefesinde, . Alwan Edmund HUSSERL (6. 1938)
“fenomenoloji”? ve Fransiz Henri BERGSON (6. 1941) da “sezgi metodu” olarak
adlandirmaktadir.?

Mevlana bu yontemi, Mesnevi’de soyle dile getirmektedir: “Bir sey olmanin
yolu, o sey olmaktir. O sey olmanin yolu da, kendini tasfiye ve aklim
tasfiyedir.”

Mesnevi'de, “Bir seyi bilmenin  yolunun, o sey olmak” oldugu su beyitte
aciklanmaktadir:

VI/755. ... Kiyamet ol da kiyameti gor. Her geyi gormenin sartt
budur.
Ister nur olsun, ister karanlik. O olmadik¢a onu tamamu ile bilemezsin.
Akl oldun mu akh tamammu ile bilirsin, ... Anlayig bunu kavrayabilseydi
bu davanin delilini apagik sdylerdim.

Yine Mesnevide, “O gey olmann yoln, kendini aritmak (tasfiye)dir”” de su beyitte
aciklanmaktadir:

1/3460. Kendini kendi vasiflarindan arit ki asil kendi saf, pak zatim
goresin. O vakit kitap, miizakereci ve iistat olmaksizin gonliinde
peygamberlerin ilimlerini goriir bulursun.

Mantik, Ankara 1974, s. 12-13; Necip Taylan, Mantik, Tarihgesi, Problemleri, Istanbul 1994, s. 160-
165.

I Genis b‘ilgi icin bakiniz: Cavit Sunar, Tasavvuf Tarihi, Ankara 1975, s. 164-167.

2 Ahmet Inam, Edmund Hussetl Felsefesinde Mantik, Ankara 1995, s. 36.

3 Bedia Akarsu, Cagdag Felsefe Kant’tan Giiniimiize Felsefe Akimlari, Besinci Baski, Istanbul 1994,
s. 143-144; Sunar, Tasavvuf Tarihi, s. 180-181.
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“Aklm tasfiyes?” 1se, su beyitte:

V/460 Akil vardir giines gibi. Akil vardir, zuhre yildizindan da
asagidir. O giines gibi aklin 6niinden bulut kalktt mu Allah’nin nurunu
goren akillar faydalanirlar. Akli ciizi, aklin adim kétiye c¢ikarmagtir.
Diinya muradi insan1 muratsiz bir hale getirmistir. ...

Bu tasfiye ve kesf yolunda, biitiiniin bilgisine ulasmak icin esas olarak ti¢ bilgi
agamast katedilit!:

1. Allah’a Yonelme Asamas1: Bunda, Senin gblge, Allah’in ise varlik oldugunu
Ogrenirsin. Yani, varlar yok, yoklar vardir. Ya da, coklugun gorintisiinde bitligi
gorursin.

Mesnevi’de “Allah’a yonelme” su beyitte aciklanmaktadir:

1/2120. Bunu duy da bil ki Allah, kimi kendisine davet ettiyse o
kimse biitiin diinya iglerinden vazgec¢mistir. Kim, Allah’dan tevfika
mazhar olursa o dleme yol bulmus, diinya isinden ¢ikmigtir. Bir kimsenin
Allah sirlarindan nasibi olmazsa cemadin inlemesini nasil tasdik eder?
Evet, der ama yiirekten degil. Kendisine miinafik demesinler diye tasdik
edenlere uyar, zihiren tasdik eder. Eger cemadat Allah’in “Kiin-ol”
emrine vakif olmasalar ( ve bu emri duyup, bu emre uyup, varlik dlemine
gelmemis bulunsalardi) bu s6z dlemde o vakit reddedilirdi.

Mesnevi’de “ikzliin giderilmest” ile ilgili bir beyit:

I/675. Strete bakarsan goziin ikidir. Sen onun nuruna bak ki o
birdir.

Yine, Mesnevi'de “coklukta birlif” ile ilgili bir beyit:

I/680. Yiiz tane elma, yiiz tane de ayva saysan her biri ayr1 ayridir.
Onlan sikarsan yiiz kalmaz, hepsi bir olur. Manalarda taksim ve say1
yoktur, ayirma, birlestirme olamaz. Dostun, dostlarla birligi hostur. Méina
ayagim tut (ona meylet), siiret serkestir. Serkes streti, eziyetle eritip
mahveyle ki onun altinda define gibi olan vahdeti goresin.

2. Allah’la Beraber Olmak Agamasi: Bunda, Senin, Allah’in Bilgi’si icinde
birlestiginizi, bir oldugunuzu &grenirsin. Yani, varlar da, yoklar da yoktur. Ikilik
ortadan kalkmistir. Akil, hem distan ve hem icten, kayitlarin ve zitlarin tasfiyesiyle ter
temiz olmustur. Butiiniin bilgisine ulasilmistir.

Mesnevi’de, “Birin digindakilerin ortadan kaldirs?’ su beyitte aciklanmaktadir:

ITII/B. 3657. Nefiy bir seyin varligimin olmadigim, yok oldugunu
kati olarak géstermek, ispat da bir seyin varhgini kati olarak sdylemektir.
Miislimanligin esasi olan Tann birligini bilditen "La ilahe illallah" -
Tanri'dan bagka yoktur tapacak" cumlesinde Tanri'dan bagka

1 Benzer goruslere ait bilgiler igin bakiniz: Sunar, Tasavvuf Tarihi, s. 181-205.
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vehmedilen ve ash olmayan biitiin yalanci mabutlar nefyedilmekte, tek ve
hakiki Tanri, ispat olunmaktadir. Bu ciimledeki "La" nefyi, "I11a" ispat:
gosteren kelimelerdir.

Yine, Mesnevi’de “Her seyin yoklnkta var oldugn’ ile ilgili bir beyit:
V/Sen de bu suretle bil ki yoklukta giinesler vardir...
Bir baska beyitte:

VI/820. Bu nereden bilinir? Oldiikten sonra dirilmeden. Oldiikten
sonra dirilmeyi ara da bundan az bahset. Dirilme giliniiniin gelmesine
sart once olmektir. Clinkii dirilme, dliimden sonradir. Herkes yokluktan
korkar, igte biitiin dlem, bu yiizden yol sapitmigtir. Halbuki yokluk, asil
siginilacak yerdir. Bilgiyi nerede arayalim? Bilgiyi terk etmede. Barigi
nerede umalim? Baristan vazgegmede. Varlig1 nerede arayalim? Varhg:
terk etmede...

Mesnevi’de “Zitliklar ve tasfiyesi” ile ilgili beyitler:

1/1130. Tanri; bu ziddiyet[i] goniil hoslugu meydana gelsin, her sey
iyice anlasilsin diye hastalig: ve kederi yaratts. Su halde gizli olan sgeyler,
z1ddiyla meydana ¢ikar. Hak’kin z1dd1 olmadigindan gizlidir. ... beyaz ve
zenci, birbirine zi1t oldugu i¢in meydana ¢ikar. Sen nuru, ziddiyla bildin.
Zit, z1dd1 meydana ¢ikarir, gosterir. Varlik dleminde Hak nurunun ziddi
yoktur ki agikga goriinebilsin.

1/1885. ... Yiizbinlerce zit, ziddini mahveder; sonra senin emrin
yine onlar1 varlik 4lemine getirit. Aman ya Rabbi! Her an yokluk
aleminden varlik dlemine katar katar yiiz binlerce kervan gelip durmakta!

Mesnevi’de ““Allah ile birliktelif” ile 1lgili beyitler:

VI/2095. Seyh “Ben Allahtyim” dedi ama ileri gitti, biitiin kétlerin
bogazim siktt. Kulun varligi, Allah varliginda yok olunca ne kalir? Bir
diisiin a cifit! Goziin varsa a¢ da bak. La dedikten sonra artik ne kalir? O
gobge, aya tiikiiren dudagin, bogazin, agzin kesilseydi kegke! Stiphe yok
ki o tiikiiriik, gége ¢ikmaz, doner, senin suratina gelir.

III/Bir seyin hem nefyedilmesi caizdir, hem ispat edilmesi. Ciinkii
zAahiri gorinis aykiridir, nispet de iki tiirlii olabilir. Tanr’mn “ O taglar
attigin zaman yok mu? Onlar1 sen atmadin ki... Tanr attr” demesinde
hem nefiy vardir, hem ispat ve ikisi de yerindedir.

II1/3660. Onlar1 sen attin, ¢iinkii taglar senin elindeydi. Fakat sen
atmadin, ¢iinkii o atis kuvvetini Tann izhar etti. Insan oglunun
kuvvetinin bir haddi, bir hududu vardir. Bir avug toz, toprak nasil olur da
bir orduyu bozar, kirip gegirir?
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IT1/1980. Dekuki dedi ki: “Bir giin, sevgilinin nurlarin1 insanda
gbérmeye istiyakim artti. Katrede bahri muhiti, zerrede giinesi gérmek
arzusuna distim. ...

3. Allah’tan Gelmek Agamasi: Bunda, bitintn bilgisinden parcalarin
bilgisini 6grenirsin. Parcalarin bilgisini butiiniin bilgisine gére duzeltirsin. Artik,
bitin bilgisinin rehberi olmugsundur.

Bu asama Mesnevi’'de su beyitlerde aciklanmaktadit:

V/875. ... kisiye Tanri, o goéniil sahibi vasita olamadikga nazar
etmez. Birisini reddederse onun igin eder. Kabul ederse yine sefaatgi
odur. O olmadik¢a Tanr1 kimseye rizk vermez. Iste ben, vuslata ulagan
kiginin ahvalinden bir miktarcigini séyledim. Tanri, ihsanini onun eline
kor da acmanlara onun elinden ihsanda bulunur. Onun avucu ile
butunliik denizi birlesmistir. O, neliksiz ve niteliksizdir ve tam kemal
sahibidir.

V/Peygamber, “Tanri, suretlerinize bakmaz, kalbe bakar. Kalp
islerinizi diizene koyun” demistir.

1/2225. ... Tanr1 emrini, Tanr’ya ulagsmig birisinden sor, 6gren. Her
go6niil, Tanrn emrini anlayamaz.

Bu sekilde, Tasavvuf Bilimi’nin metodunu, “Tasfzye ve kesf yontemini’, Mesnevi ile
birlikte acikladiktan sonra, simdi Bilim Kurami acisindan, Tasavvuf Bilimi'nin
metodunu, “tasfiye ve kest yontemini” sorgulayalim: Tasfiye ve kest yonteminin
mantig1 nedir?

Bunun cevabi icin, tekrar Tasavvuf Bilimi’nin tasflye ve kesf yontemine toplu
bir bakisla gbzden gecirelim:

Tasflye ve kesf yontemi, “biitiinliik” icinde bakmaktadir. Dolaysiyla, gergek,
biitiindiir, birliktir. Nitekim, Mesnevi’de soyle belirtilmektedir:

V1/1480. ...Gozler, perdeleri delip hakikati gormeye bagladi m1 bu nur,
onun nurudur arttk. Bu nura sahip olan, diga bakar, i¢i goriir. Zerrede ebedi
varlik giinegini goriir, katrada biitiin denizi.

Ayni sekilde;

1/680. Yuz tane elma, yiiz tane de ayva saysan her biri ayr ayridir. Onlari
sikarsan yiiz kalmaz, hepsi bir olur. ... Serkes sireti, eziyetle eritip mahveyle ki
onun altinda define gibi olan vahdeti géresin.

Tasfiye ve kest yonteminde, “birlik”, “harekef’tir. Hareket, birlik arti hareket
degildir. Birlik, bizzit harekettir. Bu da Mesnevi'de, “Her giin, Allah bagska bir se’'nde (iste)
dir”! ayetini agiklarken bir cok beyitte aciklanmistir.

155 er-Rahman, 29.
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Ayrica, tasfiye ve kest yonteminde, “hareket, nicel ve nitel olarak iki
bicimde” gorilir. Nicelikten sicramayla nitelige gecilir. Bu, Mesnevi’de soyle belirtilir:
“Bir an iginde suddiks kafir eder, bir an icinde zmdiks 2ahit”’1.

Yine, tasfiye ve kest yonteminde, “hareketin nedeni, zitlarin (karsitlarin)
savasmmudir.”” Bu da, Mesnevi'de s6yle dile getirilmistir: “Yizbinlerce zut, uddimn:
mahveder; sonra senin emrin yine onlar: varlik dlemine getirir.”’2.

Bunun yamida, tasflye ve kesf yonteminde, “hareket yonliidiit, yani zitlar
savasiminda itistiin bir gii¢ vardir.” Bunu da, Mesnevi su beyitte agtklamistir: “Aman
ya Rabbi! Her an yokluk dleminden varlk dlemine katar katar yiz binlerce fervan geljp
dnrmafktal

2 <«

Iste bunlar, yani “biitiinciil bakma”, “gercegi, biitiinlik iginde bir olarak girme”, “bu
birligi bigzat hareket olarak bulma”, ““hareketin iki tirinii nicelik ve nitelik olarak belirleme”,
“hareketin nedenini, utlarm savasimn olarak agiklama” hemen hemen hepsi Diyalektik
Mantigin ilkeleridir.*

Demek ki, Tasavvuf Bilimi'nin metodunun, “zasfiye ve kesf yonteminin” mantigi,
“Diyalektik Mantif” olmaktadir. Bu mantik, Formel (Bigimsel) degil, Iceriksel
Mantiktir. Yine bu mantik, Ozdeslik degil, Ozdessizlik Mantigr'dir. Bu mantik, Sabit’in
degil Hareket'in Mantigrdirs.

Fikih Bilimi, dolayistyla Usalu’l-Fikh’in mantigi olan Aristo’nun sistemlestirdigi
Formel Mantik, Islim Alemfne Avrupa'dan Siryaniler araciligi ile girerken®,
kanaatimce, Diyalektik Mantik da, Islim Alemi’nden Avrupa’ya Misliimanlar
araciigryla girmistir. Ancak, Diyalektik Mantigin sistematigi de, yine Avrupallar
tarafindan, yani HEGEL (6. 1831) ve MARKS (6. 1883) ile yapilmistir.”

Boylece arastirmami aktarmayi tamamlarken, vardigim su yargilarimi ve
Onerilerimi Sonug olarak siralayaym:

1 Mevlana Celileddin Rami, Mesnevi Serif, Kitap 2, Beyit 1310-1315.

2 Mevlana Celaleddin Rami, Mesnevi Serif, Kitap 1, Beyit 1885-1890.

3 Mevlana Celaleddin Rami, Mesnevi Serif, Kitap 1, Beyit 1885-1890.

4 Bakiniz: Georges Politzer, Guy Besse, Maurice Caveing, Felsefenin Temel Tikeleri, Ceviren: M. Ardos,
Yedinci Baski, Ankara, Tarih Yok, s. 59-162; B. M. Boguslavsky, V. A. Karpusin, A. I. Rakitov, V. Y.
Certikin, G. 1. Ezrin, Diyalektik ve Tarihsel Materyalizmin Alfabesi, Ceviren: Sair Yalcin, Dérdinci
Baski, Ankara 2001, s. 114-136; Selahettin Hilav, Diyalektik Diigiince Tarihi, Istanbul 1997, s. 197-201;
Aydin Cubukgu, Mantik ve Diyalektik, Istanbul 1998, s. 89-108.

5> Georges Politzer ve arkadaslari, s. 56-58; Cubukeu, s. 8§9-90.

6 Efremm Isa Yusif, Mezopotamya’nin Bilim Onciileri Siiryani Terciiman ve Filozoflar1, Ceviren:
Mustafa Arslan, Istanbul 2007, s. 93-114; Hilmi Ziya Ulken, Uyanig Devirlerinde Terciimenin Rolii,
Istanbul 2007, s. 60-61; Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefesi, istanbul 1983, s. 14-16

7 Genis bilgi igin bakiniz: Mehmet Bayrakdar, Isldm Felsefesine Girig, Ankara 1988, s. 278-300; Ulken,
Islam Felsefesi, s. 330-332; Ulken, Uyanig Devirlerinde Terciimenin Rolii, s. 365-366.
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Sonug

Bilim adami, tarihin ve toplumun somutlastirdigt bir insandir. Bir bilimin
konusu ve ydntemi, o bilime ait bilim adaminin “yagama diinyasi’nca belitlenip
coziimlenir. Buna gore, ayetlerinin bir kismi mubkens, diger kismi wmiitesibih olan
Kur'an, yasama gecirilirken, Mesnevi de belirtildigi gibi Islim Alemi'nde, bilim
adamlart iki yol tutmusglardir: Biri, “duyn, akil ve nakil yolu”; digeri de, “fasfiye ve kegf
yolu’dur!.

Bunlardan birinci yolla, yani duyu, akil ve nakil, Nassa (Kur'an-1 Kerlm ve Hadis
metnine) uyruk olunca Fzksh, Tefsir ve Hadis bilimleri ortaya ¢ikmustir. Keldm biliminin
yolu da, duyu, akil ve nakil yoludur; ancak bunda Nass, akla uyruk olur. Felsefe yolu da,
sadece duyu ve akil yoludur. Bunda da, Felsefe ve Nass uyusturulmaga calisilir. Tkinci
yolla, yani tasfiye ve kesf, Nass’a uyruk olunca da, Tasavvuf Bilimi ortaya ¢ikmistir. 2

Islam Alemi’nde, gerek “duyu, akil ve nakil yolu” ve gerekse, “tasfiye ve kesf
yolu”ndan gidenler, olduk¢a erken donemlerde, birbitlerine karst cikmislardir. Tlk
sufilerden kabul edilen Ca'fer-i Sadik (6. 148h./765 m.), dini kendi re’yine gore
yorumladigt icin Imim-1 A’zam (6. 150 h./767 m.)1 elestirmistir3 Hem fakih, hem
muhaddis, aynt zamanda Hanbeli mezhebinin kurucusu olan Abmed b. Hanbel (6.
248h./854m.), sonraki sufilerden Hdris e/-Mubdsibi (6. 243h./857 m.)’nin cenaze
namazina gitmemistir.* Ayni sekilde, Ebi Abdullah el-Huseyn b. Mansur el-Hallde (.
309h./922 m.), “Ben Hakk’i/’ iddiasnda bulunmuss, fakihlerce verilen fetva
sonucunda, bast ucurulmustur.6

Mevlana’nin  yasadigt Selcuklular ddéneminde medreseler kurulunca, Fikih-
Tasavvuf kavgasi, Medrese-Tekke miicadelesi haline déntigmustiir. Bu kavgalarda,
zaman zaman, “Fuki) bilmeyen sufi bidater, Tasavvuf bilmeyen fakih fisik olur” denilerek
uzlagmalara gidilmisse de, miicadele giinimiize dek stire gelmistir.”

Kanaatimce, boyle gerginliklerle giicimiizi bosa harcamak yerine, bu
arastirmada ortaya koydugum tizere, diinyaya bakan, dusiinen ve degerlendiren bir
baska mantigin varligint gbrebilip tiretime yoénelmek en uygun davranis olacaktir.

Son zamanlarda, Tslim Alemi’nde Kur'n’i yasantiya dokerken, onu daha iyi
anlayip yorumlamak icin, mantik ayriliklart dikkate alinmadan bazt yontemler Gzerinde
durularak ¢6zim Uretimine calisiimak istenmektedir. Ancak bunlarin, catismalart da
beraberinde getirdigi goriilmektedir. Iste, bu calismamla, Kuran’in yasantiya
gecirilmesinde, Tslam kiiltiiriinde mevcut olan Fikih yéntemi ile Tasavvuf yonteminin,

! Benzer belitlemeler icin bakiniz: Sunar, Tasavvuf Tarihi, s. 179.

2 Benzer gorusler icin bakiniz: Sunar, Tasavvuf Tarihi, s. 179.

3 Hikmet Konur, “Seriat ve Tasavvuf”, B/dmgrdt, Seriat Dosyas:, Cilt 1, Say1 4, Y1l 1998, Ankara 1998, s.
126.

4 Siileyman Uludag, “Tasavvuf Karsit1 Akimlar ve Ibn Teymiyye’nin Tasavvuf Felsefesi”, Liimiyit,
Tasavvuf, Cilt 2, Say1 3, Y1l 1999, Ankara 1999, s. 43-44.

5 Sunar, Tasavvuf Tarihi, s. 175.

¢ Hayrani Altintas, Tasavvuf Tarihi, Ankara 1991, s. 80.

7 Uludag, s. 47.
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Formel (Bigimsel) Mantik ve Diyalektik Mantik gibi mantik farkliligini gbstererek,
yontem 6nerilerinde thmal edilen yéntem mantiklarina dikkat ¢ekmeyi ve bu sekilde
de, tartismalarn kaynagi ile ¢6zimi olabilecek etkeni gostermis olmayi Gmit
etmekteyim.






MESNEVI’DE ASHAB-1 KEHF KISSASI VE TEFSIRI

Harun SAHIN*

“Ashab-1 Kehf”, ‘magara arkadaslart’ veya ‘magarada uyuyanlar’ olarak bilinen bir
grup miumin gen¢ hakkinda kullanilan bir tabirdir. Kur'an-1 Kerim'in onsekizinci
suresinde (Kehf Suresi) anlatilan ve sureye adini veren bu olay, Allah inancina sirt
cevirip putperestlige saplanan kavimlerini terk ederek sehirden ayrilan ve bir magaraya
siginan, halleriyle insanlara Ahiret inanct ve 6limden sonra dirilme hususunda ibret
olan gen¢ miiminlerin hikayesidir.!

" Ashabu'l-Kehf ve'r-Rakim" yani ‘magara ve kitabe halk’’ diye de bilinen bu
insanlar, icinde vyasadiklart toplumun inanglarini reddedip Allah'in  emir ve
yasaklarindan yana olduklarint belirttiklerinden, Roma askeri valisi tarafindan takibata
ugratilmis ve inanclarindan dolayr cezalandirlmak istenmislerdi. Boyle bir cezaya
carptirtlmak istemeyen bu muminler sehirlerini gizlice terk ederek sehrin yakinlarinda
bulunan bir magaraya girip saklanmuglardu.

Tarih ve tefsir kitaplarinda yaygin olan rivayete gbre bu olay, Anadolu'nun
Roma hiakimiyeti altinda bulundugu miladi Ggtincii asnin ikinei yarisina Tarsus
civarinda meydana gelmistir. Bolge valisi olan Decius, (bazi rivayetlerde Dekyanus) bu
gencleri cagirarak, inanclarindan vazgegmelerini istemis, aksi takdirde onlan
Oldirecegini séylemisti. Bu mimin gengler inanglarinin dogru, insanin kendi yaptigi
canstz bir puta saygl gbstermesinin ise yanls ve batd bir inang oldugunu séyleyerek,
dinlerinden dénmeyeceklerini s6yleyip sehirden uzaklagmuslardi.

Miimin gengler sehir disinda peslerine takilan bir képekle birlikte, civardaki bir
dagin eteginde bulunan magaraya saklandilar. Kur'ani ifadeyle: "Onlar magaralarinda
¢ yiiz yil kaldilar. Buna dokuz daha eklediler."? Burada tg¢ ylz dokuz yil middetle
uykuya dalan bu gencler, Allah'n latfu ve mdcizesiyle bu middet icinde viicutlar
cirlimesin diye saga sola cevrilip yasatimuslardir. Bu miiddetin sonunda bir gtin ikindi
vakti siralarinda uyaniverdiler. Uyandiklarinda kendilerini sanki bir giin kadar uyumus
hissettiler. Onlarin sehirden ¢ikip gitmelerinden sonra olay unutulmus ve tizerinden
bircok hadiseler gelip geemisti. Uyandiklarinda kendilerini a¢ hisseden bu gencler
aralarindan bir arkadaslarini yiyecek almast icin ellerindeki para ile sehre gonderirler.

“Yrd. Dog. Dr., Harran Universitesi, {lahiyat Fakiltesi Ogretim Uyesi
1 Agirakea, Ahmed, Ashabn’l Kelf, Samil Tslam Ansiklopedisi.
2 Kebf Suresi18:25
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Yemliha adindaki bu geng, sehre yaklastikea sasirir. Yollar ve sehrin etrafi bir hayli
degismistir.!

O doénemlerde Hiristiyanlara buyiik eziyetler ¢ektiren Decius (Dekyanos) devri
tzerinden ¢ok zaman gecmistir. Sehre gelen Yemliha ekmek almak isterken, elindeki
paray1 goren firinct bu gencin elbiselerinden stphelenir ve elindeki paraya bakip define
buldugunu zannederek onu ilgililere sikayet eder. Ug yiiz kiisiir yil éncesinin parastyla
gayet tabii bir sekilde alis-veris yapmak isteyen bu adamun hali tuhaf gérilince,
hitkiimdarin huzuruna gétiriliir. O dénemde biyiik bir ihtimalle Theodaius hiikiim
stirmekteydi. Yemliha kendi bildiklerine gére bir giin 6nce baslarina gelen olay: anlatir.
Fakat o dénemde putperestligin yerini Hiristiyanlik almis, 6lditkten sonraki dirilmeye
iman eden bir toplum ortaya ¢ikmisti.

Yemliha'nin anlattiklari, kendilerine enteresan gelen sehir halky, hiikiimdarlariyla
birlikte magaranin bulundugu yere, diger genclerin yanmna giderler. Magaraya
vardiklarinda Yemliha ve arkadaslart yanlarindaki kopekle birlikte birden ortadan
kaybolurlar. Magaranin kapist 6niinde bir mabed yaptiran hitkiimdar bu magarayi
kutsal bir yer olarak ilan eder. Bu olay lizerine Ahiret inanci gittikce kuvvet kazanir. Bir
cok insan kiyamete, Oldikten sonra dirilmeye iman etmege baslamistur.

Bunlarin kesin olarak kag kisi olduklatt hususu ihtilafhdir. Kaynaklarda bunlarin
isimlerinin - $6yle yazildigii goriiyoruz: Yemliha, Mekselina, Meslina, Mernus,
Debernus, Sazenus ve Kefetatayyus. Kopeklerinin de Katzir adint tasidigy ifade edilir.
Elmalill Hamdi Yazir, bu kisilerin (genclerin) isimlerinin, sayilarinin ve tlkelerinin
6nemli olmadigini, 6nemli olanin kissadan alinacak ibretlerin oldugunu belirtmistir.?
Olayin Tarsus civarinda meydana geldigi inaniliyorsa da; Elbistan'da, Maras'ta hatta
Dogu Tirkistan'n Urumci bolgesinde meydana geldigine dair rivayetler vardir.
Huristiyanlar ise bu olayin Ayasuluk kilisesinde vuku bulduguna inanirlar.

Meshur Alman Mistesrik Rudi Paret’e gbre Ashab-1 Kehf anlatimlar cesitli
dogu ve bat literatiirlerinde gecmektedir, batida 6zellikle Yunan (Grek) ve Stryani
literatirlerinde gegmektedir. Grek versiyonun en ilk versiyon oldugu 6ne ¢ikmaktadir.?

Bu olayin nerede meydana geldigi 6nemli degildir. Onemli olan bu Kur'ani
kissanin Ahitet inancini kuvvetlendirmesi ve insanlart buna davetidir.4

Mevlana’nin Ashab-1 Kehf Kissas1 Uzerine Yorumlari

. Biz bu calismamizda konuyu inceletken, Mesnevi mitercimi ve sarihi, Veled
Izbudak’in “Mesnevi-i Serif ” adlt eserini baslica referans olarak alacagiz. Mevlana,
Mesnevisi'ndeki diger kissalari tahlil ederken izledigi yolu bu kissada da izlemistir.

1 Agirakea, Ahmed, Ashabu’l Kebf, Samil Islam Ansiklopedisi,
2 Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, Akgag Basim Yayim Pazarlama A.S.

Ankara, t.y.
3 Paret, Rudi, Ashab al-Kaly, Encycloped_ia of Islam, Second Edition.
4 Agirakca, Ahmed, Ashabu’l Kehf, Samil Islam Ansiklopedisi,
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Yani, kissalari bir arag olarak kullanip, onlar Gizerinden Kur’an’in nefis ve ruh terbiyesi
babmdan olan ilke ve disturlarina muhataplarinin dikkatini cekmek istemistir.

Mevlana, esetlerinde ele aldigt bir konuyu desteklemesi icin bir ayeti sahid
olarak getirir. Ayetin lafzini verip gectigi gibi, ayet mealen de iktibas ederek konuya
devam eder. Bazi durumlarda ise, ayetin tefsirini de ele alir. Bu durumda, “mevzui tefsir”?
tiriinden tefsitler yapar. Bu esnada ayeti, bazen rivayet, bazen dirayet, bazen isaret,
bazen de her ikisi veya t¢iiyle, aynt anda yorumlar.!

Mevlana, Kissa tizerindeki yorumlarina su beyitle baslar:

“Eshab-1 Kehfin kopegine el verilince, diinyadaki bitiin aslanlarin baslar

alcalds, (o képegin 6ntinde bas egdi™?

Mesnevi sarihlerinden, Tahird’l Mevlevi bu beytin serhini yaparken, diyor ki:

Seyh Sadi bir siirinde : “Lut aleyhisselamin haremi yani esi, kétillere taraftar
oldugu ve onlarin helakine acidig1 icin peygamber ailesine mensubiyet serefi zayi oldu.
Eshab-1 Kehf’in képegi ise birkag giin iyilerin izini takip ettigi icin adam sirasina ge¢ti”
demektedir.?

Mevlana uykudaki haller ve velilerin uykusu konusunda da sunlan
sOylemektedir:

“Uykuda duygularini tasimazsin, duygular seni tasir. Bu yorgunluk, bitkinlik
gider, eziyetten, sikintidan kurtulursun.

Sen uyku halini, velilerin uyanikken de duygularini tasimamalart halinde bir ¢esni
bil.

Be inatcy; velller, Eshab-1 Kehfdir. Ayakta olsalar da, yuriiyiip gezseler de
uykudaditlar.

Tanri, onlari, kendilerinin haberi olmadan isletir; saga sola cevirir.

O saga cevrilme nedir? Tyi is. Ya sola cevrilme? O da bedene, varliga ait isler.
(yani koti 1sler)™

Veled Izbudak bu beyiti serhederken der ki: “Eshab-1 Kehf, magaralarinda
uyurlarken beyitte, dyetten alnarak séylendigi gibi glines, ustlerine vurmaz, dogunca
magaranin sagina, batarken de soluna dokunurdu.”

Mevlana, Ashab-1 Kehf ile baglantili olarak kétii dostla olan tnsiyetin zararlar
konusunda da sunlart sdylemektedir:

“Fakat géztin aykurt bir dost gériince basiny, yiiziind yorgana ¢ekti.

1 Giilliice, Veysel, Kur'an Tefsiri Agsindan Mesnevi, s.52, Otiiken Nestiyat A.S. Istanbul, 1999

2 Izbudak, Veled, Mesnevi-i Serif Tercemesi, .1, No:1020 (www.semazen.net)

3 Tahiru’l Mevlevi, Mesnevi, (Terceme ve Serh) c1.s.573

4 Izbudak, Veled, Mesnevi-i Serif Tercemesi, .1, No:3185

5 Izbudak, Veled, Mesnevi-i Serif Tercemesi, c.1, 3185 nolu beytin dipnotu (B. 3006). Ayrica bakiniz:
Kebf Suresi, 18: 17
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“Koti dostla tinsiyet, belaya bulasmaktir. Mademki o geldi, bana uyumak duser.

Uyuyayim da Eshabi Kehften olayim. O sikintida o minnette mahpus kalmak,
Dikyanus’tan iyi” dedi.

Eshab-1 Kehf’in uyanikligi, Dikyanus’a kulluk etmekti. Fakat uykulari; sereflerini,
haysiyetlerini korumus oldu.

Bilgiyle uyumak uyanikliktir. Vay bilgisizle oturan uyanik kisiye !”’1

“Eshabt Kehf’in kdpegine onlardan dyle bir huy sirayet etti ki sonunda Allah
aramaya koyuldu.

Kalpte her an bir gesit sey bas gosterir. Insan bazen seytanlasir, bazen
meleklesir, bazen tuzak kesilir, bazen yirtict hayvan!

Aslanlarin bildigi o acayip ormandan, gontller tuzagina gizli bir yolu bulunan o
meselikten,

Icten ice hirsizik et, can mercanini call By képekten asagi, Aariflerin
gonillerinden o mercant elde et.”2

“O gizlice niyazin, o 6nii sonu anman yok mu?
Iste saf, halis ve hiiziinli dua odur.
“Ey Allah’im ey feryadima erisen, ey yardimeim” demendir.

Allah yolunda kopegin sesi bile Allah cezbesiyledir. Ctinkt Allah’a her yonelen,
bir yol kesicinin esiridir.

Eshabt Kehf’in képegi gibi... pis seyden kurtulunca padisahlar sofrasinin bagina
oturdu.

Magaranin 6ntinde kiyamete kadar dagarciksiz, heybesiz arifcesine rahmet
lokmasini, rahmet suyunu yiyip icmekte.””

Mevlana, asagidaki yorumlarinda giicliklere karst sabir ve ihtiyatla miicadele

etmenin 6nemi sadedinde s6yle demektedit:

“Nice képek postuna biriinmils adsiz sansiz kisiler var ki perde ardinda sarapsiz
kalmazlar.

Ogul, bu sarap, i¢in can ver. Savassiz, sabirsiz yenme, yani zafer olur mu hi¢?

Bunun icin sabir gi¢ bir sey degildir. Sabret, sabir, glglikklerin, sikintilarin
anahtaridir.

Bu pusudan sabir ve ihtiyat etmeksizin kimse kurtulmadi Sabir da ihtiyatin eli
ayagidir.

1 {zbudak, Veled, Mesnevi-i Serif Tercemesi, c.2, No: 35
2 izbudak, Veled, Mesnevi-i Serif Tercemesi, c.2, No: 1425
3 Izbudak, Veled, Mesnevi-i Serif Tercemesi, c.3, No: 205
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1htiyatta bulun, bu zehirli otu yeme. ihtiyata riayet, peygamberlerin kuvvetinden,
nurundandir.”

“Stikretmiyorsun, nail oldugun nimetleri unutmussun. Bu unutus, o bal yedigin
zamanlart hatirina bile getirmiyor.

O kapida don, dolas Eshab: Kehfin képegiyle kapt yoldastysan kopekten agagi
olma.””

Yine Mevlana gériilen nimete stikran ve sadakat konusunda der ki;
“Képekler bile, gonliini ilk eve bagla diye képeklere nasihat ederler.
Kemik yedigin ilk kapiya siki baglan, hak gozetmeyi terketme derler.
Edeplensin de oraya gitsin, kurtulusu o ilk kapida bulsun diye onu sirirlar.
A azgin kopek, velinimetine isyan etme.

Halka gibi o kapiya baglan. O kapida bekgilik et, o kapida ¢evik davran, o kapida
sicra.””

“Vefasizligini apacik gésterme, beyhude yere vefasizligt fas etme.

Képeklerin adeti vefakarhktr. Yirt be, bari kopeklerin adini kétiiye ¢ikarma
derler.

Ulu Allah bile vefakarhkla 6gtindii de ““ Bizden gayri ahdine kim vefa eder ki?”
dedi.

Haklar reddettikten, saymadiktan sonra istegin kadar vefakar ol Bil ki bu vefa,
vefasizligin ta kendisidir.

Cinkd hic kimse Allah hakkindan daha ziyade hak sahibi degildir ki.”” 4

“Bir adamin gbnli maymun gonline déndi mi bedeni de maymunun
gonliinden daha agagi olur.

O esegin gonli de hakikatten haberdar olsayds, bir hiinere nail olmus bulunsaydi
sureti yiziinden hor olur muydu hig?

Mevlana, 6nemli olanin suret degil, kalp giizelligi ve huy giizelligi oldugunu
belirterek soyle demektedir:

Ashabt Kehf'in képeginin huyu iyiydi, fakat sureti, képek suretindeydi. Fakat bu
sureti, ona bir noksan verdi mi?”’

“Arkamdaki bu mahfe, gah agir gelip beni bu yana ¢ekmede, gah 6bir tarafa
yanlayip beni o yana stirtiklemede.

1 {zbudak, Veled, Mesnevi-i Serif Tercemesi, ¢.3, No: 210
2 Izbudak, Veled, Mesnevi-i Serif Tercemesi, ¢.3, No: 310
3 Izbudak, Veled, Mesnevi-i Serif Tercemesi, ¢.3, No: 315
4 Izbudak, Veled, Mesnevi-i Serif Tercemesi, ¢.3, No: 320
5 Izbudak, Veled, Mesnevi-i Serif Tercemesi, c.4, No: 2595
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Bu uygunsuz yiki sirtimdan al da iyi kisilerin bahgelerini gbreyim.

Uyantk olarak degil de Ashabs Kebf gibi uykuda olarak cémertlik bahgesinde
yayilayim.

Sagima, soluma yatip uyuyayim, fakat rastgele yuvarlanaym.

Sagima da dénersem senin déndiirmenle déneyim, soluma da dénersem senin
déndiirmenle.”!

“Yiiz binlerce yillardir havadaki zerreler gibi ihtiyarsizdim.

O zamant ve o hali unuttum ama uykuda bu alemden géciip gitmem, bana o
alemden bir armagan.

Uyku zamant bu dort unsur ¢armihindan kurtulur, su daracik yurttan can
yaylasina sigrar, ¢ikarim.

Uyku dadisindan o ge¢mis giinlerin siitiind icerim ey bir seye ihtiyact olmayan ve
herkes kendisine muhtag¢ olan Allah.

Bitin alem, kendi ihtiyarindan, kendi varligindan sarhosluk 4lemine
kagmaktadir.”

“Kurt, ay1 ve aslan bile ask nedir, biliyor. Artik asktan kor olan kist képekten de
asagdir.

Koépekte ask damart olmasaydi Ashabi Kehfin kopegi, kala... erbabini arar
miydi hi¢?””

“Sohret olmamistir ama dlemde onun cinsinden ¢ok képekler vardir.

Sense kendi cinsinden olandan bile bir koku almadin. Artik kurtla koyundan agk
kokusunu nereden alacaksin?

Ask olmasayds, varlik nereden olurdu? Ekmek nasil olur da gelir senin viicuduna
katilirdr?

Ekmek vath@a katildi neden? Asktan, istekten. Yoksa ekmegin can olmasina yol
var mit?

Ask, 6lii olan ekmegi can haline getirmede, fani olan cani ebedilestirmede.”*

“Bu suretle herkes, sarap, ¢algt gibi seylere diiser de kendi aklindan bir an olsun
kurtulmaya calistr.

Herkes bilir ki bu varlik tuzaktir. Insanin kendi ihtiyari ile bir seyi diisiinmesi, bir
seyi anmast Cehennem’dir adeta.

1 {zbudak, Veled, Mesnevi-i Serif Tercemesi, c.4, No: 215
2 Izbudak, Veled, Mesnevi-i Serif Tercemesi, c.4, No: 220
3 Izbudak, Veled, Mesnevi-i Serif Tercemesi, .5, No: 2005
4 Izbudak, Veled, Mesnevi-i Serif Tercemesi, ¢.5,No: 2010
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Onun icin herkes varligindan, kendiliginden ge¢me alemine yahut sarhosluga
kacar, yahut da bir ise koyulup kendini unutur.

Fakat yine bu alemden kendini ¢eker, varlik alemine gelirsin. Ciinkii o kendini
unutma alemine Allah fermant olmadan gitmistik.”!

Yine Mevlana, kendisine has tslubu olan, kissadan dersler ¢ikarip onu kendi
zamanina (ve bugtine) uyatlamayi, o kissadan kendi zamanina da bir hisse ¢ikarmay:
ihmal etmez ve s6yle der:

“Diinyada bugiin bile nice Ashab-1 Kehf vardir ki, belki senin yant basinda,
karsindadir. Onlara yar olan dost da, simdi magarada onlarla sohbettedir. Fakat
senin goziin ve kulagin mihirli oldugu icin bundan sana ne fayda..”™
(Mesnevi, c. 1, 388-4006)

Mevlana yine devamla;

“Kendini bu dustincelere verme; uykuya dall Uykuya dal da, bombos fasit
distncelerden kurtul!

Uyku icinde iken gafletten uyanirsin, bagkaldirirsin; manevi uyaniklik elde
edersin! Ey hocal Cabuk, o Ashab-: Kehf gibi kalk, ytrl; sen uyantk ol; fakat, seni
gorenler uyur sansinlar!”? demektedir.

Mevlana asagidaki beytinde de Allah’in yardimi ve litfunun neye tecelli ederse
onu sereflendirdigi, bu litufa muhatap olanmn bir képek dahi olsa yiicelecegini ifade
ederek soyle der;

“Allah’in lutuf glinesi, glzellik glinesi 1518101 nereye dustriirse, orast nurlanir,
guizellesir; ister kbpek olsun, ister at olsun yticelir, deger kazanir; Ashabi Kehf’in
kopegine doner!

“Hakk’m lituf 1518101 da, ayni 15tk olarak gérmel O 1s1k; tasa da diser, la’le de
duser; yani, ezeldeki istidada gore herkes o 1siktan ilahi feyze, tevfike mazhar
olur!” ¢

Mevlana uyumay, ve Tlahi aski, arinma ve sadelik, masumluk olarak goriiyor.
Ashab: Kebfin képegini de bir sadakat nisanesi olarak gérmektedir ve miiride de bunu
ornek gostermektedir.

Sonug

Mevlana, Mesnevi’sinde gecmis peygamber ve milletlere ait kissalara siklikla yer
vermistir. Mevlana’ya gore kissalart anlatmaktan maksat, muhatabin ondan kendisine
bir hisse, bir ibret ¢ikarmasini saglamaktir. Bunu kendisi s6yle ifade eder:

1 {zbudak, Veled, Mesnevi-i Serif Tercemesi, c.5, no: 225
2 Can, Sefik, Mesnevi Serbi, c. 1, No: 405

3 Can, Sefik, Mesnevi Serhi, c. 1, No: 4459

4 Can, Sefik, Mesnevi Serhi, c. 3, No: 3451
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“Firavun’un isi sende de var, bir bak. Lakin senin ejderhan kuyuda mahbus.

Eyvahlar olsun! Bunlar hep senin hallerindi. Hayalin Firavun’a gitti, ona ait
sandin.

Sana senden bahsedilince stkilir, baskasinin hikayesinden hoglanirsin!

Mel’'un nefsin seni nasd da harab ediyor, bu kot arkadasin seni Hak’tan
uzaklastirtyor.

Senin atesin de Firavun’unki gibi odun yok. Zira onun gibi firsat ve imkana
sahip degilsin.”!

Ashab_s Kebf kissasina yaptigi yorumlarda da gérdigimiiz gibi, Mevlana’nin

devamlt olarak tizerinde vurgu yaptigi nokta; ruh ve nefis terbiyesidir. “Kuran Tefsiri
Agisindan Mesnevi” konulu doktora ¢alismast yapan Dr. Veysel Gulliice’nin de belirttigi

gibi:

“Mevlana’nin en ¢ok tefsir ettifi ayetler, KKur'an’m 6zii sayian, insanlarin
erdemli olmalarindan ve yaratilis gayesinden bahseden ayetlerdir. O, Kur'an’in
etimolojik, fikhi, tarihi, kelami ve edebi yonleriyle pek ilgilenmez. Onun
ilgilendigi asil husus, Kur’an’in inis gayesi, insan ruhunu ilgilendiren bélimleri ve
ayetlerin Zsari manalandir. Mevlana’nin tefsir metodu bir 6glit ve nasihat
metodudur. O, ayetleri hikmetli hikayelerle izah ederek, ayetlerden 6gtit almay1
gaye edinir.” 2

Kuran’da gecen kissalarin nasil anlagtlmast gerektigi konusunda da sunlan

sOylemektedir:

Peygambetletin Kur'dn'da bulunan kissalatint okur, Kur'dn'in emitlerini yasarsan,
can kusuna, ten kafesi dar gelmege baslar.?

Sonug olarak; Mevlana, Kur’an’in kismi bir isari tefsiri sayilan Mesnevi’sinde,

Kur’an’da siklikla gecen kissalart yorumlayarak, muhatabin anlatilan olaylardan ibret
almasini, hatta bazen muhatabin kendisini kissanin &znesi yerine koyarak bir nefis
muhasebesi  yapmasini istemis ve bu vesileyle de istikametini diizgiin tutarak
yagsamasint istemistir.

1 Nahifi, Stleyman, Mesnevi-i Sersf, Mitercim), Sadelestiren: Prof. Dr. Amil Celebioglu, Timas Yayinlari,
Istanbul 2007

2 Giilliice, Veysel, Kur'an Tefsiri Agsindan Mesnevi, s.51, Otitken Nesriyat A.S. Istanbul, 1999

3 Can, Sefik, Mesnevi-i Serif Tercemesi ve Serh, c. 1, beyit no: 1540
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GUNUMUZDE YENIDEN SEKILLENEN SANLIURFA
MEVLEVIHANESININ SOSYOLOJIK TAHLILI

Celil ABUZER"

Ozet

Son gilinlerde  Sanlwurfa’da, “Kasim Hafiz” 6nderliginde  “Sanlurfa
Mevlevihanesini Yagatma ve Kdaltir Dernegi” altinda Mevlevi Dergahmin yeniden
faaliyete basladigina sahit olmaktayiz. Bu faaliyetler cercevesinde; “Kasim Hafiz”
onderliginde yeni bir dini grubun olustugunu da gérmekteyiz. Sanlurfa’da yeni bir
olusum olan “Kasim Hafiz” 6nderligindeki bu dini grubu; ortaya ¢ikisi, toplumsal
ortamy, lideri, grup bireylerinin hem birbirleri ile hem de toplumun diger katmanlarr ile
olan iliskisi, ama¢ ve faaliyet alanlar acisindan Din Sosyolojisinin verileri 1s13inda

incelenmesi gerektigini diistinmekteyiz.

Anahtar kelimeler: Sanlurfa Mevlevihanesi, Kasim Hafiz, Dini Grup, Din
Sosyolojisi.

SOCIOLOGICAL ANALYSIS OF MAWLAWIHANE OF SANLIURFA
(SANLIURFA MAWALAWIHANESI) WHICH

Abstract

Recently, in Sanliurfa, under the leadership of “Kasim Hafiz” a newly
established association, Cultural Association of Sanliurfa Mawlalawihanesi , restarted
its activities. To this effect, a new religious group were formed under the leadership of
“Kasim Hafiz”. Using the mehodology of sociology of religion, this newly established
religious community needs to be studied in terms its emergence, the environment in
which it emerged, its leader, the group members’ relationship both with the fellow
members and the other classes of the society, its activities and and aimes.

Keywords:

Mawlawihane of Sanliurfa, Kasim Hafiz, religious Community, Sociology of
Religion.

* Ars. Gér. Dr., Harran Un. [lahiyat Fak. Din Sosyolojisi Anabilim Dals.
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Girig

Insanin topluluk icerisindeki davranisini, insanlar arast etkilesimi inceleyen,
insan toplulugunun dogasini, maksadini anlamaya calisan, toplumlarin dogus, gelisme
ve degisimini aragtiran Sosyoloji Bilimi! bize, yasadigimiz toplumu tanima firsat1 verir.

Iginde yasadigi toplumu tanimadan insana ait verileri (sorunlari, bilgi, distince ve
projeleri) agiklamak? zor gibi gozitkmektedir.

Bu baglamda, Sosyolojinin bir alt dali olan Din Sosyolojisi de, temel olarak
kendisine din — toplum etkilesimini konu edinir3 Dini gruplar bu anlamda Din
Sosyolojisinin  6nemli inceleme alanlarindan birini olugturur.* Bir dini grubun yapusi,
ortaya cikist, gelismesi, lideri, toplumsal cevresi, grup bireyleri arasindaki ve kendi
disindaki iliski bicimi, diinya algilamalari, toplumun diger kurumlart ile olan baglar,
amaglar® Din Sosyologu icin vazgecilmez konulardir. Her dini grup ortaya ¢iktigi
toplumsal c¢evre ile etkilesim igerisindedir.t O ¢evre taninmadan grubu anlamak
oldukea giictiir.

Bu cergevede, Sanlurfa’da son ginlerde “Kasim Hafiz” énderliginde “Sanlurfa
Mevlevihanesini Yagatma ve Kdaltir Dernegi” altinda Mevlevi Dergahimin yeniden
faaliyete basladigma sahit oluyoruz. Bazt milli ve dini térenlerde gen¢ Semazenlerin
icra ettikleri “sema ayinleri” tOrenlerin halkin en cok dikkatini ¢eken boélimler
olmaktadir. Bu baglamda sema g6sterileri, dini ve ulvi boyutundan 6te folklorik bir
gorintiiye burinmils geleneksel - kiltiirel ¢ercevede toplumsal 6ge halini almis gibi
anlagilabilmektedir. “Mevlana Haftas: Kutlamalar”nin resmi téren protokoliine dahil
edilmest, Kiltiir Bakanliginin faaliyetleri arasinda yerini almast bu anlamda 6énemlidir.

Bu ¢ercevede, biz de bu calisma ile Sanlurfa’da yeni bir olusum olan “Kasim
Hafiz” 6nderligindeki bu dini grubu, ortaya cikisi, toplumsal ortamu, lideri, grup
bireylerinin hem birbitleri ile hem de toplumun diger katmanlar ile olan iliskisi, amag
ve faaliyet alanlart agisindan Din Sosyolojisinin verileri 1s1¢inda incelemeye calistik.

Aragtirmamizt  yaparken “katiimci gbzlem” ve “gbriisme” metodundan
yararlandik. Sosyal bilimlerde gbzlem ve gdriisme bilimsel islemlerin her asamasinda
basvurulan bir ara¢ ve arastirma siirecinin onsuz olunmaz 6geleridir.” Goézlem, bir seyi
iyi anlamak i¢in onun kendi kendine meydana cikan tirli belirtilerini gbzden
gecirmektir, belli bir kimse, yer, olay, nesne, durum ve sarta ait bilgi toplamak igin
belitli hedeflere yoneltilmis bir bakis ve dinleyistir. Gozlem tekniginin en 6nemli
Ozelligi, gbzlenilenlerin kendi dogal ortamlar icerisinde bulunmasidir. Bircok davranis

1 Samuel Koenig, Sosyoloji Toplum Bilimine Gitig, Cev: S. Sucu, O. Aykag, s. 1, Utopya Kitabevi Yay.
Istanbul, 2000.

2 fsmail Dogan, Sosyoloji Kavramlar ve Sorunlar, s. 12, Sistem Yay. istanbul, 2000.

3 Joachim Wach, Din sosyolojisi, Cev: Unver Giinay, s. 35, ifav Yay. Istanbul, 1995.

41zzet er, Din Sosyolojisi, s. 8, Ak¢ag Yay. Ankara, 1998.

5 Unver Giinay, Din Sosyolojisi, s. 54, insan Yay. Istanbul, 1998.

¢ Hans Frayer, Din Sosyolojisi, Cev: Turgut Kalpsiiz, s. 64, Ankara Unv. Basimevi, Ankara, 1964.

7 Muzaffer Sencer, Toplum Bilimlerinde Yontem, s. 63, Beta Basim yayim, Istanbul, 1989.
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ancak bu sekilde objektif olarak belitlenebilir. “Katilimet gézlemci,” gbzlenenletle
birlikte olup, onlarin arasina katilir ve onlardan biri gibi davranir.!

Bu ¢ergevede, biz de arastirmamizin veriletine temmuz — ekim - 2007 tarihleri
arasinda yer yer katithmer gbzlem teknigi ile, yer yer de gériisme ve miilakat teknigini
kullanarak ulagmaya calistik. Incelenen konunun dini bir grup olmast bizi daha dikkatli
olmaya sevketmis ve bir arastirmanm glvenirliginin buyiik 6lciide objektiflige bagh
oldugunun bilinci ile, ¢alismamiz boyunca objektiflik ilkesinden ayrilmamaya azami
derecede 6nem verdik.

S5t

Arastirmamiz; “Sanlurfa Mevlevihanesini Yasatma ve Kiltir Dernegi’nin
Kurulmas: ve Amaci, Dernegin Manevi Mimar Olarak “Kasim Hafiz”in Hayaty,
Kisiligi, Karizmast, Bir Dini Grup Olarak “Kasim Hafiz Grubu”nun Kendi
Aralarindaki ve Grup Disindakiler Tle Olan Tliskileri, Faaliyetleri ve Sonugc
bolimlerinden olusmaktadir.

Sanliurfa Mevlevihanesini Yagatma ve Kiiltiir Dernegi’nin Kurulmasi ve
Amaci

Sanlurfa  Mevlevihanesini  yeniden  canlandirmak — tizere;  “Sanlurfa
Mevlevihanesini Yasatma ve Kiltir Dernegi,” “Kasim Hafiz” (Kasim Sezer)
onderliginde ti¢-bes gayretli insan tarafindan 2004 yiinda kurulmustur. Sanlurfa
Valiligi tarafindan Tarihi Mevlevihanenin restorasyonunun yapilma kararinin alinmast
“Kasim Haf1z” ve arkadaglart Gizerinde etkili olmus, glintimiizde Sanlurfa’da faaliyetini
tamamen bitirmis olan Mevlevihaneyi ve Mevleviligi yeniden canlandirma noktasinda
bir arzu uyandirmistur. “Kasim Hafiz” ve arkadaslari aslinda Mevlevilige yabanci
degillerdir. Seyahat etmeyi ¢ok sevdigini sOyleyen “Kasim Hafiz”’; zaman zaman
Konya basta olmak tizere, Gaziantep gibi bazi illerdeki Mevlevi Derneklerini ziyaret
etmis, bunlarin faaliyetlerini yerinde gérmiistlr. Bu seyahatler kendisinde Mevlevilige
olan ilgi ve alakanin daha da artmasina neden olmustur.

Bu baglamda, kendisine; dernegi kurma ve Mevleviligi canlandirma noktasinda
herhangi bir manevi isaret alip-almadigini sordugumuzda; arkadaslant ile bitlikte bir
sohbet esnasmnda Mevleviligi konusurken, kendilerinin de itibar ettikleri farkls
yerlerdeki ti¢ tane zatin pes pese telefon ederek Sanlurfa Mevlevihanesinin aktif hale
getirilmesini istemelerini, kendilerini bu konuda tesvik etmelerini, manevi bir isaret
olarak algiladiklarini ve bundan sonra da 2004 yilinda “Sanlurfa Mevlevihanesini

3t

Yasatma ve Kiltiir Dernegi’ni kurduklarini ifade etmiglerdir.

Dernegin yedi kurucu tyesi ile birlikte bugiin yiize yakin dyesinin oldugunu
belirtmektedirler. Bunlarin genel profilini; ortalama otuz bes yas grubundan olugan ve
meslek olarak da esnaf olan, ekseriyet itibaryla egitim diizeyi ilkokul ve lise
seviyesindeki geng, aktif kisiler olusturmaktadir. Bu anlamda dernegin resmi

I Niyazi Karasar, Bilimsel Aragtirma Yontemi, s. 156 — 158, Arastirma Egitim Danismanlik ILtd.,
Ankara, 1995.
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baskanhgini Mehmet Koémiurciioglu adinda otuz bes yaslarinda geng bir esnaf
yuritmektedir. Ayrica; Sanlurfa Mevlevihanesinin 1956 yilinda Sanlurfa’da vefat eden
son Seyhi Hasan Efendi’nin Istanbul’da ikamet etmekte olan oglu Ahmet Asef
Déner’in de dernegin kurulmasinda kendilerine destek verdigini ve bu sahst “Onursal
Bagkan” olarak gordiklerini, bu sahusla irtibatlarinn devam ettigini, zaman zaman
buraya gelip kendilerini ziyaret ettigini de ifade etmislerdir.

Dernegin amaci olarak; basta Sanlurfa Mevlevihanesini yeniden canlandirmak,
topluma Mevlevi kultirint tanitmak, bu sekilde 6zellikle genglerin ahlakli, darist,
dindar, vatanina ve milletine baglt olarak yetismelerine katkida bulunmak, onlatin
toplum huzurunu bozucu sapkin davranislardan uzaklagmalarini saglamak, iyi birer
vatandag olmalart noktasinda egitmek, dernegin temel amaci oldugunu belirtmislerdir.
Bunun yaninda; yoksullarin gozetilmesi, tespit edilen ailelere basta gida olmak tizere
cesitli yardimlarin yapilmasi, kiiskiinlerin baristirilmasi, evlenecek olanlara her konuda
yardimct olunmasiy, darda kalan, iflas eden esnafa destek verilmesi de dernegin
hizmetleri arasindadur.

Bu cercevede; dernek, ortadgretim diizeyindeki 6grencilere yonelik barinacak
yerler olusturmaktadir, su an bu anlamda elli kadar &grenciye hizmet verildigini
belirtmislerdir. Ayrica, isteyen 6grencilere dini egitimin yaninda, dernek biinyesinde
bulunan “Miizik Salonu”nda miuzik egitimi de verdiklerini ifade etmislerdir. Diger
taraftan; kendilerinin “Mevlevihane” olarak isimlendirdikleri dernek binasinda
isteyenlere sema egitimi verdiklerini de belirtmislerdir.

Dernegin Manevi Mimar1 Olarak “Kasim Hafiz”in Hayat, Kisiligi,
Karizmasi

Asil adi Kasim Sezer olan “Kasim Hafiz,” 1969 yilinda Sanlurfa’da dogmus,
ilkokuldan sonra hafizlik egitimi almis ve hafiz olmus, hafizlik egitimi yaninda dini
ilimler ve Ozellikle “kiraat” egitimi almistir. Lise mezunu olup, baba meslegi
“Kunduract”ligt bir siire devam ettirmis ve gida toptancilift ile ugrasan bir esnaftir.
Kendisinin ifadesine gére; hayatt hep tasavvufla i¢ ice gegmis, cocuklugunda “Rufai”
tarikatina katilmig, “Haliliirrahman Dergahi”nda “Kadiri” zikirlerine devam etmis,
askerden sonra da Naksibendi tarikatina girmis ve su anda da Naksibendi tarikat:
yaninda Mevleviligi de bir taraftar olarak devam ettirdigini belirtmistir.

“Sanlurfa Mevlevihanesini Yagatma ve Kiultir Dernegi”nin manevi mimari
“Kasim Hafiz’dir. Resmi olarak dernegin baskanlhigini yiiriitmemesine ragmen, esas
dernegi idare eden kendisidir. Arkadaslart kendisine tam bir baglilik icerisindedir.
Sosyal ve aktif kisilige sahip olup, birebir insani iliskilere ¢ok Gnem vermektedir.
Kendisine yeni bir tarikat m1 kurdugunu veya herhangi bir tarikata baglt bir “Halife”
veya “Seyh” mi oldugunu sordugumuzda “Kasim Hafiz”; yeni bir tarikat kurmus
olmayr veya “Seyh” olmayr kabul etmemektedir. Kendisinin “muhabbet ehli”
oldugunu, insanlan ¢ok sevdigini, bu nedenle insanlara hizmet etmekten zevk aldigini
belirtmistir. Insanlar arasinda kafir olsun, Miisliman olsun, sarhos olsun kumarbaz
olsun, dindar olsun hicbir ayrim yapmadigini, bu anlamda her insani da degerli
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buldugunu belirtmistir. Kendisindeki bu insan sevgisinin, insanlart kendisine
yonelttigini ifade etmistir.

Bu baglamda, her ne kadar “Kasim Hafiz” kendisinin “Seyh” olmadigini
sOylese de; clibbesi, sarig1, uzun sakali ile klasik Seyh gorintiisi vermekte, uzun boyu,
iri clssesi kendisine karizmatik bir kisilik kazandirmakta ve heybetli bir gérinim
saglamaktadir. Arkadaslar tzerinde bu fiziki yapisinin da 6nemli bir etki yaptigint
dustinmekteyiz. O kimilerinin “Hafiz Abi”si, kimilerinin baba anlaminda “Babo”su,
kimilerinin de dede anlaminda “Dedo”sudur. Grup arasinda birbirlerine karst hitap
tarz1 genelde boyledir.

Bir Dini Grup olarak “Kasim Hafiz” Grubunun Kendi Aralarindaki ve
Grup Digindakiler ile Olan Iligkileri, Faaliyetleri

“Kasim Hafiz” ve arkadaslarinin “Sanliurfa Mevlevihanesini Yasatma ve Kiltiir
Dernegi” etrafinda olusturduklar dini grup; bir yoni ile cemaat gdriintiisii veritken,
diger yandan daha ¢ok bir tarikat gériintimi icerisindedir. Bilinen anlamda belli bir
silsile ile herhangi bir tarikatin devami olmamasi, “Kasim Hafiz”in kendisini “Seyh”
olarak kabul etmemesi daha ¢ok bir cemaat yapilanmasint andirmaktadir. Ancak, kisilik
Ozelliklerinde de belirtildigi gibi; fiziki yapist ve aralarindaki iliskiler acisindan
degerlendirildiginde, bir “tarikat yapilanmasi”na benzedigini disiinmekteyiz.

Bu baglamda; “Kasim Hafiz”, aralanindaki iliskiyi “dostluk, arkadashk ve
kardeslik iliskisi” olarak belirtse de; grup tizerinde tam bir liderligi s6z konusudur.
Uyelerin kendisini bir “Seyh” gibi gérdiiklerini, aslinda kendisinin de bir “Seyh” gibi
davrandigint gézlemledik. Yanina gelen grup iiyelerinin elini pmesi, kendisinin de bu
duruma pek itiraz eder gbrinmemesi, hitkmeder tarzdaki konusma tarzi, tyelerin tam
bir teslimiyet icerisindeki gériintimleri, daha 6nce de belirtildigi gibi “Babo”, “Dedo”,
“Sthim” gibi ifade bicimleri, zaman zaman toplu olarak “zikir” toplantilart yapmalari,
bize daha ¢ok kendine has yeni bir tarikatmis izlenimi vermektedir. Sanlurfa’nin
icerisinde bulundugu bélge itibari ile, otorite ve hiyerarsiye dayali geleneksel asiret
yapisina bagli toplumsal ge¢misinin olmast ve yer yer bu yapinin strdiriliiyor olmast
da “Kasim Hafiz” ve arkadaslar arasindaki iliskiyi anlamamiz1 kolaylastirmaktadir. !

Bu cercevede, daha 6nce de ifade edildigi gibi; “Kasim Hafiz” ve arkadaglarinin
olusturdugu grup; otuz bes - kirk yas arasi, cogunlugunu meslek olarak esnaf sinifinin
olusturdugu, egitim seviyesi ilkokul ve lise diizeyindeki bireylerden olusmaktadir.
Birbirleri ile olan iligkiler hasbi, candan bir gériinim arzetmektedir. Gerek tyelerinin
birbitleri ile olan iliskilerinde ve gerekse, “Kasim Hafiz” ile olan iliskilerinde sicak ve
stk1 bir diyalogun oldugu géze c¢arpmaktadir. Aralarinda her hangi bir problemi,
sikintist olan kisilerin gelip problemlerini, sikintilarint “Kasim Hafiz” ile paylastiklaring,
“Kasim Hafiz’in da onlart bir ciddiyet igerisinde dinleyip, onlara nasihat ettigini,

1 Salih Aydemir, Seyh-Miirid Iligkisiyle Beliflenmis Cemaat Sekli Olarak Tarikat “Sanliurfa-
Kaditi-Seyh ~ Sodey ve Miiridleri Uzerine Yapilan Bir Din Sosyolojisi Aragtirmast”, A.U. Sos. Bil.
Enst. (Bastlmamis Doktora Tezi), s.7, Ankara, 1998.
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sorunun ¢6ziimil igin neler yapilmast gerekiyorsa onu yapmaya calistigini, sorunu olan
kisi de oradan aymlirken tzerinden biyik bir yik kalkmis rahathigr ile ayrildigin
gozlemledik. Tabi ki bu durum “Kasim Hafiz’in tyeler tzerindeki liderligini
pekistirmektedir.

Grup, icine kapali olmayip, kendi disindaki insanlarla da diyalog icerisinde
olduklarmni, bu anlamda bir ayrim gbzetmediklerini, diger tarikatlarla, dini gruplarla ve
toplumun butiin katmanlar ile ishirligi icerisinde olmaya ¢alistiklarini ifade etmislerdir.
Ornek olarak, “Kasim Hafiz”; yakin bir zamanda bir “taziye” nedeniyle “Cemevi’ne
gittigini, oradaki insanlarin acilarini paylastigini, hatta gittiginde saz ile acasiu dile
getiren bir “ozan”a eslik ettigini ifade etmis ve “Cemevi’ne daha sonra hediyeler
gonderdigini ifade etmistir. Bu baglamda, zaman zaman kendisinin kumar oynanan,
icki icilen mekanlara davet edildigini ve kendisinin de bu davetlere icabet ettigini
belirtmis, buralardaki sohbetlerinin neticesinde, bir ¢ok insanin bu tir olumsuz
aliskanliklardan vazgecerek namaz kilmaya basladigint ve hatta hacca gittiklerini ifade
etmistir. Kendisine yanina gelenlere ve arkadaglarina neyi tavsiye ettigini, herhangi bir
tarikatin dersini mi verdigini sordugumuzda, bize; belli bir tarikat dersi vermedigini,
ancak, basta ibadetler ve yasaklar olmak tizere Islamin temel ilkelerini, Hz. Peygamber
(sa)in ve Islam biiyiklerinin érnek ahlakini tavsiye ettigini, diinya ve ahiret
mutlulugunun ancak iyi bir Miusliman olmakla saglanabilecegini telkin ettigini
sOylemistir.

Ote yandan, grubun toplanma merkezi olarak, kendilerinin “Mevlevihane”
olarak isimlendirdikleri dernek binast olmakla birlikte zaman zaman evlerde de bir
araya gelmekteditler. Bu toplantilarda sohbetler yapilmakta, sohbet esnasinda “Kasim
Hafiz”’in kendisi de olmak tizere sigara da igilmekte, Sanlurfa’da yaygin olan “sira
gecesi” gelenegi tarzinda yemekler, ikramlar olmaktadir. Ozellikle “Mevlevihane”de
olmak tizere; zaman zaman toplu zikirler de yapimakta, tasavvuf miizigi ve sema
esliginde “mesk”ler icra edilmektedir. Ayrica kendi tyelerinin digiin merasimlerini de
arzu edilmesi durumunda “Mevlevihane”de yaptiklarini belirtmislerdir. Bu anlamda,
kendi hanim ve kizlarindan olusan bayan cemaatlerinin de oldugunu, bunlar arasinda
kiicik kizlarin olusturdugu bir semazen grubunun bulundugunu, diginlerde,
merasimlerde bu grubun bayanlar arasinda “sema” g&sterisi yaptigint da sGylemislerdir.
Davet edildikleri takdirde, hicbir fark gézetmeksizin bitin diigiin, mevlid, toplant,
resmi veya gayrt resmi torenlere istirak edip buralarda da sema g6sterisi icra ettiklerini
bu gosterilerden dolay1 da hi¢ kimseden bir ticret talep etmediklerini, bu isi Allah r1zas:
icin dini bir zikir amaclt yaptiklarini ifade etmislerdir. “Sema”nin son zamanlarda
sadece folklorik bir 6ge olarak gorildiginit, bu anlayisin yanlis oldugunu ve
“sema”’nim insant Allah’a yaklastiran bir yol oldugunu ifade etmislerdir. Gergekten de,
Islam tasavvuf anlayisinda “sema”; biitiin tarikatlar tarafindan insant Allah’a yaklastiran
ve yikselten bir arag olarak gorilmistiir.!

Diger taraftan, grup, “Mevlevihane”de zaman zaman yemek davetleri vermekte,
Ozellikle ramazanda iftar gelenegini stirdiirmektedirler. Bu davetlere isteyen herkes

1 Sitleyman Uludag, Islam Agisindan Musiki ve Sema, s. 357, Marifet yay. Istanbul, 1999.
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rahatlikla katilabilmekle birlikte genellikle de dernegin faaliyet binasinin bulundugu
“Hasimiye” esnafi ciragiyla, ustastyla bitlin calisanlariyla katidmaktadir. Bu yemek
toplantilarina 6zel misafirler de davet edilmektedir.

Sanlurfa’nin  da  icerisinde bulundugu Giineydogu Anadolu Boélgemizin
geleneksel toplum yapisina bagl olarak; asiretcilik ve kan davast glitme gibi 6zellikler
yer yer devam etmektedir. Bu gibi sorunlarin ¢6ziimiinde toplumdaki “hatirt sayilir
kisiler” 6nemli rol Gstlenmekteditler.! Bu cercevede; “Kasim Hafiz”in da Sanlurfa ve
cevresinde benzer olaylarda problem ¢6zicii olarak aktif oldugunu gézlemledik. Bu
anlamda, kendisi ve atkadaglari, bize kendilerinin ¢6zmis olduklart bu tir baz
olaylardan 6rnekler de anlatmislardir.

Sonug

Sonu¢ olarak; Sanlwurfa’da “Sanlmurfa Mevlevihanesini Yasatma ve Kultir
Dernegi” etrafinda, basinda “Kasim Hafiz”m oldugu yer yer tarikata benzeyen ancak
bazi yonleri ile tarikattan ayrilan kendine 6zgii yeni bir dini grup olusmustur. Bu grup,
dernek catisi altinda Sanlhurfa”da bir sivil 6rgiit gibi faaliyet gstermektedir.

Bu anlamda, darda kalanmn, yoksulun, maddi manevi sikintiya diisenin yardimina
kosmakta, kuskinlerin barigsmasinda, kan davalarinm, asiret anlasmazliklarinin
¢oziimiinde etkin olmaktadir. Ozellikle Sanlurfa gengliginin zararli aliskanliklardan,
sapkin davranislardan uzaklasmasi noktasinda, onlari sema ile, tasavvuf mizigi ile
etkileyerek egitmeye calismaktadir. Butiin bu faaliyetler icin tasavvuf muziginin
“sema”’nm ve “Mevleviligin” bir arag olarak kullanildigini ifade etmislerdir.

Bu faaliyetlerindeki amaglarinin sadece Allah rizast oldugunu, hicbir faaliyetleri
karsiliginda kimseden belli bir tcret talep etmediklerini ve biitiin faaliyetlerinin kendi
tyelerinin maddi destekleri ile finanse edildigini belirtmislerdir.

1 Celil Abuzer, Sosyal Degigsme ve Din lligkileri (Sanlurfa Ornegi), OMU. Sos. Bil. Enst.
(Basilmamis Doktora tezi), s. 10, Samsun, 2003.
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MEVLEVI MUSIKIiSI VE SANLIURFA ORNEGI

Dr. Hiiseyin AKPINAR*

Mevlana Celaleddin Ramf’ye (6. 672/1273) nispetle kurulan Mevlevi Tarikati’'na
mahsus tasavvuf musikisine Mevlevi Musikisi denir. Bu musiki, Turk dini musikisinin
Cami ve Tekke musikisi seklinde incelenen iki tiitinden Tekke musikisinin en mithim
ve genis dalini olusturur.!

Mevlevi tarikatini hari¢ tutarak, musiki tarihimizden bahsetmemiz oldukca
zordur. Mevlevilik, musiki, semd’ ve siir gibi glizel sanatlarin ti¢ asli unsurunu dini bir
sekle sokarak devam ettirmis? ve bu U¢ vasitaya istinat etmistir.> Mevlana, musiklyi
insanliga armagan ettigi disiplinin vazgecilmez unsurlarindan biri haline getirmigtir.*
Mevlana, Mesnevi ve Divan-Kebirde musiklyl 6vmus ve onu yiksek bir sanat olarak
gormustur.

Bazt esetlerde Mevland’nin bir masikisinas, oglu Sultan Veled’in (6. 711/1312)
de rebabi ve bestekar’ oldugu nakledilmektedir. XIII. asirdan zamanimiza notast
ulasmis en eski eserin Sultan Veled’e ait’ oldugu séylenmektedir. Ney, rebab ve
kudim, Mevleviligin semboli olan musiki aletleridir. Mevlevihaneler, asirlar boyu
musiki bagta olmak tzere cesitli giizel sanatlarin besigi olmus,” birer Konservatuar
vazifesi gérmiislerdir.

Mevlevi Miusikisinin ti¢ boyutu vardir: 1- Tasavvufi (Felsef), 2- Nazari (Teoti),
3- Ameli (Pratik.)

* Ars. Gor. Dr., Harran Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi

1 Omer Tugrul Inancer, “Mevlevi Masikist ve Sema Adabi”, Konya'dan Diinya’ya Mevling ve Mevlevilik, s.
191, Istanbul 2002.

2 Mevlana, Mesnes, 1, (Cev: Veled 1zbudak), Onsoz, Istanbul 1991.

3 Fuat Kopriil,, Anadolu’da Isldmiyet, s. 54-55, Istanbul 1996.

4 Stleyman Erguner, “19. Asir Neyzenleri”, Kubbealt: Akademi Mecmunas:, Sayr: 1, s. 45, Istanbul 1993.

5 Ismail Hakki Ozkan, T7irk Musikisi Nazariyats ve Usiilleriy s. 24, Istanbul 1990.

6 Yilmaz Oztuna, Tiirk Taribinden Yapraklar, s. 272-273, Istanbul 1992.

7 Hilmi Ziya Ulken, Tiirk Tefekkiir Taribi, 1, 145-149, Istanbul 1933.
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1- Tasavvufi (Felsefl) Boyut

Giizellik, sevgi ve askin terclime gerektirmeyen “dil”i olan musiki,' tasavvufla
iligkili bir ilim ve sanattir.2 “Sandyl-i nefise”den olan musikinin temelinde tasavvufi
anlamda ask vardir.3 Mevlana, Mesnevide ney ile alakali ilk on sekiz beyit icinde;

Yl dedildir nay saddsi, agktir agk!
Yel gotiirsiin kimde yoksa boyle ask!

beytiyle agkin kusaticiligina dikkat ¢ekmektedir.* Mevland’da ask, varligin
merkezidir; butiin yaratiklart hareket ettirir. Sesler de asksiz hareket etmezler. Armoni,
Armoni, sesler arasindaki agk iligkisi; askin kendisidir.6

Mevlana’ya gore musiki, cennet kapilarinin acilis gicirtisidir.” Ona gore sevgi evi,
evi, musikiden olusmustur. Onun i¢in musiki, cennet kapilarinin sesidir ve sema’, safa,
cina sifa, raha gidadir.® Sema’ (musiki), ilahi agska ulasmada bir vasitadir. Mevlana,
kainatr ilahi bir musiki dairesi olarak algilar. Onun 6niinde her sey bir enstriiman olur,
her olay mizige dontsir. Mevlina’nin nazarinda musiki enstriimanlarinin sesi,
“Mesih’in nefesinin niteligine” sahiptir; yani, riha hayat vermektedir.” Mevlana’ya gére
gore insanin kendisi Allah’in ellerinde bir aractir (enstriiman) ve bu aractan neset eden
bir musikidir.!0

2- Nazari (Teori) Boyut

Mevlevi Musikisi’nin nazarl ve amell yond, bitbirinin devami ve tamamlayicist
niteligindedir. Ayin-i Serif', Mevlevilere mahsus, masikimizin en biiyiik formlarindan
biridir. Bu musiki formu, zaman igerisinde kendine has sanatsal bir g6rinim
kazanmistir. Mevlevi Ayini bestekarligi, masiki cevresinde miteber bir hale gelmistir.
Bu formun viicuda gelmesi icin bestekarin Mevlevi kiltirint hazmetmis, onun
felsefesini anlama ve tahlil etme konusunda yeterli, bu yola rGhen yakin ve iist seviyede
bir musiki bilgisine sahip olmasi gerekmektedir.

1 Lois L. Faruki, Isdim’a Gire Miigik ve Miizisyenler, (Cev: U.Taha Yardim), s. 39, Istanbul 1985.

2 Ali Seriati, Sanat, (Cev: Ejder Okumus), s. 113, Istanbul 1999.

3 Besir Ayvazoglu, Lskim Estetigi ve Insan, s. 38, Istanbul 1989.

4 Cinucen Tanrikorur, Miizik Kimligimiz Uzerine Diigiinceler, s. 185, Istanbul 1998,

5 Annemarie Schimmel, Ben Riizgarim Sen Ates, (Cev: Senail Ozkan), s. 168-177, Tstanbul 1999.

6 Yalgin Cetinkaya, Miizik Yazilars, s. 193-194, Tstanbul 1999.

7 Schimmel, Ben Riizgarim Sen Ates,s. 197.

8 Annemarie Schimmel, Tasavvufun Boyutlarz, s. 164, Istanbul 1982.

9 Annemarie Schimmel, “Rami’nin Nazarinda Mesih ve Meryem Tle Tlgili Siirsel Imgeler”, (Cev: Mehmet
Sahin), Tiirk-Lskim Medeniyeti Akademik Aragtirmalar Dergisi, (Mevlini Ozel Sayist), s. 160, Konya 2007.

10 Seyyid Hiiseyin Nast, Isiim Sanats ve Maneviyatr, (Cev: Ahmet Demirhan), s.168, Istanbul 1992.

1 Ayin-i Serif, Mevlevi tarikatinda “mukabele” denen sema’ téreni sirasinda okunup calinan misiki
eseridir. Bu eser, Tiitk masikisinin en biiyiik formlarindan biridir. Ayin-i Seriflerin giiftesi, genellikle
Mevlana’nin siitlerinden segilir ve dolayistyla Farsca’dir. Bkz. Yilmaz Oztuna, Bipiik Tiirk Miisikisi
Ansiklopedisi, 1, 130-131, Ankara 1990.
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Mevlevi Ayinlerinin bestelenmesinde Klasik Tiirk Masikisinin biitiin makamlart
kullanilabilir. Gerek ilk pesrevde ve gerekse ayinin nutk-1 serif (Ayinlerdeki soz
unsuruna giifte yerine nutk-1 serif tabiri kullanilmaktadir.) kisminda pek ¢ok makam
geckisine yer verilir. Gintimuze kadar ylz altmus civarinda Ayin-i Sefif bestelenmistir.
Dért selimdan olusan Ayin-i Serif, farkli usallerde 6lciilmektedir: I. Selam: 14 / 4liik
Devr-i Revan, 8 / 4#’lik Agir Duyek veya Duyek, II. Selam: 9 / 4’lik Evfer, II1. Selam:
28 / 4lik Devt-i Kebir, 8 / 4luk Agir Diiyek,12 / 4’lik Frenkein, 20 / 4’lik Fahte, 10
/ 8lik Aksak Semal ve 6 / 8lik Yiruk Semai, IV. Selam: 9 / 4’lik Evfer ustlinde
Ol¢tlir. Birinci ve Uglincl selamlar, ikinci ve dérdiineii selamlara gére daha uzuncadir.
Uciincii seldm, en ¢ok ustl ve makim geckisinin yapildigt ve giiftenin olmadigt bir
terenniimiin bulundugu bélimdur. Sonunda yalniz sazlarla icra edilen genelde Diiyek
ustliinde bestelenmis olan bir son pesrev ve son Yirik Semai ile Ayln i Serif’in bestesi
son bulur. Ayin-i Serif’in giiftesi, genellikle Mevlana’nin Mesnevi ve Divan-1 Kebirinden
secilir. Ayinler, birinci selimin makimiyla antlir.! Mevleviligin ney, rebab ve kudim
gibi 6nemli musiki aletlerinin kendilerine mahsus egitim, ustl ve metotlart vardir.

3- Ameli (Pratik) Boyut

Mevlevi Msikisinin icrd edilmesi, yukarida 6zet olarak verdigimiz Ayin-i
Serifin sema’ esliginde pratige aktarilmasidir. Ayin-i Serifin icrast icin sizende ve
hanendelere yani, ayinleri sazlariyla ve sesleriyle icra etmekle gorevli miizisyenlere
(neyzen, kudiimzen, rebabi, halilezen, icracy, ayinhan vb.) ihtiyac vardir. Bunlarn ileri
seviyede musiki bilgisine sahip olmalart gerekir.

Mevlevilik’te sazende ve hanendelere genel olarak “Mutrib  Heyeti”
denmektedir. Asitine denilen biiyik Mevlevihane’lerde mutrib heyeti icin ayrilmis,
semahanenin bir bélimind olusturan “Mutrib Mahfili” bulunmaktadir.

Mevlevi Ayini, semﬁya eslik amactyla olusturulmus bir Mevlevl Tarikati
musikisidir. Mevlevi semat; ayakta (kiyami), donerek (devrani) ve sessiz (hafi) yapilan
bir zikir tiradir. Mevlevi Ay1n1 mukabele sirasinda hicbir zaman tek basina
seslendirilmeyip 6ncesinde ve sonrasinda bagka tirletle bitlikte icra edilir. Bu ttrlerin
seslendirilme sirast su sekildedit:

1- Na’t: S6zleri Mevlana’ya, bestesi Mustafa Itti Efendi’ye (6. 1712) ait olan
na’tin, “Na’than” tarafindan okunmasi, 2- Post Taksimi: Na’tin bitiminde “Kudiimzen
basi”nin kudiime birka¢ darp vurmasini miiteakip, “Neyzen basi”nin okunacak ayinin
makaminda bag taksim yapmasi, 3- Ik Pesrev: Dort hine bir teslimden olusan
pesrevin icrasy, 4- Ney Taksimi: Neyzen bastnin kisa bir taksim yapmas, “Ayinhanlar’t
okumaya, “Seméazenler”i de semaya hazirlamast, 5- Ayin-i Seif: Aylmn dort selaminin
semd’ esliginde icrasi, 6- Son Pesrev: Ayinin makiminda yiiriikce icra edilmesi, 7- Son

I Onur Akdogu, Tiirk Miizigi'nde Tiirler ve Bigimler, s. 451-453, Tzmir 1996; Mehmet Génil, “Mevlevilik ve
Masiki?, ISTEM Iskim San’at, Tarib, Edebiyat ve Miisikisi Dergisi, Say1. 10, s. 75-89, Konya 2007; Halil
ibrahim Yiksel, “Mevlevi Musikisi”, Mevlina, Mesnevi, Mevlevibineler Sempogyumn, 30 Eylil-01 Ekim, s.
269, Manisa 2006.
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Yiriik Semai, 8- Son Taksim: Ney veya baska bir enstriimanla taksim yapilmasi, 9-
Asr-1 Serif: Na’than veya Ayinhanlardan birisinin Kur’an-1 Kerim’den bir Agr-1 Serif
okumasi, 10- Gilbang: “Duact Dede” nin yapacagt dua ve Fatiha okunmast.!

Sanliurfa’da Mevlevilik ve Mevlevi Miisikisi

Mevleviligin Sanliurfa’ya ne zaman girdigi tam olarak bilinmemektedir. Tahmini
olarak XVIII. ytzyil ortalarina dogru, 1700’14 yillarin basinda Tikistan’dan Anadolu’ya
(Konya’ya) gé¢ eden Abdulhamid Dede (6.1876) ve Haydar Dede adinda iki Mevlevi
seyhi tarafindan Urfa’ya getirildigi séylenmektedir.? Sanlurfa’da Mevlevilik, cok fazla
olmasa da insanlar tarafindan kabul edilmis bir tarikat idi.3

Bitin - Mevlevihane’lerde musiki  faaliyetleri  oldugu gibi  Sanlurfa
Mevlevihanesi'nde de iki ylzyl boyunca musiki faaliyetleri olmustur. Zira bir
Mevlevihane’de musikimizin en buytk formu olan Ayin—i Serif icrast icin neyzeniyle,
kudiimzeniyle, ayin okuyucusuyla asgari olarak on tane yitksek seviyeli muzisyenin
olmast gerekmektedir.* Sanlurfa Mevlevihinesinde icra edildigini distindigtimiz
Osmanlica bir Ayin-i Serif mecmuast elimizde meveuttur.3

Abuzer Akbiyik’a gore 1725-1925 yillart arasinda iki asir faaliyetini stirdiiren
Sanlurfa Mevlevihanesi’nde icra edilen Mevlevi musikisinin Urfa halk miizigine de
etkisi olmustur.t Mehmet Ozbek’e gére de Sanlurfa miizigini etkilemis olan dini
musiki esetleti, Mevlevi tarikati Griinleridir. Mevlevi mausikisi, Sanlurfa’da belli bir
donem yasayarak Ozellikle sehir musikisini etkilemistir. Mevlana felsefesi, mistik bir
rGha sahip olan Sanlurfalilari kendine c¢ekmis; Sanlurfa Mevlevihanesi, saz, ses ve
semanin yer aldigi bir “musiki meskhanesi” olmustur. Sanlurfalt Mevleviler, asirlar
boyunca Mevlevi musikisinin ilahl nagmelerini en asil sesletle érmiisler ve en esrath
duygularla Gflemislerdir. Mevlevihane, Sanlurfa masikisi esaslarnin  zamanla
gelismesini ve Istanbullu Mevlevi Gstatlarinin elinde olgunlasan musiki edebiyatinin
Sanlurfa’ya ulasmasint saglamustir.”

Cihat Kirkctioglu arsivinden alinan 1883 tarihine ait fotografa gdre Utrfah
Mevleviler, ney, def ve kudim enstrimanlarint kullanmiglardir.® Dolayisiyla Utrfa
Mevlevihanesi’nde bu enstriimanlarmn egitimi de verilmistir.

U Akdogu, Tiirk Miizigi'nde Tiirler ve Bicimler, s. 454-457; Yiksel, “Mevlevi Musikisi”, Mevkind, Mesnei,
Mevlevihaneler Sempozynmmn, s. 269.

2 Mahmut Karakas, “Sanliurfa’da Mevlevilik”, GAP Gezgin’i Kiiltiir, Sanat, Turizm ve Folklor Dergisi, Yil: 1,
Say1: 2, s. 58-62, Sanlurfa 2006.

3 Ali Tenik, “Sosyo-Psikolojik A¢tdan Zikir ve Sanlurfa Dergih Camii Otnegi”, Tasavvuf Limi ve Akademik
Avragtirma Dergisi, Y1l: 3, Sayr: 8, s. 106, Ankara 2002.

4 Omer Tugrul I'nangerAAhmet Ozhan, Sarkilar Seni Siyler, s. 53-54, Istanbul 2007.

5 S8z konusu mecmuayt bize Ogr. Gor. M. Veysi Do rtbudak vermistir.

¢ Abuzer Akbryik, Sanlurfa Sira Gecesi, s. 41, Sanltarfa 20006.

7 Mehmet Ozbek, “Sanliurfa’da Halk Miizigi”, GAP Gezgin'i Kiiltiir, Sanat, Turizm ve Folklor Dergisi, Yil: 1,
Sayt: 2, s. 28, Sanliurfa 2006.

8 Akbryik, Sankurfa Swa Gecesi, s. 42.
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Mehmet Ozbek’e gére Sanlurfa’da bilinen son Mevlevi neyzeni “Kide Hafiz”
lakapli Ismail Simsek’tir. Ismail Simsek, 1887°de Urfa’da dogmustur.! Dellek Mahmut
Hafiz’a g6re aslen Birecikli olup Mevlevi Dernegi’ndeki bir tabloda Mevlevi kiyafetiyle,
elinde ney ile bir resmi vardir? Hayatt hakkinda yazii bir kaynak bulunmayan, 1960
yiinda Urfa'da vefat eden Kide Hifiz’in ney tflemeyi kimden 6grendigi
bilinmemektedir. Mehmet Ozbek’in Kide Hafiz icin “Sanliurfa’da bilinen son Mevlevi
neyzeni™ ifadesinden onun Sanlurfa Mevlevihanesinde ney uflemeyi 6grendigi
kanaatine varabiliriz. Fakat Yusuf Bilgin’in verdigi bilgiye gére Kide Hafiz, Mevlevi
olmadigi gibi baska bir tarikata da mensup degildi. Onun icin Mevlevi denilmesinin
sebebi, ney’in Mevlevilerle butiinlesmis bir enstriiman olmast ve o dénemde Utfa’da
baska ney ifleyen kimsenin bulunmamast olabilir.4

Sanhurfali olup buradaki Mevlevihdne’de yetisen musikisinaslardan niceleri
kimliklerini ihmal ylztinden tespit edilememistir. Sanlurfa’da dogup yetismis olduklart
halde, daha yetkili seyhlere baglanmak tizere Konya, Istanbul ve Misir
Mevlevihanelerine giden dervis ve musikisinaslarin varligt bilinmektedir. Mehmet
Ozbek’e gére Cumhuriyetle bitlikte biitiin yurtta tarikat torenlerine son verilmesiyle
toplulugun ve kurumun degil, bir milletin vicdanmin sesi olmustur.’ Kanaatimizce
Mevlevi musikisinin yapisi, tavir ve tarztyla Halk miiziginin tavir ve tarzi birbirinden
ayridir. Bu sebepten Mevlevi musikisi, Halk miiziginin icinde degil, yazili kaynaklarla
ve sinurh icralarla glinimiize tasinmugtir.

AAAAA

okuyucusu (hanende) yetismesine yardimct olmustur.® Sanliurfa Mevlevihanesi, musiki
yoniyle Sanlurfa’ya yeni bir soluk getirmis; ney, kidim, tanbur ve rebab tstatlarinin
yetismesinin yant sira hanendelerin yetismesinde de etkili olmustur. Kanuni Cirre
Mehmet (1800’14 yillarda yasamis, hanende ve sizende), Kide Hafiz (neyzen), Haci
Bozan Uzungdl (hanende), Abdurrahman (?-1941, Tanbuti, Dar@’l-Elhan derleme
calismalarinda kaynak kisi) Sanlurfa Mevlevihanesi’nden feyz alan kisilerden sadece bir
kagidir. Bugiin bile Hicaz makaminda “Eski Mesnevi” ismiyle; Mesnev/nin ilk on sekiz
beyti ile icra edilmekte olan gazel, Urfa Mevlevihanesin’de icrd edilen dini musikinin
din dist musikiye yansimasidir.”

Sanliurfa Mevlevihanesi, 1994 yilindan itibaren Cami olarak hizmet vermeye
baglamistir. 1994 yilinda kurulan ve kisa adi SURKAV olan Sanlurfa Kaltir ve
Arastirma Vakfi biinyesinde, tasavvuf musikisi ve semazen toplulugu olusturulmustur.
Bu topluluk, 1997 yilina kadar bircok etkinliklerde bulunmus, sema térenleri ve
tasavvuf musikisi programlart gerceklestirmistir. 2004 yiinda Mevlevi kiltir ve

1 Ozbek, “Sanlurfa’da Halk Miizigi”, GAP Gesgin’i, s. 29.

2 Dellek Mahmut (Akagiin) Hafiz ile 16.06.2007 tarihinde yapilan réportaj.

5 Ozbek, “Sanliurfa’da Halk Miizigi”, GAP Gezgin’i, s. 29-30.

4 Mevlidhan, Gazelhan ve $air Yusuf Bilgin ile 15.10.2007 tarihinde yapilan réportaj.
5 Ozbek, “Sanliurfa’da Halk Miizigi”, GAP Gezgin'’i, s. 29-30.

¢ Karakas, “Sanliurfa’da Mevlevilik”, GAP Gezgin’s, s. 576.

Thttp:/ /www.osmanoksuzoglu.com/images/ercives-sunum.xml, 29.10.2007.
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musikisini yagatmak amactyla “Sanlurfa Mevlevihanesi Yasatma ve Kdultir Dernegt”
kurulmustur. Bu dernek, hala cesitli etkinliklerde bulunarak, 6zellikle dini-kutsal
gecelerde sema programlart diizenlemektedir.!

Sonug¢ olarak; Mevlana’ya nispetle kurulan Mevlevilise mahsus Mevlevi
Musikisi, Mevleviligin vazgecilmez unsurlarindan biridir. Sanlurfa’da bir kisim insanlar
tarafindan benimsenen Mevlevilik, yayildigt bitiin cografyada oldugu gibi burada da
musiki kalitesinin artmasina, hanende ve sizendelerin yetismesine sebep olmustur.
Sanlurfa’da ney ve kudim gibi enstrimanlar, Mevlevilik sayesinde 6grenilmis ve
kullanilmaya baslamustir. Mevlevi musikisi, Sanlurfa’da belli bir dénem yasayarak
Ozellikle sehir musikisini etkilemistir.

Bir dénemin konservatuar mahiyetindeki Mevlevihane’lerin tamaminda oldugu
gibi Sanlurfa Mevlevihanesi'nde de musiki faaliyetleri olmustur. Zira, Ttk musikisinin
en biyiik formu olarak kabul edilen Ayin-i Serifin icrast icin bir Mevlevihane’de
neyzen, kudiimzen ve ayin okuyucusunun ileri seviyede musiki bilgisine sahip olmasi

gerekmektedir.

I Mehmet Emin Ertan, “Gunimiizde Sanhurfa’da Mevlevilik ve Sair Abdi’nin Mesnevi-i Manevi Hakkinda
Yazdigt Gazel'in Serhi”, Meviind, Mesnevi, Mevievibaneler Sempozyumun, 30 Eylal-01 Ekim, s. 115, Manisa
2006.
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MEVLANA SEMPOZYUMU ARDINDAN

Eyyiip AZLAL"

Islam aleminin biyiik sairi Mevlana’nin dogumunun 700. yili anisina Urfa’da;
Urfa Mevlevihanesi ile Harran Universitesi isbirligiyle uluslar arast bir sempozyum
yapildi. Urfam’izda yillar sonra béyle buyiik bir organizasyonun yapilmasinda bir aydin
olarak keyif aldim.Gerek Yurt icinde Istanbul, Konya, Erzurum, Sakarya, Sivas ve
Malatya’dan gelen ve gerekse de yurt disinda Iran, Suriye ve Azetbeycan’dan gelen
bilim adamu, yazar ve gazetecinin sayist yaklasik yiize ulagmistt.

Sempozyum Urfa’da yapildigindan Urfa valimiz Sayin Yusuf Yavascan ve Urfa
Belediye bagskanimiz sayin Dr. Ahmet E. Fakibaba’min katkilari da unutulur gibi
degildi. Bu arada goniilli kuruluslar as evi yoneticileri Halil Tbrahim sofrasini agarak
tarihten gelen misafirperverliklerini de gosterdiler.

Sempozyuma baslarken Harran Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi dekant Prof. Dr.
Ibrahim Diizen hocamizin Mevlana’dan aktardigi bir hikaye, Sempozyumu adeta
Ozetliyordu. Uzak bir yolculuga ¢ikmis bir gemide iyi derecede gramer (dil bilgisi) bilen
bir yolcu varmis. Bu yolcu ilmiyle 6viine 6vine gemi kaptanina yaklagmis ve sormus.
“Gramer biliyor musun?” kaptan da afallaya afallaya cevap vermis. “Gramer
bilmiyorum?” Eyvah demis yolcu, gitti émriiniin yarist. Az sonra denizde firtina
kopar. Geminin yelkenleri yirtilir, halatlart kopar ve gemi alabora olmak tzereyken
kaptan gramerciye yaklasir. “Yiizme biliyor musun?” gramerciyi bir korku sarmistir.
“Yiizme bilmiyorum” diye cevap verince eyvah eyvah gitti dmriinin tamami der
kaptan.

Bu hikayeden Mevlana’nin pratik hayatimiza dair bilgiler vermesinden dolayidir
ki ismi ve eserleri bu gin de anilmaktadir. Ibrahim Diizen hocamizin bu tarihi
anektoduna ragmen

Tebliglerin cogunun asir1 teorik ve akademik bilgiler icermesi halkin ilgisini
sempozyuma  ¢ckmedigini  sOyleyebilitim. Bu  yiizden sempozyum diizenleme
kurulunun bu dikkatimi degerlendireceklerine inantyorum.

Yine bunun yaninda ilgi ¢ekecek tebligler de yok degildi sempozyumda. Atatiirk
Universitesinde Dr. Seyfullah Kara’nin “Dini Tarafi Diglanmug Hiimanist Diistiniir

* Arastirmaci-Yazar, Prof. Dr. Abdiilkadir Karahan Kitiiphanesi Mid.
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Tiplemesi” adl tebligi dinleyenleri heyecanlandirmig, disaridan Mevlana’ya bulasmis
htimanist disiinceye karst dikkatli olmamiz1 vurgulamistir.

Daha sonra sempozyumun son oturumunda Dr. Omer Faruk Altiparmak’in
sundugu “Mevlana’nin  Muhammed Ikbal Uzerindeki Etkileri” ile tarafimizdan
sunulan “Sezai Karakog¢’a Gore Mevilana” tebligleri, gerek dinleyicilerin yogunlugu
ve gerekse de bize yoneltilen sorularda epeyce iltifata mahzar olmustu. Ikbal’in
gectigimiz asirda Mevlana misyonunu tstlenmesi, Mevlana’ya Pir-i Rumi, kendisine de
Miirid-i Hindi diyecek dereceye vardirmustir. Sezai Karakog acisinda ise durum aymidir.
Sezai Karakog’un DIRILIS edebiyatt misyonunun Mevlana’dan kurgulandigini
belirtmesi onu bu ylzyilin tartismasiz cagdas bir Mevlanast yapmustir.

Bu iki zatin Mevlana’ya yaklasimlarinda su 6zellik gbze carpmaktadir.
Mevlana’yr asil imajindan uzaklastiran Hiimanist akimlara karst korumak ve Mevlana’yt
besleyen orijinal kaynaklari yeni nesle aktarmaktir.

Bizi 6z kaynaklarimiza estetik gayelerle bulusturan Mevlana’ya, Tkbale ve
Sempozyum sekreteryasina sonsuz tesekkiirler.
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