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Yayina Gegerken

Bilindigi gibi biz bilgilerimizi hayatin iginde yasayarak, egitim-gretimle
birlikte her tiirlii s6zlii ifadeler ve yazili metinlerden &greniriz. Yazili iiriinlerin
hangi tiirii olursa olsun gegmisin Gtelerinden siiziilerek gelen, dzellikle dini hayat
tecriibelerini, dini goriis ve diisiincelerini, dogru, yanhs ve eksik Ogretilerini, kisaca
geemigin ve bugiiniin realitelerini, kendi olusum ve gériintiileri icinde bilimsel
kriterlere bagh kalarak ortaya koymak, onlari gerektigi dogrultuda aydinlatmak ve
bdylece bugiinlerden yarinlara itk tutmak son derece 6nemli bir gérevdir.

Giintimiiz Tiirkiye'sinde egitim-6gretim giincelligini ve Génemini korurken,
bu durum din egitim ve 6gretimi i¢in de gegerlidir. Ciinkii bunun gelecege yonelik
yapilanmasinda saglklt bir bigimde gelisebilmesi ve kendine ozgili bilimsel bir
kimligin olusmasi son derece énemlidir.

C. U. Ilahiyat Fakiiltesi geng bir arastirma ve bilim yuvasidir. Gegmis ile
gelecek arasinda bir koprii gorevini iistlenen bu Fakiilte yveni bir gelecege
agildigimiz bir ddnemin baginda bilimsel birikimlerini yaymn hayatina ge¢irmektedir.
Ancak onun yayin siirecini siirekli ve gii¢lii bir ses halinde baslamasi &yle kolay bir
hadise degildir. Bilimsel yayinlari harekete gegirmek, hem degerli bir hizmet, hem
de énemli bir gorevdir. Hele bu yaym orgam ilahiyat Fakiiltesinde cesitli bilim
dallarinin ciddi ve kalici bir sesi olacaksa o zaman bunun belli bir bilimsel seviyeye
¢ikarilmasi daha da Snemlidir. Bu da belirli bir bilimsel giice ve kapasiteye
ulasmakla miimkiindiir. Bunun yaninda Fakiilte yaym organinm ayn1 zamanda
bilimsel bir ¢izgiye ve siireklilige sahip olmasi gerekir. Burada aragtirmalarin
genisletilmesi ve ¢ogaltilmasiyla birlikte dini sorulara ve sorunlara arastirmalarla
doyurucu cevaplar vermek ve onlara ciddi ¢6ziim yollari aramak nemli bir hizmet
olacaktir. Derginin her yaymndan sonra kalitesini biraz daha ileriye gétiirebilirse,
beklentiler daha gok gergeklesecek demektir. Boylece Fakiilte Dergisi buna daha ilk
yaymlarindan itibaren dikkat etmek ve bunu gergeklestirmek iizere siirekli atilim
iginde bulunmak zorundadir. Bunun carpik ve sagliksiz bir gelisme ile miimkiin

olamayacagini bilmek gerekir.



Biz gelecegimizi diisiinerek simdiden ciddi arastirmalarla saglam ve ileri
adimlar atmak ve sorumluluklarimizin bilincinde olmak zorunday1z.

Iste bu beklentilerle 1994-1995 egitim-6gretim yilinda Adana'da 50
ogrencisiyle Tiirk gengligine kapilarmi agan C. U. Ilahiyat Fakiiltesi o giinden
bugiine egitim-6gretim faaliyetlerini basarili bir bi¢imde siirdiirmeye 6zen
gostermektedir. Fakiilte Dergisinin de bu kervana giir bir sesle katilmasini timitle
bekliyoruz. Bunu yaparken, bir yandan gegmisin ilmi, dini, ahlaki ve metodik
kritiklerini yapmak, dogru ve yanlislart birbirinden ayirmak, bir yandan da
bugiinden gelecege agilip her zaman bilimsel kriterlere bagh kalarak belirleyici,
bilgilendirici, tartismaci, elestirici, sentezci ve sonuclandirict bir bilimsel ¢izginin
izlenmesi son derece Snemlidir. Zira gelecegi diisiinerek ileriye bakmak, gelecege
yonelik gerekli tedbirler ahip bilimsel tasarilar hazirlayarak bilimsel aragtirmalarla
bugiiniin &niinii ve gelecege giden yolu agmak gerekir.

Yoksa gecmise ¢akilip kalmak, dogrulari sadece gegmiste aramak, nasil
kotiirim olmak demekse, aym sekilde bugiinii ve gelecegi gormemek de kor olmak
demektir. Su halde Ilahiyat Fakiiltesi egitim ve Sgretiminde diine ¢akilip kalmadan
ve bugiinii ihmal etmeden, ayni1 zamanda gelecegi diisiinmek zorundadir. Bununla o
bilimsel faaliyetlerinde diinii ve bugiiniiyle birlikte yarina da agilmak durumundadir.
Boylece bugiiniin ve gelecedin yapilanmasinda bilimsel arastirmalara ve egitim-
Ogretime bilyiik gorevler diismektedir. Biz bu gergegi hem goriiyor, hem de
yakindan hissediyoruz. Zira c¢ocuklarimiza ve genglerimize gelismelerine uygun
daha basarili, daha saglikli ve daha verimli hizmetlerin iiretebilmesi gerekir. Aslinda
i¢inde yasadifimiz modern diinyada insanin istendigi gibi egitilip istenen insan
haline getirilmesi iyice zorlagmistir. Ciinkii giiniimiiziin sartlari ve imkanlari ¢ok
degismistir. Gliniimiizde vazgegilmez 6neme sahip olan egitim-6gretim faaliyetleri
kargisina siirekli yeni giigliikler ve engeller ¢ikmaktadir. Yeni goriis ve diistincelerle
bunlarin halledilmesinde yayin organimizin énemli katkilarda bulunmasini umuyor

ve goniilden bekliyoruz.

Prof. Dr. Kerim Yavuz
Dekan



Yunus Emre'nin Kisiliginde insamin Kendini Bulmas

Prof. Dr. Kerim Yavuz"

Giintimiizde Psikolojinin temel gérevlerinden birisi hig¢ siiphesiz onun insani
anlamasi ve anlatmasidir. Bu ise bilimin ¢ézecegi en zor meselelerden birisidir. Hele
viz yillarin ¢tesinde kalarak tarihin derinliklerine gdmiilmiis ve haklarinda
giiniimiize kadar yeterli bilgiler ulasmamis kimseleri hakk ile anlamak ve anlatmak
cok daha giiglesmistir. Sonra, bunlardan bir kismi hakkinda subjektif veri olarak
onlarin edebi eserleri (siirleri) geri kalmis ise onlarla sairin i¢ diinyasina ve yasanan
biitiin hayatina niifuz etmek Gyle kolay bir mesele olmasa gerek.

Hig siiphesiz Yunus Emre Tiirk Edebiyatinmn en iinlii sairlerinden birisidir.
O her gegen giin insanligin ilgisini lizerine daha ¢ok gekmektedir .

Bilindigi gibi gesitli yerlerde ve ¢esitli zamanlarda Yunus Emre’nin sik sik
anildig1 bir gercektir. Ancak bu anmalarin ne derece ¢ok ciddi bilimsel arastirmalar
sonunda ortaya g¢ikan bilimsel verilerin, orjinal tirtinleri oldugu konusu, kanimizca
tartismali bir konudur. Sonra, bunlarin Yunus’un i¢ diinyasinin disa yansimasina ve
gercegin ifade edilisine ne derece hizmet ettigi sorusu, yine iizerinde durulmasi
gereken bir sorudur.

Yunus ile ilgilenen g¢evrelerin ¢ok gesitli olmasi, burada bazi sorulan beraberinde
getirmektedir. Gergekten o herkesin gormek istedigi ve her insanmin gonliine
terciiman oldugu, kendisini onda bulup onunla biitiinlestigi ¢ok y&nlii birisi midir?
Yoksa insanlarimiz Yunus’u nasil gdrmek istiyorlarsa, arzularina uygun bir Yunus
mu takdim etmek istemektedirler? Sonra, o herkesin beklentilerine uygun pluralist
bir sahsiyete mi sahiptir? Yoksa Yunus Emre’de farkli sahsiyetler var da farkli ruhi
yapilardaki insanlar, kendilerini onda bulduk¢a, onunla Ozdeslesmis mi
hissetmektedirler ya da Yunus farkli kisiliklere mi siiriiklenmek istenmektedir?
Sayet boyle bir egilim varsa bu onun oldugundan bagka tiirlii anlasiimasi veya asil

Yunus yerine, bagka Yunuslar iiretmek ve onu asil olan ile degistirmek manasina

* Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dekani.



Yunus Emre'nin Kisilifinde insanin Kendini Bulmasi

gelmeyecek midir? Boyle bir hareket tarzi, dogruyu tespit etme sorumlulugunu
lizerine alan bilimsel anlayisa ters diismiis olmayacak midir?

Ote yandan, Yunus hakkinda bugiine kadar sbylenen ve yazlanlara
bakilinca dért ayri Yunus’tan s6z etmemiz miimkiindiir. Bunlarin;

1. Halk arasida menkibeler i¢inde yasayan Yunus,

2. Arastirmacilar arasinda yasayan ve heniiz bilimsel agidan yeterince

belirlenmemis ve aydinlanamamis olan Yunus

3. Mazide yasayip da tarihin derinliklerine gémiilen gergek Yunus,

4. Cesitli gevrelerin kendilerince diigiiniip tasarladig Yunus

oldugu sdylenebilir.

Burada once su tespiti yapmakta yarar vardir. Asirlardan beri siirlerini
zevkle okudugumuz Yunus Emre’nin hayati hakkinda, aslinda pek fazla bilgimiz
bulunmamaktadir. Onun destanlagmis sahsiyeti asil tarihi kisiliginin aydinlanmas:
igin yeterli degildir. Bize gore kesin olan onun mazide yasamis ve koca bir dmiir
gegirmis olmasidir. O bu tarihi gercegi “Ete kemige biiriindiim; Yunus diye
goriindiim” ifadesiyle somutlastirmis olmaktadir.

Ancak onun asil hayatina yaklastikga bir ¢ok belirsizliklerle karsi karstya
geldigimizi sdyleyebiliriz. Nitekim Yunus Emre’nin 1240 yillarinda dogdugu,
1320’lerde, yani 82 yaslarinda iken 6ldiigii sanilmaktadir. Bununla birlikte onun
nereli oldugu, nerede dogup biiyiidiigii, ne derece ve nasil bir tahsil gordiigii,
nerelerde yasadigi, hayatini nasil gecirdigi ve nerede &ldiigii hakkinda elimizde
kesin tarihi bilgiler bulunmamaktadir. Ancak bunlarla ilgili gesitli rivayetler vardir.
Ama bunlar heniiz kesinlik kazanmis degildir. Su halde sozii edilen Yunus’larin
tarihi tespitlerle birlestirilerek asil Yunus Emre kimligine biiriindiigiinii ve gergek
sahsiyetine kavusturuldugunu sdylemek olduk¢a zordur.

Bu durum onun siirleri igin de séz konusudur. Nitekim eskiden Yunus’a ait
oldugu séylenen siirlerden bazilarmm bugiin ona ait olmadigi séylenmektedir.
Bunun yaninda Yunus’un kaybolan siirlerinden s6z edilmektedir. Biitiin bu

meseleler ¢dziilmeden onun hakkinda sylenenlerin hepsine bilimsel gergek goziiyle
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bakilamaz. Su halde 6nce bunlarin arastirmacilar tarafindan ciddi bir sekilde bir an
evvel ¢oziilmesi gerekir.

Nitekim Yunus’un bize bu giin farkh Yunus’lar halinde gériilmesinin
arkasinda kendisinin tarihi bakimdan belki de yeterince bilinmemesinden ileri
gelmektedir. Zira gegmiste ve giiniimiizde gesitli gevreler veya tarikat mensuplari
farkli beklentilerinden dolayt onu kendilerindenmis gibi gosterdikleri sanilmaktadir.
Buna maziden bir 6rnek olarak Bektasileri, Kadirileri, Halvetileri ve Mevlevileri
verebiliriz.

Ashnda Yunus bildigimiz kadariyla ne bir tarikat kurucusu, ne bir tarikat
yayicisi, ne de belli bir ziimrenin goniillerine terciiman olan birisidir.

Yunus’un bilyiik insan kitleleri tarafindan sevilmesinin sebebini, daha ¢ok
insanlarin kendilerini onun zengin i¢ diinyasinda bulmalarmna, onun diinyasini sanki
kendi diinyalariymis gibi paylagmalarina baglayabiliriz. Bizim buradaki hareket
noktamiz da iste budur. Bilindigi gibi Yunus Emre Anadolu’da en ¢ok mezari olan
bir sairimizdir. Hatta mezarimin Anadolu digina tastigi bile soylenmektedir.
Yunus’un mezarinin Anadolu’nun surasi veya burasinda bulunmasmin bize gére
psikolojik bir degeri vardir. Bu da Anadolu’da yasayan insanlarin Yunus’u goniilden
sevmis ve yasadiklari yerlerde hem goniillerinde, hem de topraklarinda ok
sevdikleri analari ve babalarinin mezarlart yaninda ona da bir yer ayirmis
olmalaridir. Bylece onlar Yunus’u sadece goniillerine yerlestirmekle kalmamuslar,
ayni zamanda onu kendi aralarina alip kendi yasadiklar topraklarinda birer makam
ihdas etmek suretiyle goniillerine yerlestirdikleri Yunus’u kendi topraklar: izerinde
de ebedilestirmege kalkigsmiglardir. Bu Tiirk halkinin onun ile birlikte olma ve
onunla birlikte yasama arzusunun samimi bir sonucudur. Bu bakimdan Anadolumuz
bir nevi Yunus sevgisiyle “Yunuslagmig” gibidir. Boyle olunca Yunus’un
Eskigehirli, Konyali, Bursali, Manisali, Erzurumlu, Afyonlu (Sandikli), Ispartals
(Kegiborlu) ya da Anadolu’nun bir baska yéresinden olmasi 6nemli degildir. Burada
onemli olan misliiman Anadolu veya miisliman Tiirk halkinin gonliinde besledig;
sevgiyle Yunus’u bagrina basmis olmasidir. Ciinkii onun eseri yalnizca kendi i¢

beninin ifade edilmesi veya i¢ diinyasinin disa yansitilmasi degil, ayn1 zamanda
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onun kendisiyle birlikte Anadolu halkinin i¢ diinyasina da terciiman olacak bir
nitelik tasimasidir. $u halde Yunus Emre siirleriyle sanki onlarin da igini okumusg
gibidir. Bu da insanin kendini Yunus’ta bulmasindan, onunla &zdeslesmesinden
bagka bir sey degildir.

Her seyden 6nce Yunus kendi déneminin ve ¢evresinin insanidir. O islami
bir kiiltir ve toplum iginde yetistiginden genelde gevresinin kiiltiirel ve sosyal
havasini, dilini, dinini, ahlakmi, hayat anlayisini ve diinya goriisiinti, gelenek ve
goreneklerini, duygu ve diigiincelerini, ac1 ve tathliklarini, devrinin genel havasim
teneffiis ede ede hayatini siirdiirmege devam etmistir. Biitiin bunlarin olusturdugu
ruhi ve manevi bir atmosfer icerisinde beslenerek biiyliyen Yunus Emre ayni sartlar
ve atmosfer altinda toplumunun insanlariyla bu ortak degerleri birlikte teneffiis
etmis ve onlan birlikte paylasmistir. Boylece Yunus ¢evresinin insanlariyla birlikte
giilmiis, onlarla birlikte aglamis, kader ve kederlerine birlikte ortak olmustur.

Iste boyle bir yasayisin biitiinlestirdigi bir hayat anlayisi i¢inde, Yunus’un
6nce sade bir miisliiman, ancak zamanla derledigi manevi bilgilerin ve gesitli hayat
tecriibelerinin ruhunu doyurmadigini  goriince, biraz da d6neminin kotiimser
havasindan uzaklasmak {izere tasavvufi hayata meyil eden ve neticede tasavvufi
diinyaya si@inan dervis ve nihayet onun mutasavvif oldugunu goriiyoruz. Tasavvufi
yasayis igerisinde gittik¢e derinlesen ve zamanla bilyiik bir hak asiZ1 olan Yunus, bu
biiyiikltigiinii bize bizim kullandigimiz dil ile haber vermis ve onun zengin ig
diinyasi i¢cimize sindikge, o bir nevi bizim de gdnliimiiziin terciimani olarak bizim
adimiza bizi sOylemistir.

Esasen Yunus’un siirlerinin igine girildiginde, yasanmis ve yasanan gesitli
hayat sekilleriyle karsilasiriz. Boyle olunca sanki biz bu hayati onun siirlerinde
seyreder gibi oluruz. Aslinda biz ilk bakista kendimizi onun siirlerinde tiirlii
ifadelerle oriilmiis, cok zengin bir ruh alemi iginde buluruz. Baska bir deyisle onun
siirlerindeki ifadeleri bir bakima g¢esit ¢esit duygularin, diisiincelerin, tasavvurlarin,
beklentilerin, hayallerin, arayislarin, sikayet ve emellerin, huzur ve huzursuzluklarin

cok renkli tezahiirlerinden baska bir sey degildir. Hatta Yunus’un siirlerine ruhun
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derinliklerinde duyulan i¢ yasayislarin disa yansimasi veya i¢ alemin dil ile ifadelere
dokilen sesleri olarak bakabiliriz.

Sayet bir kimse bu i¢ yasayislara tamamen veya kismen icten gelen bir
istekle istirak ediyor ya da ruhen onlari benimsiyorsa o, 0 zaman onlar igerisinde
kendisinin paylastig1 bir i¢ diinyay: ya da kendi benini buluyor demektir. Su halde
sairin siirlerinde &riilen i¢ diinya ve orada karsilastigr insanin benine “bu benim de
yasadigim diinyam ve benim de benim” diyebiliyorsa, bu ayn1 zamanda onlara ruhen
istirak edenlerin de diinyas1 ve beni demektir. Oyle ise onun siirlerinde insan kendi
benini bulabiliyorsa, Yunus’un beni de onun beni haline gelmis demektir. Oyle ise
biz burada ortaklasa paylasilan bir i¢ benden sz edebiliriz.

Buradan hareketle Yunus’un dini inanci Allah’a baglanis1 ve teslimiyeti bir
bakima bunlari paylasanlarin da dini inanci, Allah’a baglamsi ve teslimiyeti
olmaktadir. Su halde onun dini ve imani, istekleri, duygulari, diisiinceleri, arayislari,
bekleyisleri, asklari, umut ve umutsuzluklar1 da ayn1 zamanda bunlari paylasanlarin
da ortak ruhsal halleri haline gelmektedir.

Boylece Yunus Emre sanki hayatin akisi i¢inde hayati ve diinyay: bizim
igin de gdrmekte, hissetmekte, diisiinmekte, tasavvur ve hayal etmekte ve
yasamaktadir. Bu da onun sikinti ve sikayetlerini bizim sikinti ve sikayetlerimiz,
onun beklenti ve emellerini bizim beklenti ve emellerimiz haline getirmektedir.
Artik bu noktada onun yolu bizim yolumuz, onun yiikselisi, bizim yiikselisimiz,
onun durulmasi, bizim durulmamiz olmaktadir. Zira Yunus’un siirleri nasil kendini
harekete gegiriyorsa, onlara istirak edenleri de Sylece etkileyip harekete gegiriyor
demektir. O siirlerinde zalime, zulme, haksizliga, baskiya, kotiiliige, kindarliga,
bozgunculuga, ahléksizlia karsi ¢ikisiyla, ayni zamanda o bunlari bizim adimiza da
yapmis ve yasamis olmaktadir. O igindeki kendine ozgii benlifi yumusatirken,
insanligimiz1 ve insanh@ yasatmakta, biz de duygu ve diisiincelerimizle ona istirak
ederek benligimizi yumusatiyor, buna karsihk, onu msanligimizin ve insanligin
emrine veriyoruz demektir.

Esasen Yunus tasavvufl hayatin igine girmis, ham benini islemek suretiyle

olgun bir kisilik haline getirmeyi hedef edinmistir. O bu hedefe de agk atesiyle
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Yunus Emre'nin Kisiliginde insanin Kendini Bulmasi

varabilecegine igten inanmis ve kendini igten harekete gegirmistir. Nitekim onun
nefsi ilahi agkin atesinde eridikee ya da pistikge olgun insan olma yolunda
yiikselmekte ve boylece gittikge ham olan beninden uzaklasarak ilahi aski icine
sindire sindire neticede asil agkin sahibi olan Rabbine ulasmistir.

Biz bunu en azindan ruhen tasvip ederek hayretimizi ifade edebiliyorsak, bu
ayn1 zamanda bizim de en azindan buna meyilli oldugumuzu ve ruhsal yapimizin bu
yasayls bigimine yabanci olmadigini sdylilyoruz demektir. Boyle bir durumda biz
Yunus Emre olmasak da gonlimiiz Oziimiizdeki sevme hissiyle onun sevip
yasadigini bizim de sevip yasamamiz neden miimkiin olmasin?

Nihayet kalbindeki sevme hissiyle alevlenip ruhunda ilahi askin
ateslemesiyle tutusan ve uzun siiren asamalardan sonra kendinden gecerek Rabbine
kavusan onunla kucaklasan Yunus Emre’nin Allah askiyla dolup tasmasi onun
icindeki coskun ruh halinde yiizerken sonunda bu biiyiik bir i¢c huzuruna déniisiir.

Yunus Emre buradaki yeni i¢ halini s6yle tasvir ettigini goriiyoruz:

“Haktan gelen serbeti, i¢diik el-hamdii lillah
Sol kudret denizini gectiik el-hamdii lilldh
Derildiik pmar olduk, irkiildiik irmak olduk
Aktuk denize dolduk, tasduk el-hamdii lillah

Yunus Emre’m kdmil oldu imanim
Hazret-i Hakk'a vésil oldu canim

L4 mekan sehridir simdi mekanim
Beka billih oldum el-hamdii lillah'”,

' Bu yazimizda Yunus Emre’nin siirlerini ve ona ait bilgilerin bir kismmi Faruk K.
Timurtas’in “Yunus Emre Divani” (Kervan Kitapgilik, Istanbul trs.) isimli eserden alinmistir.
Bunun yaninda M. Fuad Kopriili'ntin “Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar”,( Ankara 1966)
adh eserinden de yararlandigimizi belirtmeliyiz.



Toplumsal Degisme ve Islamiyet

Prof. Dr. Unver Giinay"

1. Din, Toplum, Kiiltiir, Tarih ve Degisme.

Toplumsal degismeyi agiklamak iizere bu giine kadar bir cok teori ortaya
atilmig, ancak bunlarin hi¢ biri genel bir kabule erismemistir. Evrimci, diyalektik,
dongisel, ¢ift kutuplu salinma veya dalgalanma teorileri yahut biyolojik analojiler
lizerine temellenmis nazariyeler bunlardandir. Toplumsal degismenin din ile olan
iliskileri konusunda da durum aynidir. Burada, bizim igin bu nazariyelerin deger ve
gegerliliklerini tartismak s6z konusu degildir. Ancak, toplumsal bir olgu olarak dini
tek tarafli bir yaklagimla 6teki toplum olaylarina indirgemeye kalkisan, determinist
ve pozitivist egilimli ircact din nazariyelerinin naif oportiinizmine kendini
kaptrmanin safdillik olacagi da asikardir. Din bilimcisi ve fenomenologu R.
Otto’nun “korkutucu ve biiyiileyici sir” seklinde tanimladigr askin “kutsal”1' bizim,
insan ve toplum hayatinda, ¢afimizin yine o6nde gelen din bilimei ve din
fenomenologlarindan olan M. Eliade’in deyisi ile, “saf”* bigimde bulmamiz hi¢bir
zaman miimkiin olmamaktadir. Ciinkii insan hayatinda din ancak beseri sartlarda ve
belli bir sosyo-kiiltiirel ortamda hayatiyet bulmakta; hatta bu cergevede din, insanin,
ayni zamanda hem “askin” ve hem de “igkin™ olan bir kutsala referansta bulunmast
suretiyle kendini sosyo-kiiltiirel bir ortamda tarihi olarak gerceklestirmesi
olmaktadir. Béyle oldugu igin de din, toplum hayatinda 6teki toplum olaylarinin ve
degisimlerin ugradig: tiim etkilesimler, cesitlenmeler ve degisimlere maruz kaliyor.
Dinin toplum hayatinda fenomenolojik bir gergeklik olarak fonksiyonel oldugu da

en azindan toplumsal bir olgu olarak ortadadir.

" Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi
' R. Otto, Le Sacre, Paris, Payot, 1969.
I M. Eliade, La Nostalgie des Origines, Paris, Gallimard, 1971, s. 28.
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2. Isldémiyet, Toplum, Kiiltiir ve Degisme.

Esasen, Islam dini s6z konusu oldugunda biitiin bu durum ve tespitlerin
onun i¢in de aynen gegerli oldugunu dnemle belirtmek gerekir. Hatta, ayrica ilave
etmek gerekir ki, bu sekilde dinin ve mesela Islam dininin toplumsal bir olgu olmasi,
gercekte bir etki ve tepkiler biitiinii olan toplum igerisinde dinin ve su duruma gore
islam dininin de toplumda &teki toplum ve kiiltiir olaylar ile karsilikli birtakim
etkilesimler cergevesinde yerini almasi anlamina gelmekte olup; toplumsal degisme
ile din arasindaki iliskiler bunun en tipik olanlarindan birini bize sunmakta; bu
bakimdan da bu calismanin konusunu Islimiyet ile toplumsal degisme arasindaki
karsihikl1 iligkiler ve etkilesimlerin ve biitiin bunlarin sonuglarmin makro-sosyolojik
bir yaklagim perspektifinde incelenmesi teskil etmektedir.

3. Isldm Dini ile Toplumsal Degigme Arasindaki Fonksiyonel

Hiskiler.

Oziinde askin kutsala referansli, toplumsal bir olgu olarak dini bir degisken
olarak aldigimizda, din ve toplum arasindaki iligkilerin, etki ve tepkilerin kargilikli
olmasi, burada toplumsal degisme ve Isldmiyet konusunu ele alirken bizim igin
olduk¢a yonlendirici olmakta; buna gore, bir yandan bagimsiz bir degisken olarak
Islamiyet’in toplumsal degisme iizerinde etkileri s6z konusu olurken, 6te yandan da
toplumsal degismenin miisliman toplumlarm dini yasayislar {izerinde tesirlerinin
bulundugunu varsaymak gerekmektedir. Bu bakimdan, burada konuya bdylesine bir
karsilikli etkilesim perspektifinde yaklagmak kanaatimizce uygun diismektedir.

Ote yandan, su hususa da onemle isaret etmek gerekmektedir ki, genel
olarak dinin ve dolayisiyla da ozellikle Islam dininin toplumda her seyden énce
toplumsal diizen ve istikrar1 temsil suretiyle énemli bir sosyal biitiinlesme faktorii
olarak kendini gostermekte olusu, sonugta sosyologlart bir bakima onu yalmzca
yerlesmis gelenegin korunmasi fonksiyonu altinda algilamaya gotiirmiis de olsa, M.
Weber’in arastirmalari dini inang, diisiince ve degerlerin yerine gére Onemli
toplumsal degisme fonksiyonlari da ifa ettifini gdstermig olup’, kanaatimizce bu

durum Islamiyet igin de gegerliligini korumaktadir.

> Bk. M Weber, I’Ethique Protestante et I’Esprit du Capitalisme, Paris, Plon, 1964; “Ia
Morale Economique des Grandes Religions”, Archives de Sociologie des Religions, No:9 ,
1960; Economie etSociete, Paris ,Plon, 1971.
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Bilindigi ilizere Weber, dinin sosyal degisme iizerindeki olumlu ya da
olumsuz veya muhafazakar yahut yaratici etki ve rollerini daha iyi aydinlatmak
tizere, dini Onderlerin bir topolojisini ¢ikarmaya g¢alismistir. Bu gercevede o,
ozellikle “peygamber” ve “rahip™ tipleri iizerinde duruyor. Bunlardan rahip, aslinda
verlesmis ve isleyen bir sistemin pargasini olusturmakta; bu bakimdan da onun esas
fonksiyonu yaraticiliktan ziyade kurumlasmis geleneksel bir diizenin idamesine
ybnelmektedir. Buna karsgilik, geleneksel bir ¢evrede giiglii bir reformcu veya
devrimci gelisme ve degismeyi gergeklestirme misyonu ile hareket eden peygamber,
yeni ve orijinal dini tecriibesi ile, yerlesmis modellere meydan okumakta ve basarili
oldugunda, onun yeni mesaji, taraftarlarinin geleneksel kiiltiirii ve toplumsal yapisi
tizerinde kokli degisimlere yol agmaktadir.

Bununla birlikte, énemle isaret etmek gerekiyor ki, peygamberi karizmanin
yaratici ve ¢ok gi¢lii toplumsal degisme saglayici fonksiyonu o6zellikle ilk
dénemlerde etkin goriinmektedir. Buna karsilik, yeni dini cemaat veya iimmet, yeni
mesajin ruhu veya zihniyeti ya da diinya goriisii ve hayat anlayis1 gercevesinde kendi
yapilanmasim tamamlayip kurumlagsmis bir diizene oturdukca ve ozellikle bu
gittikce kurumlasan yap: geleneksel bir sekil aldikga, ilk dénemlerin dini heyecant
da giderek azalmakta, kurumlasma geleneklesme, diizen ve istikrarin yam sira
duraganlasmay: da beraberinde getirmektedir. Weber, bu siirece “karizmanin
rutinizasyonu” adini veriyor.

Bununla birlikte, boylesine bir kurumlagsma, geleneklesme, diizen, istikrar ve
duraganlagma, ayn1 zamanda dini-toplumsal biinye igerisinde, gesitli i¢ ve dis
etkenlerle, s6z konusu geleneksel yapry1 canlandirmak ve hatta durum ve sartlara
gore onu yeniden insa yahut ihya etmek iizere yeni degisim hamlelerini de
beraberinde siiriikleyebiliyor. Béylece, bir ilk dénemde 6nemli bir degisim faktorii
olarak kargimiza ¢ikan din, kurumlasip geleneklesmesine paralel olarak, bu defa da
daha gok degisime karsi muhafazakdr fonksiyonu altinda kendini gostermekte;
mamafih o, geleneksel ve durgun bir toplumsal biinyede, degisim ihtiyaci
gergevesinde yerine gore yeni yaratici fonksiyonlara veya en azindan buna yonelik

arayislar1 saglayici islevlere de yonelebilmektedir.
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Siiphesiz, ister toplumsal degismeyi saglayict bir faktdr ve hatta onun motor
giicii ya da lokomotifi olarak, isterse de toplumsal degismeyi engelleyici bir faktor
olarak din, toplumsal deZisme siireci icerisinde hi¢ bir zaman tek bagina hareket
etmemekte; tersine o oteki toplumsal, ekonomik, siyasal, kiltiirel vb. faktorlerle
etkilesim ve hatta duruma gore isbirligi icerisinde davranmaktadir. Su halde, durum
ve sartlara gére, bagimsiz bir toplumsal degisken ve bir toplumsal degisme faktorii
olarak din ile toplumsal degisme arasindaki iligkiler de cok yonli ve gok
fonksiyonlu olup, iistelik siirecte dinin yami sira oteki bir ¢ok faktdrler de yerini
almaktadir.

Islamiyet ve toplumsal degi$me iligkileri baglaminda, biitiin biiyiik dini
biinyeler gibi, tarihi ve toplumsal bir olgu olarak Islim timmeti igerisinde de,
Weber’in bu genel fonksiyonel degisim tablosunun kendi sartlari ve o&zellikleri
cergevesinde, tipik bir 6rnegini bulmak konumuz bakimindan oldukg¢a ilging
olmaktadir.*

4. Sosyal Degismeyi Saglayici Bir Faktor Olarak Islamiyet.

Bir yandan karsilikli savasglar, 6te yandan i¢ kangikliklar igerisinde
bocalayan ve ruhi ve ahlaki bakimdan ¢okiintii igerisinde olan Bizans ve Sasani gibi
dénemin iki bilyiik imparatorlugunun marjinda yer alan kabile diizenindeki putperest
Arabistan’in Hicaz bolgesinde, miladi VII. yiizyilda Hz. Peygamber’in evrensel
misyonu onderliginde ortaya ¢ikmaya baslayan ve inanci ve sisteminin temeline
“Tevhid” akidesini yerlestirmis bulunan Islamiyet, ¢ok kisa zamanda Arabistan’in
sinirlarint agarak bir yandan Avrupa’ya, 6te yandan da Orta Asya ve Hindistan’a
uzanan olduk¢a genis bir alanda, diinyanin biiyiik dini biinyeleri arasindaki yerini
alan ¢ok biyiikk bir dini ve toplumsal hareketin baslamasina imkan vermis
bulunmaktadir. Oyle ki, Isldm dininin tarih sahnesinde kendini gostermeye
baslamasindan bu vyana gegen on dort asirhk zaman boyunca miisliiman

“topluluklarin hayati igerisinde o, cok 6nemli degisimlere kaynaklik ettigi gibi, XX.

* Mamafih Weber’in, 6zellikle Islim’m ekonomik etigini belli bir donemden itibaren tek
yanli olarak yalnizca bir savasgeilar ahldki biciminde algilayan anlayisi olmak iizere, bir
kisim goriislerini paylasmadigimizi 6nemle belirtelim. Weber’in Islimiyet’le ilgili
goriislerinin dikkate deger bir tenkit ve degerlendirme igin bk.: B. S. Turner, Max Weber
ve Islam. Elestirel Bir Yaklasim (Cev.: Y. Aktay), Ankara, 1991.
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yiizytlin sonlarina erismis bulunan giiniimiiz diinyasinda da o hala, miisliimanlarin
hayatina bir sekilde bir anlam ve yén vermeye devam etmektedir.

Béylece, Islamiyet’le birlikte, sadece inang birligine dayali bir iimmet
olusmamis, ayni zamanda Snemli kiiltiir ve medeniyet hamleleri ve degisiklikleri
gozlenmis ortaya ¢ikigindan itibaren belli bir tutarlilik ve diizen gdsteren ve etkileri
ve varh@l su veya bu sekilde hala devam eden bir Islam medeniyeti olusmus;
baslangigtaki mevcut siyasi, sosyal, sosyo-ekonomik ve kiiltiirel yapilar &nemli
degisime ugradigr gibi, zamanla yeni sartlar muvacehesinde yeni olusumlar ve
degisimlere sahit olunmus ve dogrusu biitin bu gelismeler, degisimler ve
déniigimlerde Islam dini, dteki bir ok faktérlerin arasinda dnemli bir faktér olarak
ve hatta bir 6lgiide yerine gore degisimin motor giicii olacak higimde siiregteki yerini
almayi basarmis bulunmaktadir.

Bununla birlikte, ozellikle dini heyecanin yiiksek diizeyde oldugu ilk
donemlerdedir ki, biz Islamiyet’i miisliman topluluklarin degisimi agisindan ¢ok
daha bilylik bir toplumsal dinamizm faktérii olarak bulmaktayiz. Bu cercevede,
miisliman  biinye igerisinde ona esas seklini kazandiran gelismeler ve
kurumlasmalarin ortaya ¢iktigi ve sonugta Siinniligin egemen oldugu &zellikle
baslangigtan itibaren ilk ii¢ asirlik donemin &nemine isaret etmek gerekir. Gergi,
miisliman biinye bundan sonraki dénemlerde de gelismesine devam etmis ve onun
bu miiteakip donemlerdeki gelisim ve degigim siireglerinde de din bir sekilde yerini
almigtir. Ancak, miiteakip donemlerde bunun hi¢bir zaman ilk donemlerdeki
etkinligine erisemedigi de asikardir. Esasen, boyle oldugu icindir ki, bu miiteakip
dénemlerde geleneklesme ortaya ¢ikip da, bunu asarak topluma yeni bir canlilik
kazandirmak {izere girisilen her yeni hamle veya ihya hareketi, siirekli olarak bu ilk
donemlerin dinamizmine yeniden déniis temasin isleye gelmistir.

Stiphesiz, bu ii¢ asirlik ilk dénem igerisinde de birtakim alt devreler ayirt
etmek gerekir. Her seyden 6nce Islam’in ilk ortaya ¢ikis ve yerlesme donemi olmasi
bakimindan Hz. Peygamber donemi nev’i sahsina miinhasirdir. Miladi 610 yilinda,
onemli bir transit ticaret merkezi olan Mekke’de risaletle goreviendirilen Hz.
Peygamber’in kendisine vahy olunan ilahi emirleri tebligi yirmi ti¢ y1l siirmiis; Islam

dini ve iimmetinin temeli bu ddnemde atilmistir.
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Béylece, son on yil Hicret’i miiteakip Medine’de gegen bu dénem sadece bir
“teblig donemi” degil, fakat aynmi zamanda [slim {immetinin ana dokusunun
olusturuldugu bir ilk "kurulus dénemi” olmustur. Atalarin geleneksel dini ve diinya
goriisline, inanglari, degerleri, kiiltiirleri ve hayat tarzina karsi bir tir dini ve
toplumsal protesto seklinde ortaya ¢ikan ve dolayisiyla da onlara nisbetle gok
dnemli ve degisik unsurlari ve yepyeni bir ruhu temsil eden yeni ve evrensel Islami
ilahi mesaj, animist ve putperest inanglarin ve uygulamalarin yer aldig1 geleneksel
Mekke toplumu igerisinde ¢ok siddetli reaksiyonlarla karsilasmis olmakla birlikte,
taraftarlar bulmakta da gecikmedi. Ustelik bu yeni dini cemaatin giderek gelisme 7
gostermekte olusu ve bu cergevede onun geleneksel Mekke toplumu agisindan arz
ettigi tehdit, Mekkeli putperestler ve 6zellikle de onlarin ileri gelenlerince yeni dine
ve onun taraftarlarina kars1 gosterilen tepkinin giderek énce baskiya, sonra ablukaya
ve daha sonra da siddete doniisme egilimi arz ettigi bir ortamda yeni din, Mekke nin
Kuzeyindeki bir vaha kenti olan Medine’de kok salmaya basladi ve bu gelisme
Hicret’i miiteakip on yillik bir miicadele doneminin sonunda sadece Mekke dahil
Hicaz yo&resinin degil fakat hemen hemen biitiin Arabistan’m, Hz. Peygamber’in
dnderliginde, Medine merkez olmak {izere gelisen yeni dini, ahlaki, sosyo-kiiltiirel
ve politik olusumun niifuz dairesine girmesi ile sonuglandi.

Daha Hz. Peygamber doneminde, anlagilan bu sekli altinda Isldm iimmetinin
ana karakteri, ilkeleri ve toplumsal dokusu belirlenmis bulunmaktaydi. “Allah’in
varlik ve birligine ve Muhammed’in O’nun elgisi olduguna iman™ formiile eden
Kelime-i Sahadet, ayn1 zamanda Islam dininin 6ziinii de ifade etmekte; yeni dini
cemaat bu temel inang etrafinda sekillenmekteydi. Yeni din, diinyanin sonu, ahiret
hayati ve kisisel ve toplumsal sorumluluklar konusunda da o6nemli uyarilan
icermekte; toplumsal dayanisma ve yardimlagma gibi yiikiimliilikler temel esaslar
arasinda yerlerini almaktaydi.

Bu sekli altinda yeni dini cemaat, her sevden once dini inanglara, kisisel ve
toplumsal yiikiimliiliiklere dayali ruhi ve ahlaki bir karakteri haiz olup; Sirf dini
planda Islimiyet, her seyden 6nce animist ve politeist inang ve uygulamalarin yer
aldigt bir dini yapidan tek Allah inanci ve O’nun iradesine teslimiyete dayali

monoteist bir sisteme gecisi ifade etmekteydi.
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Fakat degisim ayni zamanda kiiltiirel, siyasal ve toplumsal alanlar gibi
hayatin 6teki vechelerini de kapsamaktaydi. Boylece, yeni dinin getirdigi degisim
bir bakima, Islimiyet’in “cahiliyet” donemi diye adlandirdigi bir devirden
“medeniyet” donemine bir intikali ifade etmekteydi. Bununla birlikte, bir baska
bakimdan onu, “sézlii kiiltiir’e dayali kabile diizeninden “kitabi kiiltiir’e dayah
timmet yapisindaki “sehir medeniyeti’ne bir geg¢is bigiminde tamimlamak da
miimkiin olmaktadir. Ciinkii, herseyden &nce bir sehir ortaminda ortaya ¢ikmaya
baglamis bulunan Islam dini, gittigi her yerde bir sekilde sehirlesmeyi de
hizlandirmuistir. Gergi, kiiltiirel bakimdan [slimiyet yine de bir bakima kendisine
kadar gelen Arap kiiltiriinii baz almistir. Ancak, orada 6nemli degisiklikler ve
reformlar da gergeklestirilmis ve en dnemlisi ona “Tevhid” esasina dayal yepyeni
bir ruh iiflenmis ve kutsal bir anlam kazandirilmigtir.

Hz. Peygamber’in onderliginde bu sekilde olusan yeni dini cemaatin
“karizmatik™ bir yapiya sahip olduguna da, konumuz bakimindan énemle isaret
etmek gerekmektedir. Bu bakimdan da, Hz. Peygamber’in vefati, en basta
minhasiran, dini amilin karizmatik giiciine dayali bir yapida olusmus bulunan
hemen biitlin karizmatik olusumlarda gozlendigi gibi, bu ilk miisliman dini
cemaatin hayatinda da énemli bir déniim noktasim teskil etmistir. Zira, karizmatik
bir grup olarak ilk dini cemaat icerisinde O’nun merkezi yerini doldurabilecek bir
bagka kisi mevecut degildir. Her seyden dnce bu olayla birlikte risalet gorevi de sona
erdigine gdre, bundan bdyle vahyin misliiman toplumun hayati igerisindeki
dogrudan miidahalesi de sdz konusu olmayacaktir. Geriye, Hz. Peygamber’in risalet
gorevi boyunca kendisine vahy olunan buyruklarin toplandigi Kur’an-1 Kerim ve
Hz. Peygamber’in uygulamalarini ifade etmesi sebebiyle énemli bir drnek olusturan
Siinnet’i kalmig bulunmaktadir. Nitekim onlar, miiteakip donemde Islim immeti
icerisindeki yerlerini aldilar. Ancak bu, pek ¢ok ve ¢esitli nedenlerle, uzun ve
karmagik bir siiregte gergeklesti ve dogrusu bu arada bir ¢ok egilimler de kendini
gostermekten geri kalmadi.

Hz. Peygamber’in vefatini miiteakip, O’nun yerinin doldurulamaz olmasi
sebebiyle ortaya c¢ikan kritik ortamda liderlik sorunu Hz. Ebu Bekir’in halife

segilmesi ile bir dlgiide asildi ve bdylece aslinda ¢ok yonlii bir “Intikal devresi’nden
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ibaret olan Dort Halife donemi basladi. Hz. Peygamber’in vefati, yeni iimmet igin
yine de bir ¢oziilme problemini beraberinde siiriiklemekten geri durmadi. Bu
cergevede, bir takim “ridde™ hareketleri zuhur ederek, bazi kabileler zekat vermeme
bahanesi altinda isyan bayragini g¢ektilerse de, durum ¢ok kisa zamanda kontrol
altina alind1 ve hatta 6zellikle ikinci Halife Omer zamanindan itibaren miisliiman
toplumun sinirlar1 Arabistan yarimadasiin ¢ok daha &telerine tasmak suretiyle,
kiigiik bir mahalli dini cemaatten biiyiik bir iimmete ve siyasi bakimdan da bir “sehir
devleti”nden genis imparatorluga dogru seyreden bir gelisme ve gegis gozlendi.
Ancak, bu durum, yeni dini iimmet igerisinde ¢ok ciddi déniisiim sorunlarini da
beraberinde getirmekte gecikmedi. Gergi, Ragid Halifelerin dinamik kigilikleri, bir
¢ok sorunun pratik ¢oziimler araciligr ile halline imkan verdiyse de, hizla degisen
toplumun kisileri agan doniisiim sorunlari, ligiincii Halife Osman’la birlikte onlarin
¢oziimii konusundaki ihtilaflarin giin yiiziine ¢ikma egilimi gostermesi ve nihayet
Hz. Osman’in sehit edilmesi ile sonuglandi. Ancak is orada da kalmad: ve siire¢ yeni
gelismeleri beraberinde siiriikleyecek bir ¢izgide seyretti. Boylece, Hz. Osman’mn
yerine gegen Hz. Ali déneminde O’nunla, halifeligine itiraz eden Muaviye arasinda
ciddi bir fiili i¢ miicadele basladi ve sonugta Emevi Devleti denilen ve orada
hilafetin babadan ogula gectigi bir patrimoniyal saltanata doniistiigii yeni bir siyasi
olusum ortaya ¢ikti ve Abbasiler doneminde o imparatorluk catist altinda otokratik
bir karaktere biirtindii. Bu arada bagkent de dnce Medine’den Kufe'ye, sonra Sam’a
ve daha sonra da Bagdat’a intikal etti.

Biitiin bu gelisme ve de@isme ortaminda, islim {immetinin miiteakip
gelismeleri ile ilgili ilk tohumlarin atildigina da 6nemle isaret etmek gerekir. Bir
kere, dteden beri ¢ogunlukla gocebelige dayal bir kabile diizeninde yasaya gelen
Araplarin giderek merkezilesen, sehirlesen ve imparatorluga déniisen yeni vapiva
uyumlari nemli sorunlari igermekteydi. Ustelik, basta Mekke halki olmak iizere gok
daha onceden sehir hayatina aliskin gevreler dahi yeni duruma uyum saglamakta
zorlandilar ve ciddi sorunlara yol agtilar. Nitekim, Mekkeli klanlarin kokii islamiyet
dncesine uzanan Kendi ig¢ ¢atismalari, hilafet ortaminda bir iktidar miicadelesine
dontistligi gibi, taraflar belli gruplari da arkalarina almak suretiyle ihtilaflar

genislettiler.
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Boylece Islimiyet’te mezhebi gelismeler, Steki bir ¢ok biiyiik dini biinyede
goriilenin tersine, temelde inang ve ibadetle ilgili sirf dini nedenlerden degil de,
y6netime dayali siyasi ihtilaflardan kaynaklandilar ve dini unsurlar oraya zamanla
dahil edilmek suretiyle sonunda dini anlam ve renge biiriindiiler. Oyle ki, geleneksel
ve klasik Islim iimmeti igerisinde olagan toplumsal olaylar, olgular ve tepkilerin
¢ogunlukla ve siirekli olarak dini bir sekil ve renk altinda ortaya ¢ikmakta
olduklarini ve dinin toplumsal fonksiyonlarinin bu cergevede isledigini gdzlemek
konumuz bakimindan kayda deger olmaktadir.

Bu baglamda, esasen bir ilk dénemde I[slimiyet, Arabistan’daki yerlesik din
ve diizene karst bir dini ve toplumsal protesto gériiniimii altinda ortaya ¢ikmisken,
ozellikle Medine déneminden baslayarak biz onu, giderek genisleyen ve gelisen yeni
dini cemaat igerisinde diizeni saglamak iizere, gii¢lii bir biitinlesme faktorii roliinii
oynarken gormekteyiz. Onun bu istikrar fonksiyonu, dini cemaatin smirlari
genisleyip de o bir biiyiik immet hiiviyetini kazanmaya basladik¢a daha da artt1.
Nitekim, hizla gelisen ve degisen toplumsal biinyede diizen ve istikrari saglamak
amactyla Emeviler bir reel politikaya yoneldiler ve bunu saglamak iizere giderek
merkeziyet¢i bir anlamda dinin destegini de arkalarina almayi ihma] etmediler.
Boylece Islamiyet’te ana dini kurumlasma merkeziyet¢i bir devlet ve hatta
imparatorluk biinyesine uygun bir iimmet yapisinda sekillenmeye baslad: ve sonugta
onun tiim etkilerini alarak Siinnilik formu altinda kurumlasti.

Esasen, bu yonde ilk gelismeler daha Dért Halife Déneminde kendini
gostermisti. Zira, yeni dinin yayilip mensuplarinin artmas ve iistelik 6nceden cesitli
klan, kabile, bolge, ilke, kiiltiir, medeniyet, felsefe, zihniyet, ahlak, orf ve adet,
inang ve dinlere mensup kimselerin, biiyiik bir dini cemaat yapisi igerisinde bir
limmet birligi ¢ergevesinde yeniden biitiinlestirilmesi sorununu da beraberinde
getirmekte, Ustelik siir’atle gelisen biinyede geleneksel kiiltiir bu hali ile, ne ahlaki
ne dini ne siyasi ne ekonomik ne hukuki ve ne de kiiltiirel hicbir probleme ¢éziim
uretebilecek durumda gériinmemekteydi. Bunun igin yeni dinin kurumlasmasi ve
bunu saglamak igin de bilimsel bir gelismeye ihtiyag bulunmaktaydi. Bu amagla
once Kur’an vahiyleri bir mushaf halinde toplandi. Kur’an-1 Kerim’in kiraati ve

yorumu yeni bilimsel gelismelere imkan verebilirdi. Insanlarin Tanr ile ve
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birbirleriyle olan iliskilerinin diizenlenmesi, yonetimin, ailevi ve toplumsal hayatin,
ticaretin ve ekonomik hayatin 6teki faaliyetlerinin, hizla gelisen ve degisen biinyede
yeniden sekillenmesi ve diizenlemelerin kurumlagmasi gerekmekteydi. Ustelik
bunlar, Islim tmmeti icerisinde ciddi sorunlara da yol agabilmekteydi. Hz.
Peygamber déneminde vahiy ve Peygamber’in onderligi etrafinda sorunlar ¢6ziime
kavusuyordu. Bu yeni dénemde ise bir stire durum, teknik bir terimle “yasayan
Siinnet” seklinde adlandirilan ve dnceki donemden intikal eden bir fiili gelenekle
¢Oziimlenmek suretiyle devam etti. Bu cergevede mesela biz Araplarin ta [slam
tncesi déneme uzanan ve ihtilaflarin ¢dziimiinde bagvurulan hakemlik kurumunun
varhigm siirdiirdiigiinii, ancak onun yeni durum ve sartlarda gelisme ve degisme
yoluyla veni bir sekilde kurumlagmak f{izere istihale igerisinde oldugunu
gormekteyiz. Hizla degisen biinye ve biiyilyen sorunlar, ¢ok gesitli alanlarda, yeni
bir ¢ok diizenlemeleri zorunlu hale getirdi ve iste Islim’da ilim hareketi, hizla
gelisen ve degisen bir toplumun sorunlarinin, yeni dinin dinamik ruhu gergevesinde
bir ¢6ziime kavusturulmasi ihtiyacindan kaynakland:. Bilindigi gibi, Tefsir ve Fikih,
ilk donemin sartlarimnda Medine’de filizlenmeye basladilar: Kelam ilminin ilk
tohumlan Siffin’de atildi. Baslangigta Fikih, kiilli bir ilim hiiviyetinde sekillenme
egilimindeydi. Ancak, Hadis, Kiraat, Tefsir, Kelam, Tasavvuf, Liigat, Gramer gibi
bilimler bu kiilli egilimden kisa siirede farklilagarak gelisme yolunu tuttular ve biitiin
bu gelismelerde Isldm dini ve onun getirdigi dinamik ruh ¢ok ¢nemli bir rol oynad.
Hatta, bu cercevede denebilir ki bir 6lgiide biitiin Islam ilmi temelde Kur’an-1
Kerim’den kaynaklanmak suretiyle bir gelisme gostermistir. Siiphesiz, bylesine bir
gelisme siirecinde, Steki dig etkenler de kendilerine diisen rolii oynamaktan geri
durmamuslardir. Mesela Felsefe, Abbasiler ddneminde, iigiincii hicri yiizyildan
itibaren, antik Yunan filozoflarindan yapilan terciime faaliyetleri ile baslama
imkanina eristi. Bu dénemde heniiz felsefe, serbest diistinceyi temsil etmemekteydi.
Bir anlamda dénemin serbest diigiincesi, Zerdiistliik, Mani dini vs. fran etkilerini
yansitan Zanadika tarafindan temsil edilmekteydi. Anlasilan Isldm filozoflar,
Helenistik felsefeden ogrendiklerini Seriat ile karsilagtrmak suretiyle, bu ikisi
arasinda bir uzlasma arayisi igindeydiler. Her haliikarda, bu sekli altinda felsefe ilk

planda geleneksel ve muhafazakar gevreden yle pek siddetli reaksiyonlar almadi.
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Nitekim, halife Miitevekkil doneminde filozof el-Kindi’ye gosterilen tepki, onun
Mutezile ile olan iliskisi ve dostlugundan kaynaklanmaktayd:. Kisacast, bu
donemlerdeki bilimsel gelisme, ayni zamanda edebiyat, kiiltir ve medeniyetin
inkisafina; egitim, felsefe, sanayi, teknoloji, giizel san’atlar, mimari, ekonomi ve
Ozellikle ticaret gibi ¢ok cesitli alanlardaki &nemli gelismelere ve bir sehir
medeniyetinin  olusumuna ve gelisimine, adeta bir [sldim hiimanizminin
sekillenmesine imkan vermis; boylece dinin merkezi bir konumda yer aldigi bir
siiregte sekillenen Isldm medeniyeti, Abbasi hilafetinin ortalarinda doruk noktasina
erismigtir,

3. Sosyal Degismeyi Frenleyici veya Yavaslatici Bir Faktor

Olarak Islamiyet.

Béylece, Abbasiler déneminin ortalarinda Islam medeniyeti kemale ererken,
[slam immeti de, uzun miicadeleleri miiteakip Stinniligin hakimiyeti altinda cesitli
kurumlari, yerlesmis tavir ve goriisleri ile oturmus bir biinyeye kavusmaktaydi. Bu
gercevede, “Seriat” adi atinda ifadesini bulan Islami gelenek, ¢ok gesitli
kaynaklardan gelen bir ¢ok kiiltiirel unsuru dinamik bir bigimde éziimseyerek bir
sosyo-kiiltiire] senteze erigmisti. Bu Islami gelenek icerisinde her seyden o6nce
misliman toplumsal hayatin normatif diizenlenisinin kurumlasmas: olmak
bakimindan Fikhin belli bir formiilasyona eristigini onemle belirtmeliyiz. Ote
yandan, siiregte Kur’an’in yam sira 6zellikle Hadis’in gok énemli bir rol oynadigina
ve boylece Siinni fikhi, ahlaki, kelami muhtevanin nihai seklini kazanmasinda Ehl-i
Hadis’in basta gelen bir etkiye sahip bulunduguna da kenumuz bakimindan isaret
etmek gerekir. Gergi, bu gercevede alternatifler de eksik olmamistir. Siinnilige karsi
Haricilik, Sia, Mutezile, Felasife ve Mutasavvife belli bash alternatif egilimleri
temsil ettiler. Ancak, Abbasilerin ortalarindan itibaren ana biinye Siinni anlayis ve
diizen {izerine iyice oturdu; digerleri ise marjinal bir konumda kald1lar.

Konumuz bakimindan kayda deger olan husus sudur ki, Islam diinyasinin
ozellikle ilk t¢ ylizyil igerisinde gozledigimiz boylesine bir gelisme, orada bir
diizen ve istikrarin yani swra ayni zamanda bir kurumlasma, standartlasma,
klasiklesme ve geleneklesme olgusunu da beraberinde getirdigi gibi, bunun yam

sira, ilk dénemlerde orada varliga isaret ettifimiz ve igerisinde dinin de ¢ok
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onemli ve aktif bir rol aldigi dinamik ruhun da giderek canlihk ve etkinligini
yitirmeye basladigi gozlendi. Bu siirecin sonunda ise Islam kiiltiir ve medeniyetinin
eski canliligint kaybetmesi ve giderek duraganlasmasi olgusuna sahit olundu. Gergi
bu durum bir anda ortaya ¢tkmadi; dogrusu o oldukg¢a uzun bir zaman ve siiregte
gergeklesti. Nitekim, bu bakimdan, bu duraganligin nedenlerini tek bir veya birkag
faktore baglayivermek de oldukea yaniltict olmaktadir. Anlasilan siiregte gok gesitli
etkenler rol almis bulunmaktadir ve istelik bdylesine bir egilimin baslangiclari,
gergekte yukarida dinamik bir ruh ve gelismenin varhigina isaret ettigimiz bu ilk ii¢
yiiz yillik dénemin ta bagslarina kadar uzanmaktadir. Nitekim bu anlamda kendini
gotiiren ihtilaflarin bazilarina yukarida temas ve isaret etmis bulunmaktayiz.
Hoggoriistiz, bagnaz ve mezhepgi zihniyet, miisliimanlarin arasinda, isin igerisine
din faktorii siirekli olumsuz bir bicimde sokulmak suretiyle artarak devam etti.
Ancak, tim geleneklesme ve duraganlasmasina ragmen Islam kiiltiir ve medeniyeti
daha ¢ok uzun asirlar boyunca yeni canhlik ve yaratma hamlelerine tanik olmaktan
da geri durmadi; modern zamanlarda ise, gagdas Bati kiiltiirii, medeniyeti, bilimi ve
teknolojisinin diinya ol¢iistindeki niifuzu kargisinda, giderek duraganliin ¢okiintiiye
doniistligii bir ortamda, bunun soku altinda bocalamaya bagladi. Bu gergevede kayda
deger olan husus sudur ki o, bu son duruma karsi genelde hep tepkisel tutum ve
davraniglara yoneldi. Yine de, bu hali altinda dahi stirekli ve birikici bir siireg olarak
onun, en azindan potansiyel olarak bir ¢ok yénlerde defisme ve hatta istihale
egilimlerini igermeye devam ettigini 6nemle beli-rtmeliyiz.

Gergekte ise, hemen &teki biitiin dinler gibi Islamiyet’in de, kurucusunun
mensei tecriibesi ve kutsal mirasina ayin?- bir baglhilhik karakterini tasimasi
bakimindan, kendini tarihten soyutlamak suretiyle geleneksel bir 6zellik tasimasi
itibariyle, bir bakima muhafazakar bir fonksiyona daha baglangigtan itibaren sahip
bulunduguna 6nemle isaret etmek gerekir. Kaldi ki Isldmiyet, yukarida da goriildiigii
lizere, ortaya ¢iktig1 toplumda ne kadar devrimci davranmis olursa olsun, yine de
i¢inde ¢ikti1 toplumun kiiltiiriinii esas almis ve ondan bir ¢ok unsurlari da muhafaza
etmeye veya bazi degisiklikierle ibkaya &zen géstermistir. Esasen, belirtmek gerekir

ki, bu durum da sadece Islamiyet’e has degildir. Biitin din kuruculari i¢inde
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¢iktiklart toplumu baz almis bulunmaktadirlar ve oraya yeni bir ruhla yepyeni bir
diizen getirirken, geleneksel kiiltiirden bir gok unsurlar1 daima korumuslardir.

Ote yandan, yine isaret etmek gerekiyor ki, her ne kadar gelenek ve
muhafazakarlik bir olgiide her gesit zihniyet, deger, norm, kiiltiir ve yapi
degisikligine kars: bir fren ve engel fonksiyonunu da akla getiriyorsa da, aslinda
geleneksel ve muhafazakir formu altinda dahi dinin her gesit sosyal degisme
olgusunu inkar ettigini diisiinmek de hatali olmaktadir ve bu durum Islamiyet i¢in de
gegerlidir. Bir kere hemen her din, yerlesik bir takim inanglar ve diizenin bulundugu
bir topluma getirdigi yeni diinya goriisii ve hayat anlayisi; evrene, onun yaratilisi ve
sonu meselesine, esya ve olaylara, insan davranislarina getirdigi yeni agiklama ve
yiikledigi yeni anlam ve zihniyet ile adeta yeni bir diinyanin kurulusuna vesile
olmakta; bu bakimdan da o, 6ziinde ayn1 zamanda dinamik bir varaticilik ilkesini
icermektedir ve bu durumun Isldmiyet igin de gegerli oldugunu yukaridaki
agiklamalarda gormiis bulunmaktayiz. Bu anlamda anlasilan islam dini hemen her
devirde yaratict bir takim unsurlar1 biinyesinde bulundurmustur ve esasen o bu glin
de bulundurmaya devam etmektedir. Bu bakimdan da, bir din ve bu gercevede
ozellikle Islim dini ne kadar muhafazakar ve gelismeye engel teskil edici
fonksiyonu altinda algilanirsa algilansin, en azindan potansiyel olarak o yaratici bir
dinamik ruh ve zihniyeti daima kendinde bulundurmaktadir. Bu bakimdan,
essansiyalist bir yaklasimla, duraganligin Islim’in o6ziinde yer aldigi iddiasi
temelinde tutarsizdir. Keza, Arap ve Islam kiiltiiriiniin temelde her cesit gelisme
fikrine yabanci oldugu iddiasi da tek yanli olup, bize sanki sonraki geleneklesmis ve
duragan diinya goriigii ve hayat anlayiginin geriye dogru bir tiir yansitilmas imis
gibi goriinmekte; her haliikdrda bu iddialar en basta, Islim medeniyetinin kemali ile
sonuglanan, bir ilk dénemde gozlemek imkanini elde ettigimiz dinamik gelisme
tarafindan yalanlanmig bulunmaktadirlar.

Ote yandan, dinin toplumdaki muhafazakar ve yaratic1 fonksiyonlan, ilk
bakista birbirleri ile geliski iginde goriinseler bile, ashinda onlarin her ikisi de
toplumu dinamik bir bigimde canli olarak ayakta tutma amacma yéneliktirler ve bu
yOnii itibariyle onlar birbirlerini tamamlarlar. Ustelik, bir toplum veya kiiltiirdeki her

degisme olumlu ve ileriye dogru bir gelisme anlamina da gelmemektedir. Ciinkii
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degisme kavrami c¢ok yonlii degisimi icermektedir; toplum bakimindan icerdigi
deger itibariyle o, olumlu ve ileriye dogru bir gelismeyi ifade edebildigi gibi geriye
dogru bir gidisi, toplumsal ¢oziilmeye ve duraganliga yol agabilecek bir doniigiimii
de ifade edebilir. Nitekim, sadece din veya Islam dininde degil, hemen biitiin
toplumlari esas karakterinde zaten muhafazakar giiclerle ileriye dogru gelismeyi
saglayic1 egilimler potansiyel olarak da olsa mevcutturlar ve onlar bu sekil altinda
gergekte toplumsal yapilar ve fonksiyonlar1 ve boylece toplumsal biinyeyi dinamik
bir ahenk igersisinde ayakta tutmaya yonelmis durumdadirlar. Nitekim, toplumsal
bir olgu olarak her din gibi Isldmiyet de bize, bu ¢ift yonlii egilimi en azindan
potansiyel olarak daima kendinde bulundura gelmis goriinmektedir.

Bu cgercevede, anlasilan problem, toplumda gelenek¢i ve muhafazakar
egilimler ile yaratici giiglerden birinin veya digerinin baskin yahut edilgen bir
konuma itilmis olup olmadigi meselesidir. Nitekim, yukaridaki agiklamalardan,
[slim diinyasinda ilk dénemlerde bu ¢ift yonlii potansiyel egilimden dinamik ve
ileriye dogru gelismeyi saglayici temayiil baskin ve hakim goriinmiis ve bdylece bu
doénemlerde tarihen bildigimiz biiyiik islam kiiltir ve medeniyetinin ortaya ¢ikisina
sahit olunmustur. Ancak, yine bu cercevede anlasilan bir ikinci safhada Islaim
diinyasinda bu defa da gelenekgi ve duragan zihniyet ve giicler egemen olmaya
baslamislardir ve esasen onlar yukarida da isaret etmeye ¢alistigimiz gibi potansiyel
olarak baslangigtan itibaren daima mevcut bulunduklari gibi, yine onlar oldukga
erken donemlerden itibaren zaman zaman {stinliigli ele gegirmeye de
meyletmisledir. Bu durumu Islim diinyasindaki ¢ok gesitli gelisme alanlarinda
zengin Ornekler aracih@ ile gozlemek imkamimiz mevcuttur. Ornekleri
artirmaksizin, gelenege bagliligin miislimanlarm arasinda ilk donemlerden itibaren
giiclii bir bigimde varligina isaret etmekle yetinelim. Hakikaten, Islamiyet’te
Stinnilik, daha ilk donemlerden itibaren, bir yandan degisime, &te yandan da
Miisliiman toplumsal bilinyeyi bélmeye yonelik itizali hareketlere karsi, Kur’an ve
Peygamber’in Siinnetine baglilik gelenegini temsil etmis ve zaten o bundan
dolayidir ki bu adla anilmistir. Yenilige ve degisime karsi direng, ilk donemlerin dini
ve kiiltiirel mirasina nisbetle yeni olan her sevi “bid’at” damgasi altinda reddetme

egilimini de miisliimanlarin arasinda ¢ok erken donemden itibaren ortaya cikardi ve
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bu egilim miisliimanlarin arasinda gii¢lii bir bigimde varligin1 zamanimiza kadar
siirdiirdii. Bu cergevede, ilk donemlerin kiiltiirii, adeta tarihi sartlarindan tamamen
soyutlanarak kutsallastirilmak suretiyle idealize edildi ve mitolojilestirilerek tarih
otesine tasinmak istendi’. Hatta bu anlayis, bundan sonra Kiyametin kopacagi Ahir
Zaman’in Peygamberinin getirdigi din olan Islim’da en iistiin ve erdemli dénemin
ve nesillerin ilk donemler ve nesiller olduktan, sonrasmnin ise giderek kalitesizlestigi
ve hatta bozuldugu seklindeki bir anlayisa da imkan verdi ve iistelik dzellikle Siinni
Miislimanlikta bu bir bakima resmi bir hiiviyet bile kazandi. Bu arada akilci
egilimler de biiyiik dl¢iide bastiriimaya ¢alisilmak suretiyle, nihayet bir donem sonra
“ictihat kapisinin kapandig1” ifade edilmek suretiyle “taklidgilik” egemen olmaya
baslad:.

Islam diisiincesi, kiiltiirii ve medeniyeti, bir dénemden itibaren, béylece
gelenek ve geemisi taklidin agir baskisi altinda giderek bir durgunluk ve hattid
¢okiintii donemine siiriiklenir ve bu arada din totaliter ve tekelci bir yorumla toplum
ve kiiltiir hayatinin hemen her alanina egemen kilinmaya baslayinca, dinin degigime
engel olusturan veya onu en azindan bir sekilde yavaslatan fonksiyonu da, iste asil
bu dénemlerden itibarendir ki, kendini belirgin ve hatta olumsuz bir bi¢imde
gostermekte idi. Nitekim, anlagilan problem bu sekli altinda zamanimizda da
agirhkli bir bigimde devam etmektedir ve baslangigta toplumsal degismenin etkin
bir faktérii ve dinamik bir gii¢ iken neden bir ikinci sathada Islamiyet’in gelenekgi,
muhafazakiar ve duraganhga yol agan fonksiyonunun agir bastigi veya Islam
diinyasinin nigin bir dénemden itibaren durgunluk ve hata giderek inhitata
stiriklendigi meselesi, hakkinda bugiine kadar yapila gelen ¢ok gesitli
spekiilasyonlara ragmen®, bu giin de tam anlami ile ¢oziimlenememis bir sorun

olarak ortada kalmaya devam etmektedir. Meselenin daha iyi aydinlatilabilmesi igin,

5 Islam diinyasinda ,duragan zihniyet ve ideallestirme konusunda bizimkinden farkli ancak
ilging bir tahlil konusunda bk W. M. Watt, Islami Hareketler ve Modernlik (Cev T. Kog),
Istanbul, 1997, ozellikle s. 1 9-48 Ayni sekilde Krs. 11. A R Gibb, Modern Trends in

Islam, Chikago, Unversety of Chicago Press, 1947
% Konu ile ilgili oldukga ilging bir bilimsel tartisma ile ilgili olarak bk Classicisme et Declin

Culturel Dans I'Histoire de

23



Toplumsal Degisme ve Islamiyet

burada din ve toplumsal degisme arasinda var oldugunu ifade ettigimiz temel iligki
tiirlerinden bir bagkasini yani toplumsal durum ve degismenin din ve dzellikle de
Islam dini tizerindeki etkilerini ele almamiz uygun diismektedir.

6. Sosyal Degismenin Islamiyet Uzerindeki Etkileri.

Ne kadar askin olursa olsun ve dolayisiyla da tarihten soyutlanmak suretiyle
ne olgiide “zamanistii”, “tarih-iistd” ve “toplum ve Kkiiltiir-iistii ve Otesi’nde
algilanmaya ¢ahsilirsa ¢alisilsin, biitiin dinler gibi Islam dini de tarihin beli bir
zamaninda ve muayyen bir tarihi, kiiltiirel ve toplumsal ortamda ortaya ¢ikmistir ve
bu hali ile o, toplumsal bir olgu olarak o6teki toplum olaylarinin tiim
karakteristiklerini kendinde yansitmaktadir. Bagka bir deyisle, din ve toplum
arasindaki iliskilerin karsihkli olmasi sebebiyle, Islamiyet’in toplumsal degisme
tizerindeki etkilerinin yani sira, kargilik olarak toplumsal degismenin de Islamiyet ve
dolayisiyla da miisliman topluluklarin dini vasayislari tizerideki etkileri s6z konusu
olmaktadir. Mamafih, burada s6z konusu olanin, determinist bir sebep-sonug iligkisi
degil fakat kargilikli etkilesim baglaminda bir takim etkilenmeler oldugunu 6nemle
ve 1srarla belirtelim.

Esasen, bu cercevede insanhigin dini tarihini ele alan arastiricilar ve mesela
Bergson, orijinal ve kutsal bir tecriibe olarak yeni bir dinin, geleneksel bir. toplumda
yaratici bir hamle seklinde tezahiir ettigi ve bunun i¢in de o toplumun béylesine
yaratic1 bir tekamiil seklinde ortaya ¢ikan kékli bir degisimi kabule agik olmasi
gerektifi hususuna Onemle isaret ediyor. Bergson’a gore, din ile iliskileri
bakimindan insanlik tarihi iki ana toplum tipine ve bunlara tekabiil eden iki tip dine
sahip olmugtur. Bunlardan birincisi “kapali toplum”dur ve orada ancak “statik” bir
din viicud bulabilir. Oteki toplum tipi ise “acik toplum”dur ve ona tekabiil eden din
sekli de “dinamik™ tiirdendir”’ .Gergi, bu noktada din tarihini ve dinle iliskileri
bakimindan statiklik-dinamikligi boylesine dikatomik bir bigimde iki ayr safhaya

ayirmaya kalkigmanin da aslinda gergege tam tekabiil ediyor goriinmedigine dnemle

" I’islam. Actes du Symposium International d’Histoire de Ia Civilisation Musulmane,
Bordeaux--1956, Paris, Maisonneuve et larose, 1977.Krs. H. Bergson, Les Deux Sources
de la Morale et de Ia Religion, Paris, PUF , 1967 .
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isaret etmek gerekmektedir. Zira, anlasilan en duragan ve kapali toplumlarda dahi
dinamik giigler ve egilimler en azindan potansiyel olarak varliklarini siirdiiriiyor ve
yerine gore su ya da bu sekilde onlar toplum hayatinda etkin bir konuma da
gelebiliyorlar. Buna karsilik, yine durum ve sartlara gore, tarihinin belli bir
doéneminde dinamik olan bir din, gesitli nedenlerle bir baska dénemde duraganlig
temsil edebiliyor. Nitekim, biz bu durumun tipik bir tezahiiriint, Islimiyet
bakimindan yukarida gérmiis bulunuyoruz. Bu bakimdan da, insanligin dini tarihinin
ilk donemlerini hep statik, miiteakip donemleri de dinamik addetmek pek uygun
diismiiyor.

Her haliikarda, Bergson’un bu ayirimi, dinin toplumla olan iliskilerini, statik
ve dinamik fonksiyonlar: itibariyle anlamak bakimindan 6nem arz ediyor.
Hakikaten, Bergson’un bu tespitinin 1s1§inda insanliin dini tarihine géz attigimizda,
mesela orada yaratict dini gelisme donemlerinin daima toplumsal karsilik
devrelerine tekabiil ettifini gézlemek imkammiz oluyor. Nitekim, bu gergevede
tarihi biiyiik dinlerin sosyolojisi {izerinde duran Max Weber de, evrensel biiyiik
dinlerin ortaya ¢iktiklar1 toplumsal zemine daima bir kriz ortaminin hakim oldugu
vakiasina dikkat cekiyor. Gergekten de, mesela Cin’de Konfiigyanizm’in ortaya
¢ikis1 ve yerlesmesi, orada hizli bir sosyal degisme, diizensizlik ve hatta feodal
prensliklerin = ¢atisma  doneminde olmustur. Keza, Hindistan’da felsefi
Brahmanizm’in ve Budizm’in baglangiglari, orada bir ¢ok i¢ ¢ekismelerin, Ariler ile
yerli halklarin g¢atigmalarinin, feodal savaglarin ve Brahmanlarla Ksatriyalarin
toplumsal niifuz miicadelelerinin siddetlendigi dénemlere rastlamaktadir. Israil
kavmi icerisinde peygamberi hareketin gelismesi ile iilkenin Mezopotamya’daki gii¢
tarafindan tehdit altina alinmasi arasindaki paralellik de bu agidan kayda degerdir.
Bunun gibi, Hiristiyanligin, Roma s6miirge yonetimi altinda ezilen ve bir kurtaric
beklentisi igerisinde olan Yahudi toplumunun bunalimhi bir déneminde dogdugunu
tnemle belirtmeliyiz. Bu kurtarici beklentisi, Hiristiyanlikta “Mesih™ addedilen Hz.
[sa’nin diinyanin sonunda yeniden gelecegi ve bin y1l boyunca adaletle hikmedecegi
seklindeki “millenarist™ kurtulus beklentisi inancimin viicud bulmasina imkan vermis
ve Hiristiyanlik tarihi orada kendilerinin Isa-Mesih oldugunu Sne siiren kisilerin

baglattig1 bir ¢ok dini kurtulus hareketlerine sahne olmustur ve bu giin de olmaya
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devam etmektedir. Esasen, bunalimli bir ortamda kurtarict beklentisi, insanlik
icerisinde anlasilan evrensel bir egilimdir ve hemen biitiin toplumlar ve dinlerde
mevcuttur. Bunun tipik orneklerini modern donemde, sOmiirgeci ve misyoner
Avrupa tilkelerinin Afrika, Avustralya ve Amerika gibi kitalarin yerli halklarinin
geleneksel ve cemaatvari toplumlarinda meydana getirdikleri biiyilk ve kokli
degisim ve tahribat ortaminda; bu halklarin arasinda “Kargo Kiiltler” denilen
kurtulus dini tiirinden hareketlerin ortaya ¢ikmakta olusu vakiasinda da bulmakta®
ve boylece bir kurtarici beklentisi egiliminin insan topluluklarindaki kokliliik ve
yaygmhigmi daha esashi bir bigimde anlamak imkanimmz olmaktadir. Nitekim,
tarihleri boyunca hizla degigsen miisliiman toplumlar icerisinde bunalimh ortam,
anlagilan basta Sii ¢evreler olmak iizere ve fakat aym zamanda Siinniler arasinda da
bir kurtarici beklentisine olan inancin kikli bir bigimde yer tutmasina imkan vermis
ve mesela “Mehdi” inanci orada bu sekilde giiclii bir bigimde yerini almig
bulunmaktadir. Anlasilan benzeri bir beklenti, Islim’dan ©nceki Arabistan’da
Yahudi ve Hiristiyanlarin yani sira Arap kabilelerinde de mevcuttu.

Zaten, anlasilan Islimiyet’in ortaya ¢ikmasmna zemin teskil eden Arap
toplumu da artik daha eskinin oturmus kabile toplumu degildi. Her seyden &nce
orada sosyo-ekonomik yapi hayvan yetistiriciligine dayali kabile diizenindeki
gbcebe topluluklar ile ziraata elverisli vahalarda yerlesmis bulunan kabileler ve
transit ticarete dayal sehirler olmak iizere farklilasmis bulunmaktaydi. Ustelik Arap
kabileleri gevredeki biiyiik siyasi, ekonomik, askeri ve dini gii¢lerin tehdidi altinda
bulunmaktayd: ve zaten onlardan gerek kuzeyde, gerek doguda ve gerekse de
giineyde bulunanlarin bir bolimii g¢evredeki bu komsu biiylik giiglere tabi
durumdaydilar. Her haliikarda degisim, bir sekilde orada da etkisini ¢oktan
gdstermis olup, hatta o, Islim’in ortaya ¢ikisina takaddiim eden donemde bunalimli
bir kriz ortamina doniigmils bulunmaktaydi. Bu cergevede bir c¢ok arastirici
arasindan mesela Ulkemizde din sosyolojisi bilimine ilk ciddi ilgiyi gdstermis
bulunan Ziya Gokalp de, Islamiyet’in ortaya ¢iktii donemde Arabistan’in, bir

yandan Bizans, bir yandan Sasani ve bir bagka yandan da Habesistan

8 BKK. Burridge, New Heaven New Earth. A Study of Millenarian Activities, Oxford, Basil
Blackwell, 1971
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imparatorluklarinin istild tehdidi altinda bulunduguna; 6zellikle Kur’an’da isaret
edilen “Fil Vak’as’”nin Hicaz yoresini nasil tedirgin ettigine ve iste Islamiyet’in
boylesine bunalimli bir degisme ortaminda ortaya gikip gelistigine Snemle isaret
ediyor.”

Bununla birlikte, ayn1 sekilde hemen belirtmek gerekiyor ki, spesifik bir dini
fenomen olarak Islamiyet’in ortaya gikisi ile buna zemin teskil eden bunalmh
toplumsal ortam arasindaki iligki, determine bir bigimde ve tek tarafli olarak
ikincisinin ilkini belirlemesi veya onun sebebini teskil etmesi degil fakat sadece
boylesine &zgiin ve askin bir dini fenomen icin uygun bir ortam olusturmasi
anlamindadir. Aksi halde, benzeri bagka ortamlarda nigin ayni sonucun ortaya
¢ikmadigi sorusu cevapsiz kalmaktadir. Bu bakimdan, orijinal manevi ve dini bir
fenomen olarak Isldm’1n, son tahlilde ortaya giktigi ortamdan bir Slciide bagimsiz ve
kendi i¢ dinamikleri ¢ergevesinde nev’i sahsina miinhasir ve askin oldugunu 6nemle
ve 1srarla belirtelim.

Stiphesiz bu durum, askin bir kutsal tecriibe olarak dinin ve &zel olarak
Islim dininin, iginde ¢iktig1 toplumsal ortamdan biisbiitiin bagimsiz bir bigimde
hayatiyet buldugu anlamina da gelmemektedir. Anlasilan, din ve toplum arasindaki
iliskiler kargilikli olup, bu sosyolojik kural ve durum Islamiyet icin de gecerli
olmaktadir. Boylece, [slamiyet’in ortaya ¢iktigi bunalimli ortamn yani sira ve onun
orijinal ve temelinde askin dini tecriibesinin tiim muhafazakar 6zelligine ragmen,
oteki bir ¢ok dinlerde gogebelikten yerlesiklige, sitelerden imparatorluklara, kirsal
kiiltiir ve medeniyetlerden sanayi toplumu ve sehir medeniyetine gegisler dolayisiyla
kendini gosteren biiyiik toplumsal ve kiiltiirel degisim ve doniisiimlerin ve bunlarin
sebebiyet verdigi uyum problemlerinin, miisliman topluluklarin dini ve toplumsal
yasantilar lizerinde de etkilerini gdsterdigini ve bu tiir uyum problemlerinin bazen
¢ok sancili yasandigini ve hatta giiniimiizde yasanmaya devam ettigini de dnemle
belirtmeliyiz. Oyle ki, dinamik bir din olarak Islamiyet, bu tiir uyum sorunlarini
agmak iizere, akla ve bilime dnem vermis, duraganhiin temsilcisi olmak itibariyle

karizmatik bir dini otorite olan rahiplige, en azindan prensip olarak biinyesinde yer

? Bkz. Gokalp, Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak, Istanbul, 1977 , s. 53
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vermemis, din konusunda yetkiyi ilimde “ruhsat sahibi” olanlara bahsetmis, bu
amagla “igtihat™1 kabul edip, hatta “ezmanin tegayyiirii ile ahkamin tegayyiirii” ilke
edinilmis ve bdylece dinamik zihniyet ve egilimi bir sekilde biinyesinde canli
tutmaya meyletmistir.

Bu noktada, her seye ragmen, oOteki tiim dini tecriibelerde oldugu gibi,
[slamiyet’in mensei, askin ve orijinal dini tecriibesinin de diinya sartlarinda, bir
dogal, toplumsal ve kiiltiirel ortamda tezahiir ettifini ve bu cergevede hayatiyet
buldugunu ve bulmaya devam ettigini bir kez daha 6nemle israrla vurgulamaliyiz.
Nitekim, gercekte hizli degisim ortaminda, yeni i¢ ve dis dinamiklerin etkisi ile
zaman igerisinde ¢ok cesitli bigimlerde degisim ve déniisiimlere ugrayan bu dogal,
toplumsal ve kiiltiirel cevre, oteki biitiin dinler gibi Islim dininin bir toplumda
ortaya ¢ikip hayatiyet bulmasi olgusunu da sartlandirmis ve hatta tarihen bir sekilde
onu etkilemistir. Ustelik, bu gercevede zaman igerisinde meydana gelen degisimler
ve doniigimler de orada yeni etkileri meydana getirmis ve siire¢ i¢ ve dig
dinamiklerin etkisi altinda tarih boyunca devam etmistir ve halen siirmektedir.

Esasen, bunda sagilacak bir durum da yoktur. Ciinkii, basta da isaret
ettigimiz gibi, tiim kutsal ve agkin dini tecriibeler gibi, Isldm dinini de biz, tarihi,
sosyolojik ve fenomenolojik bir gergeklik olarak ancak bu diinya sartlarinda tezahiir
eder ve hayatiyet bulurken gozlemekteyiz ve insan agisindan bunun tersi de
miimkiin olamamaktadir. Kutsal ve agkin tecriibe, diinya yiiziinde tezahiir etmeye
bagladig1 andan itibaren tarihin rastlantilari ve toplumsal ve kiiltiirel ortamin sartlar:
ve mukavemeti ile karsilasiyor ve béylece karsilikli bir etkilesim gergevesindedir ki
o ¢ok gesitli egilimlere en azindan potansiyel olarak imkan vermek suretiyle tarihen
tezahiir ediyor ve yeni sartlar ve degisimler daima yeni egilimler, arayislar uyum ve
uyumsuzluk siireglerine sebebiyet verebiliyor.

Hakikaten, biz bu durum ve olgulari Islamiyet’te de daha baslangigtan
itibaren gozleyebiliyoruz. Boylece, Islam dini kabile diizeninden daha biiyiik
toplumsal ve Kkiiltiirel iinitelere bir degisim siireci i¢erisinde olan Arabistan’in tarihi,
toplumsal, kiiltiirel, siyasal ve ekonomik durum ve sartlan altinda hayatiyet bulmaya
basliyor ve dogal olarak da, iginde ¢iktigt ortamin mukavemeti ile karsilasiyor.

Hatta, bu kargilikli etkilesim ve kogullandirma ortaminda bir kisim aragtiricilar vahyi
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muhtevanin tezahiiriiniin dahi “Mekki” ve “Medeni” farklilasmasi olgusuna dikkat
¢ekiyorlar. Zaten vahyin, kendisine ¢agrisimi yonelttigi toplumun hayretli tepkisi
altinda toptan degil de “esbab-1 niizul” denilen dénemin ve toplumun olaylar1 ve
sorunlariyla siki bir iligki altinda, yaklasik yirmi ii¢ y1llik bir siiregte pargali bigimde
gergeklesmis bulunmasi olgusu da, Kur’an Vahyi ile toplumsal ortam arasindaki
baglantiyr anlamamiza izin veriyor. Anlasilan bu ortamda yine dogrudan dogruya
vahyi fenomende kendini gosteren “nesih” olgusu dahi bir sekli altinda degisime bir
tir uyum fonksiyonunu izhar ediyor. Yine ayni vahiy fenomeninde bir ¢ok
bakimlardan gozlemek imkanimi elde ettigimiz “tedric” vakiast da bu tiir bir
etkilesimin bir bagka tipik tezahiirii oldugu kanaatini bizde uyandirtyor. Béylece,
Mekke ve Medine basta olmak iizere Hicaz yéresinin ve daha genel olarak da VIL.
yiizyilin Arabistan’inin toplumsal sartlarinda ve bir 6lgiide onlarla iliskili olarak
tezahiir eden Islam dini, kiigiik bir dini cemaatten biiyiik bir iimmetin dini olmak
yolundaki tiim degisim ve doniisiim siire¢lerine ugramak suretiyle hayatiyet buluyor
ve siire¢ onun miiteakip tarihi boyunca ve hatta zamanimizda, degisen i¢ ve dis
dinamikler cergevesinde siriip gidiyor. Hatta bu gercevede, mesela Islimiyet
konusunda modern donemde dederli arastirmalari ile dikkati ¢eken bir Miisliiman
bilgin olarak Fazlurrahman, ilk olarak diinya sartlarinda Hz. Peygamber tarafindan
insanlara teblig edildigi sekli altinda Islamiyet’i, “genisleyen ve yeni hiicrelerin
olusmasimni saglayan, fakat heniiz ayrimlasmamis olan, kapisini dis etkenlere
kapatmamis olmakla beraber yine de onlar agisindan bizatihi agiklanamayan merkezi
bir ¢ekirdege” benzetiyor; bu bakimdan da o, 6zellikle ilk planda siiregte Islam’in
kendi biinyesinden dogan bir ilk yonelise dncelik vermekle birlikte, yine oradaki
miiteakip gelismeler ve bu baglamda olusan yeni egilimler, olusumlar ve
boliinmeleri i¢ biinyenin yani sira bir Slgiide dis sartlarin ve dinamiklerin etkilerine
de baglamak suretiyle anlayip agiklamaya ¢aligtyor ve miiteakip olusumlar boylece
heniiz ayrimlasmaya gitmemis bulunan Islam dini igin de tek yanli olarak gérmeye
kalkismak suretiyle hiikiimler ¢ikarmaya kalkismanin bilimsel tehlikesine de hakli

olarak isaret ediyor."

1% Fazlurrahman, islam, (Cev. M. Dag, M. Aydin), Ankara, 1992, 5.183.
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Anlasilan, dteki toplumlarda oldugu gibi, Islim diinyasinda da degisim, en
azindan birikici bir tarzda siireklilik gostermis, bu baglamda din ve toplumsal
degisme arasindaki iliskiler de hep karsilikli etkilesim ve uyum ve uyumsuzluk
siirecleri cergevesinde hayatiyet bulmustur. Bu cercevede, zamanla degisen sartlar
dine gerek inang, gerek ibadet ve gerekse de teskilat alaninda yeni uyum stire¢lerini
empoze etmekten geri durmamuslar; dyle ki, oteki tiim dini biinyeler gibi Islami
biinyede de zamanla billurlasan egilimler belli mezhepler, firkalar, akimlar ve
ekoller seklinde tesekkiil etmisler ve iimmet igerisindeki alt-gruplasmalar bir 6lgiide
buna gore sekillenmislerdir. Bu anlamda Islim diinyasinda, yukarida isaret edildigi
tizere ilk (¢ ylzyillik donem ¢ok oOnemli olmus ve asil sekillenmeler ve
geleneklesmenin ¢atisi o zamanda atilmistir. Bu baglamda Arkoun, Islim
diinyasinda Vahiy, Gergek ve Tarihin karsilasmasina paralel olarak kendini gdsteren
olusumlarnin, “literalist”, “rasyonalist” ve “imajinatif” seklindeki ii¢ ana egilim
etrafinda toplandigina isaret ediyor. Buna gore, Hambelilik ve Zahirilik Literalizmin
tipik temsilcileri olmaktadirlar. Mutezile, Es’arilik ve Felasife kendilerine gore
Rasyonalizmi; Siilik ve Sufilik ise imajinatif egilimleri temsil ediyorlar''. Gergekte
Islam diinyasmmn kendi i¢ ve dis dinamikleri baglaminda zaman icerisinde sekillenen
bu ve benzeri egilim ve olusumlar, yine zamanla orada degisen durum ve sartlar
muvacehesinde zayifladilar veya giiclendiler. Boylece, Mekke’de ilkin kiigiik bir
karizmatik dini cemaatte niivelenen yeni din, Medine’de civardaki gogebe kabileleri
kendine bagimli kilan bir sehir devletinden, kitalar, milletler ve kiilttirler arasi biiyiik
bir timmeti kucaklayan bir imparatorlufa déniisiince, din de onun gartlarinda
sekillenip kurumlasarak iimmet ve devletle biitiinlesme yoluna girdi. Oyle ki, klasik
Islam ulemas1 bu sekilde kurumlasip geleneklesen din icin, “ed-diniive’d-devie”
demekte ve ideal toplum diizenini din, devlet ve siyasetin birlestirildigi {immet
yapisindaki bir “Hilafet” sisteminde gormekte; bdylece, aslinda Islim’in ortaya
¢iktig1 ve orada zaman icerisinde degisen sosyo-politik ortamin bir iiriinii olmaktan
baska hi¢ bir anlam ve deger ifade etmeyen halifelik, bu arada akait ve kelam

kitaplarindaki yerini de almak suretiyle bir iman konusuna doniistiiriilmiis

" M. Arkoun, “Comment lire Ie Coran?”, Le Coran, Paris, Garnier-Flammarion, 1970, s.
26-217.
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bulunmaktaydi. Ummetin ve imparatorlugun evrensel egilimi, hukuki ve ahlaki
cergevenin de bu yonde sekillenmesine yol agti. Boylece din, belli bir dénemin
sosyo-kiiltiirel, ahlaki ve hukuki uygulamalari ile 6zdeslestirilerek, toplumsal
hayatin nerede ise tamamini kucaklayacak bir kiilll ve tekelci yorumla
kurumlastiriimak istendi.

Bununla birlikte, aslinda ¢ok c¢esitli unsurlarin Arap kiiltiirii agirlikli bir
iimmet ¢atisi altinda ve 6nemli bir boliimiin 0o zamana kadar tamamen yabancisi
oldugu merkezi bir siyasi yonetim cercevesinde bu sekilde dini, ahlaki, siyasi,
sosyo-ckonomik ve kiiltiirel biittinlestirilmesi girisimi, daha baslangigtan itibaren
birgok ihtilaflar ve farklilasma sorunlan ile de karsi karsiya kalmaktan kendini
kurtaramadi. Bu baglamda, ilk ciddi ihtilaf yonetim konusunda kendini gosterdi ve
giderek o dini de arkasina almak ve bu arada olaya zamanla baska bir ¢ok faktérlerin
de karismasi suretiyle derinlesip koklesmek ve yaygmlagmak suretiyle, iimmet
yapisi igerisinde mezhebi ve siyasi ¢atisma ve boliinmelere kapiyi agti.

Bu gergevede ilk planda inisiyatif Hz. Peygamber’in kabilesi olan Kureys’in
eline gecti. Ancak o kendi igerisinde dahi bu konuda bir birlik saglayamadi. Islim
limmeti ve devletinin siirlarinin ¢ok erken dénemden itibaren Arabistan’in ve
Araplarin siirlar1 disina tasmasi anindan itibaren ise biitiinlesme sorunlari daha da
karmasiklasti. Ik planda, kabilevi Arap kiiltiirii, immet ortaminda Arap olmayan
yeni miisliimanlar1 ancak “Mevali” gibi ikinci dereceden bir toplumsal statiiye
indirgeyen bir yansima ile biitiinlestirmeye meyledince, bu sonuncular da, Kureys’in
dini motifleri arkasina almak suretiyle izhar ettigi catismada yerlerini almak
suretiyle iktidarn Emeviler’den Abbasilere gegmesini sagladilar. Ancak,
Abbasilerin giderek otokratik bir karaktere biiriinen yonetimi, ¢ok farkli kiiltiirler ve
halklarin yer aldigi heterojen timmet biinyesinde siyasi, dini, ekonomik, kiiltiirel ve
fikri bir ¢ok nedenlerle, baslangigtan itibaren Emevilerinkinden daha da fazla i¢
ihtilaf, ¢atigma ve miicadelelere sahne olunca, giderek otoritesini kaybetmeye
baglad1 ve bir dénemden itibaren partikiilarizmin ¢6ziistiiriicii etkisi altinda merkezi
ozelligini de kaybederek kopmalara sahne oldu ve hatta Sultanlarin vesayeti altina
girerek Mogol istilasi ile tarih sahnesinden silinip gitti. Bu arada, Siinniligin akilc,

kuraler ve tekelci egiliminin yani sira, fetihler ve diinya hayatinin liikksiine giderek
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artan meyil immet icersinde tepkileri de beraberinde getirdi ve Tasavvuf bu sekilde
once bir ziiht ve takva hareketi seklinde baslayip daha sonra entellektiiel bir karakter
kazandi; XI. yiizyildan itibaren tarikatlarda sistemleserek popiiler bir hiiviyete
doniistiig gibi, bu arada Siinnilikle de bagdasmak suretiyle dzellikle Arap olmayan
miisliman halklarin popiiler dindarliginin sekillenmesinde en basta gelen bir rol
tistlendi ve bu cergevede bu halklarin mahalli ve milli kiiltiirlerinin, geleneksel inang
ve adetlerinin bir alt-kiiltiir olarak genel Islimi sosyo-kiiltiirel biinyedeki yerini
almasinda ana kanallardan birini olusturdu ve hatta bu baglamda bir dlgiide limmet
icerisinde zaman zaman inisiyatifi ele gecirme egilimi gosteren Siiligin de oniinii
kesmeyi basardi.

7. Modern Dénemde Islamiyet.

Aslinda, 6zellikle Hiristiyanlhik ve Yahudilik gibi Sami koékenli iki dinin
rekabet ortaminda, putperest Araplarin arasinda ortaya cikan [slimiyet, bir yandan
daha baslangictan itibaren kendini Hz. Ibrihim kanali ile bir sekilde bu iki dine
baglar ve onlara tek ve miisterek bir Allah inanci etrafinda birlesme ¢agrisinda
bulunurken, &te yandan onlarla bir sekilde gatismaktan da kendini kurtaramadi.
Once Yahudiler ve sonra da Hiristiyanlarin-aleyhine gelisme egilimi gosteren Islim
fethi, Endiiliis’le birlikte Avrupa’ya uzandi. Anadolu ise erken donemden itibaren
onemli bir karsilasma bdlgesi oldu. XI. yiizyildan itibaren, Anadolu’nun
Tiirklesmesi ve Islimlasmasi ve miisliiman Tiirk fethinin Avrupa’ya dogru gelisme
gOstermesi gerginligi ister istemez artirdi. Bu dénemlerden itibaren baslayan, Hagh
seferleri Islim/Hiristiyan karsilasmasimin  bir baska ©nemli safhasma isaret
etmektedir. Bununla birlikte, 6zellikle XIV. yiizyildan itibaren, Osmanli hakimiyeti
altinda inisiyatif ¢cok biiyiik 6l¢iide miisliiman Tiirklerin elinde bulunmaktadir. XVI.
yiizyll ise Osmanlinin siyasi bakimdan oldugu kadar kiltir ve medeniyet
bakimindan da gelismesinin en yiiksek diizeye eristigi bir doneme isaret etmektedir.

Bununla birlikte, genelde Islam kiiltiir ve medeniyeti cok gesitli nedenlerle,
yukarida da isaret ettigimiz gibi, Tiirklerin biiyiik kitleler halinde Islam dinine
girmeye bagladigi, daha X. yiizyilda artik dinamizmini yitirerek bir tiir
geleneklesme, standartlasma ve durgunluk donemine meyletmis olup, siireg

miiteakip asirlarda da artarak devam etmistir. Bu cercevede, her seyden once
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bilimler derlemeci ve eskinin tekrarina yoneldiler. o derecede ki, bir dénemden
itibaren en ¢ok serhler ve hasiyeler diizeyinde bilim iiretilebildi ve bu arada
felsefeye kars: tepkiler de giderek artti. Hatta, M. Arkoun’a gére Ibn Riisd’den sonra
Islim diinyasinda felsefe hareketine pek rastlanmadi'* ve bu da fikri durgunlugu
artirdi. Geleneklesmenin statiklesmeye yonelerek duraganliga déniismeye yol
tuttugu bir ortamda Feldsifeye karsi reaksiyonlar siddetlenmeye basladi. Bu
baglamda, felsefeye kargi tepkilerin en siddetli temsilcileri Isfahani, Sehristani ve
ozellikle de Gazali olmustur. Ozellikle bu sonuncusunun, Siinnilige mubhalif tiim
akimlar1 damgalamak suretiyle, ancak bu arada Siinnilikle Tasavvuf arasinda bir
uzlagma saglayarak, standartlasmay: dini bir atmosferde kaliplastirdigi ve bunun da
duraganhigin ana form ve nedenlerinden birini olusturdugu éne siiriilmektedir. Her
haliikarda, bdylece felsefe Siinni &gretim igerisinde heterodoksi damgasini yemis
oldu. Hanbelilik ise, felsefeyi daha da siddetle red ve mahkum etti. ibn Riisd’iin
gayreti pek bir yanki uyandirmadi ve esasen ondan sonra, Islim diinyasinda Sufi ve
Sii gevrelerdeki cihiz varliginin Gtesinde 6yle kayda deger bir felsefe hareketine
zamanimiza kadar pek rastlanmadi. Hatta, Osmanli’nin giicii ve ihtisaminin en
yitksek noktasina eristigi donemin, felsefeye karsi reddivelerin de artisi ile
karakterize olmakta bulunusu kayda degerdir.

Buna kargilik, donemin gozde bilimi Fikih’tir ve medrese 6gretimi esasinda
bunun taklidi ve ezberci bir dgretimi iizerine temellenmis bulunmaktadir. Miisbet
bilimler ise ciliz bir takim gabalarin Gtesinde pek bir gelisme gosterememis; bir
ddnem sonra da tamamen disa bagimli hale gelmistir. Hatta pratik zihniyet zaman
zaman onlara karsi olumsuz tavirlar sergiledi ve Serhindi drneginde goriildiigii iizere
en ¢ok asgari pratik bilgilerle vetinmeyi tavsiye etti. Bu arada, basta Kur’an
ayetlerini kullanma yoluyla olmak iizere bilyiiciiliik, muskacilik, falcilik, kehanet,
astroloji, simya, spiritizm, kabbalizm, okkiiltizm, mistisizm ve hurafelere inang ve
buna gore sekillenen uygulamalara ragbette giderek ¢ok biiyiik bir artis gozlendi.
Tip ve saglik sorunlari basta olmak iizere bir ok toplumsal faaliyetler biiyiik &lciide

bu tiir uygulamalara kurban edildiler. Medrese sistemi yoluyla gittikce teskilatlanma

' M Arkoun, “Emergences et Problemes dans Ie Monde Musulmane Contemporaine”,
[slamochristiana, No:X11, 1986, s 159
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gosteren geleneksel egitim ve dgretim zamanla skolastik, ezberci, yenilige karsi ve
tekrarct bir hiiviyette biiriindii ve durafanlasmada onemli bir pay dstlendi.
Geleneksel islami ilimler tekrarcilik ve savunmaciliktan te pek bir caba iginde
gorimmediler. Mezhep zihniyeti onlara ¢ok erken donemden itibaren tipik bir
bicimde apolojetik ve doksolojik bir hiiviyet verdi. Bu baglamada anlasilan ilk 6nce
Tefsir ilmi alaninda durgunluk bas gosterdi; nakilcilik, israiliyat ve mitoloji
inisiyatifi ele aldi. Fikih bir dénem sonra igtihat kapisii kapatarak taklitgilige
meyletti. Kelam ilmi dogmatik ve apolojetik bir karakterde karar kildi ve orada ¢ogu
zaman Cebriyeci egilimler hakim goriindiiler. Dogma siirekli olarak akli bastirdi ve
ona nerede ise higbir hareket alam birakmadi. Béylece dini diisiince dondu. Hoggoril
azaldi, mezhep catigmalar artti. Medrese ve Tekke gereginden ok fazla abartilan
bir siirtiismenin iginde yiizeysel bir tartisma ortaminda karsilikli suglamalarda
tikanip kaldilar. Biitiin bunlar ise, diinya dlgiisiinde degisime ayak uyduramayarak,
basta kiiltiir ve medeniyet olmak iizere, toplumsal hayatin hemen her alaninda hantal
bir zihniyet ¢ercevesinde statiklesmeye kapiy1 agti. Mitoloji ve tarih sitirekli birbirine
karistirildi ve miisbet bir tarih suuru gelismedi. Tasavvuf dinamizmini kaybederek,
cahil ve ¢ikarci seyhlerin elinde tembellik ve safsataya meyletti. Ekonomide ve
zellikle de ticarette inisiyatif giderek elden kagti. Sanayi ve teknolojideki gerileme
askeri alanda basarisizliklar1 beraberinde getirdi. San’at ve edebiyatta erken
donemden itibaren klasiklesme ve taklitgilik bas gosterdi, yaraticilik kayboldu. Bazi
san’atlar hemen hemen hicbir gelisme gosteremediler. Taklitgilik, her gesit
yenilesme ve disa agilmaya karst “bid’at” zihniyeti altinda yenilesmeyi red egilimini
giiglendirdi. Oyle ki, artan dinamizm kaybi, orada bir tiir kendi i¢ine kapanma ve
otarsik bir kendi kendine yeterlik zihniyetini beraberinde getirmis; bdylece
geleneklesme, standartlagma, i¢e kapanma ve kendini idealize etme, degisen diinya
sartlarina dinamik uyum kabiliyetinin yitirilmesi, kendini yenileyememe ve
inisiyatifi kaybetme sunucunu da beraberinde getirmistir. Bu gercevede, bir ilk
donemde dinamik, etkin ve egemen olan Islam kiiltiir ve medeniyeti, giderek kendi
icine katlanip kemiklestikge statik, edilgen, tepkisel, taklit¢i, tekrarct, muhafazakar,
bid’atci, passeist (maziperest), totaliter, dogmatik, skolastik ve savunmaci bir

konuma ve hiiviyete biiriinmiis; modern dénemde yabanci kiiltiir degerlerinin agr

34



Prof. Dr. Unver Giinay

bastifi bir degisim ortaminda iyice standartlastirilarak dondurulmus ve bdylece
mitolojize ve idealize ve hatta ideolojize edilmis sekli altindaki totaliter bir dini
kiiltir ve zihniyeti tepkisel bir anlayisla Islim adina savunma yoluna giderek,
degisime uyumsuzluk davraniglar1 sergilemeye yonelmistir.

Buna karsilik, Orta ¢ag boyunca karanhklar ve fanatizm igerisinde yiizdiigii
halde Rénesans, Reform, Bilyiik Cografi Kegsifler ve dzellikle de XVIIL. yiizyildaki
Sanayi Devrimini miiteakip Modern Zamanlardan itibaren Bati, gerek askeri ve
siyasi, gerekse de teknoloji, ekonomi, kiiltiir ve medeniyet bakimindan tiim diinyada
inisiyatifi tam anlamiyla eline gegirmis bulunmaktadir. El is¢iliginden makineye
gegisle karakterize olmaya baslayan modern Bati medeniyeti, kutsalla kutsal-digim
daha net bir bigimde ayirma egiliminde olan ve orada toplumsal farklilasmanin ve
uzmanlagsmanin ¢ok hizlandigr yeni bir toplum tipinin olusumuna da imkan
vermekte, bu arada yeni bir diinya goriisii, demokratiklesme, parlamenter rejime
gecis, insan haklarma ve vicdan hiirriyetine saygi, yenilige agiklik gibi 6zellikleri
ile, tim diinyada, geleneksel kiiltiir ve medeniyetleri ile karakterize olan toplum
yapilari igin bu hali ile o bityiik bir tehdit olusturmaktaydi.

Sanayilesme, hizl iiretim ve niifus artisi, kdyden kente gog, egitim-
Ogretimin ve kitle iletisim araglarinin diinya &lciisiinde yayginlasmasi, somiirgecilik,
misyoner faaliyetler, ticari iliskiler gibi bir ¢ok yollar ve faktorlerin etkisi altinda,
diinyanin 6teki kesimlerinin yant sira Islim alemi de bu degisim ve doniisiimlerden
derin sekilde etkilendi ve olay Islim diinyasini bu giin de biitiin siddeti ile devam
eden koklii degisim ve doniisiim sorunlari ile karsi karsiya birakti. Ustelik, Islim
diinyasinin yukarida da igaret edildigi iizere Hiristiyan Bati ile daha baslangigtan
itibaren bir sekilde catisma veya en azindan rekabet icerisine girmis olmasi olayi
daha da karmasik bir hale biiriindiirdii ve bu durum olaya kars1 Islim aleminin
tepkisel tutumlar takinmasinda anlasilan birinci dereceden bir rol oynadi.

Mamafih, bu tiir bir tavir alista, Islim diinyasinin olduk¢a uzun bir
zamandan beri geleneksel ve muhafazakar bir kalip icerisinde duraganlagmasinin da

onemli payinin balundugunu belirtelim. Ger¢i orada, baglangigtan itibaren degisime
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kars1 uzlasmaci, uyarlamaci ve sentezci egilimler de eksik olmamustir."® Ancak,
dinamizm kayb1 muhafazakarhgin egemenligi ile sonuglaninca, uyarlamaci egilimde
sentezci giiciinii kaybetmis, bu durum degisim ve ona uyum ve uyumsuzluk siiregleri
cercevesinde yeni tavir ve hareketlere kapiyr agmistir. Mesela Fikih alaninda,
normatif bir bigcimde standartlagsma egilimine karsi, degisimin icaplarinin baskisi
altinda ¢ok erken donemlerden itibaren “hile-i Ser’iyye” uygulamalari kendini
gostermis ve biitiin Islim tarihi boyunca varligini siirdiirmiis; modern dénemde ise,
modernist Isldmi akimlarin, degisime dinamik bir uyum saglama gergevesinde, ana
temalarindan birini, bir taklit¢ilik ve gelenekgilik ortaminda kapandigi iddia edilen
ictihat kapisinin yeniden agilmasi meselesi teskil etmistir. Diinyevi, akilci, tekelci ve
normatif standartlasma ve kiilli yonelim bir yandan mistik tepkiyi dogururken &te
yandan da akilc1 felsefelere alternatif davetiyeler gikarmakta; dogrudan dogruya
hukuk ve yonetim alanlarinda ise toplumsal farklilasma Kanunniameler gibi sekiiler
uygulamalar1 giindeme getirmekteydi. “Mehdi” onderliginde kurtulus beklentisinin
yami siwra “ihya” ve “tecdit” egilimleri de eksik olmadi. Bu cergevede
geleneklestirilip standartlastirilarak idealize edilen ilk donemlerin Miisliimanhgina
yahut ana kaynaklara ya da 6ze doniis temasi, XIII. ve XIV. yiizyillardan itibaren
ibn-i Teymiye ile birlikte, degisime karsi hemen her arayis gayretinin leymotifi
halini aldi. Oyle ki, modern Bat1 Medeniyetinin gerekleri karsisinda uyum arayisina
yonelen Islam diinyasinda, 6zellikle XIX. yiizyilda giiglenen Modernist akimin ana
temasini da o olusturdu. Bununla birlikte, Islam diinyasindaki Modernizm 6ncesi
islahat hareketlerinin "koktenciligi” (fundamentalizm) ile modernistlerin tasfiyeci
“reformizm” i 6nemli farkliliklar gdstermekte; bu sonuncusunda Gzellikle miisbet
bilimlere yonelme ve bu amagla onlari Islami esaslar ve kaynaklar iizerine
temellendirmek suretiyle Miisliimanlikla bagdastirma egilimi temel bir karakteristigi
olusturmaktaydi. Hukukun c¢esitli alanlar, toplumsal konular, egitim-6gretim,
iletisim ve ulagim, sosyo-ekonomik sistem ve yapilar, kadinin statiisii, kélelik, insan
haklar ve ozellikle de siyasi ydnetim konularinda, XIX. ve XX. yiizyillar Isldm

diinyasinda 6nemli deZisim ve doniisiimleri beraberinde getirdi. Egitim, kiiltiir,

B3 Krs. ] O. Voll, islam: Siireklilik Ve Degisim (Cev. C. Aydin, C. Sisman, M. Demirhan),
Istanbul, 1991.
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ekonomi gibi toplumsal hayatin bir ¢ok alanlarinda kéklii degisimler gézlendi.
Toplumsal hayatin bir ¢ok yonleri konusunda miisliiman toplumlar liberal ve laik
diizenlemelere yoneldiler. Bununla birlikte, nemle belirtmek gerekir ki, onlarin hig
biri, Tiirkiye Cumhuriyeti 6lgiisiinde laikligi benimseme cesaretini gosteremedi.

Her halilkarda, hizla degisen ve globallesen giiniimiiz diinyasinda,
miisliman toplumlarin ¢agdas medeniyetin degisim mecburiyetleri karsisindaki
uyum siiregleri biitin hiziyla devam etmekte, ancak uyumsuzluk ve onun
beraberinde siiriikledigi sorunlarla siire¢ giderek karmasik bir hal almaktadir. Oyle
ki, modern Bati karsisinda geri kalmislik psikolojisi ve Bati medeniyetine uyum ve
uyumsuzlugun tepkisel tezahiirleri, geleneksel formlan altinda Islam kiiltiir ve
medeniyetine ideolojik bir kimlikle baglilik zihniyetini de beraberinde getirmis;
ozellikle XX. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren kendini gosteren yeni kokten-dinci
(neo-fundamentalist) Islimci hareketler ve ozellikle de Siyasi Islam, bir yandan
Batr’nin derin etkilerini tipik bir bigimde yansitirken, 6te yandan da Modernizmin
her cesidine karsi son derecede siddetli bir tepki zihniyeti altinda militan ideolojik
tavirlara yonelmis bulunmaktadir. O derecede ki, bu paradigma altinda islimiyet,
geleneksel ulemanin anlayisinin ¢ok daha &tesinde ideolojik bir kiim (total) sisteme
donistiiriilmek istenmektedir. Bilimsel diisiince ve teknolojiden vazgecilmemekte,
ancak Islimi ilimlerin muhtevasi asir1 bigimde basitlestirilerek, modern Bati
biliminin “miisliimanlastirilmas1” amaglanmakta, Isldmi kimlik konusunda israr
edilmekte, kadinin statiisii, zekat, banka faizi vb. konularda amaglanan ve devrimci
va da alttan degistirmeci yontemlerle gergeklestirilmek istenen diizenlemelerle
ekonominin, y&netimin, egitimin, kiiltiiriin ve kisacas1 tiim toplumsal hayatin
“Islamilestirilebilecegi” diisiiniilmekte; bu baglamda toplumsal farklilasmaya,
cagdaslagsmaya ve laiklige olabildigince karg1 ¢ikilmaktadir. Mamafih, aslinda kendi
aralarinda bir birlik de saglayamayan bu yeni Islimeci kokten-dinci akimlarin en
miifritleri, Islim’in ilk dénemlerinde gériilen Haricileri hatirlatan egilimlere sahip

g<‘jrijnmektedirl'ar.14 Gergekte ise, Islim’in daha ilk devirlerinde, hilafet meselesi gibi

'* Bk. U. Giinay, “Islam Diinyasinda Gelenek, Degisme, Modernlesme ve Fundamentalist
Egilimler”, Cumbhuriyetin 75.Y1linda Tiirkiye’de Din ve Devlet iliskileri Sempozyumu,
Siitgii Imam Universitesi, Kahramanmaras, 31 Ekim- 1 Kasim 1998. Ayrica krs.
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yonetimle ilgili bir konuyu hemen biitiin miislimanlar her geyden tnce diinyevi bir
problem olarak tartisir ve hatta onunla ilgili olarak ortaya gikan sorunlari islim
oncesi donemden intikal eden bir hakemlik kurumu aracih@ ile ¢dziimlemeye
¢ahgirlarken, bu konu ile ilgili tartismalara ilk olarak dini bir anlam yiiklemeye
kalkisanlar Hariciler olmuslar, onlari takliden bu ve benzeri meseleleri giderek dini
bir zemine en basta Siinniler ve Siiler cekme yoluna gitmisler; boylece dine totaliter
bir anlam yiikleme egiliminde olan Harici zihniyet giderek tiim miisliiman
mezheplerin anlayigma egemen olmaya y6nelmis ve anlasilan modern dénemde bu
totaliter zihniyet &zellikle fundamentalist akimlar araciligi ile siyasal ve ideolojik bir
paradigmaya doniistiiriilmek suretiyle giiclenmis; ancak bu durum, hizla degisen
diinyada buna uyum konusunda miislimanlari &nemli handikaplar ve hatta
ikilemlerle kars1 kargtya getirmekten, sancilara ve bunalimlara yol agmaktan da geri
durmamustir.

8. Isiamiyet ve Sosyo-Ekonomik Gelisme.

islamiyet ve toplumsal degisme iliskileri cergevesinde, zellikle modern
dénemde, Bati Medeniyetinin mecburiyetleri karsisinda ¢ok koklii degisim ve
doniisiim sorunlan ile karsi karsiya gelmis bulunan Islim diinyasinda kendini
gosteren en dnemli sorunlardan biri Islamiyet’in sosyo-ekonomik gelisme ile olan
iligkileri meselesidir. Zira, modern Bati Medeniyetinin diinya 6lgiisiindeki yayilip
gelismesi ve niifuzunda sanayi devriminin oynadig biiyiik rol, bu gelismeye bagh
olarak beliren yeni toplum tipinde basta sanayi olmak iizere ekonominin &n plana
¢ikmasina imkan vermis, yeni toplum ‘“Modemn Sanayi Toplumu” seklinde
adlandirilmis ve bundan boyle toplumlarin en temel sorunlarindan birini ve hatta
basta gelenini sanayilesme, sosyo-ekonomik gelisme, kalkinma ve ilerleme
problemleri teskil etmistir. Oyle ki, bundan boyle biitiin diinya iilkeleri 6zellikle
ekonomik bakimdan “ileri” ve “geri kalmis” veya “kalkinmakta olan™ iilkeler
seklindeki kategorilerde degerlendirilmeye baglanmis; bu arada Islim diinyasinin

ikinci kategoride yer aldifn goriilmiis ve devletler, ekonomik gelisme ve

Fazlurrahman, Islim, s. 268-326; “Islam: An Overwiew”, The Encydopedia of Religion
( ed M. Eliade), New York. London, 1986, C. VII, s. 318-320.
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sanayilesmeyi birinci derecede onem verdikleri bir sorun olarak gérmeye ve bu
konuda ¢oziimler iiretmek tizere pek ¢ok ve cesitli arayiglara yonelmislerdir.

Esasen, din ve ekonomi iliskileri ve &zelliklede dinin ekonomik gelisme
tizerindeki etkisi meselesi, Max Weber’in, Bati’"da modern Kapitalizmin ortaya
¢ikiginda Protestanlifin oynadigi rol konusundaki meshur tezinden bu yana bilimsel
cevrelerde oldukga tartisithr olmug; bu gercevede Islamiyet ile sosyo-ekonomik
gelisme konusu da belli bir 6lgiide giindemdeki yerini almistir. Oyle ki, 6zellikle
XIX. yizyilin son g¢eyreginden itibaren miisliman toplumlarin &zellikle sosyo-
ekonomik bakimdan geri kalmisliklarinda Isldm dininin rolii meselesi, bu baglamda
en ¢ok tartigilan bir konu olarak dikkati g¢ekmistir. Siiphesiz bunda E. Renan’in
1880°li yillarda Sorbone’da verdigi meshur konferansta, “fatalizm”le damgaladig
Islam dinini, miisliimanlarin geri kalmisliklarinin temel nedeni olarak ilan etmesinin
pay1 oldukga biiyiikk olmustur””. Renan’dan sonra, G. Mollard'®, R. Charles", L.
Bertrand ve H. Ritter'® gibi 6teki bir gok Batilinin da benzeri goriisler ortaya attig
goriildii. Bu fikirler, Isldm diinyasindaki asir1 Batihlasma yanlilarinda az ¢ok taraftar
buldular. Bununla birlikte, tepkiler daha genis ve siddetli oldu. Ozellikle, Renan’a
karst ilk tepki donemin meshur Islim modernistti G. Afgani’den' geldi. Namik
Kemal’in meshur Renan Miidafanamesi de ayni tepki zincirindeki yerini aldi.
Esasen, bundan bdyle Islim Modernizmi, Renan’in Islimiyet’i 6ziinde sosyo-
ekonomik gelismenin temel kostegi ilan eden iddiasina karsi bir tepkiyi hemen
biitiin temsilcileri aracilif ile ortaya koyma yoluna gitti ve iste bu cercevededir ki,
sosyo-ekonomik gelisme ve kalkinmanin isldim dini ile olan iligkileri, &zellikle
modernistlerin sdyleminde ana temalardan birini ve belki de basta gelenini

olusturdu.

'* E. Renan, I'lslamisme et Ia Science, Paris, Calmann-Levy, 1883.

'® G Mollard, I’Evolution de Ia Culture et de Ia Production du Ble en Aigerie de 1830 a
1939. Paris, Larose, 1950.

7' R Charles, I' Evolution de I’ Islam, Paris, Calmann-Levy, 1960.

"® H Ritter, "I'Orthodoxie a-t-elle une part dans Ia Decadence", Classicisme et Declin
Cultural Dans I"Histoire de I’lslam, 167-184,

' Bk. C. Afgani’nin 18 Mayis 1883 tarihli Journal de Debats’daki yazisi.
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Oyle anlasiimaktadir ki, islim Modernizminin bu cercevede tasfiyeci
egiliminin giiglenmesinde, sosyo-ekonomik geri kalmishk, kalkinma ve Islamiyet
arasindaki iligkiler problemi basta gelen bir rol oynamis bulunmaktadir. Oyle ki,
Modernist akim, temelinde Islam dini ile sosyo-ekonomik bir gelisme arasinda bir
zithik bulunmadigini 6nemle ve israrla belirtmekte, geri kalmishgmn sebebi zamanla
Islam diinyasinda kendini gosteren yanlis din anlayislar, hurafeler ve bidatlere
baglanmakta, bu konuda ozellikle tasavvuf ve tarikatlarin diinya hayatina karsi
olumsuz bigimde tezahiir ediyor goriinen anlayis, goériis ve tavirlarni siddetle
elestirilmek suretiyle adeta onlar geri kalmighgin birinci dereceden sorumlusu
gosterilmekte, yanlis tevekkiil anlayisi siddetle elestirilmekte, Islim dininin diinya
hayatina karsi takindigr temelinde “olumlu” tutum temel kaynaklar aracihif: ile
vurgulanmakta; akil, bilim ve ¢zellikle de modern ve miisbet bilim ile Islimiyet
arasinda aslinda bir zithk bulunmadigi ifade edilerek bunlar bir sekilde
bagdastirilmaya caligilmaktadir.

Nitekim, Tiirkiye’de de bu akumin onemli yankilari goriilmiis; M. Akif,
Hakki [zmirli, Z. Gékalp, $. Giinaltay vd. miisliman Tiirk Modernizminin tipik
temsilcileri olmuglardir. Boylece, sosyo-ekonomik gelisme ve kalkinma konusunun
Islamiyet ile olan baglantisi meselesinin ana temay1 olusturdugu bir baglamda, genel
olarak Islamiyeti anlama konusunda Bati ile polemige giren islim Modernizminin
Bat’ya yonelttigi tenkitler gercevesinde ise, ozellikle bir &lgiide Pan-Islamist
egilimler de tasiyan M. Ikbal’in gériisleri tim Islim diinyasinda genis yankilar
uyandirdi. Ikbal’e gore Bati, teknolojisinin hiilyali piriltilart ile insanligin temel
degerlerini tehdit emekte, insancil degerleri yayma adina diinyay: sémiirgelestirerek
istismara yonelmekte, bu amagla ekonomiyi barbarca savaslara alet etmekte,
kalkmma ve ilerleme adina aile kurumunu ve kadmi temel degerlerden
uzaklagtirarak tahribata ugratmaktadir. Mamafih ikbal, yasadifi donemin Islim
diinyasin1 da Isldm dininin “mezarhigi” seklinde degerlendirmekte ve kurtulusu
Kur’an’in ve Peygamber’in “gergek Islam”1 dedigi “dinamik Islam” anlayisinda

gormektedir.”’ Bir kere, temel motivasyon bakimindan islam’da diinya hayatina

® Bk. M. Igbal, Reconstruction of Religious Thought in islam, Lahor, 1960. Ayrica Krs
Fazlurrahman, “Islim: An Overview”, The Ecyclopedia of Religion, C. VII, s. 319.
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karg1 “dengeli” bir tutumun bulundugu anlagilmaktadir. Bununla birlikte, Orta ¢ag
boyunca miisliimanlarin arasinda diinyaya karsi tutumlarin “aktivist” bir hayat
telakkisinden, “pasif” bir tutuma ve hatta ona karsi tam anlamiyla “olumsuz” bir
tavra kadar ydnelen ¢ok cesitli egilimlerde gergeklesmis bulundugu anlasihiyor™.
Oyle ki, Weber'e goére, Orta ¢ag boyunca miislimanlarin arasinda Bati’da
Kapitalizmin gelismesinde ¢ok ©nemli roller oynayan bir burjuva sinifi, 6zerk
sehirler ve bagimsiz formel bir hukuk gibi kurumlar olusmamis® ve miisliimanlar
modern donemde Bati ile bu halde karsilasmislardir. Ote yandan, giiniimiizde
ozellikle ekonomik alanda hizla globallesen diinyada, sosyo-ekonomik sorunlar da
kendilerini en basta gelen bir Snem ve agirlikla hissettirmekte, bu gercevede Islam
iilkeleri sosyo-ekonomik kalkinma sorunlarini hal yolundaki ¢abalarim biitiin hiziyla
stirdiiriirken, o6zellikle XX. yiizyilin ikinci yarisinda radikal ve siyasal Islamci
egilimler, anlasilan tarihin hi¢cbir déneminde 6zgiin bir bigimde varolmamis olan bir
“Islim ekonomisi” arayislarina ydnelmis goriinmekte, daha bilimsel cevrelerin ise,
[slamiyet ve sosyo-ekonomik gelisme iliskileri konusunu, deneysel ve objektif
bilimsel yaklasim denemeleri ¢ergevesinde ¢6ziimleme ¢abasina yéneldikleri dikkati

cekmektedir.”

! Bk. U. Giinay, "Ekonomik Ahlak ve Din", Ata Univ. ilah. Fak. Derg., No:7, Erzurum,
1986, s. 111 -128

22 B. Turner, Max Weber ve Islam, 6zellikle s. 183.

* Burada konu ile ilgili tam bir bibliyografyay1 sunmamiz sz konusu olmayip, dikkate
deger bazi ornek g¢alismalara temas etmekle yetiniyoruz. M. Weber , “ Ia Morale
Economique des Grandes Rlegiones; Archivecs de Socilogie des Religions, No. 9, 1969,
M. Watt, Islam and the Integration of Society, Londra, Roudlege and K. Paul, 1961; J. P.
Chamay, Islamic Culture and Socio-Economic Change, Leiden, Brill, 1971; M.
Rodinson, Islam et Capitalisme, Paris, Seuil, 1966; J. Austruy, I'lslam Face Au
Developpement Economique, Paris, Economie et Humanisme, 1961; G, Destane de
Bemis, “T’Islam et Developpement Economique”, C’aliier.s de [’in.stitut de Science
Econoniique Appliquee, No.106, 1960; P. Marthelot, “Islam et Developpement; Archives
de Sociologie des Religions, No:14, 1962, s 131 —138; L Evolution Economique, Sociale
et Culturelle des Pays de I’Islam s’ est-elle Montree Defavorable a Ia Formation d’un
Capitalisme de Type Occidental, Colloque Organisee par I'Institut d’Etudes Islamique de
Paris et de L * Ephe, Paris, 22-24 Mars, 1960, Fazlurrahman, Islamiyet ve iktisadi
Adalet Meselesi, Erzurum, 1976: M. Hamidullah, Modern Iktisat ve Islam, istanbul,
1960; S. Ulgener, Iktisadi Inhitat Tarihimizin Ahlak ve Zihniyet Meseleleri, istanbul,
1951: Esposito J. ( ed ), Islam and Development: Religion and Sociopolitical Change,
Syracuse, N. Y . Syracuse Uniyersity Press, 1980, Kuran T., "The Economic System in
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9. Islamiyet Modernlesme ve Modern Dénemin Oteki Bazi
Degisim Soruniari.

Islam diinyasinin modern Bati Medeniyeti ile karstlagmasi, sosyo-ekonomik
degisim sorunlarinin yani sira baska bir g¢ok toplumsal, kiiltiirel ve dini degisim ve
buna uyum ve uyumsuzluk sorunlarina ve bunalimlara yol agti ve agmaya devam
ediyor. Oyle ki, iki farkli diinyanin karsilasmasi, yalmizca iki medeniyetin
birbirleriyle temas: ve bunun sonucundaki birtakim aligverisler bigiminde
yasanmamakta,-tersine 6zellikle Islam diinyasinda kiiltiir, medeniyet, inang, toplum
ve kisacasi hayatin hemen her alaninda degisim son derecede koklii ve bunalimh
sorunlara neden olmakta; bu durumun yansimalarini miisliimanlarin hayatlarinin
hemen her alaminda gozlemek miimkiin bulunmaktadir. Her seyden &nce degisim,
modern ddnemde bir sekilde mitolojize, idealize ve hatta ideolojize edilmis
geleneksel Islam kiiltir ve medeniyetinin yabanci bir kiiltir ve medeniyetle
kargilagsmasi ve gatigmasi goriiniimiine biiriindiiriilmiis bulunmaktadir. Bu tiir bir
catisma ortammda,"'g'eleneksel olanin “biz” ve “eski”, yeni ve modern olanin da
“oteki” ve “yabanc1™ hiiviyetine biiriinmiis olmas: gerilimi artirmakta ve degisimin
bunalimli bir c¢atigmaya doniismesine yol agmaktadir. Bdylece, miisliiman
topluluklar degisimi bir sekilde bir kimlik degisimi, yeni kimlige uyum ve buna
uyumsuzlugun sebebiyet verdigi kimlik bunalimlari seklinde sancili olarak
yasamakta, uyum ve uyumsuzluk baglamida adeta boliinmekte ve eski ile yeni ve
modern arasindaki gelgitler ve hatta ikilemlerde bocalamaktadirlar. Nitekim, eskinin
nostaljik bir bi¢cimde idealize edilerek bir tiir “passeizm” (maziperestlik) e yol acan
“altin dénem™ 6zlemlerine veya bunun formlari, normlari, degerleri ve ideallerine
gore modellenen “karizmatik kurtarici” beklentilerine dayal ¢dziim arayislarina
siklikla imkan vermekte olusu kayda degerdir. Ote yandan sorunlar, ekonominin
yani sira egitim, kiiltiir, siyaset, ahlak... gibi toplum hayatinin hemen her alaninda
bir bocalamaya, tereddiit ve hatta ikilemlere sebebiyet veriyor goriinmektedir.

Gergekten de, bir kere miisliiman toplumlar geleneksel egitim degerleri, normlari,

Contemporary Islamic Thought: Interpretation and Assesment, International Journal of
Middle East Studies, XVIIL ( 1986 ), 135- 164.
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modelleri ve formlari ile modern egitim arasinda tereddiit i¢inde bulunuyorlar. Ote
yandan, egitimin diizeyi ve kalitesi bakimindan yapilan en kiigiik bir karsilastirma
dahi Islam iilkelerinin diinyanin biiyiik dini biinyelerine oranla oldukca geride
kaldiklarint gosteriyor. Egitilmis kaliteli insan sorunu devasa bir problem olarak
miislimanlardan ¢6ziim istiyor. Bilim ve teknoloji iiretimi ve ona bir anlam yiikleme
sonunu da kendini ¢ok siddetli hissettiriyor. Onu iiretmek yerine daha ¢ok Bati’dan
hazir bilim ve teknoloji alma egilimi hakim goriiniiyor. Bu bakimdan da bir 5lgiide
bilim ve teknolojiye karsi ¢ikilmuyor; hatta “onlarla temel dini metinler arasinda bag
kurmaya ¢alisiliyor. Bu arada bazi bilimsel teoriler catismalara sebebiyet vermekten
de geri durmuyor; yorumlar toptan ve koklii bir retten bagdastirmaya kadar cok
¢esitli sekillere biiriinebiliyor”. Modern bilim ve teknolojinin sekillendirdigi cagdas
Bati medeniyeti, onun form, norm ve degerleri ise, geleneklesmis ve kendisine dini
anlamlar yiiklenmis belli bir donemin Islim kiiltiirii ve medeniyeti, onun inang,
deger ve normlari adina savunmact ve tepkisel bir zihniyetle reddediliyor. Mamafih,
bu konuda da tutumlar ¢ok cesitleniyor ve bu durum toplumsal ve kiiltiirel
bunalimlara sebebiyet veriyor. Zira, bu gergevede eski ile yeni, hayatin hemen her
alaninda dikatomik ve diyalektik bir bigimde karsi karstya geliyor. Her seyden énce,
dinin toplum hayatindaki geleneksel konumu ¢ok gesitli tartismalara yol actyor. Bu
gercevede dinin devlet ve siyasetle olan iligkileri hala yerli yerine oturmus degil ve
sik sik ideolojik egilim ve hareketlere imkan veriyor. Boylece, modernizm ve
sekiilarizasyon geleneksel miisliiman toplum yapisi ve kiiltiiriinii ciddi sorunlarla
kargi karsiya birakmis bulunuyor. Kadiin toplum hayatindaki konumu, insan
haklari, sosyal adalet, sosyal giivenlik, demokrasi ve hiirriyet gibi bir ¢ok toplumsal
sorunlar miislimanlardan kalict ve bilimsel ¢oziimler beklemekte, ¢oziimsiizliik
onemli sikintilari beraberinde getirmeye devam etmektedir. Siiphesiz, boylesine
sinirlt bir ¢alisma gergevesinde tiim sorunlari sayip dékmek ve tartismak miimkiin
degildir. Ancak, son tahlilde Isldm tarihinin belli bir dénemi ve dogrusu dzellikle ilk
donemlerin ve genel olarak Orta ¢agm bir iiriinii olarak geleneksel islam kiiltiirii ve
medeniyetinin 6nemli bir “sorgulanma” dénemine girdigi ve yine, ayni dénem ve
sartlarin bir {iriinii olan geleneksel “Islim ilmi”nin ¢ogu zaman gegmisin hazir

modellerine dayali normatif ¢oziimlerinin bu konuda yeterli olmadigi ortadadur.

43



Toplumsal Degisme ve Islamiyet

Boyle oldugu i¢in de Islam diinyasindaki arayiglar ve bu gercevede tutumlar
modernist, integrist, fundamentalist, muhafazakar, gelenekgi, Selefiyeci, literalist,
uzlasmaci, yenilik¢i, neo-modernist, postmodern, liberal, laisist vb. bir ¢ok

egilimlerde sekillenmekte ve her halde degisim sancili bir bigimde siirmektedir.

10. Islamivet, Siireklilik ve Degisme.

Her haliikarda, yukaridaki 6zlii makro-sosyolojik yaklasim denemesi bize,
din ve 6zellikle de Islam dini ile toplumsal degisme arasindaki iliskilerin, kendi i¢ ve
dis dinamikleri ¢ergevesinde son derecede fonksiyonel olduklarini anlamamiza izin
vermis bulunuyor. Oyle ki, Arkoun’un deyisi ile, Vahiy, Ger¢ek ve Tarihin sosyo-
kiiltiirel ve diyalektik karsilasma ortaminda, bir yandan askin ve orijinal bir tecriibe
ote yandan da tarihi ve toplumsal bir fenomen olarak Islim dininin toplumsal
degisme ile olan karsilikli iligkileri ve etkilesimi baglaminda karsimiza ¢ikan gergek
"siireklilik ve degisim” olmakta; dinin toplumda degisimi saglayici-dinamik ve ona
engel olarak toplumu belli bir dengede tutmaya yonelik muhafazakar islevleri ve
nihayet toplumsal degismenin din iizerindeki etkileri ve buna uyum ve uyumsuzluk
siiregleri bu durumun tipik fonksiyonel tezahiirlerini bize sunmaktadirlar.

Boylece, iginde ¢iktigi geleneksel ve bunalimli toplumda, bir tiir dini ve
toplumsal protesto hareketi seklinde kendini géstermeye baglayan Islamiyet, kisa
zamanda orada gii¢lii bir dini, kiiltirel ve toplumsal degisim faktdrii hiiviyetine
biiriinmiis ve tarihen bildigimiz Islim iimmeti ve medeniyeti bu sekilde olusmak
suretiyle miisliimanlari hayatina bir anlam ve y6n vermeyi bagarmus olup; esasen o
bu fonksiyonunu bu giin de bir bi¢imde siirdiirmeye devam etmektedir.

Ancak, dnemle vurgulamak gerekiyor ki, Isldim dininin énemli kiiltiir ve
medeniyet deisimlerine imkan veren bu kiiltiir ve degerleri yaratici ve toplumu
ileriye gotiiriip degisimi saglayict dinamik fonksiyonunun yani sira, Vahiy esasina
dayali kutsal bir mensei tecriibbeye dayanmakta olusu, daha baslangigtan itibaren
onda gelenefe dayali muhafazakar bir egilim ve islevin de hayatiyet bulmasina
imkan vermis, 6te yandan Islim diinyasinda zamanla giderek degisen durum ve
sartlar, ozellikle ilk donemlerde etkin bir degisim faktorii altinda goriinen

[sldmiyet’in, bundan béyle muhafazakér ve hatta yerine gore degisimi engelleyici
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fonksiyonunun 6n plana ¢ikmasi ve hatta giderek gii¢lenmesi sonucunu da dogurmus
ve sonugta onun adeta tek yanh olarak sadece bu muhafazakér fonksiyonu altinda
stereo-tiplestirilerek algilandigr bir tutum ve egilimi de beraberinde getirmistir.
Nitekim, onun bu muhafazakar fonksiyonu, 6zellikle modern dénemde Bati kiiltiirii
ve medeniyetinin diinya Olgiistinde yarattigi hizli degisim ve buna uyumsuzluk
ortaminda, tepki ve savunma psikolojisi altinda adeta kendini tecrit ederek kendi
icine katlanma egilimi gosteren Isldim diinyasinda ¢ok daha etkin bir goriiniime
biiriinmiis bulunmaktadir.

Baylece, denebilir ki, toplumsal degisme ile olan iliskileri ¢ercevesinde en
genel hatlari ile baslangigtan giiniimiize uzanan Islam tarihi, nce bir ¢esit kemalle
sonuglanan dinamik bir yiikselis, ardindan bir tiir geleneklesme ve kaliplasma
esliginde pasif bir duraksama ve nihayet bir yenilesme ¢abasi ¢ercevesindeki arayis
ve bocalama bicimindeki tiglii bir eklemlenme siireclerinde bize kendini sunuyor
goriinmektedir.

Ote yandan, toplumsal bir fenomen olarak Islam dini, tarihi boyunca iginde
bulundugu durum ve orada meydana gelen degismelerden de bir sekilde etkilenmek
suretiyle hayatiyet bulmus; bu durum erken donemden itibaren Islam diinyasinda
“Ideal” ile “Gergek”in birbirlerinden ayrilmast sonucunu dogurmus ve hatta her iki
planda da Islimiyet anlayislart bakimindan Snemli farklilasmalar gdzlenmis;
mezhepler, firkalar, cemaatler, fikir akimlari, ekoller ve hareketler bu gergevede
olusmus ve bolgelere, devirlere ve oteki faktorlere bagli olarak zengin bir
¢esitlenmeye imkan vermis; nitekim bunlardan Siinnilik erken dénemden itibaren
otekilere hakim bir konuma erigsmis, ancak bir donemden itibaren geleneklesip
kurumlasmaya ve standartlasmaya paralel olarak bir tiir dinamizm kaybi da kendini
gostermis; modern donemin hizli degisim ortami bir yandan onu muhafazakar
fonksiyonlara yoneltir ve hatta bu durum radikal grup ve hareketlerde oldukga
militan ve ideolojik egilimlere imkan verirken, yerine gore onun degisimi saglayici
veya ona uyum gosterici yahut uzlasmaci eZilimler sergiledigi de siklikla
gozlenmistir. Bu c¢ergevede, modern toplumun her seyden once egitim, kiiltiir,
teknoloji, iletisim, demokrasi, insan haklari, sosyo-ekonomik kalkinma, degisim, vb.

sorunlarini 8n plana ¢itkarmig olmasi, Isldm diinyasinda da bu sorunlarin en basta
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gelen bir mevkie erismesine imkan vermis, dogrusu bu konuda da tutumlar hizli bir
degisim, tereddiit ve hatta bunalim ortamimin durum ve sartlarinda cesitlilikle
karakterize olmus ve olmaya devam etmektedir.

Anlagilan, Vahyi bir olgu ve gergeklik olarak kokii beser-iistii ilahi aleme
uzanmakla birlikte, toplumsal bir fenomen olarak tezahiir edip yasandigi siirece
[slamiyet’in, toplumsal degisme ile olan iliskileri de, biiyiik 6l¢iide miislimanlarin
kendi sosyo-kiiltiirel sartlarinda onu anlayip yorumlamalarima ve bu gergevede
olusan i¢ ve dis dinamiklere bagimli olmakta, dogru bigimde anlagilip yorumlandig;
siirece o, miisliimanlarin hayatma bir anlam ve dinamizm kazandiracak giigte
gorinmektedir. Bu gercevede, toplumsal bir olay ve gerceklik olarak dinin deneysel
ve objektif bilimsel ve modern pedagojik yontemler araciligi ile egitim ve &gretimi
ve bilimsel olarak arastirilip incelenmesinin hayati énemi kendini bir kez daha giiglii
bir bi¢imde hissettirmekte; bunlarin ihmali ise, anlasilan ige katlanma suretiyle
fanatizm ve radikal gelismeler gibi tehlikeli agmazlara kapiyr her an agik
bulunduruyor goriinmektedir. Her haliikarda bu giin, modern dénemin bunalimli
degisim ve doéniisiim sorunlarini asma cabasi igerisinde olan Islam diinyasi, hizli
toplumsal degisimin uyum ve uyumsuzluk siireglerinin agir bakisi altinda, bu iki
secenek arasinda tereddiitlii gériinmekte; ancak yine de o, bdylesine bir bunalimi
dinamik bir ruhla asabilecek kabiliyette oldugu kanaatini bize vermekten de geri

durmamaktadir.
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Gegmiste bazi din ve toplumlarin, Peygamber ve dini 6nderlerini sevmekte
asirili3a kagarak, onlar1 insan olmaktan ¢ikarip, ilahi boyutlara tasidiklari, bu yiizden
de sirk ve sapikliga diigtiikleri bilinen bir husustur. Nitekim Isldim’dan &nceki
donemlerde putperestligin dogus sebepleri arasinda bu hususun da bulundugu haber
verilmektedir.! Iste insanligin yeniden yukarida bahsedilen yanhslara diismemesi
icin, Kur’4n-1 Kerim Hz. Peygamber’i tanimlayarak, onun ancak bir insan oldugunu
acik ve net bir bigimde vurgulamstir;

“ De ki : Ben, yalnizca sizin gibi bir begerim. ( Su var ki ) bana, Hihimizin,
sadece bir llah oldugu vahyolunuyor. Artik her kim Rabbine kavusmay umuyorsa,
iyi iy yapsin ve Rabbine ibddette highir seyi ortak kogmasin.”

“ De ki: Ben de ancak sizin gibi bir insamm. Bana lldhimizin bir tek fléh
oldugu vahyolunuyor. Artik O'na yénelin, O'ndan magfiret dileyin. Ortak
kosanlarin vay haline! ™

Hz. Peygamber de, temizlik, ibidet ve giizel ahliktan, muimelata kadar
hayatin bir gok alanim kapsayan hadislerinde, kendilerinin de, muhataplari gibi
sadece bir insan oldugunu bildirmislerdir.* Buna gore, basta Hz. Peygamber olmak
lizere biitiin Peygamberler, kendilerine vahyedilen birer insandir ve onlarin hem

beseri (insani), hem de niibiivvet (peygamberlik ) yonleri s6z konusudur. Hz.

" C.U. Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

! Tbnir’l-Kelbi, Kitabii'l-Asndm, Metin ve Terciime birlikte nesir, Ankara 1969, s.32-33;
Terciime : Beyza Diisiingen, Putlar Kitab:, 5.48.

® 18.Kehf, 110.

? 41 Fussilet, 6

* Buhari, Hiyel, 10; Salat, 31; Mezalim 16; Ahkam, 20, 29, 31; Miislim, Alkdiye, 5; Fedail,
140; Birr, 88, 89, 95; Ebl Davud, Tahdret, 93; Akdiye, 7; Tirmizi, Salat, 110; Ahkdm, 11;
Nesaf, Kudat, 13, 33; Sehv, 25, 26; ibn Mace, Ruhiin, 15; Ikamet, 129, 123, 192; Ahkém,
5; Dérimf, Fedaili’l-Kur’an, 1; Ahmed b.Hanbel, Miisned, II1, 33; V, 41, 454,



Hz. Siileymin’in Yemini

Peygamber’in beseri yoniiyle ilgilenen ilim dalina Semdil, Niibiivvet yoniinii konu
edinen ilme de Deldil denilmektedir.’

Ancak kiiltiriimiizde, her nedense zaman zaman Hz. Peygamber’in beseri
yonii ile niibiivvet yoniiniin karistirlldigi  gozlenmektedir. Kisaca belirtmek
gerekirse, Rasilullah’in (sav), $emadil ilminin sinirlart igerisinde kalmasi gereken
insani ozelliklerinin de, Deldil ilminin konular igine sokularak, kendilerinin her
yoniiniin beser iistii oldugu anlayisinin toplumda yerlestirilmeye ¢ahisildigr izlenimi
edinilmektedir.® Peygamberlerin insan {istii konuma yiikseltilmeye caligilan
yonlerinden birisi de, onlarin cinsel giictidiir. Nitekim hadis kaynaklarinda yer alan
bazi rivayetlerde, Hz. Peygamber’e otuz erkek giicii  verildiginden
bahsedilmektedir.” Bu tiir riviyetlere dayanan ibnii’l-Arabi gibi bazi Islam alimleri
de, Hz. Peygamber’in 30 ya da 40 erkeginki kadar cinsel giice sahip olmasini,
kendisinin viicutga miikemmel olmasina delil saymiglardir. Halbuki bu tiir
rivayetlerin ve bunlara giivenilerek Hz. Peygamber hakkinda ortaya konulan
degerlendirmelerin saglikli olmadigi agiktir® Bu gesit nakiller insanda, tarih
boyunca bazi kimselerin, Peygamberlerin géstermis olduklari mucizelere sanki bir
de cinsel mucize (!) eklemek istemis olduklari gibi bir kanaat uyandirmaktadir.

Peygamberlerin cinsel giiciinii konu edinen bu tiir rivayetlerden bir kismi da,
Hz. Siileymén’la ilgilidir. Tamami Ebi Hureyre’den (ra) nakledilen konuyla ilgili
hadislerde anlatildifina gore, bir giin Hz. Siilleyman, bir gecede 60, 70, 90, 99 veya
100 kadin ile yatacagina ve bunun sonucunda da, bu hanimlarin hepsinden siivari
olarak Alldh yolunda cihdd edecek birer erkek cocuk sahibi olacagina dair yemin

etmis, fakat ingdalldh demeyi unutmustur. Sonu¢ olarak Hz. Siileyméin dedigini

> Bu konuda genis bilgi icin bkz. Ali Yardim, Peygamberimiz’in Semaili, Damla Yayinevi,
Istanbul 1997.

Hz.Peygamber’in kanmnin, biiyitkk ve kiigilk abdestinin temiz olduguna dair bir takim
vakigiksiz degerlendirmeler ve bu konudaki asilsiz rivayetler i¢in es-Suy(iti’nin el-
Hasaisii’l-Kiibri adl1 eserine bakilabilir.

7 Bkz. Buhari, Gusl, 12; Nikah,4.

el-Ayni, Umde, III, 217 ; konunun genis bir degerlendirmesi i¢in bkz. Ates, Ali Osman,
Oryantalistlerin Hz.Peygamber Ile ilgili iddialarma Cevaplar, Beyan Yaynlari, Istanbul
1996, 5.147 vd.

-]
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yapmus, fakat o gece yattigi kadinlardan sadece birisi hamile kalmis, bu kadin da
sakat bir ¢ocuk diinyaya getirmistir. Hz. Peygamber de, bu olay: anlattiktan sonra,
“ Eger Siileymdn, Ingdallah deseydi, hem yeminini yerine getirmemis olmaz, hem de
arzusuna erigme vesilesi olurdu” demistir.’

Bazi islam alimleri, ¢cok evli bir erkegin, esleri arasinda béyle bir uygulama
yapmasinin, [slim’a ve onun Peygamberi’nin bu konudaki uygulamalarina, yani
Siinneti’ne gore caiz olmadigini bildirmislerdir.'” Yine bu rivayetlere dayanan bazi
kimseler, Hz. Siileymén’in seriatinde, esler arasinda taksim ve onlar arasinda adilet
hususunda kocay1 baglayacak herhangi bir farzin mevcut olmadigini bir tahmin
olarak ileri siirmiislerdir."’ Ancak, peygamberlerin adiletli olmasmin zorunlu
olmadigi, dolayisiyla onlarin da siradan insanlar gibi haksizlik ve zuliim
yapabilecekleri sonucuna g@tiirdiigii icin bu goriisii dogru kabul etmek miimkiin
gozilkkmemektedir. Burada kaydetmek gerekir ki konumuzla ilgili bu rivayetler, bazi
kimselere Islam karsiti goriisleri i¢in malzeme olusturmustur. Nitekim Turan
Dursun, bu rivayetlerle ilgili olarak sunlar1 soylemektedir:

“Burada konumuzu ilgilendiren nokta, /[nsdalldh. Siileyman’in  bunu
sdylememesi nedeniyle, ant icerek giristigi cinsel birlesimde séz konusu kadinlari
‘gebe birakmay1’ basaramamis olmasi.

Bilindigi gibi ‘Ingaallah’in anlam:: “Tanr dilerse’.

-‘Tanri ne dilerse onu yapsin, zaten yapar. Ayrica bunu séylemeye ne gerek
var?’ denebilir.

Ancak, Kehf Suresinin 23.-24. ayetlerinde baglayict buyruk var: ‘Higbir
seyi, Tanri’nin dilemesi disinda: Ben onu yarm yapacagim! deme, deniyor.

Muhammed, yukaridaki 6ykiiyii anlatirken, Siileyman’in da bu buyrugun baglayict

¢ el-Buhari, Tevhid, 31; Nikah, 119; Keffiret 9; Eymin,3; Cihad, 23; Miislim, Eyman, 22,
23, 24,25; en-Nesii, Eyman, 40, 43; Ahmed b.Hanbel, Miisned, II, 229, 506.

* bn Hacer, Fethu’l-Bari, Tahkik: Abdiilaziz b. Abdillah b. Baz, Daru’l-Fikr, Beyrut 1414/
1993, X, 425; el-Ayni, Umdetu-ii’l-Kari, Déru Thy4i’t-Turdsi’l-Arabi, Beyrut tarihsiz,
XX, 219.

' el-Ayni, age, XX, 219.
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kapsaminda bulundugunu anlatiyor. Ne var ki, akla gelebilecek sdyle bir sorunun
karsihig: yok:

-Siileyman ant igerken ‘kadinlar sey edip gebe birakacagina ve hepsine
OGLAN dogurtacagina’ ant i¢migti. Eyleme gectigi zaman, Insaallah dememesi,
neden o kadmlarin ‘gebe kalmalarina ve oglan dogurmalarina® ENGEL OLUYOR
da, ‘kadinlart sey etmesine (cinsel birlesime)) ENGEL OLMUYOR? Yani
‘Ingaallahsizhiin etkisi’ neden birincisinde goriilityor yalmzca? Bu sorunun
karsilig1, hadiste bulunmamakta. Yorumlarda da bir agiklama yok.”"

Burada, konumuzla ilgili bu rivayetlerin, Kehf Suresi’nin ilgili dyetlerini
aciklamak maksadiyla kaynaklara alindi1 hatira gelmektedir. Bu 4yetlerde soyle
buyurulmaktadir:

“Herhangi bir sey igin, Alldh’in dilemesi disinda ‘Ben yarin onu yapacagim
deme. Unuttugun zaman Rabbini an ve soyle de: ‘Umulur ki Rabbim beni dogruya
daha yakin olana erigtirir.”"

Miifessirlerimizden Ibn Kesir'in de, bu rivayetleri yukaridaki ayeti
aciklamak maksadiyla tefsirine aldig goriilmektedir.'* Yukarida da isaret edildigi
gibi, bu nakillerin tamam: sadece Ebi Hureyre’den (ra) gelmekte ve kendisinin
tefsirle mesgul oldugu bildirilmektedir.” Konumuzla ilgili bu rivayetlerin bir
degerlendirmesine gegmeden 6nce, Ebli Hureyre'nin zaman zaman Ehli Kitab
alimlerine bas vurarak bazi meseleler sordugunu, onlardan nakillerde bulundugunu
kaydetmemiz yerinde olacaktir. Ebii Hureyre’nin kendilerine damistift Ehl-i Kitab
alimleri arasinda, Ka’bu’l-Ahbar ve Abdullah b. Selam da bulunmaktayd:.'® Nitekim
Ka’bu’l-Ahbar’in, “Tevrat’t okumadig halde, i¢inde bulunanlar1 Ebli Hureyre’den
daha iyi bileni gormedim” dedigi nakledilmektedir ki, onun bu sozii, Ebi

Hureyre’ye Tevrit’tan bir seyler 6gretmis oldugunu gostermektedir.'” Bu durumda

[

Dursun, Turan, Din Bu Tabu Can Cekisiyor, Kaynak Yayinlari, istanbul 1996, I, 169 170.
Kehf, 23-24.

[bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Misir tarihsiz, 111, 78-79.

Cerrahoglu, ismail, Tefsir Tarihi, Ankara 1988, I, 90.

Cerrahoglu, age, I, 125, 130-132

Cerrahoglu, age, I, 132.
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Ebd Hureyre’nin, Hz. Siileyman hakkindaki konumuzla ilgili Ehl-i Kitab kaynakl
bir rivayeti, Abdulldh b. Selim, Ka’bu’l-Ahbar gibi kimselerden isiterek, Kehf
suresinin ilgili dyetini agiklamak maksadiyla veya baska bir vesileyle kendi sozii
olarak (mevkiif) nakletmis olabilecegi hatira gelmektedir. Daha sonralar1 bunlar
nakleden ravilerin, “Ebit Hureyre bunu Hz. Peygamber’den isitmistir” zannina
kapilarak, rivayeti Ebi Hureyre vasitasiyla, Hz. Peygamber’e isnid etmis olmalari
da imkan dahilindedir. Kaydetmis oldugumuz tiim bu hususlar bize, séz konusu
nakillerin Isrdiliyydt tiiriinden rivayetler olabilecegini de diisiindiirtmektedir. Bu
rivayetleri EbG Hureyre’den nakledenlerden Tavus b. Keysan (v.106) ile
Muhammed b. Sirin’in (v.110), T4biin déneminin meshur miifessirlerinden olmalar
da konumuzla ilgili olarak ayrica g6z niinde bulundurulmas: gereken bir husustur.'®
Bu rivayetlerde bu haliyle bazi problemler séz konusudur ve kanaatimizce bunlarin
su sekliyle Hz. Peygamber’e ait olmalart s6z konusu olamaz. Ciinkii rivayetlerden
bir kisminda, Hz. Siileyman’m: ‘Valléhi bu gece 70 kadim dolaswim’, dedigi
nakledilirken," bir kisminda 100 kadini dolasacagindan bahsedilmekte,” diger bir
kisim rivayetlerde ise, onun, 60, 90 ve 99 tane hanimini dolasip onlarla cinsel
iliskide bulunarak, oglan ¢ocugu diinyaya getirtmeye yemin ettiginden soz
edilmektedir.”’ Bu rakamlarm gercedi ifade etmek igin degil, fakat sami kiiltiirde
yaygmn bir kullamim tarzi oldugunu ve Kur’an-1 Kerim’in bazi yetlerinde oldugu
tizere ¢okluga vurgu yapmak igin zikredildigini kabul etmek de bizce miimkiin
degildir. Kanaatimizce Hz. Peygamber’e isnad edilen bu rivayetler sahih degildir,
guinkii Alldh’tan vahiy alan bir peygamberin, bu konuyla ilgili haberinde boylesine
celigkili ifadeler kullanmasi s6z konusu olamaz. Kur’an’m irsadlari dogrultusunda
harcket edersek, Hz. Peygamber’in, 6nceki Peygamberler ve gegmis kavimlerle ilgili
olarak verdigi bilgilerin vahye dayanmasi gerektigini diisiinmek durumundayiz.

Aksi halde Kur’an’in vahiy kaynakli oldugu hususuna golge diiser. Kur’an’da yer

" Cerrahoglu, age, I, 141, 167.
' Miislim, Eymén, 23, 24, 25; Tirmizi, Niizdr, 7.
** Buharf, Cihad, 23; Nikih, 119; Ahmed b. Hanbel, Miisned, II, 229, 275, 506.
*! Buhari, Tevhid, 31; Cihad, 23; Eyman, 3; Keffaret, 9; Nikih, 119; Miislim, Eyman, 22;
Nesai, Eyman, 40/ 3812, 43/ 3837.
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alan onceki milletler ve Peygamberlere ait haberlerin, oryantalistlerin iddia ettikleri
gibi gevreden edinilen bilgilere dayandigi sonucuna gotiirebilir. Bu, bizleri Hz.
Peygamber’in her sdylediginin vahiy olmas: gerektigi sonucuna gotiirmedigi gibi,
O’nun (sav) yasadigi dénem ve mekanla iliskisini de ortadan kaldirmaz. Aksine
O’nun bildirdiklerinden vahye tabi olmasi gerekenlerle, bir beser olarak
soylediklerinin itinayla ayirt edilmesi gerektigini ortaya koyar. Bu rivayetlerin su
sckliyle Hz. Peygamber’e ait oldugunu kabul ettigimiz takdirde, Onun (sav) bu
husustaki sozlerinin vahye dayanmadigini, diger bazi kimselerinki gibi Ehl-1 Kitéb
kaynakli oldugunu, Hz. Siileyman’in bir gecede kendileriyle yatmaya yemin ettigi
kadinlarinin sayis1 konusundaki farklihk ve ihtilafin da buradan ileri geldigini ifade
etmemiz gerekecektir ki, bu husus dogru degildir. Ciinkii bu durum, Hz.
Peygamber’i de sonraki asirlarda gokga goriilen kissacilarin konumuna sokar, belki
de bazilarinin Islam tarihinde ilk kissacinin Hz. Peygamber oldugunu ileri
siirmelerine neden olur. Burada onemle kaydetmek gerekir ki, Hz. Peygamber, bir
Isrdiliyydt nakilcisi degildir, Onun (sav), immetine 6giit olmasi agisindan onceki
peygamberlerin ve milletlerin durumlariyla ilgili olarak vermis oldugu haberler
vahye dayanan gaybi bilgilerdir, gaybi da Allah kendisine vahyetmedikge higbir
peygamber bilemez.” Nitekim Kur’dn-1 Kerim, Onun (sav) sagdan soldan
duyduklarini nakleden siradan bir kimse degil, Allah’tan aldig:1 vahyi insanlara
teblig eden bir Peygamber oldugunu haber vermektedir.® Cenab-1 Hak, onceki
ayetlerde Hz. Nuh ve kavminden bahsetmekte ve sonra Hz. Peygamber’e hitaben
soyle buyurmaktadir:

‘(Resiiliim!) Iste bunlar sana vahyettigimiz gayb haberlerindendir. Bundan
once onlart ne sen bilivordun ne de kavmin. O halde sabret. Ciinkii iyi sonug

sakinanlarmdir.* ‘Peygamberlerin haberlerinden senin kalbini (tatmin ve ) teskin

22 3 Al-i Imrén, 179; Bu konuda fazla bilgi igin bkz. Hatiboglu, Mehmed Said, Gaybi
Hadisler Meselesi, basilmanus ders notlari, Ankara tarihsiz; Albayrak, Halis, Kur’dn’da
Insan Gayb Iligkisi, Istanbul 1993.

¥ 53. Necm, 3-4.

2 11.Had,49.
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edecegimiz her haberi sana anlatiyoruz. Bunda sana gergegin bilgisi, mii’minlere de
bir oiit ve uyart gelmistir.®

Yine, Kur’dn-1 Kerim’de yiice Alldh Hz. Yusuf’tan bahsetmekte ve bu
arada Resilulldh’a (sav) hitapla soyle buyurmaktadir:

‘Iste bu (Yusuf kissas)) gayb haberlerindendir. Onu sana vahyediyoruz.
Onlar hile yaparak islerine karar verdikleri zaman sen onlarin yaninda degildin. *°

Ayrica Cenab-1 Hak, gondermis oldugu bazi Ayetlerinde Hz. Miisd ve
kavminden bahsetmekte ve Elgisi’ne (sav) soyle hitap etmektedir:

‘(Resiiliim!) Iste béylece gecmistekilerin haberlerinden bir kismini sana
anlatiyoruz. Siiphesiz ki, tarafimizdan sana bir zikir verdik.”*'

Yine Yiice Alldh, Hz. Zekeriyya ve Hz. Meryem’den bahsetmekte ve sonra
sevgili Peygamberimiz’e soyle hitap etmektedir:

‘(Resiiliim!) Bunlar, Bizim sana vahiy yoluyla bildirmekte oldugumuz gayb
haberlerindendir. Iclerinden hangisi Meryem’i himayesine alacak diye kur'a cekmek
iizere kalemlerini atarken sen onlarin yaninda degildin; onlar bu yiizden ¢ekisirken
de yanlarinda degildin’™

Yukarda kaydetmis oldugumuz bu ayetlerin 1s13inda diisiiniirsek, mezkur
rivayetlerin bu haliyle Hz. Peygamber’e ait olamayacadi, bunlarin Isriliyyat
tiiriinden bazi unsurlar ihtiva ettigi ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim Kitab-1 Mukaddes’te
Hz. Siileyman’mm 700 karisi, 300 de cariyesinin oldugundan bahsedilmesi,”’ Hz.
Siileymén’mn 60 ile 100 arasinda kadintyla bir gecede yatmaya yemin ettiginden
bahseden bu rivayetlerin kaynag: hakkinda yeterli bir fikir uyandirmaktadir,
kanaatindeyiz. Bir peygamberin 60 veya 100 tane karisiyla bir gecede yatip,
hepsinden bir oglan ¢ocugu sahibi olacagina yemin ettigini kabul etmenin mantikli
bir tarafi yoktur. Tek evli bir erkegin bile, hanimiyla cinsel iliskisi sonucunda

¢ocugu olabilecegi konusunda, ya da oglan veya kiz g¢ocuguna sahip olacad:

5 11. Had, 120.
% 12. Yisuf, 102.
20. Taha, 99.
3.Al-i Imran, 44.
LKirallar, 11/ 3.
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hususunda bir garantisi yoktur. Durum béyleyken, Hz. Silleyman’in bir gecede 100
tane hanimindan 100 tane erkek ¢ocugu diinyaya getirtecegine yemin etmesini,
boyle bir garantiyi saglamis olmasini nasil kabul edebiliriz? Yukarda da isaret
ettifimiz gibi, peygamberler de bizler gibi birer insandir ve sadece Allah tarafindan,
O’nun buyruklarim teblig etmek igin gorevlendirilmiglerdir. Boyle oldugu halde
peygamber de olsa bir insanin, bir gecede 60 ile 100 arasinda degisen kadinla
sonucu hamilelikle neticelenecek sekilde cinsel iliskide bulunmasini, buna giig
yetirebilmesini kabul etmenin, hayatin gercekleriyle bir ilgisi, dini, ilmi, mantiki bir
tarafi yoktur. Her seyden once bir insanin, 60 kadinla cinsel iliskisi yarimsar saatten
30 saat eder. 100 kadinla cinsel iliskisi 50 saat siirer. Yirmiser dakikadan 60 kadinla
miinasebeti, 1200 dakika yapar. Bu da, 20 saat tutar. Yine yirmiser dakikadan 100
kadinla yatmasi, 2000 dakika siirer ki, bu da 33 saatten fazla bir siireyi kapsar.
Halbuki bu rivayetlerde, Hz. Siileymé4n’in bu isi bir gecede yapmak iizere yemin
ettiginden bahsedilmektedir.”® Halbuki bir giiniin tamami 24 saattir. Gecmiste ve
giiniimiizde belki de bazi kimseler, Cenab-1 Hakk’in zamani durdurmus olduguna
inanmig ve bu isin bir mucize oldugunu ileri siirmiis olabilirler. Bu bir zihniyet
meselesidir. Bu anlayista oldugunuz zaman, Peygamberlerden velilere kadar genis
bir halkada yer alan Alldh’in segkin kullar1 i¢in, bir mucize ya da kerdmet olarak
giinesin batisinin veya dogusunun ertelenmesinin, gecenin uzatilmasinin miimkiin
olduguna inanmakta bir problem yoktur. Halbuki bu anlayis, Kur’in’a aykiri
diismektedir ve Peygamberlerin mucize gostermeleri hak olmasma ragmen, Hz.
Siilleymén’in dilegini yerine getirebilmesi i¢in zamanin durduruldugu konusunda ne
Kur’dn’da ne de giivenilir hadislerde her hangi bir bilgi yoktur. Nitekim, ‘Biiyiik
Alimler Biiyiik Hatalar-Redd-i Sems Rivayeti ve Bir Zihniyetin Tahlili’ adh
makalesinde Mehmed Said Hatiboglu’nun da belirttigi gibi,”! Kur’an-1 Kerim’de,

giines veya aymn insanlarla tesrik-i mesidi yaptigina dair higbir ifade

*® Bubhari, Tevhid, 31; Cihad, 23; Eyman, 3; Keffaret, 9; Nikah, 119; Miislim, Eyman, 23,
24, 25; Tirmizi, Niizur, 7/ 1531; Nesaf, Eyman, 40/ 3812, 43/ 3837.

*' Bu zihniyetin tahlili igin bkz. Hatiboglu, Mehmed Said, Biiyiik alimler Biiyitk Hatalar —
Redd-i Sems Rivéyeti ve Bir Zihniyetin Tahlili, Islamiyat Ug Ayhik Arastirma Dergisi,
Ankara 1999 (Ocak-Mart), C: 2, Say1: 1,s. 7-13.

54



Prof. Dr. Ali Osman Ates

bulunmamaktadir. Giines sistemi Alldh’in bildigi bir vakte kadar, Alldh’in tesbit
ettigi kanunlar dairesinde varhigini siirdiirecektir.”* Bu sistemin birimlerinin birbirini
engellemesi, seyrini aksatmasi, gecenin giindiizii ortadan kaldirmast miimkiin
degildir.”® Nitekim Peygamberimiz’in (sav) oglu Hz. ibrdhim vefat ettigi zaman
giines tutulmus ve bir kisim miisliman bu tabii olayr Ibrahim’in métemine
yorumlamiglardi. Hz. Peygamber de bu yanlis1 diizeltmek geregini duyarak, “Giines
ve ay kimsenin oliimii veya dogumu sebebiyle tutulmaz ¥ buyurmuslardir. Kisaca
belirtmek gerekirse, ilgili rivayetlerde anlatilan husus bir mucize olarak
nitelendirilemez. Ciinkii bir Peygamberin elinde, niibiivvet davasinda hakli oldugunu
isbat i¢in Allah tarafindan tabiat kanunlarina aykiri olarak yaratilan harikulade olay
olup, baskalar1 tarafindan benzeri getirilemez nitelikte bulunan mucizenin belli
sartlari vardir. Bunlardan birisi de, o peygamberin yalanci oldugunu 6ne siiren,
kendisini sikigtirarak zor durumda birakmak isteyip, meydan okuyan inkédrcilara
karst Allah tarafindan yaratilmis olmasidir.” Kisaca belirtmek gerekirse, mucize’nin
sahitler huzurunda meydana gelmesi gerekir. Burada ise, mucize olarak
nitelendirilebilecek herhangi bir husus s6z konusu degildir. Bu rivayetlere dayanarak
ne Hz. Siileyman’in bdyle bir ise kalkistigini, ne de Hz. Peygamber’in boyle bir sozii
soyledigini kabul edebilmemiz miimkiin degildir.

Simdi konumuzla ilgili olarak Muhammed b. Sirin (v.110) vasitastyla Ebi
Hureyre’den (ra) (v.57) nakledilen bu hadisin isnadlarin1 agagida sunmak istiyoruz:*®

1-Ebii Hureyre ( v.57), Muhammed b.Sirin ( v.110), Eyyiib b. Keysén es-
Sahtiyini, Hammad b. Zeyd, Eb Kdmil Fudayl b.Hiiseyn el-Cahderi — Ebu’r-Rebi’

Silleymén b.Davud el- Ateki, Miislim.”’

2 Bkz. 31. Lokmén, 29.

336, Yasin, 38-40.

¥ el-Buhari, Kiisf, 1, 6, 13,15; Bedii’l-Halk, 4; Miislim, Kiisaf, 6, 10, 17, 21, 22, 29;
[stiska, 3.4.

3 Taftazani, Kelam [Imi ve Islam Akaidi (Serhu’l-Akaid), Hazirlayan: Silleyman Uludag,
Ugiincii baski, Istanbul 1991, 5.295 vd. ; Gélciik, Serafeddin — Toprak, Siileyman, Kelam,
Konya 1991, 5.316-317.

3 Bkz. Ek: 1.

3 Miislim, Eymén, 22.
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2-Ebii Hureyre ( v.57), Muhammed b.Sirin ( v.110), Eyyib b. Keysin es-
Sahtiyini, Eyyib b. Keysin es-Sahtiyani, Viiheyb b. Hilid, Mualld b. Esed el-
Ammi, el-Buhari.”®

3-Ebii Hureyre ( v.57), Muhammed b.Sirin ( v.110), Eyyib b. Keysin es-
Sahtiydni, Hisdm b.Hassan el-Basri (v.148), Yezid b.Har(n (v.204), Ahmed
b.Hanbel.”

4- Ebi Hureyre ( v.57), Muhammed b.Sirin ( v.110), Eyylb b. Keysén es-
Sahtiydni, Hisdm b.Hassan el-Basri (v.148), Huseym b.Besir (v.183), Ahmed b.
Hanbel.”

Konumuzla ilgili olarak, Tdvus b. Keysdn (v.106) vasitasiyla Ebi
Hureyre’den (ra) nakledilen hadisin isnadlari da asagidaki gibidir:*

1-EbQl Hureyre (ra), Tévus b.Keysin (v.106), Abdullah b. Tavus (v. 132),
Ma’mer b. Résid (v.152), Abdiirrezzak b. Hemmam (v.211), Mahmid b.Gayl4n
(v.239), el-Buhari.**

2-Ebi Hureyre (ra), Tavus b.Keysin (v.106), Abdulldh b. Tavus (v. 132),
Ma’mer b. Rasid (v.152), Abdiirrezzdk b. Hemmim (v.211), Abd b.Humeyd
(v.249), Miislim.*

3-Ebl Hureyre (ra), Tavus b.Keysin (v.106), Abdullih b. Tavus (v. 132),
Ma’mer b. Rasid (v.152), Abdiirrezzik b. Hemmam (v.211), el-Abbas b. Abdilazim
(v.246), en-Nesai.*

4-Ebil Hureyre (ra), Tavus b. Keyséin (v.106), Abdullih b. Tavus (v. 132),
Ma’mer b. Rasid (v.152), Abdiirrezzak b. Hemmam (v.211), Tirmizi.*

¥ el-Buhari, Tevhid, 31.

¥ Ahmed b.Hanbel, Miisned, 11, 506.
0 Ahmed b.Hanbel, Miisned, II, 229.
I Bkz. Ek: 2.

2 el-Buhari, Nikih, 119.

Miislim, Eymin, 24.

en-Nesii, Eymin, 43.

et-Tirmizi, Niiz(r, 7.
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5-Eba Hureyre (ra), Tavus b. Keysan (v.106), Abdullidh b. Tavus (v. 132),
Ma’mer b. Résid (v.152), Abdiirrezzék b. Hemmam (v.211), Ahmed b. Hanbel.*

6-Ebl Hureyre (ra), Tavus b. Keysan (v.106), Abdullah b. Tivus (v. 132),
Hisam b. Huceyr (v.? ), Siifydn b. Uyeyne (v.198), Ali b. Abdilldh el-Medinj
(v.234), el-Buhari.*’

7-Ebl Hureyre (ra), Tavus b. Keysan (v.106), Abdullih b. Tavus (v. 132),
Higdm b.Huceyr, Siifydn b.Uyeyne (v.198),Muhammed b.Abbad (v.234) —
Muhammed b.Yahya Ibn Ebi Omer el-Adeni ( v.243), Miislim.*®

Simdi de aym hadisin, EbG Hureyre’den (ra) Abdurrahmaén b. Hiirmiiz el-
A’rec (v.117) vasitastyla nakledilen isnddlarini asagida kaydetmek istiyoruz:*

1-Ebi Hureyre (ra), Abdurrahmén b. Hiirmiiz el-A’rec (v.117), Ebu’z-Zinad
Abdullah b. Zekvan (v.130), Siifyan b.Uyeyne (v.198), Muhammed b.Yahy4 ibn Ebi
Omer el-Adeni ( v.243), Miislim.”

2-Ebl Hureyre (ra), Abdurrahmin b. Hiirmiiz el- A’rec (v.117), Ebu’z-
Zinid Abdulldh b. Zekvan (v.130), Suayb b. Hamza (v.162), Ebu’l-Yeman el-
Hakem b. Nafi’ (v.221), el- Buhari.”

3-EbQ Hureyre (ra), Abdurrahman b. Hiirmiiz el- A’rec (v.117), Ebu’z-
Zinad Abdullah b. Zekvan (v.130), Suayb b. Hamza (v.162), Ali b. Ayyas (v.219),
Imrin b. Bekkar ( v.171), en-Nesai.”

4-Ebld Hureyre (ra), Abdurrahmin b. Hiirmiiz el- A’rec (v.117), Ebu’z-
Zinad Abdulldh b. Zekvéan (v.130), Verka b. Omer (v.160), Sebabe b. Sevvar el-

Fezari el-Medaini (v.206), Ebii Hayseme Ziiheyr b, Harb (v.234), Miislim.*

" Ahmed b. Hanbel, Miisned, II, 275.
7 el-Buhari, Keffaret, 9.
“ Miislim, Eymain, 23.
* Bkz. Ek: 2.
> Miislim, Eyman, 23.
> el-Buhari, Eyman, 3.
% en-Nesif, Eymén, 40.
 Miislim, Eymén, 25.
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5-Ebii Hureyre (ra), Abdurrahmin b. Hirmiiz el- A’rec (v.117), Ebu’z-
Zinad Abdulldh b. Zekvin (v.130), Misi b. Ukbe (v.141), Hafs b. Meysere (v.181),
Siiveyd b. Said b. Sehl b. Sehriyar el-Herevi (v.240), Miislim.>*

6-Ebii Hureyre (ra), Abdurrahmian b. Hiirmiiz el- A’rec (v.117), Ca’fer b.
Rebi’a (v.136), el-Leys b. Sa’d (v.175), el-Buhari.”

Yukarida isnidlarint kaydettigimiz konumuzla ilgili bu rivayetleri iki grupta
inceleyebiliriz. Birinci grupta yer alan nakiller, bu rivayetin tamamm Hz.
Peygamber’e isnad eden ve iyice problemli durumda olanlardir ki, Ebl Hureyre’den
(ra), Tavus b. Keysdan (v. 106) ile Abdurrahmdn b. Hiirmiiz el-A’rec (v.117)
vasitastyla alinmislardir.*® Bunlardan Tévus b. Keyséan araciligiyla rivayet edilenler,
Miislim,”” en-Nesai,” Tirmizi>’ ve Ahmed b. Hanbel ® tarafindan kaydedilmislerdir.
el-A’rec vasitasiyla gelenleri ise, el-Buhari,* Miislim* ve en-Nesai * tarafindan
nakledilmis bulunmaktadir. Yukarida tamaminin Hz. Peygamber’e isnad edildigini
belirttigimiz bu rivayetlerden birisi aynen soyledir:

“ Ebt Hureyre’den Hz. Peygamber (sav) soyle buyurdu: ‘Alldh’mn
Peygamber’i Siileyman b. Davud (as), Valldhi ben bu gece yetmis kadmn: dolasirim.
Bunlarin da her biri Alléh yolunda carpisacak birer oglan dogurur, diye yemin etti.
Konusmakta oldugu arkadas: yahut melek ise: fngdalldh de! diye telkinde bulundu.
Hz. Siileyman ise bunu séylemedi ve unuttu. Sonugta kadinlardan birisi hérig, higbiri

dogurmadi. O kadin da yarim bir oglan diinyaya getirdi.” Rasiilulldh (sav) buraya

** Miislim, Eyman, 25.

3% el-Buhiri, Cihad, 23.

¢ Bkz. Ek: 2.

57 Miislim, Eymén, 23.

B en- Nesidi, Eyman, 43.

¥ et- Tirmizi, Niizr, 7.

8 Ahmed b. Hanbel, Miisned, II, 275.
8! el-Ruhiri, Cihad, 23; Eyman, 3.

82 Miislim, Eymén, 24.

o3 en-Nesil, Eymén, 40.
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gelince, ‘Eger Sileyman, Insdalléh deseydi, hem yeminini yerine getirmemis olmaz,
hem de arzusuna kavusma vesilesi olurdu’ buyurdu™®*

Yukarida kaydetmis oldugumuz hadisteki, “ konusmakta oldugu arkadasi
yahut melek ise: ... ”  ifadesi, ravilerden kaynaklanan zabt kusuruna isaret
etmektedir. Ciinkii, Hz. Stileyméin’a : Insdalldh de!” telkininde bulunan kimsenin,
bir melek mi, yoksa Hz. Siileyman’in mahiyyetinde bulunan bir kimse mi oldugu
hususu miibhem kalmaktadir. Bu konuyla ilgili olarak Hz. Peygamber’e isnad edilen
diger rivayetler de, biitiinii itibariyle anlam agisindan aynidir, sadece
Hz.Siileyman’in yatmak i¢in yemin ettigi kadmlarin sayis1 farkhdir.

Konumuzla ilgili olan ikinci grup rivayetler ise, Muhammed b. Sirin (v.110)
vasitasiyla Ebii Hureyre’den (ra) nakledilmislerdir.*” Bu rivayetlerde, yukaridaki
grupta yer alanlarin aksine rivayetin tamam: Hz. Peygamber’e isnad edilmemekte,
olay Ebli Hureyre’nin agzindan nakledildikten sonra, Hz. Peygamber’in,
‘Hz.Siileyman ingdalléh deseydi daha iyi olurdu’ seklinde temennide bulundugu
rivayet edilmektedir. Muhammed b. Sirin vasitasiyla EbG Hureyre’den nakledilen bu
rivayetler, el-Buhari,®® Miislim® ve Ahmed b. Hanbel® tarafindan kaydedilmistir.
Taviis b. Keysan vasitasiyla gelen bazi rivayetler de® bu gruba dahildir, bunlarda
rivayetin tamami Hz. Peygamber’e isnad edilmeyerek Ebii Hureyre’nin agzindan
nakledilmekte, sonunda da Hz. Peygamber’e isnid edilen soze yer verilmektedir.”
Ikinci grupta yer alan ve oncekine gore daha az problemli durumda olan bu
rivayetlerden birisinin metni asagidaki sekildedir:

“Ebi Hureyre (ra) soyle dedi: ‘Davud’un oglu Siileyman Peygamber :
Valldhi ben bir gecede yetmis tane kadint dolasirim da, onlardan her bir kadin AllGh
yolunda savasacak birer oglan dimyaya getirir, diye yemin etti. Bu sirada kendisine

Insdalléh de! diye sdylenildi. Fakat o bunu sdylemedi ve kadinlar1 dolasti. Sonugta

Miislim,Eymadn, 23.

% Bkz. Ek: 1.

% el-Buhiri, Tevhid, 31.

7 Miislim, Eymén, 22.

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, II, 229, 506.

¢ Bkz. Ek: 2.

" el-Buhdri, Nikéh, 119, Keffaret, 9; Miislim, Eymén, 24.
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kadinlardan birisi hari¢, higbirisi dogurmadi. O bir kadin da yarim bir ¢ocuk
dogurdu.Bunun iizerine Rasiilullah (sav): Eger Sileymdn Ingdalldh deseydi, hem
yeminini yerine getirmemis olmaz hem de arzusuna erisme sebebi olurdu,
buyurdu.”™

| Yukarida kaydetmis oldugumuz bu rivayetlerde de, Hz. Siileyméin’n
kadinlarinin sayisi, 60 ile 100 arasinda degismektedir. Ancak bu boélim Hz
Peygamber’e isndd edilmemis, Ebi Hureyre’nin sézii olarak nakledilmistir. Bu
rivayetlerde Hz. Peygamber’in sozii olarak nakledilen kisim;

“ Lev Kdle Insdalléh, Lem Yahnes ve Kdne Dereken Lehu Fi Hdécetihi”,
veya;

“ Lev Kdne Silleymdnii Istesnd Le veledet Kiillii Vihidetin Minhiinne
Guldmen Farisen Yukdtilii Fi Sebililldhi” ciimlesinden ibarettir.”> Bu ciimlelerin
anlami ise;

“Sayet insaalldh deseydi, yeminini yerine getirememis olmaz ve arzusuna
erigmek i¢in bir vesile olurdu” ile “ Sayet Siileyman Ingiallah deseydi, o kadnlardan
her biri kendisi igin, Alldh yolunda siivari olarak savagacak birer oglan gocugu
dogururdu” seklindedir. Boylece, ikinci grup rivayetlerde yer alan ve Hz.
Siileymén’m bir gecede 60 ile 100 arasinda degisen kadiniyla cinsel iliskide
bulunmak lizere yemin ettiginden bahseden problemli kisimdan, bu rivayetlerin
kaynagmn Ebi Hureyre (ra) oldugu kanaati uyanmaktadir.

Surasi bilinen bir husustur ki Peygamberler, insanlarin en zekileri ve hikmet
sahibi olanlaridir. Cendb-1 Hak onlara iistiin bir zekd ve hikmet vermistir.
Peygamberlerde devamli olarak faal bir halde mevcut olan bu Fetdnet sifati, higbir
zaman zayiflamadig1 gibi ihtiyarhikla ma’lal bir hale de gelmez. Yine
Peygamberlerde, bunama, zekd yoklugu ve bonliik gibi illetler asla bulunmaz.”
Biitiin bu hususlart g6z 6niine alarak, Hz. Peygamber’in, Hz. Siileymdn 'in, sayilart

60 ile 100 arasinda degisen kadinlarimn hepsivle bir gecede cinsel iligkide

' Miislim, Eyman, 24.

L el-Buhiri, Keffaret, 9, Tevhid, 31, Nikéh, 119; Miislim, Eyman, 22, 24; Ahmed b. Hanbel,
11, 229, 506.

? Goleiik — Toprak, age, 5.297.
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bulunacagina yemin ettigini bildirdigini kabul etmek, aklen ve ilmen mimkiin
goziikmemektedir. Ayrica bu durum vahyin metoduna da aykin diismektedir.
Nitekim Kur’an-1 Kerim’i inceleyen bir kimse, onun ge¢mis olaylardan bahsederken
tarih ve sayr vermedigini gorecektir. Ciinkii Kur’dn-1 Kerim’in maksadi tarih
yapmak degil, insanlara 6giitler vermek, uyarilarda bulunmak, onlar1 irsid etmektir.
Ayrica daha 6nce de belirttigimiz gibi boyle bir haberin Hz. Peygamber’e vahiy
aracihiryla ulastiriimasi gerekir, vahiyle gelen bilgilerde ise geliski séz konusu
olamaz. Burada kaydetmeliyiz ki, Hz. Siileyman’in da, bir insan olmasi agisindan
dalgin oldugu bir aninda insaallih demeyi unutmasi miimkiindiir. Béyle bir seyin
uygun olup, olmayacagmi en iyi peygamberlerin bilmesi gerekirken, bir
peygamberin, yattig1 hanimlarmin kendisine mutlaka oglan ¢ocugu doguracaklarina
yemin ettidini kabul etmek miimkiin degildir. Hz. Siileyman’in te’kid maksadiyla
boyle bir yemine bagvurdugunu ya da siradan insanlar gibi gergeklesmesi miimkiin
olmayacak seyler i¢in de yemin edebilecegini diisiinmek dogru olmamalidir. Bize
giire, onun bdylesine bir yemine yeltenmesi séz konusu olamaz. Kanaatimizce, bu
rivayeti ortaya atarak Hz. Peygamber’e isndd edenler, Kitib-1 Mukaddes’ten Hz.
Siileyman’in 700 karist ve 300 cariyesi olduguna dair bilgiyi almis,”* o gece onun
yatmaya Karar verdigi kadinlarmin sayisini comertge tesbit etmis, kendisinin, “bir
gecede 60- 100 tane karisiyla yatmaya, onlara birer erkek ¢ocugu dogurtmaya
yemin ettigi” hususunu da ilave etmistir. Tabii bu arada, Hz. Siileyméan’in
kendileriyle yatmaya yemin ettigi kadinlarinin sayis1 konusunda da ihtilaf edilmistir.
Kimi rivayetlerde 60, kimisinde 70, kimisinde 90, kimisinde de her ne hikmetse 99
sayist zikredilmistir.

Burada, bu rivayetlerin isnidlarinda yer alan raviler hakkinda hadis alimleri
tarafindan yapilan degerlendirmelere de yer vermek istiyoruz. Rivayetin tamamin
Hz. Peygamber’e isnid eden ve olduk¢a problemli durumda bulunan birinci grup
nakillerde” yer alan bazi raviler hadis 4limlerinin tenkidine ugramigtir. Nitekim Ibn

Sa’d, Ibn Hibban, el-Icli gibi alimler tarafindan sika bir kimse oldugu kaydedilen ve

™ IKirallar, 11/3.
> Bkz. Ek: 2.
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ilgili rivayeti TAv(s b. Keysin’dan alan rivilerden Hisdm b. Huceyr el-Mekki’ nin
(v. ? ) hadiste zayif oldu@u da bildirilmistir. Ahmed b. Hanbel ve Yahya b. Main’den
onun zayif oldugu nakledilmis, kendisine soruldugunda Yahya el-Kattin onun
hadisgiligini begenmedigini belirtmis, EbG Hatim, onun hadislerinin arastirma
maksadiyla yazilabilecegini sdylemis, Siifydn b. Uyeyne ise, ondan sadece baska
hadisgilerde bulamadigi takdirde nakilde bulundugunu haber vermistir.”®  Aym
riviyeti Hisam b. Huceyr’den alan biiyiitk muhaddis ve sika hafizlardan olan, Islim
alimlerinin kendisiyle ihticic konusunda icma ettigi kaydedilen Siifydn b.
Uyeyne’nin ( v.198) ise, dmriiniin sonlarina dogru 197 / 813 yilinda hifizasinin
bozuldugu, ihtilat ettigi kaydedilmektedir. Yahya b. Said el-Kattdn, ihtilat ettikten
sonra Siifydn b. Uyeyne’den hadis alanlarin rivayetlerinin degersiz oldugunu
soylemistir. Kendisinin manen rivayette bulundugu, bazan sika ravilerden tedlis
yaptig1 da nakledilmistir.”’ Ilgili rivayeti Siifyan b.Uyeyne’den alan zamanin Mekke
muhaddisi ve sika hafizlardan Muhammed b. Yahyd b. Ebi Umer el-Adent (v.243)
ise, Ebli Hatim tarafindan gaflet sahibi olmakla ithdm edilmistir. Ebéi Hatim onun
yaninda Siifyan b. Uyeyne’den naklettigi mevzu bir hadis gordiigiinii sdylemistir. el-
Buhiri, es-Sahih’inde ondan ta’lik olarak bir hadis naklettigi bildirilmistir. Sonug
olarak onun, huccet mertebesinde olmayan orta seviyede bir ravi oldugu
anlasiimaktadir.”™ Siifyan b. Uyeyne’nin sika ve sadik bir kimse oldugu bildirilen
ravilerinden Muhammed b. Abbéd el-Mekki de (v.234), bazi rivayetlerinden dolay!
tenkid edilmistir. Kendisinin evhdm sahibi, orta seviyede bir ravi oldugu
belirtilmistir.”” Ayni rivayeti Tavus b.Keysan’dan alan sika bir hadis hafizi ve ilk
hadis musanniflardan olan ravi Ma 'mer b. Rdsid (v.152) de, Basra’da naklettigi bazi
hadislerinde hata yaptif1 i¢in tenkide ugramistir. Yahya b. Main, onun ez-Ziihri ve

Ibn Tavis haric Irakhilardan yaptigi nakillere giivenilemeyecegini soylemistir.

76 ez-Zehebi, Mizanii’l-I’tidal, Tahkik: Ali Muhammed el-Becavi, 1.baski, Misir 1382 /1963,
1V, 295; ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, Beyrut 1412 /1991, VI, 25.
7 ez-Zehebi, age, 11, 170-171; Ibn Hacer, age, II, 359; Sandik¢i, Kemal, Ik Ug Asirda
islam Cografyasinda Hadis, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari , Ankara 1991, 5.73-74.
" ibn Hacer, age, V, 331-332; Sandikgl, age, s. 77.
™ Ibn Hacer, age, V, 158-159.
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Ma’mer’in konumuzla ilgili rivayeti ise Ibn Téviis’tan alinmadir. Yahya b. Main,
Ma’mer’in, Sabit, Asim b. Ebi’n-Niic(d, Hisdm b. Urve gibi kimselerden naklettigi
hadislerde 1ztirdb ve bircok evhdm bulundugunu, Sabit’ten nakillerinin ise zayif
oldugunu séylemistir. Sonu¢ olarak Ma’mer’in, bazi1 rivayetleri delil olarak
alinmayan bir ravi oldugu ortaya gikmaktadir.’’ Ma’mer b. Résid’in hadisleri
hususunda ravilerin en giivenileni olan, sika bir hadis hafizi ve el-Musannaf adli
eserin sahibi, Yemen’in biiylik alimi Abdiirrezzédk b. Hemmdm (v.211) ise, sonralari
gozlerini kaybetmis, ama olduktan sonra hadis rivayeti konusunda kendisine
bagkalar1 tarafindan yapilan telkinler dogrultusunda hareket etmeye baglamistir.
Gozlerini kaybettikten sonra kendisinden yapilan rivayetlerin zayif ve miinker seyler
oldugu, rivayetlerinde hata yaptifi, Ahmed b. Hanbel ve Yahya b. Main tarafindan
kendisinden rivayetin terkedildigi kaydedilmektedir. Kendisinin hifzindan naklettigi
hadislerde hatasi goriilmiis, ancak kitabindan rivayetleri sahih kabul edilmistir.
Hayatinin sonlarina dogru ihtilat ettigi igin, bu tarihten sonra kendisinden rivayet
edilen hadisler ihtiyatla karsilanmistir. Devrinin yonetimine muhalif oldugu igin,
kendisinin sii oldugu 6ne siirlilmiistiir. el-Abbas b. Abdilazim el-Anberi ise, onun
yalanct ve hadis hirsizi oldufunu séylemistir. Ancak ez-Zehebi, belli sayidaki
miinker rivayetleri haric Abdurrezzik’in hadislerini, diger hadis hafizlarinin ve
Islam alimlerinin delil olarak kabul ettiklerini kaydetmistir.®' Yine, birinci grupta
ver alip, Abdurrahmén b. Hirmiiz el-A’rec vasitasiyla bize ulasan rivayeti nakleden
ravilerden sika ve huccet mertebesinde bir hadis 4limi ve fakih bir kimse oldugu
bildirilen Ebu’z-Zindd Abdullih b. Zekvin (v.130) da elestirilmistir. ez-Zehebi’nin
kaydina gore, Rebi’a, onun sika ve begenilen bir ravi olmadigini séylemistir. Ancak
ez-Zehebi, Rebi’a ile Ebi'z-Zindd arasinda agik bir diismanlik bulundugunu
kaydederek, onun bu soziine itibar edilemeyecegini bildirmistir. Ebi Hatim ise
onun, sika ravilerden naklettidi zaman rivayetleri delil kabul edilen giivenilir bir
kimse oldugunu belirtmistir. el-Buhari ise, Ebt Hureyre’den gelen isnddlarin en

sahthinin, Ebii’z-Zindd - el-A’rec — Ebii Hureyre (ra) seklinde oldugunu

80 ez-Zehebi, age, IV, 154; Ibn Hacer, age, V, 501-502; Sandik¢i, age, s.82-83.
81 ez-Zehebi, age, 11, 609-614; Ibn Hacer, age, 111, 445-447; Sandikgy, age, 5.85-86.
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bildirmistir.** Yine riviyeti Ebii’z-Zinad’dan alan ravilerden sika ve fakih bir ravi,
givenilir bir Megézi alimi olan Miisé b. Ukbe (v.141), Yahya b. Main tarafindan
zayif sayilmigtir. ibn Main, onun Néfi’den yapmis oldugu rivayetlerinde bazi
zayifliklar bulundugunu soylemistir. Savaga katilmayan kimseleri Bedir ashibi
arasinda zikrettigi, orada sehid olmayan kimseleri de Uhud sehidleri arasinda
saydig1 i¢in, Megézi alimlerinden Surahbil Ebu Sa’d tarafindan itham edilmistir. *
Misé b. Ukbe’den sonraki ravi Hafs b. Meysere (v.181) de cerhedilmistir. Ancak,
Zeyd b. Eslem, Ibn Main, Ya’kib b. Siifyan, Ibn Hibbin gibi hadis alimleri
tarafindan da sika bir kimse oldugu bildirilmistir. Ebi Hatim, Yahya b. Main, Ebd
Diévud, es-Sici, gibi dlimler ise, Hafs’mn evhamli ve sema’inin zayif oldugunu,
kendisiyle ihticic edilemeyecegini bildirmislerdir. el-Ezdi de, onun el-Ald’dan
miinker seyler naklettigini, hakkinda tenkidler bulundugunu séylemis, ez-Zehebi ise,
el-Ezdi’nin bu konudaki soziine iltifat edilemeyecegini bildirmistir.® ilgili rivayetin
isnadinda Hafs b. Meysere’den sonra yer alan ravi Siiveyd b. Said (v.240) de,
tenkide ugramistir. Ancak Ahmed b. Hanbel, onun sika bir kimse oldugunu
sdylemis, el-Bagavi, de onun hadis hafizlari arasinda yer aldigini bildirmistir. Fakat
bazi hadis dlimleri de onu cerhetmislerdir. el-Buhari, hadislerinin miinker oldugunu
kaydetmis, Ebli Hatim, onun ¢ok miktarda tedlis yaptigim soylemistir. Yine el-
Buhari, Ya’klb b. Seybe, el-Hakim Ebii Ahmed, ed-Darekutni gibi alimler de,
sonralari Siiveyd’in hafizasinin bozuldugunu, gozlerini kaybederek ama oldugunu,
bundan sonra da bazi sahislarin ona ait olmayan hadisleri kendisininmis gibi telkin
ettiklerini, onun da bu durumu farkedemedigini haber vermislerdir. Ayrica el-Buhari
ve en-Nesdi, onun sika olmayan cidden zayif bir ravi oldugunu bildirmislerdir.
Ahmed b. Hanbel de, Siiveyd’in metriiku’l-hadis oldugunu séylemistir.** Yine Ebiz-
Zindd’in ravilerinden sika bir kimse oldugu bildirilen Verkd b. Omer (v.160) de

tenkide ugramistir. el-Buhéri, onun Tefsir'de zayif oldugunu séylemistir. ibn Adi,

¥ ez-Zehebi, Mizani’l-I’tidal, II, 419; Siyeru A’lami’n-Nubela, Beyrut 1402, V, 447, 449;
Ibn Hacer, age, III, 134-135.
83 ez-Zehebi, Mizanir’l-I’tidal, IV, 214; Ibn Hacer, age, V, 574.
# ez-Zehebi, Mizani’l-I’tidal, I, 568-569; ibn Hacer, age, I, 570.
8 ez-Zehebi, age, 11, 248-251; Tbn Hacer, age; II, 456-457.
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onun isniddinda galat bulunan hadisler naklettigini bildirmistir. el-Ukayli ise,
Mansiir’dan naklettigi hadisler konusunda tenkide ugradigimi zikretmistir. ¢
Verkid’dan sonraki ravi Sebdbe b. Sivdar (v.254-255) da tenkide ugrayanlardandir.
Kendisinin Miircie mezhebinin propagandasini yaptigi bildirilmis, Ebii Hatim, hadisi
yazilir fakat ihticic edilemez demistir.”’ Yine aym rivayeti Suayb b. Hamza
vasitasiyla Ebu’z-Zinad’dan alan ve sika bir kimse oldugu kaydedilen ravi Ebu’l-
Yeman el-Hakem b. Ndfi' el-Humsi (v. 221) de elestirilmistir. Suayb b. Hamza’nin
oglu Bisr tarafindan, babasi Suayb’in kitabin1 onun vefatindan sonra elden almak ve
sanki ondan bizzat isitmis gibi nakilde bulunmakla su¢lanmistir.*® Soz konusu
rivayeti Ca’fer b. Rebia vasitasiyla Abdurrahmén b. Hiirmiiz el-A’rec’den alan ve
sika bir ravi olan bilyiik muhaddis,hifiz, kiri ve fakih el- Leys b. Sa’d (v. 175)
hakkinda, Ahmed b. Hanbel’in, “el-Leys sikadir, fakat hadis alisinda gevseklik
vardir” dedigi kaydedilmistir. Yahya b.Main de, onun seméd’ ve suyiihta gevseklik
gosterdigini sOylemistir. Fakat, her konuda hig itirazsiz huccet oldugu da ifade
edilmistir.”

Rivayetin tamammi Hz. Peygamber’e isnad etmeyerek, Ebi Hureyre’nin
agzindan nakleden ikinci gurup hadislere gelince,” bunlarin ravileri hakkinda da
hadis alimleri bazi degerlendirmelerde bulunmuglardir. Nitekim bu rivayeti
Muhammed b. Sirin’den alan ravi Hisam b. Hassdn el-Basri (v. 148) bazi hadis
alimleri tarafindan tenkid edilmistir. Ebli DAvud, onun el-Hasen ve Ata’dan miirsel
nakillerde bulundugu igin tenkide ugradigini séylemistir. Ebi Hatim ise, “sadiktur,
hadisi yazilir” demistir. Ibn Sa’d da, “insaallah sikadir, hadisi coktur” seklinde
kanaat belirtmektedir. Hadis alimlerinin bu tiir gériisleri, onun huccet mertebesinde
olmayan, arastirma maksadiyla temkinli olarak hadisi alinabilecek bir kimse

oldugunu gostermektedir.”* Yine, Hisam b. Hassan’in ravilerinden fakih, miifessir ve

% ez-Zehebi, Mizani’l-I°tidal, IV, 332 ; Siyeru A’ldmi’n-Nubeld, VII, 420.
%7 ibn Hacer, age, 11, 474.
% ez-Zehebi, Mizanii’l-I'tidal, T, 581-582; Siyeru A’lami’n-Nubela, X, 320-324; ibn Hacer,

Tehzibii't-Tehzib, I, 583-584.
% ez-Zehebi, Mizani’l-I"tidal, 111, 423; ibn Hacer, age, 1V, 609; Sandikey, age, s. 314-315.
% Bkz. Ek: 1.
o ez-Zehebi, Mizanii’l-I’tidal, TV, 296-297; [bn Hacer, age; V.27,

65



Hz. Silleyméan’in Yemini

meshur bir hadisci oldugu kaydedilen Yezid b. Hériin (v. 206) da tenkid edilmistir.
Ali b. el-Medini, Ibn Sa’d, Ahmed b.Hanbel, Yahya b.Main, el-Icli, Ebt Hatim; ibn
Hibban gibi hadis alimleri onun sika bir hadis hafizi oldugunu bildirmislerdir.
Kendisinin sika oldugunda icma meydana geldigi kaydedilmektedir.”* Ancak Ebi
Hayseme Ziiheyr b. Harb, Yezid’in g6zlerini kaybettigini, bundan sonra kendisine
sorulan hadisleri bilemez hale geldigini, bu sebeple cariyesine kendisine kitabindan
ezberletmesini emrettigini, bu yiizden de hadis¢iler tarafindan tenkid edildigini
sdylemektedir. Ibn Sa’d da, onun hadislerini unuttugunu, hatirlatmak i¢in kendisine
okundugunu kaydetmektedir. Yahya b. Main ise, ‘Yezid, hadis ashdbindan degildir.
Ciinkii kendisi temyiz edemez, kimden rivayet ettigini hatirlayamazdi’ demektedir.”
Yine Hisdm b. Hassan’in ravilerinden sika ve meshur bir hadisci olan Huseym b.
Besir el-Vasui de (v. 183)** tenkide ugramistir. ibn Sa’d, el-Icli ve ibn Hibbén gibi
ilimler onun sika bir kimse oldugunu, fakat tedlis yaptigim sdylemislerdir.” el-
Halili ise, vefatindan 6nce Huseym’in hafizasinin bozuldugunu bildirmistir. Yahya
b. Main de, Huseym’in Ebii Ishak es-Sebi’i ile karsilasmadigini, fakat kiinyesi Ebii
Abdi’l-Celil, ad1 Abdulldh b. Meysere olan Ebi Ishak el-Kafi’den naklettigini, fakat
bu zatin kiinyesini bagka bir kiinye ile degistirdigini sdylemistir.”® ez-Zehebi, onun
“An” lafzi kullanarak tedlis yapmanin caiz oldugu gériisiinde oldugunu
kaydetmektedir. Siifydn es-Sevri, ondan hadis yazilmamasini istemistir.”” Hisam b.
Hassén vasitasiyla gelen bu rivayetler Ahmed b. Hanbel tarafindan nakledilmigtir.”®
Ayni rivayeti Eyylb b. Keysan es-Sahtiyani vasitasiyla Muhammed b. Sirin’den
alan ve sika bir ravi oldugu kaydedilen Viiheyb b. Halid (v. 165) de zabt agisindan
tenkid edilmistir. EbGi Davud, sika bir kimse iken sonralari onun héfizasinm

bozuldugunu sdylemistir. Ibn Sa’d da, Viiheyb’in hapse atildigini, bundan sonra da

2 ibn Hacer, age, VI, 230-232; Sandikg, age, s.231-232.
”* bn, Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibra, Beyrut 1388/1968, VII, 314; ibn Hacer, age, VI, 232.
™ ez-Zehebi, Mizani’l-I'tidal, IV, 306; ibn Hacer, age, VI, 41-43.
% ibn Hacer, age, VI, 42-43.
% [bn Hacer, age, VI, 43.
il ez-Zehebi, age, IV, 307.
% Ahmed b. Hanbel, Miisned, II, 229, 506.
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gozlerini kaybettigini bildirmistir.”® Bu yoldan gelen rivayet el-Buhari tarafindan
nakledilmistir.'” Yine ayni rivayeti Eyyiib es-Sahtiyani vasitastyla Hamméad b.
Zeyd'den alan, meshur ve sikaligi hususunda ittifak edilmis bir ravi oldugu
kaydedilen Siileyman b. David el-Ateki ez-Zehrani (v. 234) de elestirilmistir. ibn
Hirds, sadik bir kimse oldugu halde bazi hadis alimlerinin onun hakkinda tenkidde
bulunduklarini sdylemistir. Ibn Hacer ise, ibn Hirds’in bu séziinii dogrulayacak bir
bilgiye rastlanilamadigini  kaydetmistir.'”" Bu rivayet de Mislim tarafindan
kaydedilmistir.'"

Sonug olarak bu rivayetlerde, sadece ravilerin durumu degil, yukarida da
isaret edildigi gibi bunlarin metinleri de birtakim problemler arz etmektedir. Gerek
metin, gerekse senedlerde yer alan bu problemlerden dolayr bu rivayetlere
giivenilemeyecegdi kanaatindeyiz. Bu rivayetlerin su haliyle sahih kabul edilerek, Hz.

Peygamber’e isnad edilmesinin dogru olmayacagini diisiinmekteyiz.

* Ibn Sa’d, age, VII, 287; ibn Hacer, age, V1, 109.
1% e]-Buhari, Tevhid, 31.

"' ibn Hacer, age, II, 403; Sandikg1, age, s.251.
2 Miislim, Eyman, 22.
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Islim Kelaminda ilahi Sifatlar ve Yaratma

Dog. Dr. Halife Keskin'

Giris

Bu calismanin ismi aslinda maksadimzdan biraz daha genis bir alam
kapsiyor gibi goériinmektedir. Bu agidan oOncelikle bizim bu baslikla neyi
kastettigimizin ortaya konulmasi okuyucu igin faydah olacaktir. Herseyden 6nce biz
bu yazida Islam kelaminda yaratma problemini kisaca, bir makale hacmi
sinirlarinda, ele almak niyetindeyiz. Ancak Bunu yaparken asil olarak Allah’in
sifatlari agisindan probleme egilecegimizi burada belirtmemiz gerekmektedir.

Yaratma dedigimizde iki varlik sézkonusu olmaktadir. Bunlardan birincisi
“Yaratan” (Halik), digeri ise “yaratilan” (mahlik) varlik. Boylece bu iki varhk
arasindaki ilk iliski olan fiil ise Yaratan’in kendi insiyatifi ile baslamis oldugunu
kabul ettigimiz “yaratma” dir. Burada sézkonusu olan iki varlik, var olan ile var
kilan arasinda mahiyet itibariyle mutlak bir farklilik vardir. Bu fark esasta birinin
Yapici (Fail), digerinin ise yapilan (mef’l) olmasidir.

Bilindigi gibi, kelamcilar tarafindan yaratma hiir bir fiil olarak kabul
edilmektedir. Hiir bir fiilin meydana gelmesi igin failde bulunmasi zorunlu olan bazi
dzellikler vardir. Bu ozellikleri, Yaratici (Allah) hakkinda diisiinecek olursak, Ehl-i
Siinnet kelamcilart “sifatlar”, bir kissm Mu’tezile alimleri “haller” olarak
isimlendirmektedirler. Buna karsilik Islam filozoflar1 “Evvel”in mahiyeti geregi var
ettigini kabul ettiklerinden, aksini iddia etseler de, isin i¢ine pek de sifatlar
girmemektedir.

Ancak sifatlar dedigimizde buna da bir sinirlama getirmek zorundayiz.
Ciinkii burada konumuz Allah’in sifatlarini anlatmak olmadigindan biitiin ilahi
sifatlari, zat-sifat iliskisinin problemlerini, sifatlarin ezeliligi problemini v.s. ele
almamiz miimkiin degildir. O halde hangi sifatlarm bizi dogrudan ilgilendirdigini

sdyleyerek bu ¢aligmanin smirlarini daha kesin belirlememiz gerekmektedir.

. U. ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi
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Alemin meydana gelmesi (hiidlis) temelinde bir yaratma fiili ile
baglamaktadir. Bu bir fiil olarak kabul edildigine gére fiilin meydana gelmesi icin
bir gii¢ ve kuvvetin gerektigi agiktir. Bu agidan bizi ilgilendiren sifatlardan birinin
“kudret” sifat1 oldugu agiga ¢ikiyor. Ikinci adimda, yaratma bir fiil olduguna gére,
bir anda meydana gelmistir ve bir baglangicinin olmasi zorunludur. Bu fiilin bir
“an”da oldugundan hareketle neden basgka bir “an” degil de bu anin segilmis oldugu
sorusu hemen akla secici bir sifatin varligim getirmektedir. Bu ikinci sifat ise
“irdde”dir. Birgok miimkiin anlardan ve birgok miimkiin varliklar arasindan bir anin
ve belirlenmis varliklarin segilmesini miimkiin kilacak bir nbilginin fiilde gerektigi
de agikardir. Bu da yaratma fiilinde iigiincii olarak “ilim” sifatinin dogrudan iliskili
oldugunu géstermektedir.

Bizim yukaridaki akil yiiriitmemiz varliktan Yaratictya dogru oldugu igin
ashinda yaratma fiilinde ilk olan ilim sifati en sonda, son olan kudret sifat1 ise ilk
olarak kendini gésterdi. Ancak biz sifatlart bu siraya gore degil, fiildeki oncelik
sirasina gore ele almaya ve yaratmadaki rollerini incelemeye ¢alisacagiz.

Ancak burada sifatlar ve yaratma problemini ele alirken g6z ardi edilmemesi
gereken bir konu daha bulunmaktadir. Yaratmanin biitiin varliklar igine alip
almadig1 sorusu Yunan felsefesinin tesiri ile Islam diisiiniirleri arasinda da problem
olmustur. Alemde mevcut olan biitiin varliklar yoktan mi1 yaratilmistir? Bu soruyu

bagka bir sekilde soracak olursak: Acaba ezeli olan bir ilk madde var midir?

1. Alemin Mensei Problemi:

Insanoglu diisiinmeye basladigi zaman etrafinda olup biten vakialar
anlamlandirmak zorundadir. Bunlarin basinda kendisinin ve gevresinde var olan
bitiin bu varliklarin nasil meydana geldigi problemi gelmektedir. ilahi dinin
uzaginda tesekkiil etmis, Islam felsefesine ve kelamina biiyiik tesirleri olmus olan
Yunan felsefesi alemin menseinin arastinlmasi hususunda insan tefekkiiriiniin
ulasacagi sonuglarin belirlenmesinde bir hareket noktasi olarak alinabilir.

Yoktan yaratma fikrinin olmadifi yunan diisiincesinde varlik daima bir

bagka temel varliktan, bir ilk maddeden gikmaktadir. Mitolojik devirde varligin
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“okyanus”tan meydana geldigini iddia eden yunanlilar, felsefi diisiincenin
baslangicindan itibaren farkli seyleri varhigin ilki ya da mensei olarak kabul
etmislerdir. Meseld; Thales’te (M.0.625-545) ilk madde sudur. Biitiin varliklar bu
ilk maddeden ¢ikmistir.'

Bu diisiiniirden sonra da varhga bir ilk madde arama cabalart devam
etmistir. Bir kismima gore, hava, bir kismina gore ates vs. olarak kabul edilen ilk
madde, daha sonra Islim diisiincesinde gordiigiimiiz “anésir-1 erbd’a” fikrinin
kaynagini da teskil edecek olan Empedokles’te (yaklasik, M.0.492-432) varligin tek
bir degil birden ¢ok ana maddesi vardir. Bunlar da toprak, su , hava ve atestir. Bu
unsurlar alemi meydana getirmek i¢in tek baslarina yeterli degillerdir. Onlara
hareket verecek baska bir varlik vardir. Yalmiz burada degil, diger ilk madde kabul
eden birgok filozofta da ezeli ve degismez olan ilk maddeden varliklar1 meydana
getiren bir kudret daima var olmustur, ancak bu kudret ile beraber varhgm ilk
maddesi de devamli ezeli olarak kabul edilir.

islam felsefesine en fazla tesiri olmus olan Platon ve Aristoteles’e
geldigimizde yine bir ezeli seyin var oldugu fikrini gdrmekteyiz. Aslinda Platon’un
ezeli ilkesi maddi bir ilke degildir. Bu agidan belki kelami bir problem
¢ikarmayabilir. Onun ezeli olarak kabul ettigi ideleri I1dhi ilmin malumlari olarak
kabul etmek miimkiin olabilir. Ancak Aristo’nun ezeli maddesi gergek bir madde
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Evvel ona, varligt var etmek i¢in muhtagtir. Alemin
var olmasinda fail sebeb kadar maddi sebeb de énemlidir.” Bu agidan yoktan alemin
yaratilmas: fikrini ne Aristo’da ve ne de onun takipgisi olan Islam filozoflarinda
bulabiliriz. Bu madde kadimdir. Sonradan meydana gelmemistir ve yok

olmayacaktir. Her seyin kendisinden ¢iktifn ilk maddeye Aristo “hyle” admi

' Prof. Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Istanbul 1980, 5.21; Prof. Dr. Kamiran Birand, ilk¢ag

Felsefesi Tarihi, Ankara 1964, s.13.
Silleyman Hayri Bolay, Aristo Metafizigi ile Gazzali Metafiziginin Karsilagtirimast,

fstanbul 1993, 5.57-58.
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vermektedir.” Bu isim bizim filozoflarimizda, “heyiild” seklinde Arapga’ya
uyarlanmlstlr.4

Bu ilk maddeye verilebilecek higbir nitelik yoktur. Ancak onun da Tanri gibi
kadim oldugu kabul edilir. Boyle bir ilk madde anlayisina sahip felsefede “yoktan
yaratma” fikrine yer bulmak miimkiin degildir. Hem de Yunan diisiincesinde
“yoktan yok dogar” varlik dogmaz.’ Bu agidan bakinca bu diisiinceyi kabul eden
filozoflar i¢in bir yoktan yaratmadan bahsetmek imkansizdur.

Peki o halde burada yaratma nasil anlasilabilir? Bu sorunu cevabi yalnizca
bir “pasif tesir etme”den ibarettir. Burada tesiri pasif olarak adlandirmamizin sebebi
aslinda maddeye hareket veren tanriin kendisi degildir. Ciinkii onun varlik ile
miinasebeti bir yaratici ve yaratik miinasebeti degildir. Hatta degil kudret ve
irddesinin var olmasi ve ise karismasi, var oldugu kabul edilen bilgisinin de burada
bir fonksiyonu yoktur.

Tanr1 bu diisiincede alem hakkinda higbir bilgiye sahip degildir. Neden ilk
muharrik sifatini aldig1 ise yukarida séyledigimiz pasif tesirden dolayidir. Biitiin
varliklar Tanri'nin miikemmelligine kars1 bir cezbe, bir sevgi duyarlar, onlarin salt
maddeden forma dogru yiikselmeye galismalarinin temelinde bu tanrilasma arzusu
vardir. O halde Tanri ya da Evvel denilen metafizik sey aleme dogrudan tesir
etmemekte, alemdeki varolusun sebebi maddenin kendi i¢ dinamikleridir. Peki bu
dinamikleri veren Tanrt midir? Ne yazik ki bu sorunun cevabi da miisbet degildir.
Ezeli olan madde biitiin imkanlan kendi iginde tasimaktadir. Hareketin sebebi de bu
imkanlarn fiili hale gelmesinin zorunlulugudur.’®

Aristo’dan bu kadar bahsetmemizin sebebi Kelam ilminde “yoktan
yaratma”nin ve Allah’in varhigimin isbati i¢in varligin arazlar ve cevherler olarak
tamaminin hadis olusu iizerinde neden ok israr edildigini gostermek igindir. Biz

yukarida kisaca vermeye ¢ahistigimiz kadim madde anlayigmin ayniyla Islam

3 Prof. Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, s.83.

* Maddeyi ezeli kabul edenler “ashabu heyld” olarak adlandirtlirlar. Bkz.: Imam Maturidi,
Kitdbu’t-Tevhid, Istanbul 1979, s.147.

5 Prof. Dr. Hiiseyin Aydin, Yaratilis ve Gayelilik, Ankara 1987, 5.43.

Aristo’nun alem ve Tanri anlayisi ile ilgil daha fazla bilgi igin bkz.: Sileyman Hayri

Bolay, Aristo Metafizigi, .95-113.
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filozoflar tarafindan da kabul edildigini gérmekteyiz. Bundan hareketle Gazzali’nin
onlari tekfir ettigi de bilinen bir husustur. Ote yandan bu hususlarin bilinmesi i¢in
Maturidi’ye gore sem’den baska yol yoktur.

Aristo ve onun gibi diisiinenler hak dinlerin Allah hakkinda kabul ettikleri
vasiflari heyiila adim verdikleri bu ilk maddeye vermigler bununla hem cehaletlerini
ve hem de dalaletlerini agiga ¢ikarmuslardir.” Bu sézler agikca kelamcilarin varligin
ezeli bir aslinin oldugu fikrini reddettiklerini gostermektedir. Clinkii onlarin Allah’in
varligi ve sifatlarinin temellendirilmesi i¢in alemin biitiin ciizleriyle hadis olmasi
gerektigini bir asil olarak ortaya koyduklarim biliyoruz.® Zira ezeli olan bir varlik
var olmasida baska bir seye muhtag olmaz. Bu da alemin varhgim kullanarak bir
Yaratici’ya ulagmayi imkansiz hale getirir. Filozoflara gore ise alemin bir Evvel’e
delil olarak kullanilmasiin temelinde, varhgmin miimkiin olmasi yatmaktadir.
Miimkiin varlik var olmasinda baska bir seye muhtactir. Bize gbre Kur’an’in
kullandig1 ve insanlar1 da tefekkiire davet ettigi istidlal alemin sonradan yaratilmig
oldugu esasina dayanmaktadir. Makul, anlasilir ve mukni olan yol da budur.

Ciinkii insanlar her an miisahede ettikleri olustan ve yokolustan, degismeden
hareket ederek her seyi yaratan bir ilim, irdde ve kudret sahibi Yaratici’ya
ulasabilirler. Yoksa insan muhayyilesinin icad etmis oldugu temelsiz kavramlar®
araciligi ile higbir sifatt temellendirilemeyen ve alemle de iliskisi asla
kurulamayacak olan bir Evvel dinin inanmay: emrettigi ilah olamaz.."’

Bu durumda dlem -ki Allah’m varliginin delilidir- yoktan yaratilmistir. Ona
bir ilk madde ya da ezelilik vermek dini diisiince agisindan miimkiin olmadig: gibi
aklen de imkansizdir. Maddenin ezeli oldugunu kabul edenler temel olarak iki farkl

goriisii dillendirirler:

7 Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s.147-150.

8 imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni, Kitdbu'l-Irsdd, Misir 1950, s.17 vd.; Ebd Mu’in en-
Nesefi, Tabsiratii’l-Edille fi Usuli’d-Din, Ankara 1993, c.I, s.62vd.

? Miimkiin ve vacip seklindeki varlik taksimi tamamen insan zihnine ait dig alemde karsilig1

bulunmayan bir tahayyuli ameliyyedir.

10 Aristo felsefesine ait olan ilk muharrik kavrami, musliiman filozoflar tarafindan ne kadar
tevil edilir ve insanlara nasil anlatilmaya cahsilirsa ¢alisilsin higbir zaman dinin Ildhr'nt
ifade etmemektedir. Ciinkii dinde esas olan Allah’in her an aleme miidahelesi, her an
yaratmasi ve insanlara ¢ok yakin olmasidir.

i
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a. Alem biitiinii itibartyla hem asil (ezeli madde) ve hem de sanat (meydana
gelme) olarak ezelidir. Bu ezelilik ya Tanr'nin varhigin zorunlu illeti olmasi
goriisiinden kaynaklanir, ya da yoklugun imkansizlig1 fikrinden."!

b. Alem sanat olarak ezeli degildir. Ancak, tinet, tabiat ya da heyiili denilen
ezeli bir asla dayanir.”?

Bu ilk madde ya da ezeli varlik fikrine dini agidan kabul edilemezligi ile
cevap vermek miimkiindiir. Ancak kelamcinin vazifesi dinin ngordiigii esaslarin
aklilestirilmesi ve akil yoluyla onun isbat edilmesi olunca istisnasiz biitiin kelamcilar
ezeli madde fikrinin imkansiz oldugunu, makul olmadigimi tiimevarim (istikrd)
metodu ile isbatlamaya g¢alismiglardir.”” Bazi zorluklari olsa da bu isin hakkiyla
yerine getirilmis oldugu kanaatindeyiz.

Bilhassa alemin cevher ve araz olarak ikiye ayrilmis olmasi, ardindan
miisahedeye dayali zaruri bir bilgi olan hareket, siikkun ve degismenin varliktan
ayrilmasinin imkansiz olmasi ve buna bagl olarak da varhigin yok iken var
kilindiginin ispatlanmasi akli ikna edecek kesinliktedir. Ote yandan Allah’tan baska
kadim varligin bulunmadiginin ispati ise hem dini nasslar ve hem de aklin zarureti
ile ortaya konulmaktadir. Bu da bize varligin yok iken belirlenmis'* bir anda, ilim,
irdde ve kudret ile yaratilmis oldugunu gosteriyor. Bu noktada yaratmada ilim, irade
ve kudret sifatlarinin taalluklarim ele almak problemin biraz daha agiga ¢ikmasina

zemin hazirlayacaktir saniyoruz.

Varligin biitiin pargalar ile ezeli oldugu fikrini ileri siirenlerin ortaya koyduklar: istidlal
icin bkz.: Ebli Mu’in en-Nesefi, Tabsiratii'l-Edille, s.78-81.

Varligin ezeli bir asildan geldigini iddia edenlerin delilleri igin bkz.: A.g.e., s.81-82.
Burada Nesefi heytld’'nin ezeli oldugunu sdyleyenlerin onu Allah’in sifatlar1 ile
donattiklarini ve olusu da ona bagladiklarini, bagka bir yaratici kabul etmediklerini
sdylemektedir. Bize gore Aristo metafizigi’nin insani gotiirdiigii diisiince budur.

Mesela bkz.: EbG Mansir el-Maturidi, Kirdbu't-Tevhid, s.11-19; Ebi Mu’in en-Nesefi,
Tabsiratii’l-Edille, s.82-108; Imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni, Kitdbu'l-Irsdd, s.17-27; ibn
Hiimam es-Sivasi, Kitdbu’l-Miisayere, Istanbul 1979, s.17-23.
Aksini kabul etmek iradenin inkarini gerektirir, bu anlamda miisliiman filozoflarin ilim ile
iradeyi birlestirmis olduklarini, bunun da zorunlu ve ezeli fiil anlamina geldigini burada
ifade edelim.
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—
W

=

74



Doc. Dr. Halife Keskin

1L Iléhi Sifatlar ve Yaratma:

A. flim Sifat

Yaratma ile ilgili olarak ilk ele alinan sifat Allah’in bilgisidir. Ciinkii bilgi
sahibi olmayan bir varligin bir fiil ortaya koymasi miimkiin degildir. Allah’in
bilgisinin oldugu ve bu bilginin her seyi kusattifi Kur’an tarafindan te’vili miimkiin
olmayacak sekilde isbatlanmaktadir."” Bilgi yaratmanin olmazsa olmaz sartidir.

Allah’1n bilgisi zati bir sifat oldugundan dolay1 kadimdir sonradan olamaz.
Insanlar ve diger varhiklarin bilgisi olaylardan dogmakta, onlar tarafindan
sartlandirilmaktadir. Biz bir bilgiye ancak ilgili oldugu vakia ile alakali bir
tecriibeden sonra ulasabiliriz. Yaratilmig varhklarin bilgisi olusa bagl oldugundan,
belirli bir vakia ile ilgili bilgi ancak o vakianin vukuundan sonra viicuda gelebilir.
Halbuki Allah’m ilmi varolanlara bagli, sarth bir bilgi olmadigindan ve ezeli
oldugundan dolay1 olusu 6nceden kesin ve zaruri olarak bilir.'® Ciinkii varlign ve
yoklugu kusatan Ilahi Bilgi, beseri bilgide oldugu gibi, kesbi bir bilgi olmadigindan
dolayr zamana, mekana ve sebebe bagli bir bilgi olmakla vasiflandirilamaz."” Allah
insanlarin idrak edemedikleri, onlar i¢in “gayb” olarak isimlendirilen biitiin esyay:'®
hatta insanlarim kalbinden gegenleri de bilir."” Kadim olan ilahi bilgi, gizli- acik,
olmus veya olacak her seyi igine alir.

B.Irade Sifan

Yaratma fiilinin gergeklesmesi icin ilim sifatinda kalmak miimkiin degildir.
Bu sifatin roliiniin tam olarak belirlenebilmesi igin anlagilmasi gereken, "secici
yaratma" (tahsis ve tercih) nin, yani zorunlu olmadan ve muhtar olarak Allah’m

aleme tesirinin ikinci nemli basamagi olan, "irdde " sifatidir. Eger bu sifat: yaratma

"> Mesela yaratma ile dogrudan ilgili olan su ayet bunu ifade hususunda apagiktir: “eld
ya’lemu men halak ve Huve’l-Latifu’l-Habir” (Miilk Stresi, 67/14).

1 Ebu’l-Hasan el-Es'ari, Kitabu'l-Ibdne an Usuli 'd-Diyane, Medine 1975, s.12; EbG Mu’in
en-Nesefl, Tabsiratii'l-Edille, c.1, s.257. Mu'tezile de Allah'in bilmesini, ilim diye bir
sifat kabul etmemekle beraber, ezeli olarak gormektedir. Onlara gore de Allah hiir
iradesiyle ilmine gore alemi var kilmistir. Bu agidan kelamcilar arasinda bir fark yok
gibidir. ( Bkz.: Ebu'l-Hiiseyin el- Hayyat, Kitdbu'l-Intisar, Beyrut 1957, 5.50).

7 Ebu’l-Hasan el-Es'ari, Kitabu'l-Ibdne, s.12; Ebi Mu’in en-Nesefi, Tabsiratiil-Edille, c.1,
5.258.

' En'am, 6/59.

* En'am, 6/3.
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fiilinde gozardi edersek, ya da baska bir sifata irca edersek bu durumda Islam
filozoflarimin “siid{ir” nazariyesinde oldugu gibi taakkulun taakkul edilen herseyi -
ki bu sadece bir akildir- zorunlu olarak higbir zaman aralig1 olmaksizin gerektirdigi™
gibi, Allah'in bildigi her seyi yarattigi neticesine variriz ki, Islam dininin Allah
anlayis1 agisindan bu imkansizdir.Allah bildigi biitiin varliklart var etmez.”
Bilgisinin ihtiva ettifi ve objesi olan “maliim”u i¢inden varlig1 ve yoklugu esit olan
miimkiin varhklardan irddesine bagh olarak tercih ettiklerini yaratir.

Yaratma fiilinde vasiflar agisindan tercih ve zaman, mekan vs. agisindan
tahsis fiilini icap ettiren sifat Allah’in bilgisi degil, iradesidir. isldm kelamcilari,
Allah'in fiillerinden bahsederken bu fiillerin "irdde", "ihtiyar" ve "mesiet" sahibi bir
“Fail-i Muhtar”dan meydana geldigini séylerler ve bunu isbata galigirlar.”* Alemin,
sudur nazariyesinde oldugu gibi, zorunlu bir fiil neticesi meydana gelmedigi varhign
6zelliklerinden agikca anlasilmaktadir.

Maturidi'nin Ilahi fiillerin ihtiyari oluslarina gosterdigi en temel delillerden
birisi, bu fiilin neticesinde meydana gelmis olan mevcudatin birbirinden farkh
mahiyette yaratilmis olmasidir. Ona gore, tabii yada zaruri olan fiil ancak tek
mabhiyette olabilir. Halbuki kainatta mevcud olan zitliklar, tenakuzlar vb. seyler,
ilahi fiillerin bir ihtiyara dayandiginin delilidir.* Ayni meseleyi Es’ari kelamci Kadi
Ebii Bekir el-Bakilldni de fiillerdeki cesitlilige ve zaman agisindan farkh olusa
baglamaktadlr.24 Sudur nazariyesinde var olan, ilahi fiilin zorunlu bir fiil oldugu
kabul edildiginden dolay1, Bir'den ancak birin ¢ikabilecegi fikri de akli olarak bir

varliktan zorunlu olarak iki ziddin var olamayacaginin kabulii olarak goriilmelidir.”

% Ebi Nasr el-Farabi, es-Siyasetii'l-Medeniyye, Beyrut 1993, s.47.
Zira bilgisinin objesi olarak Zati -yani varligi vacip oldugundan yaratilmis olmasinin
tenakuz ifade edecegi- varliinin yaninda, ziddi vb. gibi bizatihi muhal olanlar da vardir.
Su halde bilinen herseyin yaratilmasi zorunlu degildir.
Ebii Mansur el-Mituridi, Kitabu't-Tevhid, s.60; Imdmu’l- Harameyn el-Cuveyni, Kitabu'l-
irsad, 5.63; Fahruddin er-Razi, Mealimu Usdli'd- Din, Kahire trs., 5.49
> Ebft Mansur el-Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 5.60 vd.
* Kadi Eba Bekir el-Bakillani, Kirdbu't-Temhid, Beyrut 1957, s.26; el-Insdf fimd Yecibu
I'tikdduh, Kahire 1993, 5.36.
% Sehrestani, Nihayetii’l-ikddm fi i[lmi’l-Kelim, London 1934, s.6; Fahruddin er-Razi,
Muhassal, Kahire trs., s.201. (Alemin ezeli oldugu ve birden ancak bir ¢ikacag: gibi
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Bu durumda onun irddeye dayali bir fiil oldugunu kabul etmek mecburivetindeyiz.
Ancak irddeyi Siinni kelamcilar kadim olarak kabul etmektedirler. Ezelf bir irdideden
ancak ezeli fiiller ¢ikabilir diyen birgok diisiiniir i¢in alemin ezeli olusunun temeli
burada bulunmaktadir.”® Acaba Allah’in iradesinin ezeli olmasi yaratmanin da ezeli
olmasini gerektirir mi?

Iradenin ilimle ayni olarak kabul edilmesi ve ezeli oldugunun sdylenmesinin
varligin ezeli olmasimi gerektirip gerektirmedigi problemi, Ibn Riisd'iin hudiis
delilinin tenkidinde takip ettigi akil yiiriitmede isaret ettigi problemle aynidir. Ona
gore hadis bir fiilin, kadim olarak kabul edilen Ilahi bir irddeden meydana geldigini
sGylemek  aklen miimkiin degildiy.m Boylece Ibn Riisd bu iddiadan hareketle
varhgin ezeli oldugunu, ilahi yaratmanin bir baslangici olmadigini 6ne siirmekteydi.
Ehl-i Siinnet kelamcilarin tamamina gore Allah ezelde irade sifati ile mevsuftur.”®
Bu sifat fiilden hem zaman hem de mahiyet bakimindan farklidir. Zira eger irdde fiil
ile beraber ve zaman bakimindan onunla bir ve aym olsaydi, bu durumda onun da
hadis olmast gerekirdi.”’ Iradenin hudfisu igin ise ayrica bir iradeye ihtiyag
duyulacak ve bu sonsuza kadar devam edip (teselsiil) gidecekti.” Bu durumda fiilin
gerceklesmesi imkansiz olur. Halbuki biz fiilin varligini bedihi olarak bilmekteyiz.
O halde irAdenin zaman bakimindan fiilden farkli olusu zaruridir.

Aym sekilde irdde fiilden mahiyet bakimindan da farklidir. Zira irdde -fiil
mahiyet bakimindan ayni1 kabul edilirse ki, Mutezile bu goriistedir, bu durumda- fiil

onlara gore meful ile aynit oldugundan, irdde ayni zamanda meful ve murad

iddialardaki filozoflarin ¢ikmazlarinin veciz olarak ifadesi icin bkz. Gazali, el-fktisad fi'l-
I'tikdd, Beyrut 1983, 5.67 vd.)

% Bkz.:Prof. Dr. Hiiseyin Atay, Fardbi ve Ibn Sina’ya Gére Yaratma, Ankara 1974, 5.56.

77 ibn Riisd, el-Kesf 'an Mendhici'l-Edille, Kahire 1964, 5.206-207

2 Meseld bkz.: Ebu’l-Hasan el-Esari, Kitdbu'l-Lum'a, Beyrut 1952, 23, Imamu’l-
Harameyn el-Ciiveyni, Kitdbu I-frsdd, s.94; Ebi Mu’in en-Nesefi, Tabsiratii'l-Edille, c.1,
5.490; Gazili, el-fktisad fi'l-I'tikdad, s.65.

» Burada dikkat edilmesi gereken husus, ibn Riisd iradenin ezeli oldugundan hareketle
yaratmanin da ezeli oldugunu, varligin kidemini isbat etmeye ¢alisirken, Kelam alimleri
varhgin bir baslangicinin oldugunun zorunlu olarak bilindiginden bdyle bir ayniligin
varhgmn ezeli olmasint degil iradenin hadis olmasint gerektirecegini sdylemektedirler.
Ciinkii Irade ve fiilin ikisinin birden ezeli olmasi imkansizdir. Zira fiil mahiyeti itibariyle
bir olusumu ifade etmektedir. O halde bir baslangi¢ noktasinin olmas: kaginilmazdir.

*® Fahruddin er-Rézi, Medlimu Usili'd-Din, s.58.
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olacaktir. Irade murad, fiil meful aymihig1 ise miimkiin degildir. Mesela; murad olan,
siyah- beyaz, hareket-siikun gibi yaratilmis seylerle ilahi irdde ayni sey olacaktir. Bu
ise muhaldir.”

Stinni kelamcilar irddenin ezeli olusundan yaratmanin da ezeli olmasi
iddiasint karsilamak igin irdde ile varlik arasina baska bir sey koymaktadirlar.
Boylelikle irdde sifati zaman 6tesi (kadim) olurken varligin ya da yaratmanin zaman
icinde (hadis) olmasi miimkiin olacaktir. Iradenin bir sifat olarak zamandisi
olmasina karsilik, tek tek fiillerle iliskisi zaman iginde bir taalluktan ibarettir. Bu .
kisaca sdyle agiklanabilir: "Irade, ilim ve kudret gibi hayat sahibi olan biitiin
varliklarin &zelliklerindendir. O halde Allah'in boyle bir kemal sifatindan mahrum
olmasi diisiiniilemez. lahi irdde ezelidir. Murad ve makdur olan varliklar ise boyle
degildir. Bunlar ezeli sifatlar olan irdde ve kudretin zamani taallukunun neticesidir.*
Su halde ezeli olan iradenin fiillere taalluku zaman iginde ve zaman bagh olabilir.
Bir yetkinlik vasfi olarak bulunan irddenin ezeli olmas: yaratmanin da ezeli olmasini
gerektirmez.

Burada alemin ezeliyyetine ilahi irddenin ezeli olusundan hareketle ulasmak
fikrine mani olabilmek i¢in, irdde ile fiil arasina zaman iginde bagi temin eden bir
"taalluk" konulmus oldu. Bu noktadan sonra Allah’m iradesinin yaratmada beraber
taalluk ettigi sifatlar meselesi giindeme gelmektedir. irdde sifatmin bir s var
midir? Kelam alimlerine gore, Allah'in irddesi malumu olan her seye taalluk etmez.
ilmine goére taalluk eder. Bu su demektir: " Allah hudusunu bildigi herseyi irdde
eder."” Irade, kudret sifatimin objesi olan var olmast imkan dahilindeki biitiin
varliklara taalluk eder. Zati itibariyle miimkiin olan egyanin varligmi veya
yoklugunu gerektirir. Zat itibariyle var olmasi miimkiin olmayan seyler ilmin objesi
olurken, yaratilmalari aklen miimkiin goriilmedigi i¢in irAde ve kudretin objesi

olarak kabul edilmezler. Aslinda bu mesele de ¢ok agik degildir. Bir kisim Kelam

3! Nesefl, Tabsiratii'l-Edille, c. 1, s. 494.
32 Bkz.: Ebii Mu’in en-Nesefi, Tabsiratii 1-Edille, c.1, 5.494; Abdullatif el-Harpiiti, Tenkihu'l-
Kelam, Dersaadet 1330, s.209.
3 Abdulkahir el-Bagdadi, Usalu'd-Din, istanbul 1928, s.102:Kemal ibn Hiimam es-Sivasi,
Kitabu'l-Miisdyere, 5.63.
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alimleri zat1 itibariyle muhal varlik tabirinin muhtevasini iyice daraltmakta ve ikinci
bir ilahin yaratilmasi ya da ilahin kendini yok etmesi gibi sagma olan seylere irca

etmektedirler.

C.Kudret Sifati

[ride  sifatimin  taalluk  etmesi ile yaratmanin  gerceklesmesi
tamamlanmamaktadir. Bir fiilin olmast igin ©ncelikle failinin kudret sahibi
olmasinin gerektigi agiktir. Iste bu esastan hareket eden kelam alimleri i¢in Allah’in
yaratma fiilinin gergeklesmesinin dayanagi olan son sifat kudret sifatidir.

Imam Maturidi Allah'in kadir oldugunun temellendirilmesini  O'nun
fiillerinin zorunlu degil irddi olusuna baglamaktadir. iradi fiile sahip olmayan bir
varligin kudretinden bahsetmek sagmadir. irddi olmayan fiilin meydana gelmesi
fiilin mekani olan varlikla degil bu fiili gerektiren, zorunlu kilan varlik ile ilgilidir.
Bu durumda da kudret sahibi olan bu fiili gerektiren ilke ya da varlik olmaktadir.

“Eger Allah bir seyi insa ediyor sonra onu yok ediyorsa, veya gece ve
giindiiz gibi Once yarattifi bir seyi yok ettikten sonra tekrar yaratiyorsa, iade
edebiliyorsa, var olani yok ediyor ve yok olani da var edebiliyorsa, O'nun fiillerinin
ihtiyari fiiller oldugu ortaya ¢ikar. Ciinkii birisi fiillerini tabiat1 icabi (bi't-tab' ) icra
ediyorsa, yaptigini yok edemez ve yok ettigini de iade edemez.”**

Alemin hadis oldugunu, birgeyden olmadigini (1 min seyin)* isbat ettikten
sonra Maturidi, mutlak bir yaratma fiiline dayal béylesi bir varhigin ancak irade ve
ihtiyar sahibi bir Yaratici tarafindan yapilmis olabilecegini séylemektedir. irade ve
ihtiyara dayal fiilin var oldugu yerde ise kudretten bahsedilebilir. Aksi halde, tabii
olan fiillerde esas olan zorunluluktur ve bu zorunluluk fiilin mahalli olan seye
disaridan icbar edilen bir zorunluluktur. Iztirari olusun manasi ise kendisinden daha

giiclii bir varlhiga boyun egme, onun irddesine uyma vardir. Bu ise yaratilmis olma

** Ebii Mansur el-Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 5.44-45
33 “L4 min sey’in” tabiri varligin temelinde “madum” ad: verilen bir seyin oldugunu akla
vehmettirmesin diye ozellikle segilmigtir. Ciinkii madumu Mu’tezile sey olarak kabul
eder. Eger yaratmanin “mine’l-adem” oldugunu séylersek sanki “bir sey”den olmus gibi
bir anlam ¢ikmaktadir. Daha fazla bilgi igin bkz.: Saban Ali Diizgiin, Nesefi ve Islam
Filozoflarina Gére Allah-Alem iligkisi, Ankara 1998.
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ve kudretsizlik alametidir. Allah biitiin noksan ve kusur sifatlarindan miinezzehtir.*
Buradan anlasilan; biitiin ciizleriyle alem ihtiyari bir fiilinden ibaret olan Allah, irdde
sahibidir. Ilahi fiilin ihtiyari olugu kainatin hazirbulunusu ile ispatlanabildigine gére,
Yaratici olan Allah'im, yaratmaya kudretinin oldugu da kendiliginden ispatlanmig
olur.

Allah mutlak ilim ve mutlak irdde sahibi oldugu gibi, ayni1 zamanda mutlak
kudret sahibidir. Bu kudret O'ndan iradi fiilin sadir olmasinin tahakkukunun sartidir.
Aksi takdirde kadir olmayandan bir fiilin meydana gelmesi diistiniilemez. Ama ezeli
olarak kudret sifatinin kabuld, illeti oldugu “makdir” olan dlemin de ezeli olusunu
gerektirmeyecek midir? Boyle bir kabul varhigin kadim oldugu anlamina gelmekte
midir?

Gazzali'min de isaret ettigi gibi,Bu sorularin cevabi irdde sifatiyla daha
yakindan ilgilidir.*’ Hatta daha geriye gotiiriip ayn1 problemi, ilim-malum iliskisine
irca edebiliriz. Bu probleme ¢oziim igin Matiridilerin tekvin miikevven ayrilif
prensibini ortaya attiklarin gérmekteyiz. Aslinda hemen hemen ayni anlamda bir
ayirimi Kudret ile makdur arasinda yapip, tekvini kudretin taalluku olarak anlamak
da sifat ile fiil arasina bir ayrilik koyacagindan dolay1 birinin ezeli olmasi digerinin
de ezeli olmasini gerektirmeyecektir.”®

Kadir olan varlik, tesadiifi ya da cebri degil, kendi irddesine bagh olarak fiil
veya terk arasinda se¢im yapip bu segimi yerine getirebilendir.”® Allah diledigini
yapar dilemedigini yapmaz. O fiilinde baskasimin yardimina muhtag degildir.
Kudreti malumu olan seylerden miimkiinata taalluk eder. Zira sey'in makdur
olusunun sihhatinin sart1 varhginin miimkiin olusudur. Aksi takdirde geride vacib ve
muhal kalacaktir ki; her iki tip varlik da meful olmadiklari gibi makdur da

40
olamazlar.

% Eb( Mansur el-Mituridi, Kitabu't-Tevhid, s.45; Gazali, el-iktisad fi'l-I'tikad, s.53vd.;
7 Gazali, el-Iktisad fi'l-I'tikad, s.54.
Tekvin-miikevven ayirim ile ilgil tartismalar igin bkz.: Ebli Mu’in en-Nesefi, Tabsiratii’l-
Edille, c.1, s400vd.
¥ Sehrestani, el-Milel ve'n-Nihal, Beyrut 1975, c.1, 5.54; Sin Giridi, Nakdu'l-Keldm, s.60.
% Fahruddin er-Rézi, Mealimu Usiili'd-Din, s.52-53.
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Kelam alimlerine gore, kudret sifati yalnizca miimkiin varliklara taalluk
eder." Mahiyeti itibariyle kudret ancak miimkiin olanlar var kilabilir. Gergi var
kilinanlar artik ilahi Zat'in gerektirdigi varliklar olarak zaruri olmuslardir.* Ama
onlar meful olmadan &nce ilme nisbetle miimkiin varliklar halinde bulunuyorlardi.
Yoksa onlar bilfiil var olduktan sonra artik mutlak bir olurluluktan bahsetme
imkanimiz kalmamaktadir. Yani varlifn miimkiin olanin miimkiin olusu sadece
varligindan &nce sdylenebilir. Zati itibariyle aklen miimkiin olarak nitelenebilecek
her sey Allah’in ilmi, irddesi ve kudretinin taalluku ile yaratildiktan sonra béylesi bir
varligin imkanindan bahsetmenin anlami kalmaz. Ciinkii varlik Allah’in dilemesi ve
yaratmasi neticesinde vacip olmustur. Artik onun da varhigi zorunludur. Aksini
diiginmek Allah’m ilim, irade ve kudretinin zorunlu olmadigim sodylemek

demektir.*®

1L llim-Irade-Kudret Iliskisi

[lahi sifatlarin yaratma eylemindeki rolleri miisliman diisiiniirler tarafindan
degisik sekillerde anlagilmusgtir.

Farabi Evvel hakkinda, Yunan filozoflarinin &zellikle Aristo'nun
soylediklerinden hareketle bilme, bilen ve bilinenin bir ve aymi sey oldugunu
soylemektedir. Bilme fiilinde suje, obje ve ikisi arasindaki iliskiyi ifade eden fiili tek
basina karsilayan bir varlik, zat1 disinda varhig1 kabul edilen alemi nasil bilecek ve
var edecektir.

Vahdet-i viicud veya panteist bakis agisindan burada bir problem yoktur.
Ciinkii her ikisinde de iki varlik arasinda, birbirinden bakis acist olarak farkli da
olsalar, net bir ayirim yoktur. Bu nazarivelere gore Tanri'nin kendisini bilmesi zaten

kendisinden bagka birsey olmayan alemi de bilmesidir demek bir agidan problemin

¢Oziimii olabilir.**

' Gazali, el-iktisad fi'l-Itikdd, s.55; Fahruddin er-Razi, Medlimu Usili'd-Din, $.52;
Abdullatif Harpiiti, TenkiluI-Kelam, s. 207.
2 Prof. Dr. Hiiseyin Atay, Farabi ve Ibn Sina'va Gére Yaratma, Ankara 1974, .37

2 Hiiseyin Atay, Farabi ve Ibn Sina'va Gore Yaratma, s.37.
™ Vahdet-i viicut nazariyesine gére yaratma anlayigina orek olarak bkz.: A.E. Affifi,
Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’nin Tasavvuf Felsefesi, (gev.: Mehmet Dag), Ankara 1975, s.21-
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Ancak Yunan felsefesinden gelen Evvel ile kevn ve fesad mahalli olan
maddi varliklar alemi arasina, Evvel'in maddeden mufarik olusunu mutlaklastirmak
amact ile onlarca akil ve bir o kadar da sistemler yerlestirdikten sonra®; doniip de
"Allah kendi 6ziinii bilir. Kendi oziinii bilmekle de alemi bilir*" demek miimkiin
olmasa gerek. O'nun zat1 ile maddi alemin dogrudan bir iliskisi yoktur. Ki alemi
bilsin ve yaratsin. Eger 6yle olsa filozoflarin sistemlerine gore biitiin noksanligin
kaynagi olan maddeye bulagsmis olacagindan dolay: zatinda var olan yetkinlige zarar
vermis olacaktir. Su halde O béylesi bir iliskiden uzak durmalidir. Hem de Tanri'da
bilkuvve olan hi¢bir sey yoktur. Ciinkii O bilfiil varolan tek varliktir. Onda
gerceklesmeyi bekleyen hicbir sey olamaz. Bundan dolay1 onda bilen, bilinen ve
bilme bir tek seydir.”’

Eger Tanri'da gergeklesmeyi bekleyen higbir sey yoksa O'nun yaratma fiili
ile iligkisini nasil kuracagiz. Evvel hakkinda o yaraticidir diyebilir miyiz? Bu sistem
icinde yaraticiliktan bahsetmek imkansiz olsa gerek. Ciinkii yaratici olus, her an
alemde cereyan eden degisimlerin yaraticisi olma bil kuvve imkanlarin
varoldugunun kabul edildigi bir Allah-varlik anlayisinda miimkiin olabilir. Hem de
aciktir ki, gelecekte var kilinacak varliklar su anda bilkuvve varliklardir.

Bu, Allah'in sifatlarinin yaratma ile iligkisi agisindan boyledir. Aksi halde
Nazzam'in ortaya attig1 Allah'in zaman i¢inde bir yerde biitiin varliklar1 aniden, bir
defada yarattig1 ve sonra onlari bir sebeb-sonug zinciri iginde tek tek varliklar olarak

n 48

ortaya ¢ikardig seklindeki anlasiimasi imkansiz bir " kiimun- biiriz" ™ nazariyesine

gidilecektir. Kiimun nazariyesinde de Allah'in, sonradan ortaya ¢ikis sirasinda

.

57. Prof. Dr. ibrahim Diizen, Aziz Nesefi've Gore Allah, Kdinat ve Insan, Ankara 1991,
§.225-231.

> Ebi Nasr el-Firabi, el-Medinetii'l-Fazila, Oxford 1985, s.19vd.; es-Sivdsetii'I-Medeniyye,
5.52-53; Akullar silsilesi igin bkz.: Hiiseyin Atay, Farabi ve Ibn Sina’ya Gére Yaratma,
s.109-116.

“ Ebii Nasr el-Farabi, Medinetii'l-Fadila, s.10; ibn Sina, Necdt, s.247.

“7 Farabi, Medinetii'l-Fadila, s.5.

“® Bagdadi, el-Fark Beyne'l-Firak, Misir 1948, 5.142, (trc. Prof. Dr. Ethem Ruhi Figlal,
Mezhepler Arasindaki Farklar, Istanbul 1979, s.126).
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varlifa bir tesiri yoktur. Alem almig oldugu ilk tesir neticesinde tevellid
nazariyesine gére olusmaktadir.®

Islam filozoflarinin alemin var olusunu Evvel'in kendini akletmesine
baglamig olduklarin1 gdzoniine alacak olursak, bu durumda O'nun akletmesinin
alemin var kilinmas: ile ilgili biitiin diger vasiflarini da igine almakta oldugunu
goriiriiz. Selbi zellikleri® bir yana, alemle olan miinasebetinin dayanag olan biitiin
siibdti sifatlarin ilme irca edildigi agiga ¢ikar. Ciinkii akletme aktindan dogrudan
yaratmaya gec¢ilmekte ve bu arada bir zaman farki da kabul edilmemektedir. Su
halde Islam filozoflarinin alemin var olmasinda kabul etmis olduklari zorunlulugun
temelinde onlarin Evvelin bir 6zelligi olan taakkula (akletme) vermis olduklar
vasiflar bulunmaktadir. Allah'in bilgisi onlara gére objesini hemen var kilan bir
bilgidir. Baska bir deyisle, Allah'in bilmesi yaratmas: demektir. Bu durumda ayrica
bir iride ve kudret sifatina zaten gerek kalmamaktadir.”"

Ote yandan "Allah'in bilmesi yaratmasi demektir" seklinde izahin yanhs
anlagilmamasi1 gerekmektedir. Ciinkii siidiir nazariyesinde nasil tevil edilmeye
calisilirsa galisilsin sistem geregi aktif bir bilme ve yaratmadan sézetme imkanimiz
yoktur. Ciinkii varliga geliste aktif rol oynayan vacib olan taraf degil miimkiin olan
tarafin vacibe karsi olan aski, baska bir ifade ile sevkidir.”* Bu durumda varligin var
olmasin temin eden, Evvel'in dogrudan bir tesiri degil, miimkiin olan varliktaki
kuvvenin harekete gegmesine dolayli olarak sebeb olmasidir.

Biitiin bunlara ragmen Islam filozoflarinin Allah'in irdde ve kudret
Ozelliklerini tamamen inkar ettiklerini sdylemek de miimkiin degildir. Kelamcilarin
anladifi, ya da Kur'an'da anlatildigi manada bir irAde ve kudret sifati kabul
ctmemelerine ragmen, ismen de olsa, Allah'in murid ve kadir oldugunu

sOylemektedirler. Bu irdde, kudret ve hatta bilgi ile siidir ayni sey olduklarindan

* Tevelliid nazariyesi i¢in bkz.: Ebdi’l- Mu’in en-Nesefi, Tabsiratii'l-Edille, vr.211a vd.

0 Islam filozoflar1 gogunlukla evvelin ne oldugu degil ne olmadig: iizerinde dururlar. Bu
tavir Mu’tezile’nin sifatlar1 selb yolu ile, Allah’in bilmesi demek O’nun cahil olmamasi
demektir seklinde agiklamalarmin da aym temelden geldigini gostermesi agisindan
onemlidir.

3! Prof. Dr.Mehmet Aydin, Din Felsefesi, [zmir 1987, s.117.

5% Eba Ali Hiiseyin ibn Sind, en-Necdt, Misir 1938, 5.249-250.
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dolayr”, saniyoruz onlarin tarif ettikleri irade Allah'in sadece kendi zati 6zelliklerine
uygun olacak varliklara mebde olabilece@i imkani seklinde anlasilabilir.

Irade ve kudret sifatlarinin bilgiye irca edilmesi, daha sonra da bu bilme
fiilinin sadece Vacib varhigin kendi zatin1 akletmesi olarak diisiiniilmesi alemin
O’nun tarafindan yaratilmis oldugu fikrini kabule imkan vermemektedir. Ote yandan
bu tarz bir akil yiiriitme ile yarattifini bilerek, secerek kudreti ile yapan hiir bir
Yaratictya ulasmak imkansiz olmaktaydi.  Biitiin bunlarin yaninda, akletme
sebebiyle miimkiin varliklarin bir zaman araligi olmaksizin Vacib'den feyezan
ederek var olduklan seklindeki goriis; varhigin ezeli oldugunu ifade ediyor ve
neticede biitiin  sistemlerini alemin sonradan yaratilmis oldugu esasina
dayandirmis™ olan kelamcilarin siddetli tepkisine sebep oluyordu. O kadar ki bu
bazen tekfire kadar gidiyordu.

Allah’in alemi hiir bir fiille yaratmis olmasi kelamin en temel kabuliidiir.
Ciinkii, ilimden sonra, ilim sifatindan sonra yaratmanin gerceklesebilmesi igin irdde
ve kudret sifatlarim1 da Allah’a atfedebilmek i¢in; herseyden once, Allah'in fiillerinin
zorunlu (vacib) fiiller olmadiginin ve O'nun fiillerinde bir kasd ve segmenin, bir
tercih ve tahsisin var olmasinin miimkiin oldugunun ispati gerekmektedir.

Allah’in yaratmayi gerektiren sifatlarinin, kelamcilara gore, farklilasmasin
ve taalluk sirasin soyle agiklayabiliriz: Kudretin ilim ve irddeden farkli oldugu
aciktir. Irade de ilimden farkli bir 6zelliktir. Ciinkii mutlak ilmin herseye nisbeti
esittir.””> Baska bir ifade ile var olus ya da yok olus ilim agisindan esittir.®® ilim var
olanlara taalluk ettigi gibi, var olmayanlara da taalluk eder. Bu var olmayanlarin
miimkiin ya da muhal olmalar da taalluka mani degildir. Bir seyi bilmek ayr,
kudret sifatin1 o seye taalluku ayri, irdde ise bu ikisinden de farklidir. Allah'in

bilgisinde malum olan objeye ¢nce irdde taalluk eder, yaratma ya da yaratmama

3 ibn Sina, Necdr, 5.249-250; ayrica bkz.: Hiseyin Atay, Farabi ve Ibn Sina'va Gire
Yararma, s.58.

3 Mesela; bkz.:imam Méturidi, Kirdbu't-Tevhid, s.11; imdmu’l-Harameyn el- Cuveyni, el-
Akidetii'n-Nizdamiyye, Kahire 1978, s.16-17; Gazili, Tehdfutu'l-Feldsife, Kahire 1972,
s.198.

5 Gazili, el-fktisdd fi'l-I'tikdd, s.65-66; Fahruddin er-Razi, Medlimu Usiili'd-Din, s.54

% Qi Giridi, Nakdu'l-Keldm, Dersaadet 1324, s.111.
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yOniinden birini tercih ve tahsis eder, sonra da kudret var olmasi tercih edilen
miimkiine taalluk ederek o seye viicud verir.

Yukarida da belirttigimiz gibi Allah'in fiillerinin irddi oldugunu ve bir
zorunluluk neticesi olmadigini, dileme ve istemeye dayali oldugunu isbat edebilmek
i¢in herseyden &nce bu fiillerin vacib fiiller olmadigini ve hiir bir failden meydana
geldigini isbat etmek gerekmektedir. Bu isbat ameliyyesini iki tarzda yapmak
miimkiindiir: Bunlardan birincisi "zorunlu fiil" kavramindan hareket ederek bu tiir
fiillerin Allah’a verilmesinin O’nun &zellikleri agisindan imkansiz oldugunu isbat
etmekle sonuca ulagmak; ikincisi ise fiilleri zorunlu olarak meydana gelen bir
varligin ashnda kendisinden daha giiglii baska bir seyin zorlamasi altinda
bulundugunu sdyleyerek Allah’in kudretinin mutlak oldugunu ve O’ndan daha giiclii
bir varligin olmadigini gdstermekle neticeye varmaktir. *’

Gazali'ye gore Allah Teala’nin iradesi esastir. O’nun alemi zorunlu olarak
var etmesi diisiiniilemez. Su anda var olan geyleri yaratmamasi ya da baska sekilde
yaratmasi da caizdir. Alemi yoktan yaratmistir fakat bu yaratma bir "vucib"dan
dolay: degildir. Ciinkii alemin bu sekilde yaratilmasi hatta bir alemin yaratilmis
olmasi Allah'a vacib degildir. Ciinkii "yaratma vacibdir( zorunludur)" hiikmii
anlasiimaz bir hiikiimdiir. "Vacib"in manasi ya "yapmayanin zarara ugrayacagi
seydir"; ya da "zidd1 (nakizi) imkansiz (muhal) olan seydir". Allah hakkinda zarar
gormek miimkiin degildir. Ote yandan "yaratma'nin terki de muhal degildir.”®
Ancak eger varliklar Allah'in bilgisi ve mesiyyetine nazaran vaciptir denilecek
olursa; bu durumda zaten ilim ve irdde sifatlar1 kabul edildiginden, maksat olan,
Allah’in alemi hiir irade ile yoktan yarattig1 isbat edilmis olmaktadir.

Yaratict olan Allah madem ki, fiillerinde mecbur ve mahkum degildir bu
O’nun biitiin yaratmalarinda hiir oldugunu ortaya koymaktadir. Bu merhaleden sonra
yaratma fiilinde tek tek sifatlarin yerini tesbit etmek ve her sifatin tabiri caizse,
kendi fonksiyonunu tamimak gerekmektedir. Ciinkii nasil ki ilim fiilin ihkam ve

itkan ile yapilmasinin teminati , kudret de bu fiilin viicuda gelmesinin scbebi ise

*" Bkz.: Ebu’l-Hasan el-Es'ari, Kitdbu'l-Lum'a, s.25.
® Gazili, el-fktisad fi'l-I'tikad, s.110.
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ayni sekilde irdde de fiillerin zaman, mekan ve hususiyetleri agisindan tayin ve
tahsislerinin gergeklesmesinin teminatidir.”’

irade ile kudret sifatini birbirinden ayirmak ve her birinin ayn agidan esya
ile iliskili oldugunu soylemek nisbeten kolaydir. Ciinkii kudretin segici olmadigl,
sadece var olmasi bilinen ve irdde edilenleri viicuda getirdigi umumi kabul gérmiis
bir husustur. Fakat ilim sifati ile irdde sifati arasinda bir ayirim yapmak daha zordur.
Bunu gormiis olan Ehl-i siinnet miitekellimleri mezkur ayirimi yapabilmek igin olsa
gerek daima ilmin pasif bir sifat oldugu, belirleyici olmadifi ve sadece bilen,
malumu oldu@u gibi tesbit eden bir sifat oldugu iizerinde durmuslardir.

Onlar Allah’in alemi var etmesinde ilim, kudret sifatlarinin yaninda bir de
irade sifatina aklen de yer verebilmek igin ilmin maluma tabi oldugu, Allah'in bu
sifatla olanlar1 olduklari gibi, olacaklari ise olacaklar1 gibi bildigini
s'c';ylemektedirler.ﬁo Ancak ezell ve zaruri olan mutlak bir ilmin ancak irdde ile tahsis
ve tayini miimkiin olan varhiklarin olacaklarim 6nceden nasil bildigi ise agikliga
kavusmamis bir husustur.

Biitiin sifatlar ezelidir, ama en azindan yaratilacak seylere taalluklari
arasinda bir zaman farki yoksa da bir tertib mutlaka vardir. Ciinkii bilgi hem irdde ve
hem de kudretten 6ncedir. Aksi halde malum olanlar iginden miimkiin olanlarin
varlik ya da yokluga tercihinin bir anlami kalmazdi. Su halde eger Ilahi bilgide var
olacaklar hakkinda zaten bir bilgi var ise bunun maluma tabi oldugunu sdylemek
nasil miimkiin olmaktadir. Siinni ulemanin, bu agidan ¢ikmazdan kurtulmalar1 yine
kendi ilim ve irade tariflerinde yatmaktadir. O kadar ki; Sehristani eger bir irdde
kabul etmezsek kudret sifatina da gerek kalmayacak béylece filozoflarn iddia ettigi
gibi {lahi bilginin fiili bir bilgi oldugunu kabul etmemiz gerekecektir demektedir.”!
Boylece de yaratmanin hiir bir fiil oldugu temellendirilemeyecektir. Ciinkii
yaratmanin hiir bir fiil neticesi olmasi onun irddeye dayah olmasindan bagka bir

anlama gelmemektedir.

% Sehristani, Nikdyetu'l-Ikddam, s.239-240.
%0 Fahruddin er-Razi, Medlim Usuli'd-Din. .54, Muhassal, s.168; Sehristani, Nihdyetu'l-
Jkddm, s.238
8! Sehristani, Nihdvetu'l-Tkddm, s. 241.
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Ilahi bilgiyi fiili bir bilgi olarak kabul ederek yaratma siirecinin onunla
tamamlandigim1 soylememiz Kur'an agisindan imkansizdir. Ciinkii vahiy bize
Allah'in bilen ve gii¢ yetiren bir [ldh oldugunu bildirdigi gibi O'nun ayn1 zamanda
dileyen ve diledigi gibi yaratan bir Yaratici oldugunu da bildirmistir.** Kur’an’in
Allah’in miirid olusu tizerinde ¢ok sik vurgu yapmis olmasindan dolayi Allah'in
murid oldugu, kelamcilar tarafindan, daha ilk adinda Kur'an’dan ayetlerle ispat
edilmekte,” sonra da bu inancin aklilestirilmesi i¢in varliktan hareket ederek

miisahede ya da sirf tefekkiire dayanan akli deliller aranmaktadir.

IV. Yaratma-Zaman [liskisi

Fahruddin Razi Allah’in irddesinin varhi@im isbat igin 6ncelikle “zaman”
kavramini kullanmaktadir. Ciinkii {lim sifatinin taalluk sahasimin i¢inde bulunan var
olacak seylerin zaman agisindan tahsisi bu tahsis ve tercihi gerektirecek bir sifati
gerekli kilmaktadir. Ne ilim ve ne de kudret sifatinin bdyle bir tahsisi
gerceklestirmesi tanimlar1 geregi imkansizdir. O halde yaratilanlarin tercih ve tahsisi
irdde ile olmaktadir.**

Fakat boyle bir istidlalin eksigi vardir. Cinkii bu tiir bir akil yiiriitme
zamana bagli ve onun iginde yer alan varliklar i¢in gecerlidir. Zamanin kendisinin
de yaratilmis oldugu diisiiniildiigiinde onun yaratilmasi irddeye bagh degildir demek
gerekebilir. Halbuki irddeyi ilim agisindan varlik ya da yokluklar1 esit olanlar
arasinda varlik ya da yokluk siklarindan birinin seg¢ilmis olmasina dayandiracak
olursak, bu durumda biitiin mevcudatin var kilinmig olmalart, hasili yaratma irddeyi
isbat edecektir. Iste bundan dolay: Siinni ulema irddenin ilim sifat: yaninda varligim
isbat i¢in zaman ve mekan agisindan tayinin yaninda varlik veya yokluk agisindan

tahsisi de goz oniine almaktadirlar.”’

62 Meseld bkz.: Bakara Siiresi, 2/253; Hid Stresi, 11/107; Hac Siiresi, 2/14; Yasin Siiresi,
36/82.

% Mesela bkz.: imam Maturidi, Kitgbu't-Tevhid, s.287vd.; el-Bakillani, el- insdf, s.36;
Ebu’l-Yiisr el-Pezdevi, Usiilu'd-Din, Kahire 1963, s.41 (trc. Serafettin Gélciik, Ehl-i
Siinnet Akaidi, Istanbul 1988, 5.61).

% Fahruddin er-Rézi, Medlimu Usuli'd-Din, s.54; Muhassal, 5.168

8 Gazali, el-Iktisad fi'l-I'tikad, s.65vd.
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Alim bir failden fiilin meydana gelmesinde kudretin sart oldugu gibi
irddenin de sart oldugunu sdyleyen Ibn Riisd, "Allah sonradan olacak seyleri ezeli
bir irdde ile irdde etmistir" sdziiniin bid’at oldugunu sdylemektedir.*® Ciinkii “bu
kabul ne alimlerin akledebildikleri ve ne de cumhurun anlayabildigi bir seydir.
Bunun yerine " O esyanin olmasmi oldugu vakitte irdde etti, olmadiklar1 vakitte

irdide etmedi" seklinde ifade etmek daha uygundur” demektedir.”’

Ona gore
“kelamcilarm Allah'n murid olusu ile ilgili dne siirmiis olduklar sézlerin hicbir
delili yoktur. Onlar bu hususta ne seriatin zahirine tabi olarak sadik mii'minlerden
oldular, ne de yakin ehlinin mertebesine ¢ikarak kurtuluslari yakin ilminde olan
alimlerden olabildiler. $u halde onlar kalblerinde egrilik ve hastalik
olanlardanirlar.”®

Ezeli bir irdde sonucu yaratilmis olan varliklarin da ezeli olmalarinin
gereklilifi ve ezeli olan iradeden hadis bir varhgin meydana gelemeyeceginin
kabuliinde Ibn Hazm da Ibn Riisd gibi diisiinmektedir. Ancak o bu kabuliinii alemin
ezeli oldugunu, ya da ezeli bir ilk maddeye dayandigini isbat etmek i¢in kullanmaz.
Ona gore eger irade ezeli olursa murad da ezeli olacaktir. Ciinkii Allah Teala
Kur'an'da irdde ettigi seyin hemen olacagini bildirmistir.”” Goriildiigii gibi, ibn
Hazm irddeyi irdde etme fiiline esas teskil eden bir sifat, bir dzellik olarak degil de
irdde etme fiilinin kendisi olarak ele aldigi icin ezeli bir fiilin hadis bir mefilii
olamayacagint soylemektedir. Bu noktada Ehl-I Siinnet kelamcilarinin problemi
¢dzmek icin ezeli olan vasf ile zaman i¢inde bir yere yerlesmis fiil arasina “taalluk”
kavramimi koymakla ezeli sifatin hadis taalluk ile varhigi gerektirdigini One
siirmiiglerdir. Ayni cevap Ibn Riisd’iin itirazlarini da karsilamaya yeterli olmaktadir.

Bu probleme cevap i¢in Gazzali, bir sifatin bilkuvve hali ile talluk halini

birbirinden ayirmaktadir. Ona gére kilig kininda iken de kesicidir. Ama bu onun

% bn Riisd, Mendhici'l-Edille, s.162.

7 Aymi yer.

% jbn Riigd, A.g.e., 5.207.

% Tbn Hazm, el-Fas! fi'l-Milel ve 'l-Ehvd ve 'n-Nihal, Bagdat trs., ¢11, 5.176-177.

&8



Dog. Dr. Halife Keskin

kesmis oldugu manasina gelmez. Ciinkii o bilkuvve kesicidir. Kestigi zaman da
kesicidir, fakat artik bilfiil kesicidir. ™

Imam Maturidi'nin bu problemi ¢6zmek igin irdde-ihtiyar ayirmi yaptigini
ve irddeyi fiille beraber, ihtiyar1 ise ezeli olan segicilik manasina aldigini
sOyleyebiliriz. Bize gore ihtiyari mutlak olarak irdde manasinda kullanmak Kur'an
agisindan pek kolay goriinmemektedir. Fakat Irdde ve mesiet arasinda béyle bir
ayirim yapmak hem miimkiin hem de daha dogru olsa gerek.

V.Sonug

Kelamcilar agisindan Allah'in esyaya tesiri ve yaratmasi siirecinde ilkénce
ilim sifati gelmektedir. ilim sifati Allah'in yetkinliginin yaninda fiillerin itkan ve
thkam iizere yapilabilmesinin de sartidir. Diizenli ve saglam bir fiilin herhangi bir
failden sadir olabilmesinin ilk ve en dnemli sart1 failin bilgisinin olmasidir. Ikinci
olarak failin bu fiili istemesi lazimdir. Ciinkii miilkiinde ortagi olmayan ve
hiirriyetine sinirlama getirecek kendisinden daha yiice baska bir kudret bulunmayan
bir failin istedigi gibi yaratacagi aciktir. Ancak bu isteme kendi bilgisine gore
olmaktadir. Son olarak ise bir fiilin meydana gelmesi failin kadir olusuna baghdir.
Kudret de istenilen ve irdde edilen seylere taalluk etmektedir. "'

Allah’in alemi yok iken yarattifa biitiin kelamcilar tarafindan kabul edilir.
Alem bir asildan ya da bir maddeden yaratilmadi@: gibi kendisi cevher olarak da
ezell degildir. Gergi, Kur'an'da agik olarak lafzen "yoktan yaratma" seklinde ifadesi
bulunmamakla beraber, Ilahi fiillerle ilgili biitiin ayetler ele alindiginda bunun
yokluktan yaratmay: ifade ettigi agik¢a anlasilmaktadir. Kur'an'da asla tartisma
konusu yapilmayan bu husus, ikinci yaratiligin (hasr) vukuuna da apagik bir delil
olarak gosterilmektedir.”

Imam Maturidi Allah'in fiilinin aslinda bir yokluktan varliga ¢ikarmak

oldugunu séylemektedir. " ve inne ma'nd fi'lu'lldhi huve'l-ibdd' ve'l-ihric mine'l-

™ Gazali, el-fktisad fi'l-I'tikad, s.101.
! Bkz.: Fahruddin er-Razi, Medlimu Usuli'd-Din, s.89-90; Sehrestani, el-Milel ve'n-Nihal,
c.I, 5.96; Harputi, Tenkihu'l-Keldm, $.209.
2 Yasin Siresi, 36/79
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ademi ile'l-vuctid " burada goriildiigii gibi bir viicud - adem ziddiyeti ve bu iki zid
arasinda belirleyici olarak ilahi yaratma yer almaktadir. Esas olan nokta, ilahi
fiilldeki yokluktan varliga intikal ettirici dzelliktir.

Ote yandan Allah’m varligi yaratmasinda yalmizea yoktan var etme degil,
onlara sifatlarini ve “seyiyyet”lerini verme de vardir. Yine imam Maturidi bu hususu
soyle dile getirir: "Halakaha 'ald mé hiye 'aleyhi ve evcedehd ba'de en lem tekun "
(Allah egyayt oldugu sekilde, sahip olduklar: biitiin &zelliklerle yaratti,. onlar1 yok

iken icad etti").”

Burada yaratmanin  iki yonii ortaya ¢ikmaktadir: Birincisi;
herseyden &nce "yoktan viicud verme"; Ikincisi ise, "sekillendirmek,
vasiflandirmak”. Maturidi agik¢a esyanin yokluklarindan sonra, belirli bir zaman
icinde, yaratilmis olduklarini, "ba'de" edat1 ile ifade etmektedir. Ayrica "madum"a
sey diyen Mu'tezile’nin ademe sey dedigini géz oniine alarak varligin “adem” adi
verilen bir seyden yaratildigni vehmettirmemesi i¢in "mine'l-adem" tabiri yerine "en
lem yekiin " deyimini kullanmaktadir. Boylelikle, ilk varlik vermek de, sekillendirip
vasiflandirmak, hayati donanimlarini vermek de Ilahi yaratma neticesi olmaktadir
Sonug olarak miisliimanlar Allah’in biitiin sifatlari ile ezeli oldugunu kabul
~ etmektedirler. Ancak ezeli kavrammi zamanin mazi tarafinda bir nokta ya da geriye
dogru sonsuzluk olarak almak filozoflarin diistiigii ¢ikmazlan ortaya g¢ikarmaktadir.
Halbuki ezel zaman dis1 olmak olarak alinirsa biitiin zamanlarin ona gére nisbeti bir
olur. Gergi bdyle bir kavramin dilin mantig1 i¢inde sdylenmesi ya da anlasilmasinin
zor oldugunun farkindayiz. Zaten Allah da zati itibariyle insan kuvve ve
kabiliyetlerini miiteal bir varlik degil midir. Bu agidan Onun varligi ve sifatlan
hakkinda konusurken ya da tefekkiir ederken elimezde mutlak giivenilir tek ipucu
Kur’andir. Onun 6tesinde verilmis olan alem, miisahedemize konu olan vakialar
sadece insan aklinin isleyerek “basiret”, “kalb” ya da “fudd” olarak isimlendirilen
madde Stesi insan kuvvesine bir atlama tagi olabilirler. Maddi alemin kaideleri ile
muallel olmus mantiki bolme ve cikarimlar Allah hakkinda mutlak giivenilir

sonuglar1 vermek bakimmdan yetersizdir.

> Eb Mansir el-Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, s.235
™ Ebd Mansir el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s.226
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“Ma4 eshedtiihiim halka’s-semavati ve’l-ardi ve 14 halka enfusihim ve ma

kuntii miittehize’l-mudilline ‘aduda””

> Kehf Siiresi, 18/51.
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Semsiiddin Es-Semerkandi ve Belirgin Kelimi Gériisleri

Yrd. Dog. Dr. Ismail Yiiriik"

A) Hayati

“es-Saha‘ifii'l-Ilahiyye” ve onun serhi “el-Me'arif” adli eserleriyle bilinen
Semsiiddin es-Semerkandi’yi kisa da olsa tanitabilmek amaciyla onun hayatina
temas etmek istiyoruz.

Asil adi Muhammed olan miiellif, $emsiiddin es-Semerkandi lakabiyla
sohret bulmustur. Tam adi Semsiiddin Muhammed b. Esref el-Hiiseyni es-
Semerkandi’dir. Zaman zaman isminin baginda zikredilen “es-Seyyid” ve sonuna
ilave edilen “el-Hiiseyni” lakaplari, O'nun soy bakimindan Hz. Ali'nin oglu Hz.
Hiiseyin'e ulastigini géstermektedir'.

Biyografi sahasindaki tabakat kitaplarinin birgogunu taramamiza ragmen,
Semsiiddin es-Semerkandi”nin hayati hakkinda genis bir bilgiye rastlayamadik.
Hatta bir kisminda miiellifin ismini dahi gérmek mimkiin olmamistir. Taskdpri-
zade'nin, onun hal terciimesi hakkinda herhangi bir bilgiye sahip olmadigini
belirtmesi® bu kanaatimizi teyit etmektedir. Ancak daha sonraki bazi tabakat
yazarlari, Semerkandi”nin ismine ve birkag eserine yer vermislerdir’.

Semerkandi’nin nerede dogdugu, hayatini hangi yérelerde gegirdigini tam
olarak tespit etmek de miimkiin olmamistir. Bu konuda onun kaynak olarak
kullandigimiz eserlerinin bazi niishalarinda kesin olmamakla birlikte kisa da olsa bir
takim kayitlar mevcuttur.

Mesela miiellifin keldm sahasindaki en onemli eseri es-Saha'ifii'l-

Ilahiyye'nin Siil. Ktp. Sehid Ali Pasa 1688 numarada kayith niishasinin ilk

*

C. U. llahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

' Kadizade Rimi, Serhu Eskélit-Te'sis, s. 2.

- Taskopri-zade, Ahmed b. Mustafa, Miftihu's-Sa'ade, C.II, s. 179.

3 Katib Celebi, Siillemii'l-Viisal, v.198b; Kahhaile, Omer Riza , Mu'cemii'l-Miiellifin, C. IX,
s. 63; Semseddin Sdmi, Kamasu'l-A'ldm, C. IV, s. 2627; Brockelmann, GAL, C. L, s. 616;
Supl., C. 1, s. 850.
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sayfasinda, kim tarafindan yazildig: belli olmayan kisa notta, O'nun ilimlerde derin
ve genis bir vukufa sahip oldugu ve bazi eserlerinin ismi ile Semerkandi'nin
686/1287 yilinda Mardin yoresinde bulundugu ve oradaki birgok talebenin,
Burhanii'd-Din en-Nesefi'ye ait “el-Mukaddimatii'l-Burhaniyye fi ilmi'l-Cedel” adh
eseri serh etmesini istemeleri hususundaki isteklerini yerine getirerek 686/1287'de
serh ettigi ve bunu Artuklu Sultam1 Kizilarslan el-Artuki'ye takdim ettigi®
bildirilmektedir.

Yine Semerkandi’'nin “el-Mu'tekadat” adli eserinin sonunda, bu kitabi
miiellif niishasiyla karsilagtirmay: 711/1311 yilinda Seyhun Nehri kiyisinda bulunan
Hocende sehrindeki “Semsiiddin Medresesi”’nde tamamladigim1 belirten ve
muhtemelen onun talebesi olan Muhammed b. Mahmud b. Omer el-Gizi’'nin
ifadeleri’, miiellifin Hocende sehrinde bir medresesinin bulundugu intibaini

vermektedir.
Her ne kadar bu gibi kayitlar mevcutsa da sihhat derecesi oldukga

siiphelidir. Saibeli olan diger bir husus da Semerkandi”nin 6lim tarihidir. Bazi
kitaplarda bu tarih 600/1203 olarak verildigi halde®, bazilarinda 683/1284 olarak
belirtilmekte’, diger bazilarinda ise 690/1291'de veya bu tarihten sonra vefat et’cigi8
kaydedilmektedir.

Bu rivayetler igerisinde miiellifin 6liim tarihinin 600/1203 olmasi ihtimali
kesinlikle miimkiin degildir. Ciinkii o, Fahruddin er-Razi (6. 606/1207), Esiriiddin
el-Ebheri (6. 664/1265) ve Nasiriiddin et-TisT (6. 672/1273) gibi alimlerden
nakillerde bulunmakta’ ve ayrica 654/1256 yilinda Mogol Hiikiimdar: Hiilagii'niin

Bagdat' istilasindan bahsetmektedir'.

* es-Saha'ifii'l-lahiyye, Siil. Ktp. Sehid Ali Pasa, 1688, v. la.

5 Mu'tekadit es-Semerkandi, Siil. Kitp. Lileli, 2432/3, v. 34b.

6 Katib Celebi, Kesfi'z-Ziindn, C.II, 5.1075,1503; Siillemii’l-Viistil ild Tabakati’l-Fuhil,
Siil. Ktp. Sehid Ali Pasa, No: 1887, v.198b; Nihat Keklik, Islam Mantik Tarihi ve Farabi
Mantigy, ist., 1969-70, C.1, s.62.

Ramazan Sesen, Nevadiru’l-Maht(tati’l- Arabiyye fi Mektebdti’z-Zekiyye, C.II, s.162.

% [smail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin, Ist.,1955,C.II,s.106; Brockelmann, GAL, C.I,
s. 615; Hamit Dilgan, Bilyiik Matematik¢i Omer Hayyam, s.113.

® es-Semerkandi, Eskalii't-Te'sis(Kadizade Riimi’nin serhi ile birlikte),ist., 1268 h., s. 16.

19 el-Me'arif, Siil. Ktp. Kopriilii, 827, v. 118a.
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Semerkandi'nin 6liim tarihi hakkinda en kuvvetli ihtimal, onun el-Me'arif fi
Serhi's-Saha'if isimli eserinin Siil. Ktp, Lileli 2432/5 numarada kayith niishasinin
miistensihi Seyfii's-Semerkandi lakabiyla bilinen Muhammed b. Mahmud b. Omer
el-Gazi'nin vermis oldugu tarihtir ki, buna gore Semerkandi 22 Sevval 702/ 9
Haziran 1302 yilinda vefat etmis, 6limiinden bes giin sonra da, kendi yazdig: niisha
ile miiellif niishasmi karsilastirmistir''.

Miiellifin 6liim tarihiyle ilgili bu rivayetler icerisinde el-Gazi'nin kaydettigi

702/1302 tarihine itibar etmek kanaatimizce en dogru olamidir.

B) Eserleri

Semsiiddin es-Semerkandi”nin basta Kelim olmak iizere Mantik,
Matematik, Astronomi, Tefsir, Adab ve Miindzara gibi sahalarda yirmiye yakin
eserine rastlamaktayiz. Bunlardan Kelamla ilgili es-Sahd'if ve Geometri ile ilgili
olan Eskalii't-Te'sis isimli eserleri harig, digerleri diinyanin ¢esitli kiitiiphanelerinde
yazma olarak mevcuttur. Sadru's-Seri'a (6.747/1346), Teftazani (6.793/1390),
Seyhzade Abdurrahim (6.951/1544) ve Kemalii'd-Din el-Beyazi (6.1098/1687) gibi
birgok kelamcmin kaynak olarak kullandiklari es-Sahd'ifin, Dr. Ahmed
Abdurrahman es-Serif tarafindan tahkiki yapilmis ve 1985 yilinda Kuveyt'te
basilmistir. Eserin, yine kendi miiellifi tarafindan el-Me'arif ve Alduddin el-Behisti
(6.723/1323) tarafindan da el-Letd'ifii'l-Kelamiyye fi Serhi’s-Saha’ifi’l-Ilahiyye
adiyla yazilmis iki serhi mevcuttur. Egkalii't-Te'sis ise birgok matematik¢i tarafindan
serh edilmistir. Bunlarin en meshuru Ulug Bey'in hocast Kadizdde Rimi'nin yazdig1
serh olup, 1268/1851 yilinda Istanbul'da basilmis ve 1795 yilinda da Miiftizade
tarafindan Tiirkge’ye ¢evrilmistir.

es-Sahd'if ve serhi el-Me'arif disinda Semerkandi'nin keldm sahasinda
yazdig1 diger eserleri de bulunmaktadir. Bunlar Mu'tekadat'?, el-Envaru'l-[lahiyye'™

Serhu'l-Lem‘ati'r-Rabi'a min Envari'l-ilahiyye' ve Risiletii'l-Aka'id*'dir.

1 el -Me'arif, Siil. Ktp. Lileli, 2432/5, v.141a.
12 Katib Celebi, Siillemii’l-Viisil, v.198b.
3 Age, ayni yer.
L Age, aym yer.
5 Brockelmann, Supl., C. I, 5. 850.
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Ayrica o, Islam aleminde 6zellikle Osmanli medreselerinde en ¢ok okutulan
mantik kitaplari igerisinde sayilan Kistasu'l-Efkar fi Tahkiki'l-Esrar'®, Aynu‘n-Nazar
fi'l-Mantik, kiitiiphanelerimizde sayilamayacak kadar niishalar1 olan Adabu'l-Bahs,
Me'dsiru'l-Husdmiyye fi Menaziri'l-Keldmiyye, bir Astronomi kitabt olan I[lmii'l-
Afik ve'l-Enfiis, Tbn Sind'min el-isarat ve't-Tenbihat isimli eserinin serhi olan
Bigaratii'l-[gArat ve son olarak kendisinin tamamlayamadan vefat ettigi es-Sah4'if fi't-
Tefsit'” isimli eserlerin de yazandir. Ancak bu son esere kiitiiphanelerimizde
rastlamak miimkiin olmamistir.

Hemen her sahada onemli bir sahsiyet olarak karsimiza ¢ikmasina ragmen
Semerkandi hakkinda genis bilgilere rastlayamamak, o devirde Maveraiinnehir
bolgesindeki siyasi iktidarlarin sik sik el de@istirmesi, bilhassa MAituridi Keldm
sisteminin yeterince medreselere niifuz edememesi'® veya o bolgedeki insanlarin

kelam ilmine gereken ilgiyi gostermemeleri'’ gibi sebeplere bagli olabilir.

C) Kelam? Gériisleri

Semsiiddin es-Semerkandi’nin Keldm'la ilgili eserlerini, Ehl-i Siinnet
inancini saglam temellere oturtmak igin yazdigimi belirtmek gerekir. Ona gére bu
konuda daha once yazilan eserler bulunsa da gercek manada muarizlarim
susturabilecek nitelikte degildirzo. Bu nedenle o, Keldm'in sem'iyyat bahsi miistesna,
diger konularinda hi¢bir zaman nakli delil olarak kullanmamig ve aklin miistakil
olamayacagi Keldm sifat1 ve Rii'yetullah konulari disinda, diger biitiin gergeklerin
bilinmesinde aklin esas alinmasi gerektigini ileri siirmiistiir. Hatta akil, peygamberin
haber vermesiyle bilinebilen hasr, hesab, miikdfat ve ceza gibi durumlart dahi

miimkiin gérme ve bu imkan1 agiklama fonksiyonuna sahiptir” .

'* Nihat Keklik,islam Mantik Tarihi ve Farabi Mantig1,C.1, 5.62.
'7 Kitib Celebi, Kesfi’z-Ziiniin, C.11, 5.1074.
'® Emrullah Yiiksel, Ey'arilerle Maturidiler Arasindaki Gériis Ayriliklari, A.U. islami ilimler
Fak. Dergisi, 4. sayi, s. 94.
' Pezdevi, Ebu'l-Yusr, Usilii’d-Din (Ter: Serafeddin Gélciik: Ehl-i Siinnet Aka'idi), s. 370.
® el-Me'irif, Siil. Ktp., Kopriilii 827, v. 89b-90a.
2 es-Sahd'if , v. 30b-31a.
96



Yrd. Doc. Dr. Ismail Yiirik

Ayrica naklin delil olmasi, aklin bulunmasina baghdir. Ciinkii inangla ilgili
bir¢ok husus akla dayanmaktadir. Eger nakil tercih edilip akla itibar edilmezse,
sonug olarak akla muhtag olan bu hususlari da bir kenara atmak ve akli begenmemek
gibi bir durum meydana gelir. Akil ile naklin ¢atismasi halinde ise, ya nakil en yakin
ihtimale gére yorumlanmali veya naklin ©6ngordiigii bilgi Allah'a havale
edilmelidir™.

Bu ifadelerden Semerkandi’nin metodunda aklin biiyiik bir yeri ve degeri
oldugu goriilmekte ve semantik metodu kullanan kelimecilardan ayrilarak felsefi
metodu, yani Aristo metodunu miikemmel bir sekilde kelama tatbik eden Fahriiddin
er-Razi'ye uymaktadir. Bu sebeple onun, Maturidi kelim sistemnine Aristo metodunu
tatbik eden bir kelamci oldugunu séylemek miimkiindiir.

Burada Semerkandi’'yi daha iyi taniyabilmek ve onun keldmcilar arasindaki
yeri hakkinda bir fikir yiiriitebilmek gayesiyle, hemen her konuda kendine 6zgii
diisiinceleri bulunmasina ragmen, daha orijinal veya dikkat g¢ekici goriislerine
deginmek ve buna ilahiyat konusuyla baslamak istiyoruz.

Semerkandi Allah'in mahiyet ve hakikatinin bilinemeyecegi tezini benimser.
Allah hakkinda bilinen sadece O'nun viicud, viicub, ilim, kudret, v.s. gibi viicudi
sifatlan ve cisim, miirekkep ve araz olmamasi... gibi selbi sifatlaridir. Bu bilgilerle
Allah'm mahiyet ve hakikatinin tam olarak bilinebilecegini séylemek miimkiin
degildir™.

Allah'm varligina dair bir ¢ok delil getiren ve bunlar1 kendine has iislibu ile
bir takim mantiki 6nermelere dayandiran miiellifimiz, tiimevarim metoduyla &nce
tek bir varligi ve akabinde biitiin varliklari, ayni sekilde tek bir hadisi ve biitiin
hédisleri ele alarak Allah'in varhigini ispatta kullanmaktadir. O, miitekaddimiin
kelamcilart gibi imkén delilini kullanmaktan ¢ekinmemis, eserlerinde hem hudiis,
hem de imkan deliline genis yer vermistir™.

Semerkandi, varlik kavraminin tanimlanamayacagini séyleyen filozoflardan

ve onun bedihi oldugunu savunan Ibn Sini ve Razi'den ayn diisiinmektedir. Ona

2 el-Me'arif , v. 105b. ,
B el-Me'arif, v. 103b; Mu'tekadat, v. 49b; [lmu'l-Afak, v. 54b.
* es-Sahd'if, s. 31a; el-Me'arif, v. 87b- 88a.
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gore varligin tarifi miimkiindiir ve bunun tam karsilig1 Farsca bir terim olan “hesti”
dir. Arapca “kevn” kelimesi de ayn1 manayi karsilayabilir. Fakat ona, mastar manasi
olan “olmak” degil, “olus” seklinde bir anlam vermek gerekir. Varlik kavraminin
biitin varliklar arasinda miisterek oldugunu da benimseyen Semerkandi, onun
miisterek olmadigimi sOyleyenlerle, miisterek oldugunu sévlevenler arasindaki
anlasmazhigin da anlatis farklihgindan kaynaklandigini ileri siirmektedir™.

Semerkandi viicudun kevn anlamma geldigini sdylerken, onun mahiyet
lizerine zaid oldugu goriisiine de zemin hazirlama diigiincesinde olabilir. Ancak kevn
kavrami hudus saibesini de beraberinde tasimakta oldugundan, varlik kavraminin
kargihig1 olamaz. Onun Farsga olan bir terimle tanimlanmasi da terciimeden baska
bir sey degildir.

Ebu Hanife’nin baslattigi gelenegin devami olarak goriinen “Allah'm
sifatlarinin  gruplandirilmasi”konusu Semerkandi’nin iizerinde 6nemle durdugu
konularin basinda gelmektedir. Ancak hemen her eserinde bu konuya yer veren
milellifimizin siniflandirmasinda farkliliklar bulunmaktadir. Biz ise burada O'nun en
son yazdign Keldmi eseri olan el-Envarul-ildhiyye adli kitabindaki tasnifinden
bahsedecegiz.

Semerkandi, Allah'in sifatlarini 6nce Hakiki ve izafi olmak iizere iki guruba
aywrmaktadir. Hakiki sifatlar, mefhum olarak Allah'tan bagkasiyla kiyaslanamayan
sifatlardir. Bunlar da iki kisimdir:

1) Allah'tan baskasini ilgilendirmesi dolayisiyla O'nda bulunan sifatlardir ki,
ilim, irade, kudret, semi’ ve basar... sifatlar1 bu kabildendir. Bu sifatlar sadece
Allah'a mahsus olup, hem Allah'in zdtinda miinferit olma, hem de varliklara taalluk
etme Ozelliklerine sahiptirler.

Diger taraftan bu sifatlarin ¢oklugunu ortadan kaldirmak icin sadece Allah'ta
miinferit olarak bulunmasi da caizdir. Ilim sifatinin, taalluklarimin degismesi
sebebiyle semi’ ve basar sifat1 olarak degismesi de miimkiindiir. Bu sifatlar Vacip
varliktan baskasinda bulunsalar da, Allah'ta son derece kuvvetli ve mikemmel
haldedirler.

3 el-Me'arif, v. 7b.
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2) Allah'tan baskasini ilgilendirmeyen sifatlar: Viicud ve hayat sifatlan
boyledir.

[zafi sifatlar ise mefhumlari itibariyle Allah'tan baskasiyla kiyaslanan
sifatlardir. Bunlar da viicidi ve Ademi olmak iizere ikiye ayrilirlar:

a) Izafi Viicadi Sifatlar: Bu sifatlar da, Allah'in sifatlarindan birine kiyasla
olan sifatlar (viicib, kidem, beka gibi) ve Allah'in sifatlarindan baska bir seye
kiyasla olan sifatlar seklinde iki grupta miitalaa edilebilir. Ayrica ikinci grubu
olusturan sifatlar da Allah'm kendisinden (icad, i'ddm, tahlik, terzik, imate, ihy4, ...
gibi) veya baskasindan meydana gelen (Ma'biid, megkir, ... gibi) sifatlar olarak ikiye
ayrilmaktadir.

b) izafi Ademi Sifatlar: Sahip olma melekelerine kiyaslanmis yokluklardir.
Bunlar da, kesinlikle Allah'in malik olmasi diisiiniilemeyen sifatlar (Allah'n
bagkalarina muhtag olmasi ve bir mekanda bulunmas: gibi) ve bazi ademi sifatlara
malik olmas: diisiiniilebilen sifatlar (hadislerle beraber olmak gibi) olmak iizere
ikiye ayrilir.

Hakiki sifatlar ve bunlara muzaf olan viicib ve beki gibi sifatlar kadim
olup, bunlarda herhangi bir degisikligin meydana gelmesi imkansizdir. Allah'in
malik olmast kesinlikle diisiiniilemeyen bazi ademi sifatlar da kadimdir ve
degisiklige ugramazlar. Allah'in malik olmasinin caiz oldugu bazi ademi sifatlarda
ise, degisiklik caizdir. Fiillerle ilgili diger izafi sifatlar da kadimdir. Zira bunlar
itibari olup, temel dayanagi akildir. Akil bunlari, Allah ile O'ndan baskasinin ziti
arasinda bir ilgi kurarak tesbit etmistir. Eger bu sifatlar degigseydi, bu degisiklik
Allah'in zatinda degil, O'nun digindaki zatlarda meydana gelirdi. Bu ise Allah'in
zétinda herhangi bir degisikligin meydana geldigine dellet etmez®.

Semerkandi'nin, tekvin sifatimt kabul ettigi halde, bu tasnifte onu izafi
sifatlar icinde saymasi dikkat ¢ekicidir. Yani O, fiili sifatlari ne Maturidi gibi subiiti
sifatlardan saymis, ne de Es'ari'nin, fiili sifatlarin hadis oldugu seklindeki goriisiine
katilmistir. Bu nedenle Semerkandi’nin sifatlari tasnifinin, elimizdeki ilk kelami

kaynak olan Ebu Hanife'nin el-Fikhu'l-Ekber'indeki tasnifin giizel bir agilimi ve

% el-Enviru'l-ilahiyye, Sil, Ktp., Laleli 2432/6, v. 147a.
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yorumu oldugunu séylemek miimkiindiir.

Semerkandi'ye gore kelamin en zor konularindan biri Allah'in birliginin
ispatidir. Kelamcilarin kitaplarinda maksadi ifade edebilecek bir delil de yoktur™.
Filozoflarin delilleri tamamen viicid sifatinin, zdtin aymi oldugu prensibine
dayanmaktadir. Keldmcilarin itibar ettigi Burhan-1 Temanu' da, sadece biitiin
miimkinata kadir, ayn1 anda ve beraber fail olan iki ilahin bulunamayacagini ortaya
koymakta®™, ikisinden birinin vacip olup, bazi seylerin varligim da gerekli kildig:
farz olundugu veya her iki ilah bazi sevlere kadir olduklari takdirde durumun ne
olacagini agiklama hususunda yetersiz kalmaktadir. Aymi sekilde her iki ilahin her
seyi yapmaya kadir, ancak birbirinden farkli zamanlarda is yapacag: farz edildigi
zaman da, bu delilin ortaya koydugu muhal durumlardan hicbiri gerekmemektedir™.

Boylece Burhan-1 Teménu'yu Allah'in birligini ispatta yetersiz goren
Semerkandi, kendi hatirina giizel bir delil geldigini sdyler. Ona gore Vicibii'l-
Viiclid'da “taayyiin” ve “vicibii'l-viiciid” olmak iizere iki dzellik vardir. Eger iki ilah
olsaydi, bu iki ilahtan her biri vécip olarak farz edildifine gore, az Gnce
bahsettigimiz iki &zellik s6z konusudur. ki vécip farz edildigi takdirde, "Su Vacip"
denildigi zaman, birinin derhal yoklugunun kabul edilecegini®® soyleyerek, akla
gelebilecek mahzurlar ortadan kaldirmaktadir.

Semerkandi sifatlarin mefhumunun zattan baska ve zat iizerine zaid
oldugunu kabul etmek ve bunlari delilleriyle ortaya koymakla beraber, yine de bu
konuda kesin bir hiikiim verilemeyecegini diisiinmektedir’’.

Miiellif, hayat sifatinin "kendisi dolayisiyla zatin idrdk etmesi ve kadir
olmas1" seklinde tarif edildigi takdirde daha dogru olacagini soyler”.

Semerkandi, ilim sifatim Allah'in féil-i muhtir olmasiyla izah eder. Ciinkii

fail-i muhtarin fiilleri akillart hayrete diigiirecek bir diizen ve sekil igerisindedir.

¥ es- Sahd'if, v. 31a.
% es-Saha'if, v. 31b.
» el-Me'arif, v. 89b.
3 es-Saha'if, v. 3la; el-Me'arif. v. 88a; Mu'tekadat, v. 48b; el-Envaru'l-Ilahiyye, v. 152b;
[lmu'l-Afak, ve'l-Enfiis, v. 54b.
3 el-Me'arif, v. 86 b.
32 el-Me'arif, v. 97b.
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Insan ve diger canlilarin viicut yapilan iizerinde yapilan aragtirmalar ve Uzayin
ahenk igerisinde olmas: bunu gostermekte, fizyoloji ve astronomi kitaplari da, bu
konularin detayli agiklamalarini kapsamaktadir. Akillara hayret veren bu diizenli
islerin sahibinin, en ince teferruatina kadar her seyi bilmesi zorunludur™.

Yine Allah Te'dla semi' ve basar sifatlartyla muttasiftir. Egyanin kalmakta
devam etmesini saglayan, kalmamakta devam eden varligin zatin1 bilir. Bu varhgn
zat1 zorunlu olarak mevcuttur. Mevcut zat ise ciiz'idir. O halde Allah, ciiz' varliklari
ayniyla idrak etmektedir. Allah'in semi' ve basir olmasi da isitilen ve goriilen
seylerin aynini idrakten baska bir sey degildir**.

Allah, kudret sifatiyla biitiin makdiréata kadirdir. O'nun kudretinin tesiri hig
bir durumda miiessir varliklarin tesirinden ilgisini kesmez. Allah'tan bagka hersey,
varhgini devam ettirmede, sahip oldugu kuvvette, meydana gelme ve yasamada O'na
muhtactir®.

Semerkandi'ye gére, irdde, viicidi bir sifat olup, Allah'a muziftir. O'nun
fail-1 muhtar olmasi, ihtiyari fiilin, irddeden ayrilmamasim gerektirir. O halde irade,
Allah igin mevcut ve zit1 iizerine zaid bir sifattir™.

Semerkandi, Allah'in akilla bilinemeyen sifati olarak nitelendirdigi kelam
sifatim da, peygamberlerin, Allah'in miitekellim oldugunda ittifak etmeleriyle
aciklar. Onlarin iizerinde ittifak ettikleri keldm, ister nefsi, isterse hissi olsun,
Allah'in zat1 ile kaimdir”".

Miiellifimiz, tekvin sifatin1 kabul eder. O'na gore tekvinin iki yonii olup
viiclib yoluyla olani tahlikin mahliika tesiridir. Tahlikin Allah'tan meydana gelmesi
ise cevaz yoluyladir ve tekvinin ikinci yoniinii teskil eder™®.

Semerkandi'nin, haberi sifatlardan olan “istiva” ile ilgili yorumu da hayli

dikkat cekicidir. O kendisinden onceki kelamcilarin yorumunu kabul etmekle

¥ es-Saha'if, v. 34b; el-Me'arif, v. 94a.
* es-Sahi'if, v. 36a; el-Me'arif, v. 98a-b.
5 es-Saha'if, v. 40b; Mu'tekadat, v. 50a; el-Me'arif, v. 106b; {Imii'l-Afak, v. 55a; el-Envar, v.
155a.
d es-Sahd'if, v. 35a-b; Mu'tekadat, v. 49a; el-Me'arif, v. 96a.
37 es-Sahd'if, v. 37b; el-Me'arif, v. 100a.
3 el-Me'arif, v. 98b.
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beraber Tevrat'taki bir ayete istinaden onun "Mahlukati rahatlandirmak" anlamina
gelmesinin daha dogru olacag kanaatindedir. Tevrat'ta gecen "Allah gokleri ve yeri
alt1 giinde yaratti. Yedinci giin tatil etti ve rahatladi" seklindeki ayette "rahatlad:”
kelimesinin karsilig1 olarak "Eraha" kelimesi kullanilmaktadir. Bu kelimenin lazim
veya miiteaddi olarak kullanilmasi mimkiindiir. Lazuim manasina alinirsa Allah'in
rahatlamasi séz konusudur. Ancak: "Biz gokleri, yeri ve aralarindakileri alti giinde
yarattik. Bize bir yorgunluk da dokunmadi."(Kaf/38) ayetine gére kelimenin lazim
manasina alnmasi imkansizdir. Oyleyse Tevratta gegen bu kelime, ayetin
delaletiyle miiteaddi manasina alinmalidir. O zaman ayetin manasi "Allah gokleri ve
yeri alt1 giinde yaratti. Yedinci giinde yaratmay: birakti. O giin herhangi bir etkide
bulunmadan onlar1 kendi hallerine terk etti. Daha sonra goklerde hareketleri ve
yerde diledigini yaratti" manasina gelmektedir. Iste istiva ile ilgili ayetin bu sekilde

yorumlanmasi gerekir. Yani istivd mahlukati rahatlandirmaktir.®.
Herhangi bir mezhebe siki sikiya bagl kalmayan miiellifimiz, Efal-i ibad

konusunda Maturidi ve hatta filozoflarla, peygamberlerin meleklerden iistiin olmasi,
keramet ve me'adin cismaniligi konusunda Ehl-i Stinnet’le, hiisiin ve kubhun itibari
oldugunda Mu'tezile’den Ebu Ali el-Ciibbai ile, Allah'in fiillerinin muallel olmasi ve

gii¢ yetirilemeyenin teklifi konusunda Maturidi ve Mu'tezile ile hemfikirdir.

Semerkandi iman konusunda bazen Maturidi ve bazen de Es'ari tarafimi
tutar. O imanun tarifini, iman ve Islam’in ayri manalara geldigini agiklarken Es'ari'ye
uyar. Bununla beraber onu bdyle bir teze gotiiren sebep Es'ari degil, Kur'an ve
Hadistir.

Miiellifimiz ister ibadet isterse tasdik manasina almsin imanin artip
eksilebilecegini kabul etmektedir®’. Fakat onun bu tavri ve getirdigi delil imanin
artmaya ve eksilmeye uygun olmasiyla degil, imanin a¢ik veya kapali olmasiyla

ilgilidir.

L el-Me'arif, v. 105b.
%0 es-Sahd'if, v. Sla; el-Me'arif, v. 125a; Mu'tekadat, v. 51b.
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Miirtekib-i kebire konusunda Ehl-i Siinnet'ten ayrilmayan Semerkandi,
imanda istisnay1 kabul etmez. Zira siiphe ister hale, isterse istikbale ait olsun inancin
simdiki halde zayif olmasim gerektirir®'.

imamet konusunda diger mezheplerden farkli olarak diisiinen Semerkandi'ye
gore dort halifenin her biri ve hatta biitiin sahabe Allah tarafindan serefli faziletlerle
ve giizel dzelliklerle vasiflandirilmislardir. Onlar hakkinda kétii s6z soylemek uygun
olmadig1 gibi, kotiilleyen kimse de kafirdir. Zira onlar bircok ayette bizzat Allah
tarafindan oviildiikleri gibi, peygamberimiz tarafindan da 6viilmiis ve faziletli kigiler
olarak gosterilmiglerdir. Onlart kotilleyen de Allah't ve peygamberi kotiilemis

- - 4
olacagindan kafirdir*.

SONUC(¢

Semenkandi Keldm ilminde yazdi1 eserlerle hakli bir otoriteye sahip
oldugunu gosterdigi gibi mantik¢i, matematikgi ve miinazarac tarafinin da etkisiyle
bu ilmin problemlerine yeni bir canlilik, hareketlilik ve daha da 6nemlisi giiniimiizde
dahi gegerliligini stirdiirmekte olan modern bir metot getirmistir.

Kabul etmek gerekir ki Islam Felsefesi Ibn Sina, Keldm da Fahruddin er-
Razi ile olgunluk noktasina ulagsmistir. Bunlarin uzun uzadiya anlattiklarini yeniden
ele alip, cesitli adlar altinda serh ve metinler haline getirmenin anlamsiz olacagini
kavrayan Semerkandi, onlarin ve dier kelamcilarin goriislerini ustaca kiigiik
boyutlu kitaplar halinde 6zetlemis ve bunlari keskin mantik ve muhakeme kaideleri
icerisinde sunmasini bilmistir.

SemerkandT tezlerini ileri siirerken higbir zaman belli bir ekole korii koriine
bagl kalmamig, tamamen kendine has akli delilleri benimsemis ve o fikri savunma
cihetine gitmistir.

Nihayet miiellifimiz hemen biitiin konularda daima kendine has su ii¢ esasa
bagh kalmigtir:

a) Dini ve muspet ilimleri bir arada yiiriitmek,

b) Mantik ve miinazara kurallarindan ayrilmamak,

4 el-Me'arif, v. 126b.
2 es-Saha'if, v. 55a; el-Me'arif, v. 131b-132a; el-Envar, v. 159a.
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¢) Konular1 sistemli bir sekilde bas ve alt gruplara ayirarak, onlarin kolayca
kavranmasini saglamak.

Sonug olarak Semerkandi Islam ilim ve Kkiiltiiriiniin zirveye ulasmasindan
sonra yetigmig ve bu noktada yeni bir sigrama yapmanin &n hazirliklarini denemeye

koyulmus bir Islam alimidir.
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Gecmiste ve Giiniimiizde Keldani Kilisesi
Yrd. Dog. Dr. Kadir Albayrak’

Hiristiyanlik, yeryiiziinde en ¢ok mensubu bulunan ilahi dinlerden biridir.
Biitiin dinlerde oldugu gibi, Hiristiyanligin da tarihi gelisim siirecinde, Dogu ve
Batr’da birgok mezhebi ortaya ¢ikmus, farkl kiiltiirel ve dini ¢evrelerde degisik
renklere biiriinmiis, buna bagh olarak da ¢ok sayida kilise meydana gelmistir.
Gegmisi ilk yiizyillara uzanan bu koklii Hiristiyan Kiliseleri’nden birisi de, 16 nci
ylizyila kadar Nasturi Kilisesi, daha sonra ve giiniimiizde de Keldani Kilisesi adiyla
anilan Hiristiyan Kilisesi’dir. Bu makalemizde Keldani Kilisesi’ni asagidaki ii¢ ana
baslik altinda incelemeyi diisiiniiyoruz:

a) Keldani Teriminin Etimolojisi,

b) Keldani Kilisesi veva Keldani Ayin Usilii,

¢) Giiniimiizde Keldani Kilisesi.

a) Keldani Kelimesinin Etimolojosi: Keldani kelimesi etimolojik agidan
tartismali olup, arastirmacilar kelimenin kokeni, hangi dilden geldigi ve anlami
konusunda goriis birligine varamamislardir. Kelime etnik ve dini(mezhebi) olmak
lizere iki alana delélet eder. Keldani tabirine ilk kez Ahd-i Atik’te rastlanmaktadir’.
Ibranice Tevrat'ta Kesdim ve Kesdim’ seklinde gecmekte olan bu kelime

fatihler/istildcilar anlamina gelmektedir. Bazi arastirmacilar Keldani kelimesinin

kes diyarinda oturan bir toplulugu gésterdigini ifade ederler. Buna gore kes bir dagin

* Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Anabilim Dali.

! Bkz. Tekvin, X1/ 30-31, Ezra, V/12-14; Eyub, /17, Habbakuk, V/ 6, 9; Isaya, X111/ 19-20,
XXIII/ 13; Yeremya, XXIV/ 5-6, XXV/ 12-13

* “el-Keldaniyyun ve Aslu Ismuhum ve Ma’nahu ve Ihtilafu'r-Rivayati fih”, Lugat’ ul-Arab,
Sa.2, Nisan, 1911, s. 53
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ismi, sonundaki de ise beldeler anlamina gelen ¢ogul eki olup, zamanla s harfi §'ye

doniiserek Kesdin’ halini ald1 ki, bu da éldiirenler/fatikiin® manisina gelmektedir.

Bazi sozliiklerde Kesed seklinde gecen Keldani kelimesi develeri kesermis

gibi disleriyle kesti, deveyi iic parmagivla sagd: anlamm ifide eder. Arapca'da

Kesede fiilan denildiginde fereyagini siitten aritt: anlasilir. Bu durum Keldanilerin
¢olde yasayan, hayvanlarla ugrasan ve siit safan bir kavim oldugunu gésterir.

Keldani tabirinin ¢alismaya ve akrabalarina diiskiin olanlar anlamina gelen Kusud,

Kesud ve Kdsed'den tiiremis olabilecegi de iddialar arasindadir. Diger bir teoriye
gore, kelimenin asht Kesidim (birinci ve ikinci “i”nin uzatilmasiyla) veya Kesidim
(sadece ikinci “i”nin uzatilmas: seklinde); aym tarzda, Hasidim veya Hasidim'den
gelmis olabilir. Ayrica Kerdim'den geldigi ve bunun Ekrad(Kiirtler) demek oldugu
da ileri siiriilmektedir’. Ancak Keldanilerin Sami kokenli bir kavim oldugu kabul
edildigine gore, bu tez tutarl gérinmemektedir®.

Ibn Nedim'in Fihristi'nde Kiisdani, Kiizdani, Kiirdani ve Keldant tarzinda
zikredilmektedir’. “Keldaniler, Isimlerinin Kokeni, Anlami ve Bu Konudaki Farkli
Rivayetler” baglikli Arapga makalede su bilgiler verilmektedir: Kefin kesresi ile
vazilan Kilde, Trak'ta gogebe ¢6l ehlinin bir bitkiye verdigi isimdir. Kelimenin
eskiden Irak'ta, harplerde kavmin ileri gelenlerinin ve galiplerin kullandig1 Keladine
veya Keldaniyye ad1 verilen kolelerden tiiremis olabilecegi de ileri siiriilmektedir®.
Arap¢a'daki biitin bu yazilis bigimleri arasinda en ¢ok tercih edileni ise,
Kelde/Kalde veya Kelede'den geldigi ifade edilen Keldani seklidir. Bunun da Irak'ta,
Firat sahillerinde savagsan bir Arap emiri veya seyhinin isminden tiiredigi iddia
edilir. Buna gore Kelede, Hz. Ibrahim zamaninda Asurlularla savasmis ve Irak'i

onlardan kurtarmisti. Sonradan gelen nesiller de onun ismine izafeten bu bdlgeye

“el-Keldaniyyun...”, s. 54

Feteke bi’aduvvihi, “dismamm oldiirdii”; “feteke’l vebau bin’nas”, “veba insanlari
oldiirdii” anlamma gelmekte olup kelime fe, te ve kef harflerinden olusmaktadir. Bkz.
Ahmet Muhtar Omer, El-Mu’cemii’l- Arabiyyi’l- Esasi, Larousse, Tunus 1988, s. 916

5 Bkz. “el-Keldaniyyun...”, 54-55

5 Bkz. W.A. Wigram, The Assyrians and Their Neighbours, London, 1929, s. 6-7

" Bkz. Ibn Nedim, el-Fihrist, Darti’l- Ma’rife, Liibnan, 1398/1978, s. 34, 394, 504

8 “el-Keldaniyyun...”, s. 57
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Kelede demislerdir. Kelede ismi Islamiyet'in ilk yillarinda Araplarca da biliniyordu.
Ornegin, Haris b. Kelede b. Amr b. "Allact 's-Sakafi Arap!ar'ml meshur tabiplerinden
birisiydi’. '

Kalde isminin Kitab-1 Mukaddes'teki sekli olan Chasdim(Kasdim),
Hz.Ibrahim'in kardesi Nahor'un ogullarindan biri olan Chesed(Kesed)den tiireyen
bir topluluu gostermek igin kullanilmistir'®, Biitiin bu degisik tezler icerisinde
Keldani kelimesinin semitik kok olan Kasadu(fethetmek)'dan tiiremis olmas: en
kuvvetli ihtimaldir ki, zamanla s ile [ yer degistirerek Keldani kelimesi
Kalde/Kaldi/Kaldu seklini almistir'".

Arapga’da Kelde veya Kelede sozliik anlam itibariyle sarp ve sert yer, bir
seyi birbiri lizerine y1gmak, toplanmak, y1g1lmak, galiz ve siddetli olmak, gakilsiz ve
molozsuz toprak gibi degisik anlamlara gelir'”. Terim olarak ise Keldani: “astrolog,
miineccim, kahin, bliyiicii ve sihirbaz demektir™”. Nitekim Daniel Kitabi'nda'
Keldaniler sihirbaz ve kahinler olarak nitelendirilmektedir. Ayni1 zamanda Keldani
kavramui Firat ile Dicle arasinda, 6zellikle Babil ve Ur sehrinde oturan bir kavme
isim olarak da verilmekte ve soz konusu bu bolgeye de Kalde denmektedir'. Kalde
Giiney Babilonya'da bir yer; Keldaniler de bu bolgede yasayan insanlarin ismi olup,
M.O. 626-539 yillar1 arasinda hiikiim siirmiis olan Son Babil Kralligina da isaret
eder. Tekvin'e gore'® Hz. Ibrahim de Keldaniler'in Ur sehrinden ¢ikarilmistir.

Bazi eserlerde, Hiristiyanlik'tan once Keldaniler'in astroloji ve gokyiizii ile
ilgili arastirmalarda, diger kavimlere gore ¢ok ilerledikleri, senenin 365 giin, 6 saat,

11 dakika oldugunu ve ay tutulmasini dnceden hesapladiklari, dairenin 360 dereceye

“el-Keldaniyyun...”,s. 57

' Bkz. James A. Montgomery, Arabia and The Bible, Philadelphia, 1934, s. 49

" Bkz. J.D.PR, “Chaldea”, Encyclopedia Britannica, A New Survey of Universal
Knowledge, Great Britain, 1953, V, s. 195; An. R., “Chaldea, Chaldeans”, Encyclopedia
Judaica, Jerusalem, (Tarihsiz), V/s. 330

'2 Bkz. ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, Beyrut, 1994, TII, s. 380

'3 el-Matran Evgin Menna’l- Keldani, Delilii’r-Ragibin fi Lugati’l- Aramiyyin, (Tarih ve yer
yok), s. 338

" Daniel, 11/ 1-10

* A.L.Oppenheim, “Chaldea”, The Interpreter’s Dictionary of The Bible, New York, 1956,
IV/s. 549-550

' Tekvin, X1/30-31; XV/7
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boliinmesini kesfettikleri ve bu bilgilerin daha sonra Misir ve eski Yunan'a gectigi
zikredilmektedir. Ayrica Keldaniler haftay1 7 giin olarak hesaplamislar, herbir giinii
de bir gezegene tahsis etmisler, gezegenlerin ve yildizlarin insanlarin kaderi
iizerinde etkili olduguna inanmislar ve 7nci giinii de dinlenme giinii olarak kabul
etmislerdi'”.

b)Keldani Kilisesi veya Keldani Ayin Usilii: Hiristiyanhigin iran,
Mezopotamya ve Misir gibi Ortadogu iilkelerinde nasil yayildigi konusunda detayli
bir bilgiye sahip degiliz. Mezopotamya ve Kalde Kilise gelenegi, bu bolgelerin
Hiristiyanlasma tarihini Havari Aziz Thomas ve arkadaslari olan Aday, Agay ve
Mara zamanmna kadar geriye gotiiriirler. Her ne kadar Siiryaniler, Mezopotamya
bolgesinde, Suriye’de yasadiklan ig¢in bu adi almislarsa da, 38 yilinda Hiristiyan
olduklarinda, Ardmi adini terkettiler. Bu adi putperest kalanlara biraktilar ve bir
mezhebi isaret etmek ilizere Siiryani adini benimsediler. Yani bir dlciide Siiryani
kelimesi o tarihten itibaren Suriye’de yasayanlar igin, Mesthi/Nasrdni kelimesinin
sinonimi olarak kullanilmaya baslandi. Havari Thomas ve arkadagslarinin faaliyetleri,
Keldani ve Siiryani Kiliseleri’nin baslangici sayilmaktadir.“Bilindigi gibi Siiryani
halkinin kokeni tarih Oncesine kadar gitmektedir. Bir goriise goére Siiryaniler,
Keldaniler tarihin ilk gorkemli uygarliklarindan olan olan Mezopotamya
uluslarindandir. Kaldeliler Keldani olmus; Asurlular Siiryani (Asuriyen) ismini
siirdiirmiislerdir™'®.

Dini inanglar1 kastedilerek Keldani, Nasturi, Siiryani veya Yakubi
denildiginde, Dogu Hiristiyanlhigi igerisinde ayri ayri mezhepler akla gelir.

Aralarindaki farkliliklar Hz. isa ve Meryem’e bakislarinda derinlesirken, bu

7" Genis bilgi igin bkz. Ibn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Zakir Kadiri Ugan, M.EB.Y.,
Istanbul, 1989, 11/ s. 1-2; Adnan Adivar, Tarih Boyunca ilim ve Din, Remzi Kitabevi,
Istanbul, 1987, s. 29; Surma d Bayt Mar Samcun, Kilise Gelenekleri, cev. Meral Baris,
Nsibin Yaymevi, 1993, s. 56; William Swinton, Outlines of The World’s History, New
York, 1874, s. 30; Ugo Bianchi, The History of Religions, Leiden, 1975, s. 121; Faribi,
Tahsilu’s-Sa’ade, ¢ev. Hiiseyin Atay, A.U.I.F.Y., Ankara, 1974, s. 51; Ali Resad, Tarih-i
Kadim, istanbul, 1331, 5. 158-159

Niyazi Oktem, Diyalog Yazlan-Dinlerarasi Diyalog ve Hosgorii, Timas Yaymlari,
[stanbul, 2001, s. 58
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farkliliklar litiirjik pratiklerde onemli boyutlara ulasmaz. Aralarindaki Kristolojik ve
Mariyolojik farkliliklara ragmen, I.Diinya Savasi’ndan sonra hepsinin de Batililarca,
Asurlular ve Asur Kilisesi diye adlandirilmaya baslandi1 agikga goriilmektedir".

[k Huristiyan Konsilleri’ni red veya kabul eden Kiliseler arasinda Keldani
Kilisesi’nin ad1 gegmez. Cilinkii bu dénemde Keldanilerin ayr1 bir kiliseleri yoktu ve
Nasturi Kilisesi'nin iginde teldkki ediliyordu. Keldani Kilisesi esasen Nasturi
Kilisesi’nden dogmustur. 431 Efes Konsili’nde aforoz edilen Nastur’un kétii tiniinii
hatirlatmasindan dolayr Nasturi terimi ge¢miste ve giiniimiizde pek kullanilmaz.

Ancak Nasturiler; Roma’va baglanmayi reddeden Keldaniler, Keldaniler de;

Papa’nin otoritesini kabul eden Nasturiler olarak nitelendirilebilir. Bu tarz bir

ayrigma XVI. yiizyillda ortaya ¢ikmaya baslamistir. “Keldaniler esasen Nasturi
Kilisesi'nin varisleri olup, Roma ile birlesme saglandiktan sonra Katolik Keldani
seklinde tesmiye olunmusglardir. Bu isimlendirme ile ayni zamanda irk kokenine
dayanan tarihsel bir kavram da canlandirilmis oluyordu. Nasturiler, Hagh
Seferleriyle birlikte Katoliklige, yani Vatikan’a baglanmak i¢in devamli bir
propogandaya tabi tutulmuslar, fakat buna asirlarca direnmislerdi™.

Dogu Hiristiyan diinyasinda 6n plana ¢ikan dyin usulleri genellikle bes ana
grupta toplanmaktadir. Bunlar,; Iskenderive, Antakya, Ermeni, Keldani ve Bizans
Ayin Usulleri’dir. Bu Ayin Usilii, adin1 antik bir yer olan ve Batililarca
Mezopotamya diye adlandirilan bolgeden alir. Ayrica; Katolik Siiryani ve
Yakubiler’den ayirmak i¢in Dogu Siiryani Ayin Usiilii; Efes Konsili'nin(431)
ogretilerini reddeden Hiristiyanlar: ifade etmesi igin de Nasturi Ayin Usiilii olarak

adlandirmak miimkiindiir. Bu dyin usilii Nasturi ve Katolik Keldaniler arasinda

ortaktir. Dogu Kiliselerindeki diger dyin usullerine gore Keldani Ayin Usilii bigim

acgisindan daha sidedir. Dogu’nun kendine has o ihtisami bu dyinlerde goriilmez.

' Bkz. Aziz S. Atiya, A History of Eastern Christianity, London, 1968, s. 254; Vital Cuinet,
La Turquie D’ Asie, Paris, 1891, II/ s. 769;

2 Hanna Sa’id Keldani, el-Mesihiyyetii'l-Muasira fi’l-Urdiin ve Filistin, Amman, 1993, s.
400; Ayrica bkz. Asahel Grant, Nasturiler Ya da Kayip Boylar, ¢ev. Meral Barig, Nsibin
Yaymevi, Isveg, 1994; Misel Yetim, Tarihii’l-Keniseti’s-Sarkiyye, Halep, 1957; Sinasi
Giindiiz, Din ve Inang Sézliigii, Vadi Yayinlar, Ankara, 1998, s. 217
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Kutsal metinlerden uzun pargalar okunmaz ve bu ayin sirasinda ¢ok az sayida azizin
adi anilir. Ayinler miizik esliginde icra edilir; sarki ve ilahiler dyinlerin vazgegilmez
birer unsurudur®’.

Keldaniler Dogu Hiristiyanlari’'ndan olmalarina ragmen, Papa’ya bagl
olmalar hasebiyle diger Dogu Kiliseleri’nden ayrilirlar. Ciinkii Dogu Hiristiyanlari
Roma’nin otoritesini tanimaz. Kaldeli anlamina gelen Keldani terimi dini anlamda
ilk &nce, Roma’ya yeni baglanan Kibris Nasturilerini asil Nasturiler’den ayirmak
icin, 1445°te Papa IV.Eugenius tarafindan kullanilmistir. Islam ve Tiirk idarelerinin
degisik inanglara gosterdikleri hosgorii, Hagli Seferleri, Dominikan ve Latin
misyonerlerinin faaliyetleri sonucunda, Dogu ile Bati Kiliseleri arasinda temaslar
baglamis ve Kibris, 1192 ile 1489 yillar1 arasinda savas bolgelerinden kagarak
buraya siginan, ¢ogunlugu Ege’li Hiristiyanlar’dan olusan melez bir niifus yapisina
kavugmustu. Kibris’h Nasturiler’in 1222°den beri siiregelen Roma ile birlesme
arzusu nihayet, Papa’min resmen ilan ettigi bir fermanla 1445 yilinda gergeklesmis
oldu. Papa; bundan sonra, Nasturilik’ten donen Keldanilere, diger heretiklere
yapildig1 gibi mudmele edilmesinin cdiz olmayacagini ve bu giinden sonra onlara

Keldani denilecegini ildn eder. Keldani Katolik Kilisesi’ni doguran kesin birlesme

ise, XVI. yiizyilda meydana geldi. Séyle ki; Nasturiler’de Patrikler evlenemedikleri

icin, amcanin yerine dogrudan yegenleri ge¢iyordu. Bu da bazen, Patriklik
makamini heniiz yetersiz ve olgunlasmamis gocuk yastakilerin isgal etmesine,
bunlarin anne ve biiyiik kiz kardesler elinde oyuncak olmasina yol agiyordu. Bu ve
benzeri olumsuzluklara bir son vermek icin Kesis Sulaka 1552°de Patrik olarak
secildi ve pallium (Papalik giysisi) almak i¢cin Roma’ya gitti. Papa III. Julius 20
Subat 1553’te Sulaka’nin Musul Partrigi oldugunu ilan etti ve ona pallium verdi.

Boylece Dogu-Bati sentezli veni bir Kilise dogmus oluyordu®.

21 Bkz. G.A. Maloney, “Eastern Churches”, New Catholic Encyclopedia, Washington,

1967, V/ 5.16; C.K. Von Euw, “Chaldean Rite, Liturgy of ", New Catholic Encyclopedia,

Washington, 1967, 111/ 5.431; Dogu Kiliselerinin tesekkiilii ile ilgili daha genis bilgi igin

bkz. Tarihii’l- Kenise, el-Kenaisii’s-Sarkyyetii’l- Katolikiyye, I, Daru’l-Mesrik, Beyrut,
1997 (Komisyon).

2 Bkz. Hanna S. Keldani, el-Mesihiyyetii’l- Muasira..., s. 401; Fraze A. Charles, Catholics

and Sultans, London, 1983, s.57; Eugene Tisserant, Hulasatiin Tarihiyyetiin 1i’] Keniseti’l
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Keldaniler dyinlerini bulunduklari iilkenin/bdlgenin diliyle icra etmelerine
ragmen ¢ogunlukla Dogu Siiryanice denen Keldanice’yi kullanmaktadirlar. Kilisede
ibadet, dini yinlerin idaresi ve umumi dualar igin 16 ayinsel kitap kullanilir. Din
adamlari smifinin litiirjik giysileri oldukga basit olup, Bati’da ve Dogu’da giyilen
giysilerin bir sentezi mahiyetindedir. Papaz ve Diyakonlar arkasinda bir, 6niinde ii¢
kizil hag bulunan uzun, beyaz, Sudra denen bir elbise giyerler ki bu, isa’nin dikissiz
elbisesini andirir. Bele Zonara(Ziinnar) adi verilen bir kusak, omuza Orara adi

verilen ipekten bir atki atilir. Keldaniler Qurbana(Ekmek-Sarap Avyini), Vaftiz.

Papaz Atama ve Kutsama, Giinahlarin Affi, Hag, Kutsal Yagla Yaglama ve Evlilik

ad1 altinda 7 dvini yerine getirirler. En ¢ok Qurbana ile Vaftiz ayinine dnem verirler

ve bu ikisi Kilise Babalar1 tarafindan 6gretilmisken, digerleri sadece kutsal emir ve
diizenlemelerdir seklinde inanirlar™.

Keldaniler'de Perhiz giinleri su sekilde siralamir: Biiyiik Orug elli giin,
Havariler Orucu oniki giin, Meryem Ana Orucu ondért giin, Noel Orucu yirmibes
glin, Ninova veya Bereket Duasi Orucu ii¢ giin. Bu giinlerde sadece sebze yemekleri
ve bitkisel yaglar kullamlir; et, siit, tereyagi, yumurta, balik gibi besinler terkedilir.
Keldaniler’de giinliik ibadetler Aksam(Ramsha), Sabah(Lilya) ve 11.Sabah(Sapra)

Duasi olmak iizere tige ayrilir. Keldani Ayin Usilii’'nde Kilise Takvimi tamamen

ozel bir sekil almistir. Y1l Aralik ile baglar ve Kasim’in sonunda biter. Kiliselerde

kadin ve erkekler ayini ayr1 ayn yerlerde izlerler. Din adami sinifindan olmayan
kimselerin Kiliselerdeki kutsal yerlere girmeleri yasaktir. Kiliselerde mihrap
Dogu’ya bakar.

Keldaniler 'de din adamlart hiyerarsisi su tarzda siralanmaktadir:

a) Ug Divakonluk(Vaizci Diyakon, Yardimct Diyakon, Diyakon),

b) Ug Papazlik(Papaz, Arkedikon, Korpiskopos),

¢) Ug Piskoposluk(Piskopos, Baspiskopos, Patrik).

Keldaniyye, Fransizca’dan Arapga’ya gev. Siileymen Saig, Musul, 1939, 5.109; R. A.A.,
Janin, Les Eglises Orientales et Les Rites Orientaux, Paris, 1995, 5.423
® Bkz. William Francis Ainsworth, Travels and Researches in Asia Minor, Mesopotamia,
Chaldea and Armenia, II, London, 1842,s. 214
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Keldaniler’de Diyakon’a Semmas/Semasa, Papaza Qasisa (Arapga’da
Kissis, Papaz demektir) veya Abuna (yine bu kelime de, Arap¢a; Babamiz anlamina
gelen Ebuna’dan gelmektedir) denmekte, Matran ise Piskopos’un karsiligi olarak
kullanilmaktadir. Keldani Patrigi, resmi olarak Babil Patrigi linvanini tasir ve
Bagdat’ta oturur. Yetki alam igerisinde Tiirkiye, Suriye, Miswr, Irak, Iran ve
Liibnan’daki Keldaniler bulunur. Patrik, Keldani dini hiyerarsisi tarafindan
secildikten sonra, Roma tarafindan tasdik edilmeden 6nce de makamina oturabilir ve
bu kanuni segimle Patrik olmaya hak kazanir; Papa’nin onay1 ise, o makamin
haklarin1 kullanmaya yetki kazandirir™.

c¢)Giiniimiizde Keldani Kilisesi: Giiniimiizde Keldani Kilisesi’nin Bagdat,
Basra, Musul, Kerkiik, Erbil, Akra, Alkos, Amadiye, Zaho, Tahran, Urumiye,
Ahvaz, Halep, Beyrut, Kahire, Detroit ve Istanbul’da Piskoposluklari ve diinyanin
degisik yerlerinde de 10°dan fazla Patrik vekilligi bulunmaktadir™. Keldaniler’de
Bagimsiz Papaz smifi, Diizenli Papaz sinifi ve Sekiiler Papaz sinifi seklinde bir
hiyerarsi yer almakta ve bunlar icizetlerini alabilmek icin Roma, Paris, Istanbul
veya Beyrut’a gitmektedirler. Sekiiler Papazlar yasalarca bekarlik hiikmiine tabi
tutulmamalarina ragmen, buna biiyiik itibar gésterirler. Pek az sayida evli papaz
bulunmakta ve bunlar da genellikle Nasturilik’ten donenlerdir. Keldaniler’in su
andaki Patrigi Mar I.Rafael Bidawet 15 Mayis 1989°da se¢ildi ve halen Bagdat’ta

ikamet etmektedir. Bidawet Gazdli'nin Din Felsefesi lizerine vaptigl doktora

tezinde, Gazali’ nin Keldani asilli oldugunu da iddia etmektedir™.

Tarihte oldugu gibi, giiniimiizde de Keldaniler daha ¢ok Giineydogu
Anadolu bélgesinde yasamaktadirlar. Ornegin, Osmanli Devleti doneminde
Keldanilerin Diyarbakir, Mardin, Musul, Siirt, Maras, Bitlis, Urfa, Van, Hakkari,

* Genis bilgi i¢in bkz. Kadir Albayrak, Keldaniler ve Nasturiler, Vadi Yayinlari, Ankara,

1997, s. 153 vd.

Bkz. Elbir Ebuna, “el-Kenisetii’l- Keldaniyye”, Tarihii’l- Kenise II, el-Kenaisii’s-

Sarkiyyetii’l- Katolikiyye, Darii’l-Mesrik, Beyrut, 1997 (Komisyon), s. 236

% Bkz Segmeler, I , Nsibin Yaymevi, Isve¢, 1990, s.42-44. (Gazzali’nin Keldani asilli
olduguna dair bu iddia ile ilgili Rafael Bidawet’in eserine ulasma imkanina sahip
olamadik. Konuyla ilgili olarak Isve¢’teki Nsibin Yayinevine ve Bagdat’taki Keldani
Patrikligine yazdigumz mektuplardan herhangi bir cevap alamadik).
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Halep, Zaho, Siileymaniye, Kerkiik, Gevas, Beytiissebap, Akra, Alkos, Cizre,
Midyat, Savur, Telket, Zibar ve Bagdat’da yasadiklari bilinmektedir®’. Elbette biitiin
buralardaki Keldanilerin demografik dagilimi ayni degildi. Ozellikle bugunkii Irak
topraklarinda kalan yerlesim alanlari daha kalabalik bir yapi sergiliyordu. Bir
Fransiz seyyahin 1855 yilina dair verdigi bilgilere gére; Osmanli Devleti’nin toplam
niifusu 35.5 milyondur. Katolik Rumlar, Melkitler, Siiryaniler, Maruniler ve Katolik
Keldanilerin toplam sayisi ise; 750.000 kisi olarak zikredilmektedir. Bunlar dini
bakimdan patrik ve piskoposlar: tarafindan idare edilirken, sivil idare, cemaatlerin
sectigi bir konsey yardimiyla Bab-i Ali’nin tayin ettigi bir vekil tarafindan
yiiriitiiliirdii*®.

Batili seyyah ve arastirmacilar her zaman Osmanh Devleti ve Tiirkiye
Cumbhuriyetinde yasayan azinliklarin sayillarim devamli abartma egiliminde
olmuslardir. Bununla birlikte son yillarda Tiirkiye’deki Keldani niifusu birgok
etkenlerden dolayr yok olma tehlikesiyle karsi karsiyadir. A.B.D.’nin Colorada
Eyaletinde 1978 yilinda diizenlenen ve &zellikle Islam iilkelerindeki Hiristiyanlar’in
konumlarini tartisan bir toplantinin Tirkiye ile ilgili bélimiinde Tiirkiye’nin toplam
niifusu 42.5 milyon, Keldanilerin sayisi 15.000 olarak gosterilmektedir™. 1989
yilinda ise Pierre Dubois su bilgileri vermektedir: “Keldanilerin Tiirkiye’deki
konumu ile Ermeniler ve Rumlar’inki bir degildir. Son ikisinin Ermenistan ve
Yunanistan’la iligkileri bulunmaktadir. Keldanilerin bagimsizlik istekleri olmadigi
icin onlara daha hosgoriilii ve ozgiirliikk¢ti bir ortam saglanirsa, Tirkiye’'nin dig
diinyadaki itibar1 artar. Zaten 7-8 bin kisi olan Keldaniler’in 6rf adetlerinde isa’ya

kadar ulasan bir yol vardir. Bu sadece Hiristivanlik icin degil, insanhk i¢in de ¢ok

*" Bkz. Vital Cuinet, La Turquie D’Asie, II, Paris 1891; Basilie Nikitine, “Kildaniler”,
Nsibin Dergisi, 48/2, Haziran 1992 isveg; Bagbakanlik Osmanl Arsivleri, irade Adliye
ve Mezahip, 13/C.1312, No:13

# F.H.A. Ubucini, 1885°de Tiirkiye, ¢ev. Ayda Diiz, Terciiman 1001 Temel Eser, istanbul,
1977,1, 15,17

* Bkz. et-Tensir, -Hiristiyanlastirma- (The Gospel and Islam), Editér, Don M. McCurry, A
1978 Compendium, Marc, California, s. 388,395. (878 sayfadan olusan bu eserin asli
Ingilizce olup, 1978 yiinda Amerika’da 150 din ve bilim adammnin katilmiyla
gerceklestirilen bir konferansin metinlerinden olusmaktadir. Temel hedefi miisliimanlar
hiristiyanlastirmak olan eserin, hangi Arap iilkesinde ve ne zaman yaymlandig1 belli
degildir).
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dnemli bir durumdur. Bunun igin Tiirkiye’de bir Keldani merkezinin yapilmasi,
Tirkiye’ye turist ve prestij kazandinr. Boylece insanlar gelerek, Isa’nin dilinden
vapilan ayini dinler, o kiiltiirii tamr™. Dubois sdyle devam ediyor; “Keldaniler
cesitli nedenlerden dolay: Tiirkiye’den ayrilmaktadirlar. Giineydogu Anadolu’da 4-5
koyde 4000-5000 Keldani vardir. Agalarin arasindaki siirtisme baska boyutlara
ulasti. Bundan da Keldaniler rahatsiz. Terdr olaylarindan dolay1 artik oralari terk
ederek Fransa ve bagka iilkelere gitmektedirler. Bu durum, onlar ve Tiirkiye igin

31 i
7. Hz.Isa’nin, Arapga

liziictidiir. Ciinkii Keldaniler tarihi agidan 6nemli bir gruptur
dil grubu igerisinde yer alan Siiryanice veya Keldanice konustugu bilinmektedir™.
Buna gore, Tiirkiye’deki Keldani niifusun yaklasik olarak 10 yilda %50 oraninda
azaldifa goriilmektedir. Halbuki, “Giineydogu Anadolu Bolgesi’nde yasayan Arami
kokenli olan Siiryani, Nasturi ve Keldaniler’le Osmanl Devleti devaml diyalog ve
hosgorii igerisinde olmustur. Zaten Nasturi-Hiristiyan yorum, Islam dinine cok
benzemekte, teslise inamlmamakta, Hz. Isa’nin Allah’in oglu oldugu anlayisi kabul

edilmemektedir™

Nasturileri de; Martin Luther’den ¢ok 6nce yasamis olan Dogu’nun Protestanlar:

seklinde diisiinen vazarlar bulunmaktadir™.

. Bundan dolayi ilk bakista Protestanlari; Bati’min Nasturileri ve

Keldaniler’in yeryliziindeki toplam niifuslar1 1 milyon civarinda ve
Tiirkiye’deki sayilart 500 ile 1000 dolayinda tahmin edilmektedir. Keldaniler
litirjilerinde, bulunduklart tlkenin veya bélgenin dilini  kullanmaktadirlar.
Tiirkiye’de, Giineydogu Anadolu’da Arapga ve Tiirkge, Istanbul’da ise sadece
Tiirkge ayin dili olarak gecerlidir. Bununla birlikte bazen Latince ve Keldanice’ye
de yer verilmektedir. Keldanice veya Siiryanice’yi bilen ve anlayan ¢ok az sayida

din adami bulunmakta, bir kismi ayin kitaplarin1 sadece yiiziinden okuyabilmekte,

% Pierre Dubois, Pierre Dubois’in Ani ve Goriigleri, Turkge’ve Aktaran: Niyazi Oktem,

Uygarlik Yayinlari, Istanbul 1989, s. 54

Dubois, Dobois’in Am ve Gériisleri, s. 69

Bkz. Niyazi Oktem, Diyalog Yazilari-Dinleraras: Diyalog ve Hosgorii, s. 57; Mehmet
Aydin, Miisliimanlarin Hiristiyanlara Karsi Yazdigi Reddiyeler ve Tartisma Konular,
Konya, 1989, s. 215

Niyazi Oktem, Diyalog Yazilar1, s.77

* Bkz. Aziz Atiya, A History of Eastern Christianity, s. 295
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cemaat ise bu dilleri bilmemektedir. Cumhuriyet déneminde 1927-1990 arasinda
yapilan 13 niifus sayiminin 7’sinde Hiristiyanlara Din ve buna baglh olarak Katolik,
Ortodoks, Protestan ve Gregoryen mezhepleri de sorulmustur. Anadil’in de
soruldugu bu sayimlarda hi¢ bir kimse din olarak Keldani, dil olarak da Keldanice
diye bir cevap vermemistir”. Bu yiizden Keldanilerin Tiirkiye’deki bugiinkii sayilari
hakkinda spekiilasyonlardan uzak net bir say1 vermek miimkiin gériinmemektedir.
Esasen bu durum sadece Tiirkiye’deki Keldani niifusu igin gecerli degildir. Ornegin
yazili kaynaklarin bazilarinda Suriye, Urdiin, Liibnan ve Misir gibi Arap iilkelerinde
¢ok sayida Keldani’nin yasadifi ifade edilmektedir. Ancak 1998 yilinda bizzat
gozlemledigimiz kadariyla Urdiin’de (irbid kentinde) sadece bir Keldani ailesi
kalmistir. Yeni yetisen genglerin Bati’da yasamayi ve calismayi tercih ettiklerini
soyleyen yasl ¢ift, Urdiin’de baska bir Keldani aileyi tammadiklarini da ifade
etmislerdir.

Giiniimiizde genellikle Diyarbakir, Mardin, Mersin ve Istanbul’da yasayan
Keldaniler’in sayis1 son yillarda gittikge azalmakta ve baska iilkelere go¢ olayi
hizlanmaktadir. Gogiin teknolojik, sosyo-ekonomik, kiiltiirel, bolgesel ve giivenlik
olmak iizere bircok degisik sebepleri on plana ¢ikmaktadir. Diyarbakir’da bugiin
farkli Hiristiyan mezheplerine mensup 15 ailenin yasadigi, bunlardan yaklasik
olarak 5 ailenin Keldani oldugu, bunlarin da 20-25 kisilik bir niifusa sahip
bulundugu tahmin edilmektedir. Diyarbakir’daki Keldanilerin Diyarbakir Keldani
Kilisesi Vakfi adi altinda bir vakiflart ve bir de kiliseleri bulunmaktadir. Bu kilise
metruk bir durumda olup, igindeki tablo, ikon ve kitaplar ¢alinarak veya baska
sekillerde yok edilmektedir. Vakif gelirlerinin Kilisenin ayakta durmasina bile
yetmedigi, bu yiizden devletten yardim bekledikleri, Kilisenin bir papazinin
bulunmamasi yiiziinden ayinlerini artik Siiryaniler’le birlikte icra ettikleri
bilinmektedir. Bu durumdan duyduklari memnuniyetsizligi de dile getirmeye

calismaktadirlar. Artik Diyarbakir’daki farkli Hiristiyanlar mezheplere mensup

3 Bkz. 1927-1990 Genel Niifus Sayimlarinda Kullanilan Soru Kagitlari, T.C. Basgbakanlik
Devlet Istatistik Enstitiisii, Ankara, Tarihsiz.
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miiminler tek bir kilisede ayinlerini icra etmekteler ve Pazar Ayini’ndeki toplam
sayilari 20 civarinda gergeklesmektedir.

Mardin i1 Merkezi disinda bugiin az sayida Keldani’nin idil, Silopi ve
Midyat’ta yasadigi kaydedilmekle birlikte® bunlar son yillarda istanbul ve Bati
iilkelerine g6¢ etmislerdir. Nitekim Diyarbakir ve Mardin’deki ilgililer de, artik ilge
ve koylerde Keldani niifusun kalmadiginin altin1 ¢izmektedirler. Mardin Ili’nde de
bir Keldani Kilisesi ve 1982 yilinda kurulmus olan bir de Keldani Katolik Kilisesi
Vakfi bulunmaktadir. Kilisenin papazi olmadiin gibi cemaat de giinden giine
erimekte ve Bati’ya gb¢ etmektedir. Bunula birlikte Mardin’deki kilise cok bakimli,
diizenli ve temiz bir goriintii sergilemekte, burada da 20-25 dolayinda Keldani’nin
kaldig1 s6ylenmektedir.

Cesitli nedenlerden dolay1 son yillarda Giineydogu’dan ve komsu iilkelerden
go¢ eden Keldanilerin en yogun olarak toplandiklari yer Istanbul’dur. Bilindigi gibi
Istanbul halen bir piskoposluk bélgesi olarak Gnemini korumaktadir. Bunlar, varsa
yakinlarmin veya diger Keldanilerin yaninda gegici bir siire ikamet etmektedirler.
Keldanilerin Istanbul’da Sn. Antuan Kilisesi’nin altindaki zemin katta ayinlerini
yaptiklari bir kiliseleri ve Istanbul Keldani Cemaat: Vakfi adiyla faaliyet gosteren bir
de vakiflar1 bulunmaktadir. Sn. Antuan Kilisesinin bodrum kati kullanilmadan 6nce
Keldaniler ayinlerine Tarlabasi’'ndaki Rum Katolik Kilisesinde devam ediyorlardi.
Ekonomik ve Kkiiltiirel statiisii daha iyi olanlarin bir kismi Burgaz Ada ve benzeri
yerlerdeki Latin Katolik Kiliseleri’nde ayinlerini her hafta doniisimlii olarak
siirdiirmektedirler.

Keldaniler daha dnceleri Mardin, Diyarbakir, Siirt, Sirnak ve Van illerinde
barinmakta, Silopi yoresinde son yillara kadar bazi kdylerde yasamakta idiler.
Ancak, 200 hanelik Aksu koyii, komiir yataklan yiiziinden istimlak edilince, orada
yasayanlar go¢ etmek zorunda kalmustir. Keldani, Siiryani ve Protestan Kiliselerine
bagh Cudi dagindaki Kosrali (Hassana) Koyii de béliicii terériin yogun oldugu

doénemde giivenlik nedeniyle tahliye edilince, kdyliiler degisik Avrupa iilkelerine

3 Bkz. Peter Alford Andrews, Tiirkiye’de Etnik Gruplar, ¢ev. Mustafa Kiipiisoglu, Ant
Yayinlari, Istanbul, 1992, 5.232

118



Yrd. Do¢. Dr. Kadir Albayrak

gdemiistiir. Dolayisiyla Giineydogu’da sayilari yok denecek kadar azalan Keldaniler
en biiyiik koloniyi 200 hane ile Istanbul’da teskil etmektedirler. Tiirkiye Keldanileri
Bagpiskoposu Siileyman Oz ise, bu saymin 1995 yili itibariyle sadece 80 hane
oldugunu belirtmistir.

Korfez Krizi nedeniyle 2 Nisan 1991°den 14 Nisan 1991 tarihine kadar
yogun bir sekilde yasanan kitlesel go¢ hareketinde Kuzey Irakli 460.000 kisi
Tiirkiye’ye sigmmusti. Bunlarin ¢ogunlugu (% 53.8) Hiristiyan (Keldani, Nasturi,
Siiryani) idi. 20 Agustos 1991 tarihinde Silopi Hac Konaklama Kampindaki
siginmacilarin dagilimi su sekilde tespit edilmigtir: Keldani, Siiryani, Nasturi, Asuri
vb. 2838; Kiirt 2272; Tiirkmen 127; Arap 37 ve toplam 5274 kisi”".

Bu boliimde de Keldaniler'in bazi gelenek, gorenek ve uygulamalarina
deginmeyi diiginityoruz. Keldaniler bulunduklar iilkelerin geleneklerine yakin bir
hayat tarzi siirmektedirler. Biz burada sadece iki gelenekten-evlenme ve cenaze
torenleri-sdzetmek istiyoruz. Birkag nesil Oncesine kadar resmi evlenme yas
erkekler i¢in 14, kizlar igin 12 idi. $ehir ve kdye gore farklilik gdsteren evlenme
geleneklerinin igerisinde zorla kiz kagirma da bulunmaktaydi. Anne babalar
¢ocuklarim kendi rizalart olmadan evlendirebilirken, onlarin segimlerini de
engellemezlerdi. Birgok toplumda goriildiigii iizere Keldaniler arasinda da baslik
olay1 vardir. Kiz tarafinin aldigi bu baghk parasini bazen babanin yedigi, bazen de
kilisenin ihtiyaglarim gidermek iizere oraya verildigi bilinmektedir. Vaftiz edilen
gocuklarin aileleriyle, vaftiz babalarmin aileleri kan bagi varmis gibi akraba
sayildiklarindan, gocuklari da birbirleriyle asla evlenemezler. Diigiine ilk davet
edilen ve en 6nemli misafir sayilan ¢ocugun vaftiz ana ve babasidir. Bizans dénemi
uygulamalarini andiran ve Burakha denen evlilik térenlerinin ¢ok 6zel bir yonii
yoktur. Evlilik térenleri kilisede icra edilir ve ayin esnasinda zil ¢alinir. Papaz eslere
kutsanmis saraptan igirir ve tag¢ giydirir. Daha sonra sarkilar ve danslar esliginde
damadin evine gitmek iizere kiliseden ¢ikilir, evin yakinina gelindiginde

pencerelerden ve damdan gelin ve damadin iizerlerine kuru iiziim, seker ve para

37 Refet Yinang (ve 8 kisilik bir kurul), Irakli SiZinmacilar ve Tiirkiye 1988-1991, Tanmak
Yayinlari, Ankara, 1992, s. 74 -77
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sagilir. Cocuklar da bunlari kapmak igin yansirlar. Avlunun kapisindan igeri
girmeden Once gelin elindeki bir bigakla kapinin tizerine geleneksel hac isaretini
yapar-".

Keldaniler’de cenaze torenleriyle ilgili uygulamalarnn ise su sekilde
ozetlemek miimkiindiir: Oliim esnasinda k&y ahalisi ©6lii evinin iiziintiisiinii
paylagmak i¢in toplanirlar. Cenazeye sadece erkekler katilabilirken, kadinlar da 6la
evinde cenaze sahiplerini de tesvik ederek aglagirlar. Kadinlar Hiristiyanlhigin ve
bazi Dogu geleneklerinin etkisiyle siyahlara birliniirler, saglarini kesmezler ve
siislenmezler, belirli bir siire evden ¢ikmazlar ve aglatici kadinlar cagirirlar.
Erkekler ise, sakallarin1 kesmezler ve seving gosterilerinde bulunmaz ve katilmazlar.
Herhangi bir 6liim olayimda oraya ilk gelmesi gereken kisiler, 6len kimsenin vaftiz
ana ve babasidir. Olii kefene sarilmadan 6nce usullere uygun bir sekilde yikanir.
Defin isleminden sonra herkes 6lii evine gidip birseyler yer, taziyelerini bildirir ve
ayrilirlar. Ikinci giin yine bir tdren yapilir ve 6liiniin akrabalari kilisenin kapisinda
fakirlere yiyecek dagitirlar. Ug giin boyunca insanlar taziyede bulunabilirler.
Ucgiincii giin, papaz sabah saat dortte Qurbana (Evharistiya) ayinini icra etmeden
Once, vaminda oOliiniin ¢ok yakin bir kadin akrabasi da olmak {izere mezarliga
giderler ve oliintin kabrini tiitsiiler. Bu tipki ¢armih olayindan sonra kadinlarin
Isa’nin mezarini ziyaret etmelerine benzer; onu sembolize eder. Yash kisiye; Tanr:
size ve dlimiize huzur versin ve dliiniiziin yiizii Tanri 'nin nuru ile aydmlansin ... diye
teselli verilirken, oliintin ruhunu aydinlatmak ve bdylece huzura kavusturmak
amaciyla mezarm iizerine mumlar konulur ve aydinlatilir. Eskiden bazi kirsal
alanlarda mezarlara yiyecek de birakilir ve bunun yapildigr kéylerde yiyecek ve
lambalarin konulabilmesi i¢in, mezarlarin kenarma kiigiik hiicreler yapilirdi. Fakat

bu adet son yillarda kaybolmaya yiiz tutmustur™.

3 Bkz. Hanna Seyho, Keldan el-Karni’l ‘Isrin, et-Tab’atii’s-Saniye, Detroit, 1992, s. 12,14;
Surma d Bayt Mar Samcun, Kilise Gelenekleri, s. 58-59; Paul Verghese, “East Syrian
Worship”, A Dictionary of Liturgy and Worship, Ed.By. J.G. Davies, London, 1984, s.
166

¥ Surma d Bayt Mar Samcun, Kilise Gelenekleri, s. 60-61; Seyho, Keldan el-Karni’l
‘Isrin, s. 14-15
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Sonug olarak, sayilari siirekli azalsa da Keldaniler, Irak-Suriye sinirinmn
hemen kuzeyindeki bolgede, Mardin Ili, Idil Iigesi’nin koylerinde, Hakkari
Beytiigsebap’ta, Siirt Pervari ile Sirnak Merkez ve Uludere Ilgesinde
goriilmektedirler. Ayrica Midyat merkezi ile Mardin, Diyarbakir ve Istanbul’da
kiiiik topluluklar halinde yasamaktadirlar®®. Ancak yukarida da degindigimiz gibi,
sadece Keldani ve Hiristiyanlara 6zgii olmayan yogun bir gé¢ olay1 yasanmaktadir.
Bununla beraber gégiin Hiristiyanlar agisindan farkli sonuglari goriilmekte, dis
tilkelere herhangi bir yolla siginmaci olarak giden bu insanlarin iki kimligi dikkat
cekmektedir: Birincisi gd¢cmen, ikincisi ise, Hiristiyan kimliikleri. Kanaatimize gore,
bu ikinei kimlikleri yabanci iilkelerce degisik yorumlanmakta, gbocmenler de, bazi
endige ve beklentilerle buna zemin hazirlamaktadirlar. Bu olumsuzluklarin 6niine
gecmek igin, gd¢ olayimi durduracak bazi Snlemlerin alinmasi gerekmektedir. Aksi
halde birkag yil sonra, Ulkemizin tarihi, kiiltiire] ve dini zenginliklerinden olan
Keldani vatandaslarimiz tamamen yok olmayla yiizyiize kalabilirler. Bu ise, iilkemiz

agisindan prestij kaybina neden olabilir.
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Cesitli Meslek Gruplarinda
Dinsel Egilim Tle Hosgoriisiizliik

Arasindaki Iliski Uzerine Bir Arastirma

Yrd. Dog. Dr. Hasan Kayiklik™
Din, bireyin giinliik yasaminda, cesitli sekillerde ve/veya derecelerde yer
alir. Bireyin yasaminda yer alan bu din, onun dinsel yasayis bi¢imini olusturur.
Bireyin diger donanimlariyla etkilesim halinde olan dinsel yasayis bigimi, onun
yasaminda etkili bir gii¢ olarak bulunur ve kisinin duyus, diisiiniis ve davranislarina
yansir.
Bireyin dinsel yasayis1, cogu zaman onun farkli &zellikleri ile iliskilendirilir.
Onun dinsel yasayist ile iliskilendirilen tutumlardan biri de hosgorii ve
hosgoriisiizliiktiir. Bu konu ile ilgili olarak ¢ok sayida tartisma ve arastirma
yapilmistir'. Hosgorii, baskalarinmn diisiince ve inanglarini ozgiirce dile getirme ve
onlara gére yasamalarina izin verme®, “inamslarin, fikirlerin ve uygulamalarin
konusulmasinda, tartisiimasinda ikna yonteminden ayrilmamak veya en azindan
ayrilmamaya calismak™ olarak tanimlanmaktadir. Bu tanimlara gore, hosgdrii
diigiince ve inang Ozgiirliigiinii, diisiince ve inanglara gdre yasama Ozgiirliigiinii,
inang, diigince ve wuygulamalarla ilgili tartigmalarda zihinsel siireglerin
kullaniimasinin zorunlulugunu tasimaktadir. Hosgériiniin zitti olan hosggriisiizliikte
ise diisiince ve inang Ozgiirliigiine yer olmadigr gibi bunlarin tartisilmasi siirecinde
zihinsel siiregler bir kenara birakilarak zaman zaman insan yasamini zora sokan

davranglarla yiiz yiize gelinebilmektedir. Arslan’a gore bu durum bazen bireyin

" Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Din Psikolojisi Anabilim Dali Ogretim Uyesi.

! Bk.C.D. Batson, P. Schoenrade, W. L. Wentis; Religion and the Individual: A Social-
Psychological Perspective, s. 294-296; K. 1. Pargament, (1991), The Limits of Fit:
Examining the Implications of Person Environment Congruence within Different
Religious Settings, s. 389-399.

* B. Akarsu, (1994), Felsefe Terimleri Sozliigii, s. 96; Arslan, A., (1995), Islam Demokrasi
Tiirkiye, s. 17.

* M, S. Aydin, (1999), ice Kritik Bakas: Din-Felsefe-Laiklik, s.171.
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Arasindaki Iliski Uzerine Bir Arastirma

sahip oldugu diisiince ve inancin giicliiligli ile izah edilirken zaman zaman da
onlarin giigsiizliigii ile agiklanmistir’. Walzer’'e gore hosgorii, hayatin teminatidir.
Diger taraftan hosgoriisiizliik ve baski ise beraberinde &liimii getirir.

Problem

Din psikolojisi alaninda, dindarligin cesitli degiskenlerle iliskisi ile ilgili
aragtirmalar yapilmistir. Bu ¢alismanin problemi ise, dinsel egilim ile hosgoriisiizliik
arasindaki iligkidir. Bunun yaninda hosgoriisiizliik ile meslek, yas ve 6grenim diizeyi
arasindaki iligki de bu arastirmanin problemini olusturmaktadr.

Amag

Béyle bir arastirma yapmanin amaci ise, hosgoriiniin ve dinin buna bagh
olarak dinsel yasayisin ¢oke¢a tartisildigi su giinlerde, hosgoriisiizliik ile dinsel
yasayis arasinda bir iliski olup olmadigina, eger varsa nasil bir iliski olduguna
aciklik getirmektir. Bunun disinda, hosgoriistizliigiin yas, 6grenim diizeyi, ait olunan
meslek gibi degiskenlerle olan iliskisini belirlemeye ¢aligmak arastirmanin amaglari
arasinda yer almaktadir.

Onem

Arastirmanin dinsel yasayis ile hosgoriisiizliik arasindaki iligkinin niteligi
konusunda elde edecegi sonuclar, Tiirkiye’de Din Psikolojisi alaninda bu konuda
goriillen bosluga bir giris olacaktir. Bireysel ve toplumsal hayati yakindan
ilgilendiren dinsel yasayis ve hosgoriisiizlik, bilimsel bir yontemle ele alinip
islendigi igin nesnel verilerle konuyu degerlendirme ortami hazirlayacaktir.

Yontem

Evren ve Orneklem

Arasgtirmanin evreni, Adana ilinde ¢alisan Ggretmen, imam-hatip, doktor,
mithendis ve yardimci saglik personelidir. Arastirmanin drneklemi ise, Meryem-
Abdurrahim Gizer [lkégretim Okulu ve Yavuzlar Ilkdgretim Okulu 6gretmenleri,

Adana Devlet Hastanesi, Gogiis Hastaliklari Hastanesi, Universal Hospital ve Yurt

* A. Arslan, (1995), islam Demokrasi Tiirkiye, s. 17.
> M. Walzer, (1998), Hosgorii Uzerine, s. 10.
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Saghk Ocagr pratisyen veya uzman doktorlari ve yardimei saglik personeli, Devlet
Su Isleri Adana Bolge Miidiirliigii miihendisleri, Yiiregir ve Seyhan ilge merkezi
imam-hatiplerinden tesadiif yontemiyle se¢ilmis 366 kisiden olusmaktadir.

Orneklemin belirlenmesinde degisik yontemler izlenmistir. Okullarin
belirlenmesinde, her ilgeden bir okul sans esasina dayanilarak secilmistir. Bu
okullardaki 6gretmenlere ulasilabildigi kadariyla anket uygulanmis herhangi bir
segme igine girisilmemistir. Anket uygulanacak doktor ve yardimer saglhik
personelinin seg¢iminde, saglik oca@i, resmi hastane ve 6zel hastanenin gesitli
yonlerden farklilik gosterebilecegi diistintilmiis ve bundan dolay1 saglik ocagi, 6zel
hastane ve resmi hastane tabakalamasi yapilmis ve bu tabakalardan bir saglik ocagi,
iki resmi hastane ve bir dzel hastane sistematik yolla belirlenmistir. imam-hatiplerin
sayist az oldugundan her iki ilgede g6rev yapan imam-hatiplerin tamamina
ulasilmaya calhisilmigtir. Miihendislerin  se¢iminde ise, hemen her alandan
miihendisin bir arada bulunabilecegi alan diistiniilmiis ve bunun igin en uygun yerin
DSI Adana Bélge Miidiirliigii olacagi kararina varilarak sdz konusu kurum
calisanlart denek olarak kabul edilmistir.

Arastirmamiza katilan deneklerin %28.7’si (s:105) kadin, %71.3%1 (s:261)
erkekler olusturmaktadir. Deneklerin %83.1°1 (s:304) evli, %I16.9°u (s:62)
bekarlardan meydana gelmektedir. Deneklerin %16.7’si (s:61) lise, %83.3’ii
yiiksekokul 6grenimi gérmiistiir.

Arastirmaya Katilan 63retmen, imam-hatip, doktor, miihendis ve yardimei

saglik personelinin dagilimi ise soyledir:
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Tablo 1. Arastirmaya Katilan Deneklerin Mesleklere Gére Dagilimlart

Meslek Gruplar Frekans Yiizde
Ogretmen 101 27.6
Imam-Hatip 97 26.5
Doktor 52 14.2
Miihendis 68 18.6
Yardimei Saglik Personeli 48 13.1
Toplam 366 100.0

Bu tabloya gore arastirmaya katilan deneklerin %27.67s1 (s:101) &gretmen,
%26.5’1 (5:97) imam-hatip, %14.2°si (52) doktor, %18.6°s1 (s:68) miihendis ve
%13.1°1 (5:48) yardimci saglik personelinden meydana gelmektedir.

Yas dagilimi (ranj) 18-57 olan deneklerin yas ortalamasi ise 37.75, standart
sapmast 8.29°dur.

Araclar

Arastirmada, biri Allport ve Ross’un “Dinsel Egilim Olgegi”, digeri Martin
ve Wastie’nin “Belirsizlige Karsi Hosgoriisiizliik Olgegi” olmak iizere iki olcek
kullanilmistir. Dinsel Egilim Olgegi, Allport ve Ross tarafindan gelistirilmis® ve
Batida ¢ok sayida arastirmada kullanilmustir. Bu 6lgegin Tiirk kiiltiiriine uyarlama
calismasi Kayiklik tarafindan yapilmustic’. Orijinalinde yirmi maddeden olusan
6lgek, yapilan faktor analizi sonucu on maddeye diisiiriilmiis, bunun sonucu olarak
faktor yiik degeri biitiin maddeler igin .35%in iistiine ¢ikmustir. Olgegin giivenilirligi
i¢in yapilan madde analizi sonucunda ise, madde toplam korelasyonlarinin .26 ile

.59 arasinda degistigi ve alfa katsayisinin .78 oldugu goriilmiistiir.

¢ G.W. Allport, (1968), The Person in Psychology, ss. 237-268.
" H. Kayikhk, (2000), Dini Yasayis Bicimleri: Psikolojik Temelleri Acisindan Bir
Degerlendirme, ss. 61-64.
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Martin ve Wastie’nin Belirsizlige Karsi Hosgoriisiizlik Olgegi ise, Giildii
tarafindan Tiirkge’ye ¢evrilmis ve kullanilmistir®. Aymi geviri bu arastirma igin
yapilan 6n uygulama sonucunda, faktdr analizine tabi tutulmus ve faktér yiik
degerleri diisiik olan iki madde 6lgekten ¢ikarilmistir. Sonugta altt maddeden olusan
olgegin tek faktorlii oldugu ve varyansin %40’ i1 agikladigr goriilmiis, alfa katsayisi
.74 olarak bulunmustur.

Kisisel Bilgi formu, Dinsel Egilim Olgegi ve Belirsizlige Karsi
Hosgoriisiizlik Olgeginden olusan anket formu, deneklere imkanlar &lgiisiinde
yiizylize uygulanmig, sadece imam-hatiplere toplantt Oncesi grup olarak
uygulanmstir.

Bulgular

Dinsel egilim ile hosgoriisiizliik arasinda negatif bir iliski oldugu (r=-0.32)
ve bu iliskinin anlamli oldugu (p<.05) gorilmiistir. Bu sonu¢ su anlama
gelmektedir: Bireyin hosgoriisiizlik puani yiikseldik¢e dinsel egilim puani’
diismekte; hosgériisiizliik puani diistilkge dinsel egilim puani yiikselmektedir. Sonug
olarak dinsel egilim bakimindan i¢edoniik bireyler, disad6niik bireylere gore daha
hosgoriisiiz; bir baska ifadeyle, dinsel egilim bakimindan disadoniik bireyler,
iceddniiklerden daha hosgoriiliidirler. Arastirmaya katilan denekler, aldiklarn
ortalama dinsel egilim puanlarina gre igedoniik dindarlar ve disadoniik dindarlar
diye iki gruba ayrildiginda, igedoniik dindarlarin ortalama hoggoriisiizliik
puanlarinin (20.01), disadéniik dindarlarin ortalama hoggoriisiizliik puanlarindan
(16.10) daha yiiksek olmasi ve bunun istatistiksel anlamda farklilasmasi (p<.05),
icedoniik dindarlarm digsadoniik dindarlardan daha hosgoriisiiz oldugu anlamina

gelir.

8 0. Giildii, (1998), Asir1 Uglarda Siyasal Tutumlara Sahip Universite Ogrencilerinin
Baz Psikolojik Degiskenler Agisindan Karsilastirilmasi, ss. 62-64.

? Bu arastirmada, dinsel egilim dlgeginden diisiik puan alan denekler, i¢eddniik dindarlar
olarak adlandirilirken; dinsel egilim 6l¢eginden yiiksek puan alanlar, disaddniik dindarlar
olarak adlandiriimaktadir. Allport tarafindan yapilan bu siniflamaya gore, din disadoniik
dinsel egilim gosterenlere gore bir arag, igeddniik dinsel egilim gosterenlere gore ise
amactir. Allport’un ifadesiyle “disadoniik dindarlar dini kullanir, igedoniik dindarlar dini
yasar” G. W. Allport, (1968), ss. 242-243.
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Arastirmadan elde edilen verilere gore, yas ile hosgoriisiizliik arasinda
pozitif bir iligki vardir (r=.17; p<.05). Yas yiikseldik¢e hosgoriisiizliik artmakta; yas
diistitkce hosgoriisiizliik dismektedir.

Hosgoriistizliigiin mesleklere gore farklilasip farklhilagsmadigini test etmek
icin ANOVA uygulanmis ve meslek gruplari arasinda farkhilagsma gériilmiis ve bu
farklilasmanin anlamhi oldugu (p<.05) belirlenmistir. Nitekim meslek gruplarinin
aldiklar1 ortalama hosgoriisiizliik puanlari, &gretmen 17.98; imam-hatip 21.62;
doktor 17.40; miihendis 17.58 ve yardimci saglik personeli 19.29 seklinde
dagilmaktadir. Bu sonuca gore, hosgoriisiizliik 6lgeginden en yiiksek puani alan
imam-hatipler, 6gretme, doktor ve mithendislerden farklilasmakta diger bir ifade ile
daha hosgoriisiiz bir 6zellik gostermektedir.

Bunlarin yaninda erkeklerin (19.35), kadinlardan (17.99) daha hosgoriisiiz
oldugu (p<.05); evlilerle (19.19) bekarlarin (17.81) hosgériisiizliik bakimindan
farkhilasmadign (p>.05) ve lise mezunlarinin (20.81) yiiksekokul mezunlarindan
(18.59) daha hosgoriisiiz oldugu (p<.05) tespit edilmistir.

Tartisma

Arastirmadan elde edilen bulgulara gore, icedoniik dinsel egilim gésteren
denekler, disadoniik dinsel egilim gosteren deneklere gore daha hosgériisiiz bir
tutum i¢indedirler. Bu durum, bireyin bagl oldugu dinsel inancin giiclii veya zayif
olmasiyla iliskilendirilebilir. Inanci giiclii insanlar, kendi inang ve diisiincelerinin
digmda dogru tamimadiklarindan ve her seyi kendi inanglarinin gereklerine gore
degerlendirdiklerinden inanglarinin Slgiisiine uymayan durumlara kars1 daha sert bir
tutum i¢ine girebilirler. Bu durum, onlarin bagh oldugu dinsel normlar tartismasiz
kabul etmelerinden kaynaklanabilir. Diger taraftan icedoniik dindar birey, dinsel
inanglarimin  giigliiliigiiniin farkinda degil ve onlarin her an bir tehlikeyle karsi
karsiya oldugunu diisiiniiyorsa, kendi degerlerine uymayan duygu, diisiince ve
davraniglara ¢ok sert tepki gosterebilir. Disadoniik bireylerde ise, din, bir amag
olmaktan daha ¢ok bir ara¢ oldugundan dolayi, birtakim diisiinceler kendi

inanglarina uymasa bile herhangi bir kaygiya gerek olmayabilir.
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Yas ile hosgoriisiizlik arasindaki pozitif iliski ise, gelisim psikolojisinin
genel verileriyle agiklanabilir. Yas ilerledikge diisiincenin sabitlesmesi ve
esnekligini kaybetmesi, bireyin kendi diisiince simirlarnt icine yerlestiremedigi
anlayislara daha sert tavir takinmasina neden olabilir bu durum da bireyin
hosgoriisiinii azaltir'®, Diger taraftan, ayni insanlarin hosgoriisiizliik puanlarinin
yiiksek olmasinin, onlarin yaslariyla m1 yoksa yetisme bigimleriyle mi ilgili oldugu
da tartigilabilir. Burada deneklerin yaslariyla hosgériisiizliik puanlar: arasinda iliski
kurulurken, ayn1 bireylerin daha asagi yaslarda ayni tepkiyi mi, yoksa farkli bir tepki
mi gosterecefi sorusu akla gelebilir. Bu soruya cevap verebilmek boylamsal
(longitudinal) arastirmalar1 gerektirir. Eldeki mevcut arastirma ise, kesitsel bir
¢alisma oldugundan bdyle bir soruya cevap vermesi imkansizdir.

Aragtirmada  {izerinde durulan konulardan biri mesleklere gére
hosgoriisiizliik diizeyinin farklilagip farklilasmadigidir. Bes meslek grubu iginde,
imam-hatipler en yiiksek hosgoriistizlik puanini (21.62) almak suretiyle 6gretmen
(17.98), miihendis (17.58) ve doktorlardan (17.40) farkli bir tutum ortaya
koymuslardir (p<.05). Buna gore s6z konusu meslek mensuplan igerisinde en
hosgoriisiiz olanlar imam-hatipler olarak ortaya g¢ikmaktadir. Imam-hatiplerin
hosgoriisiizliik puanlarinin yiiksek olmas: ise, dinin cezai yonlerini 6n plana
¢ikarirken esnek ve bagislayici yonlerini goz ards ettikleri diigiincesini ¢agristirabilir.
Nitekim dini bu sekilde tek yonlii anlamak ve yasamak, bireyi kendisi gibi olmayan
ve kendisiyle paralel diisiinmeyenlere kars1, kirict ve hosgoriisiiz bir hale getirebilir.
. Buna ek olarak, Walzer’e gore, eger birey, inandigt dinin kurallarim kendi
smurlarinin digina tasir ve diger insanlarin yasayis big¢imlerini bu kurallara gore
denetlemeye galisirsa, hosgoriisiizliik kendiliginden ortaya gikar''. Diger taraftan
hosgoriisiizliik, insanin kendine giiven yetersizligi, konu din ve dindarlik oldugunda
ise, bireyin inancinin zayiflig: ile iliskilendirilebilir. Kendine giivenen ve giiclii bir
inanca sahip olan birey, kendini ve inancim herhangi bir tehlikeye yakin

gormediginden dolay:1 diistinsel agidan g¢ok rahat ve hosgoriili olabilir. Ama

1% Bakiniz, B. Onur, (2000), Gelisim Psikolojisi: Yetiskinlik, Yashlik, Oliim, s. 194.
"' M. Walzer, (1998), Hosgorii Uzerine, s. 86.
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kendisini ve sahip oldugu inanglar: tehlikede gdren birey ise, daha hosgoriisiiz ve
daha saldirgan olabilir. Aydin, hoggorisiizliigiin kaynagini, tarihsel olanla
Kur’an’sal olanin birbirinden ayrilamamasinda arar. Ona gére dindar aydin tarihsel
anlam, yorum ve uygulamalarin etkisinden kurtulup, Kur’an-1 okumaya ve anlamaya
baslarsa hosgoriisiizliigiin iistesinden gelecektir.'* Aydin’in bu tezine gore, imam-
hatiplerin Kur’an’in kedisinden daha ¢ok tarihsel anlam ve yorumlara bagl
kaldiklar1 sonucuna ulagilabilir. Diger bir ifadeyle, imam-hatipler, inandiklari dinin
kitabi olan Kur’an’n anlamindan daha ¢ok tarihsel yorum ve anlamlarla
ilgilenmekte ve bu durum onlarin hosgoriisiizliik diizeyini yiikseltmektedir denebilir.
Nitekim, Oktem hosgbriisiizliigiin kaynaginin dinde degil onun anlasiimasinda ve
uygulanmasinda oldugunu ifade eder. Ona gore “dinler, 6z itibariyle hosgoriiden
yanadirlar”. Bayle, hosgoriisiizliigiin kaynagini “diisiincemden asla vazgegmem”
anlayisinda arar. Birey bir olgunun gergekligine bir kez inandiktan sonra, ondan
vazgegmesi ¢ok zorlasir. Ona gore salt gergek kendi diigiinceleridir. Eger bu anlayis
dinsel alanda ortaya g¢ikarsa, bireyin kendisi gibi diisiinmeyen, inanmayan ve
yasamayanlar, giinahkardir ve cezalandirilmas: gerekir."*. Bu diisiinceler, imam-
hatiplerin diger meslek gruplarina gére belirsizlik karsisinda daha hosgoriisiiz bir
tutum sergilemeleri ile iliskilendirildiginde, onlarin dinin asil kaynaklarina yeterince
niifuz edemedikleri diigiincesini akla getirebilir. Ciinkii sosyal bilimciler, dinlerin 6z
itibariyle hosgoriisiizlige yer vermediklerini ama din mensuplarinin dini algilays
bigimlerinin hosgoriisiizliigii dogurdugunu ileri siirmektedirler.

Kadinlarin erkeklerden daha hogsgoriilii olmasi, onlarin erkeklerden daha
sevecen, merhametli ve ince duygulu olmalariyla agiklanabilir. Bunun yaninda Tiirk
toplumunda, erkegin kendini otorite olarak gérmesi de onun hosgoriisiizliigiiniin bir

nedeni olabilir. Nitekim kendini otorite goren erkek, daha kati ve daha acimasiz

128 5. Aydin, (1999), i¢e Kritik Bakis: Din-Felsefe-Laiklik, s. 178; Oktem’e gore de asil
kaynaklarina bakildiginda Islam dini hosgoriiden yanadir. Onun mensuplarinin
hoggoriisiizliig, dine bakis agilart ve verdikleri anlamlarla ilgilidir. N. Oktem,
Dinleraras: Diyalog ve Hosgorii: Diyalog Yazilary, s. 67.

'* N. Oktem, (2001). Dinleraras Diyalog ve Hosgorii: Diyalog Yazlar, s. 43.

' N. Oktem, (2001). Dinleraras: Diyalog ve Hosgérii: Diyalog Yazilar, s. 208.
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davranabilir ve bu durum, beraberinde hosgorisiizliigii getirebilir. Evlilerle
bekarlarin hoggoriisiizliik puanlarinin farkli olmasina ragmen bu farkin anlamlilik
diizeyine ulasmamasi, arastirmaya katilan deneklerin arasinda az sayida bekar denek
bulunmasindan kaynaklanabilir. Lise mezunlarinin yiiksekokul mezunlarindan daha
hosgoriisiiz olmasi, egitimin hosgorii getirdigi anlaminda yorumlanabilir. Bir baska
deyisle “ne kadar egitim, o kadar hosgdrii” denebilir.

Sonug¢ olarak, bu arastirmanin bulgularina gore, igedoniik dinsel egilim
gosterenlerin, disaddniik dinsel egilim gosterenlere gore; yas: biiyiik olanlarin, yas
kiigiik olanlara gore; imam-hatiplerin, diger meslek gruplarina (6gretmen, doktor ve
miihendisler) gore; erkeklerin, kadinlara gore ve egitim siiresi kisa olanlarin, egitim
sirast uzun olanlara gére belirsizlik karsisinda daha hosgériisiiz oldugu goriilmiistiir.
Ancak burada, bu tiir arastirmalarin sayismin ¢ogalmasiyla daha saglikli kararlara

varilabileceginin zihinlerden uzak tutulmamasi gerektigi de unutulmamalidir.
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Inanan birey, inancini zihinsel diizeyde birakmaz ve inand1g1 varlik ile vakin
iliskiler gelistirir. Inanan ile inanilan arasindaki bu iliskilerden biri de duadir'. Dua
iligkisi Islami temelde kompoze edildiginde mii'min ve Allah olmak iizere iki ana
6ge 6n plana ¢ikmaktadir. Allah ile insan arasindaki bu iliski, Islamin ana kaynagi
Kur’an’da ¢ok sik bir sekilde goze ¢arpmaktadir. Bu durumu gérmek i¢in Kur'an-a
sOyle bir géz atmak yeterlidir. Nitekim Kur'an'in, dua ile baslayip yine dua ile sona
ermesi Islamin duaya verdigi degeri gdstermektedir. Kur'an'mn ilk suresinde, insan
Rabbine hamdden sonra ancak O'na kulluk edecegini ve O'ndan yardim dileyecegini
bildirir ve dogru yolu bulma ve sapikliga diismeme konusunda O'ndan yardim talep
eder”. Yine Kur'an'm son suresinde insan her tiirlii kétiiliikten Allah'a sigidigini
ifade eder’. Bunlar gosteriyor ki dua [slami yasayista 6nemli bir yere sahiptir.

Ayni zamanda Kur'an’a gore insanin varolus amaglarindan birinin dua
oldugu "Duaniz olmadiktan sonra Rabbim sizi ne yapsin*"? diye ifade edilmektedir.
Ayrica Kur'an'da Allah "Bana dua edin duanizi kabul edeyinr™ buyurmaktadir. Bir
baska ayette ise "O'ndan baska Tanri yoktur. Dini yalmz kendisine halis kilarak

°" buyurmaktadir. Yine "Rabbinize yalvararak ve gizlice dua edin’" ve

8n

O'na yalvarin

"Korkarak ve umarak O'na dua edin® demektedir. Kur'an'da bu tiir ayetlerin

" Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Din Psikolojisi Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
I Izutsu, Allah ile insan arasindaki iliskiyi ontolojik, haberlesme, Rab-kul ve ahlaki olmak

tizere dort bolimde inceler. Genis bilgi i¢in Bk. Izutsu, Kur'an'da Allah ve insan, s. 70-

i
2 Bk. K. 1,1.

3 Bk. K. 114.1-6.
4 K.2577:

5 K. 40,60.

6 K. 40,65.

7 K. 7,55.

8 K. 7,56.
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orneklerini gok sayida bulmak miimkiindiir’. Biitin bu ayetler, Kuran'm dua
hakkindaki goriislerine iliskin bir fikir vermektedir ki o da duasiz dinsel yasayisin
olamayacagidir.

Islami pratik hayata uygulayan Hz. Peygamberin hadislerinde de dua
iizerinde 1srarla durulmakta ve duanin dinsel yasayistaki yeri vurgulanmaktadir. O
bir hadiste "Dua ibadetin oziidiir'®" buyurarak duanmn ibadetin esasi oldugunu ifade
ederken bir baska hadiste ise "Dua ibadettir''" diyerek duayi ibadetle 6zdeslestirir.
Hz. Muhammed bir baska hadisinde ise "Allah icin duadan daha idistiin bir sey
yoktur'™" diyerek dua eden mii’min ile Allah yakinlastirir.

Kur'an ve hadislerden verilen bu érnekler, Islam dininde duanin yerini tespit
etmek agisindan bir fikir verebilir'”. Ayetlerden anlagildigt iizere Allah israrla
insanin dua etmesini isterken, Hz. Peygamber de hadislerle duanin anlam ve
onemini ve dindeki yerini belirtmektedir.

Bu arada lislami yasayista duanin tezahiirii iizerinde de durulmasi
gerekebilir. Inanan insan agisindan degerlendirildiginde, islam dini éncelikle iman
ve amel iizerine kurulmaktadir'®. iman, inanan bireyi, tabiatiistii giice baglayip onu
her konuda yiiceltmeye gotiiriirken; amel, baglanilan askin varligim koydugu
kurallara gére yasamayi gerektirir. Dua ise, imana bagh olarak amel gergevesinde
ele alinip iki boliimde degerlendirilebilir.

a) Dinin yapilmasini ézellikle istedigi ve belirli kurallara baglanan dualar,

b) Mii'minin iginden gelen ve belirli kurallara bagli olmayan, cevrede ortaya

¢ikan durumlar ve sartlarla ilgili dualar.

9 Kur'an'da 200 kadar dyet dogrudan dogruya dua ile ilgilidir. Cagrici, "Literatiir (Dua)", s.

536. Ayrica namaz, tovbe, siikiir, hamd gibi konulardaki ayetleri de dua olarak kabul
edince Kur'an'in konuya verdigi 6nem daha belirgin bir sekilde ortaya ¢gikmaktadir.
10 Tirmizi, Siinen, Kitabu'd-De'avit 49, V, s. 425, No:3371.

11 Tirmizi, Siinen, Kitabu'd-De'avit 49, V, s. 426, No:3372.
12 Tirmizi, Siinen, Kitabu'd-De'avit 49, V, s. 425, No:3370.

13 fslamda dua i¢in Bk. Tung, "Zikir ve Dua", s. 37-42.
14 O, Pazarli, Din Psikolojisi, s. 69
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Dinin biinyesinde yer alan ve belirli kurallara bagh olarak yapilan dua, bir
ibadet tiirii olan “namaz”dir. Ancak bunun ne derece dua olduguna gelince, namaz
mii'minin istedigi zaman yapilan bir dua gesidi degildir”. O dinin talebine gore
belirlenmis ve yapilmasi gereken bir ibadettir. Nitekim Islam dini namazin ne
zaman, nerede ve nasil kilinacagini bildirmis diger bir ifadeyle bunlari belirlemistir.
Meseld Kur'an'da aynen "Giindiiziin iki tarafinda (sabah, aksam) ve -gecenin
(giindiize) yakin saatlerinde namaz kil'®" denilmektedir. Bir baska ayette ise
"Giinesin (ufukta asagi) kaymasindan gecenin kararmasina (yatsi vaktine) kadar
namaz kil ve sabalhin Kur'an'm(i, uzunca Kur'an okunan sabah namazini) da
(unutma)'™™ buyurulmaktadir. Ancak burada namaz, serbest yapilan dualardan
sozleri ve fiilleriyle farkhi olmakla beraber'®, namaz kilan insanin yaptigi isin
gerekliligine goniilden inanmig ve bilingli olarak yapiyor olmasi, namaz dua olarak
degerlendirmemiz igin yeterli bir sebep olarak goriilebilir. Ciinkii namaz serbest
duada olan birgok &zelligi icermektedir. Allah'in bityiikliigli, O'nun yiiceltilmesi,
insanin aczini kabul etmesi, ¢esitli taleplerde bulunmasi gibi haller duada oldugu
gibi namazda da mevcuttur. Bundan dolay1 namazi bir gesit dua sayabiliriz".

Buna karsilik giinliik hayatin beraberinde getirdigi gesitli sartlar ve durumlar
karsisinda mii'minin i¢inden gelen ve belirli kurallara bagli olmadan, ama inanan
bireyin Rabbine yonelip iginden gegenlerle ilgili beklentilerinin dua seklinde disa
yvansimast da flili bir gercektir. Bunlarin zamani, mekani, sekli kesin olarak
sinirlanmamistir™. Bunlar ihtiyaclar ve isteklerle bireyin yasayis alanma giren
dualardir. Yine bu dualar her zaman, her yerde yapilabilir. Bu ciimleden olarak

bazen dua etmek insamin iginden gelen bir arzu ve istegin ifadesi; bazen hayat

[

Burada farz namazlar kastedilerek bu ciimle kullanildi. Aksine nafile diye adlandirilan ve
zamana bagli olmayan namazlar da vardir,

6 K.11,114.

17 K. 17,78; Namazla ilgili diger ayetler i¢in Bk. K. 2,238; 20,130; 76,25-26.

18 Krs. Izutsu, Kur'an'da Allah ve insan, s. 139.

9 Namaz, bir dua olarak kabul edilmekle beraber iizerinde durulan asil konuyu zorunlu ve

belirli kurallar1 olmayan serbest duanin olusturdugunu burada belirtmek gerekir.
20 Krs. H. Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 214.
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sartlarimn bir sonucudur. Bir ihtiyag, bir korku, ani bir kaza, ¢ekilmez hale gelen bir
dert, sikisilan ve garesiz kalinan bir hal ve benzeri durumlar insani Rabbine
yoneltebilir ve O'na siginmasina sebep olabilir.

Kur'an’da Insant Dua’ya Yonelten Giidiiler

Duanin gerceklesmesinde, Allah ve O'na inanciyla baglanan, sonugta her
istegini O'na ileten insann bulunmasi zorunludur. Simdi mii'mini Rabbine icten
baglayan araglardan biri olan dua konusu Kur'an'a bagh olarak incelenebilir. Burada
iizerinde durulan konu, Kur'an'daki dualarin giidiileridir. Diger bir ifadeyle insani
dua etmeye sevk eden sebeplerin tespitidir. Bu tespiti yapabilmenin yollarindan biri
“Insan nigin dua eder?” sorusuna cevap bulmaktan gecer.

Bilindigi gibi insanin davramslart bir tek nedenle aciklanamaz.
Davraniglarin insandan insana degisen nedenleri vardir”. Bireyin davramiglarim
degiskenlifi disiiniildiigi zaman, giidiillerin de ¢ok ¢esitli oldufu hemen
anlagilabilir”. Ayni sekilde Kur'an'daki dualarin da cesitli giidiileri olmakla beraber,

bu giidiiler genel olarak iki grupta degerlendirilebilir. Bunlar,

1) Ihtivaglar ve istekler,
2) Giigsiizliik ve ¢aresizlik.

Simdi, Kur’an’daki dualarin giidiileri bu bashiklar altinda ele alinacaktir.

1) Ihtivaglar ve Istekler
Ihtiyag, "Bir durumu diizeltmek igin, kisinin faaliyetlerini organize eden bir
glictir™" diye tarif edilebilir. Kisinin iginde bulunan bu gii¢, zamanla istege

doniisiir. Istek ise "kisinin suurlu olarak i¢inde kararlastirdig1 ve belli bir gayeye

2t Bk. K. Mutlu, "Dindarlik Olgegi", s. 194; Davramglarin nedenleri digsal ve icsel olmak
iizere ikiye ayrilmig ve ihtiyag, istek, ilgi, libido, duygu, kaygr... i¢sel nedenler olarak
nitelendirilmislerdir. Bk. F. Baymur, Genel Psikoloji, s. 63-71.

Bk. R. Yaparel, R., “Giiniimiiz Psikolojisinde Giidii Kavrami ve Gildiilenme Kuramlar1™,

s. 197.
3 Johnson, Psychology of Religion, s. 131; Krs. F. Baymur, Genel Psikoloji, s. 63.
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ulasmak iizere gosterdigi ruhi bir faaliyetti™®'. Tanimdan da anlasildigi iizere
istekler bilingli, kararlagtirilmis ve amagli davramslardir. Insan varlign itibariyle
siirekli olarak ihtiyag ve istekleriyle kars: karsiyadir. Ister maddi olsun, ister manevi
olsun bu ihtiyag ve istekler, karsilanmak isterler. Her ne sebeple olursa olsun ihtiyag
ve istekler karsihgimi bulamadigi siirece, bireye baski yapmaya devam ederler®.
Eger ihtiyag ve istekler siirekli karsilanmazsa, organizmada bazi ruhsal ve bedensel
(psikosomatik) rahatsizliklarin ortaya ¢itkmasi kaginilmaz bir hal alir®. Ciinkii onlar
ancak doyurulmakla susturulabilirler.

Kur'an'daki dualarin ihtiya¢ ve isteklerle olan iliskisine gelince, Kur'an'da
goriillen dualarin olusmasinda ihtiyag ve isteklerin 6nemli etkisinin oldugu
sdylenebilir. Kur'an'daki dualarin ihtiyag ve isteklerle ilgili oldugunu sdylemekle
beraber, daha da ileri giderek dualarin biiyiik bir kisminin ihtiya¢ ve isteklerden
meydana geldigini séylemenin yanlis olmadigi ileri siiriilebilir. Esasen dua ile ilgili
bazi ayetlere bakilinca, bunlardaki ihtiyag ve istekleri rahathikla gormek
miimkiindiir.

Kur'an'daki dualarda gegen ihtiyag ve istekler iki ana grupta ele alinabilir.

a) Diinya hayati ile ilgili ihtiyac ve istekler,

b) Ahiret hayatt ile ilgili ihtiyag ve istekler.

Bunlara girmeden ¢nce bir konuya agiklik getirmek gerekebilir. Diinya ve
ahiret hayati ile ilgili dualari birbirlerinden kesin ¢izgilerle ayirmak bazan olduk¢a
zor olmaktadir. Cogu zaman bu diinya hayatina iligkin ihtiyag ve istekleri igeren
dualar, dolayli olarak ahiret hayatim da ilgilendirmektedir. Clinkii mii'minin uhrevi

hayatinin belirlenmesinde diinya hayat: nemli rol oynamaktadir.

24 K. Yavuz, Dini Duygu ve Diisiince, s. 88; Ihtiyaglarla davranislar arasindaki iliski kisaca:
Ihtiyag »» diirtii »» giidii »» davranig formiililyle izah edilebilir. Bk. F. Baymur, Genel
Psikoloji, s. 66-67.

2 D. Ciiceloglu, engelleyicileri nesnel onleyiciler veya olaylar, sosyal ve yasal énleyiciler,
kisiden kaynaklanan énleyiciler, ¢atisma olmak iizere dort grupta degerlendirir. D.
Ciiceloglu, insan ve Davramsi: Psikolojinin Temel Kavramlari, s. 280.

26 Bk. A. Maslow, Insan Olmann Psikolojisi, s. 162-163; F. Baymur, Genel Psikoloji, s.

85; K. Yavuz, Dini Duygu ve Diisiince, s. §9.
139



Kur’an’daki Dualar Uzerine Psikolojik Bir Degerlendirme

a) Diinya Hayat Ile ligili Ihtivag ve Istekler

$imdi diinya hayati ile ilgili ihtiyag ve istekleri igeren dualara gecilebilir.
Bunlarin basinda Fétiha suresinin son dort dyetinin geldigi soylenebilir: “(Ya Rabbi)
Ancak sana kulluk eder ve ancak senden yardim dileriz. Bizi dogru yola ilet! Nimet
verdigin kimselerin yoluna, kendilerine gazab edilmis olanlarm ve sapmislarin
yoluna degil”’"! Burada once insanin Allah'in kulu oldugu ve gorevinin sadece
kulluk oldugu, yardimin sadece Allah'tan geldigi, insanin yardimi yalmiz Allah'tan
istemesi gerektigi, boyle olunca itaatin da O'na ait oldugu belirtilmektedir. insan
kullugu segmis ve Allah'a baglanmig, bunu da O'nun buyruklarina itaat ederek yani
ibadetiyle gtstermeye s6z vermistir. Su halde mii'min burada Allah'in biiyiikliigiinii
kabul ediyor ve bu biiyiikliik ve yiicelik karsisinda, kendi durumunu bilingli bir tavir
icerisinde kabulleniyor. Oyle ise insan, Allah'in birligini ve bityiikliigiinii kabul
etmekle beraber kendine diisenin de O'na kulluk etmek oldugunu sézli olarak
agiklamis bulunmaktadir®. Kur'an'm bu teklifini kul hi¢ degistirmeden kabul
etmekle yetinmemekte, aym: zamanda Allah'a teslim olmaktadir. Teslimiyetini de
agik bir sekilde belirtmektedir. Burada kulun séz verisini, belki O'nunla bir tiir
anlasmasi olarak nitelendirmek miimkiindiir”®. Bu ayetlerde kulun durumu
belirlenince, o itaatinin 6tesinde kendi varligini emniyet altina alabilmek icin nelere
ihtiyag duyuyorsa, onlari siralamaya bashyor. Nitekim mii'min Allah'in bildirdigi
yoldan ayrilmamak igin, Rabbinden yardim talep etmektedir. Yoksa insan, kendi
haline kalinca, sahip oldugu gii¢leri, sapma konusunda insana engel olmayabilir. O
yanlis ve kétii yollara diisebilir. Bu duruma engel olmakta, giigsiiz kalabilir. Sonra
bu hél insanin kendi zayifliginin bilincinde olabilecegini gostermektedir. insan
kendinden emin olmadigi ve bu durumdan ¢ekindigi igin Rabbine siginarak O'ndan
kendisine yardim etmesini istemekte ve kendini emniyete almayi arzu etmektedir.
Vergote’un su ifadeleri, bu diisiinceyi destekler bir 6zellik gostermektedir: “Konu ne

olursa olsun dua, ayni seviyede olmayan nitelikte bir iliski iginde iletisimdir. Bu

27 K. 1.4-7.
28 Bk. H. Yazir, Kur'an Dili I, s. 166.
29 Bk. H. Yazir, Kur'an Dili I, s. 108.
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iletisimde insan kendini muhtag ve arzu eden kisi olarak kabul eder... Kendi beseri
durumuna lanet etmemek, faniligini itiraf etmek, her seye ragmen hayatin bir anlami
oldugunu kabul etmek ve kendi arzusunu desteklemek, onun iyilik sever, faal ve
gii¢lii oldugunu itiraf ederek ilahi varliga yénelmek...”*" vardir duada.

Kul sadece genel manada Allah'a siginmakla kalmamakta, her ne ihtiyaci
olursa onu da dile getirmektedir. Ornegin iizerinde durulan bu diinyaya yénelik
ihtiyag ve isteklerle ilgili bir bagska dua, "Rabbim! Bu sehri giivenli bir sehir yap,
halkindan Allah'a ve ahiret giiniine inananlar: ¢egitli iirinlerle besle’"! seklindedir.
Hz. ibrahim, esi Hacer ile bebek olan oglu Ismail'i, simdiki Mekke sehrinin
kuruldugu yere birakinca bu duayi yapmustir®®. Bir kadinla kiigiik bir gocugu ¢olde
birakan Hz. Ibrahim, onlarin her tiirlii tehlikeden korunmasi ve onlara gerekli
besinlerin  verilmesi icin Allah'a dua etmektedir. Bu duada insanin temel
ihtivaglarindan  ikisi iizerinde durulugu gorillmektedir. Bunlardan birincisi
tehlikelerden uzak, giivenli bir ortamda yasama arzusu, ikincisi ise hayatin devami
i¢in insani besleyecek triinlerin istenmesidir.

Yine diinyevi isteklerle ilgili olarak, Kur'an'da Zekeriyya peygamberin bir
duasiyla bu diinyaya ait bir isteginden soz edilmektedir: "Rabbim! ... Bana katindan

" Yash bir insan olan ve hig cocugu

temiz bir nesil ver! Sen duayi isitensin
olmayan Hz. Zekeriyya'nin iggiidiisel olarak iginde siirekli bir ¢ocuk sahibi olma
arzusu vardir. O sahip olacag: bir ¢ocuk ile neslinin devamini ummaktadir. Bunun
igin siddetli bir arayis igerisinde, i¢ten gelen bir duyguyla Rabbinin yardimini
istemektedir. Zira o, Allah isterse bir ¢ocuga kavusabilecegine inanmaktadir. Iste o,
bu inanciyla Allah'a yénelmekte ve bu konuda O'nun yardimini dilemektedir. Ciinkii
onun inancina gore, Allah, kulunun duasini isitir ve samimi dilekleri geri ¢evirmez.
Kur'an'da gecen bir baska dua ise soyledir: "...Yarattigi seylerin gerrinden,
karanligi ¢oktigii zaman gecenin Serrinden, digimlere dfiiriip biiyii yapan

tfiiriikciilerin serrinden ve kiskandigi zaman kiskang kisinin serrinden sabahmn

" A. Vergote, Din Inang ve Inancsizhik, s. 239.
31 K. 2,126.
32 Bk. H. Yazir, Kur'an Dili [, s. 494,
33 K. 3,38.
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Rabbine sigmin™". Kur'an'da bu sureden hemen sonra gelen Nas suresi ise style
devam etmektedir: " ...Insanlarin kalplerine vesvese sokan, (insan Allah"t andiginda)
pusuya ¢ekilen cin ve insan seytammm serrinden insanlarin Rabbine, insanlarin
Melikine (mutlak sahip ve hdkimine), insanlarin llahma sigmmrn™" . Goriildigii gibi
bu dualartyla insan, diinyadaki her tiirlii kétiiliik, kiskirtma, vesvese ve korkulardan
Allah'a siginmakta, O'nun yardimini isteyerek onlardan korunmak istemektedir.
Nitekim bu durumu Seyyid Kutub sdyle agiklamaktadir: Allah bu iki sure (Felak ve
Nas) ile kullarina "gériinen ve goriinmeyen, bilinen ve bilinmeyen biitiin korkung
seylerden kendisine siginmalarini, O'nun himayesine iltica etmelerini emrediyor®".
Kul da emniyet, giiven, sevgi, sefkit ve huzurun orada oldugunu biliyor ve Allah'a
yo6neliyor, O'na sigintyor ve emniyeti O'nun yaninda ariyor.

Yine mii'minler diinyaya yonelik olarak kendilerine es ve gocuk vermesi igin
Allah'a dua etmektedirler: "... Rabbimiz! Bize gizler sevinci (goniiller acan) esler ve
cocuklar liitfeyle..”™! ayeti buna bir 6rnek teskil etmektedir. Mii'min es ve ¢ocuk™
istemektedir. Ciinkii kendisine hayat arkadasi olacak bir es ve neslinin devamini
saglayacak ¢ocuklar, insan i¢in huzur ve mutluluk kaynag olacaktir.

Kur'an'da insanin gevresindeki ahlaksizliklardan uzak kalabilmek icin de
dua ettigi goriilmektedir. Nitekim Kur'an'da aynen "Rabbim! Beni ve ailemi bunlarin
yaptiklarindan kurtar®®! diye dua edilmektedir. insanin iginde bulundugu toplumun
yasayis tarzi ister istemez onu etkileyecektir. Bu durumda begenmedigi davranislarla
kargi kargiya kalan insan, onlardan kurtulmaya tek basina gii¢ yetiremeyince,
sigimilacak ve yardim dilenecek birini arama durumunda kalacaktir. Iste mii'min bu

durumda dualariyla Allah'a siginmakta ve ondan yardim istemektedir.

1 K. 113,1-5.

3 K. 114,1-6.

36 S. Kutub, Fizilal-il-Kur'an X VI, s. 441.

37 K. 25,74; Bk. K. 37,100.

8 "Rabbim! Bana iyilerden (bir cocuk) litfer"! K. 37,100; Ayrica Bk. K. 14,39.

39 K. 26,169; Hz. Lit bu duay1 kavminin homoseksiiel hayat tarzina karsi yapmustir.
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inanan bireyin bu diinyaya yénelik dualarindan birini de diismanlara karsi
yardim istegi® olusturmaktadir. Insanin diinyada daha rahat, huzurlu ve giiven
icerisinde yasayabilmesi i¢in diigman tehlikesini bertaraf etmis olmasi gerekir.
Ciinkii her an diismanla kars1 karsiya gelme ve ona yenilme duygusu, insani rahatsiz
edebilir. Onun ig¢in mii'min, diismanlardan daha gii¢lii olmay1 ve onlara galip
gelmeyi arzulamakta ve Allah'tan yardim istemektedir.

Bilindigi tizere insan, giinlik hayatta zaman zaman dayanilmaz aci ve
dertlere maruz kalabilmektedir. Bu konuda Kur'an'da gegen iki &rnek, insanin
dayanilmaz ac1 ve dertlere karsi Rabbinden yardim istediginin, O'na sigindiginin
agik belgelerini olusturacaktir. Birinci 6rnek Hz. Yakub'un oglu Yusufun basina
gelen bir olay®' iizerine yaptigi su duadir: .. 4rtik (benim yapacagun ig) giizelce
sabretmektir. (Bu) dediginize (dayanmak icin) ancak Allah'tan yardim istenir*". Hz.
Yakub, oglunun hayatina dair biiyiik endigeler tagimaktadir. O tagidigi endiselerin
kendisine verdigi iiziintii ve aciya dayanabilmek i¢in bu duayi yapmustir. Ikinci
ornek Hz. Eyyub'un® duasidir. O viicudu yara icinde kalinca sOyle dua etmistir: "...
Bana dert dokundu, sen merhametlilerin en merhametlisisin®*". Bunlardan
anlasiliyor ki, insan dert ve acilari karsisinda her seye kadir olan Allah'a dua ederek
careler aramaktadir.

Kisinin bu diinyadaki ihtiya¢ ve isteklerine dair dualarindan birini de ilim

talebi olusturmaktadir. Kur'an'da gecen bir dua aynen soyledir: "Rabbim! Hmimi

4 Mii'minin bu duasi Kur'an'da sdyle ifade edilir: "..Sen bizim meviamiz (sahibimiz,

efendimiz) sin! Kdfir toplumuna karst bize yardim et"! K. 2,286.

#1 Hz. Yusufun basindan gecen olay soyle 6zetlenebilir: Yusufun biiyiik kardesleri onu
kiskaniyorlardi. Onu hile ile kira gotiirtip bir kuyuya attilar. Déniiste gdmlegine kan
siirerek babalarma gosterdiler ve onun bir kurt tarafindan yendigini séylediler. Bunun
iizerine babalari, onlar1 nefislerinin aldattiZin ve kotii bir ise siiriikledigini soyledi... Bk.
K. 12,8-18; Ahmet Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya I, s. 21-22.

42 K. 12,18.

4 Hz. Eyyub sabr ile bilinen bir peygamberdir. Imtihan icin mallar1 elinden alinir,

bedeninde yaralar agilir. Ama o basina gelen bu durumlara sabirla dayanir ve haline
siikreder. Bk. Ahmet Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya I, s. 27-28.
4 K. 21,85.

143



Kur’an’daki Dualar Uzerine Psikolojik Bir Degerlendirme

artir*®™! 1lmin kendisi ve insanlk i¢in geregine inanan insan, ilminin artirilmasi igin
Rabbine dénerek O'na yalvarmaktadir.

Bunlara ilave olarak Kur'an'daki diinya hayati ile ilgili dualarin konularin
sOyle siralanabilir: Yalanlayanlara karsi yardim talebi*, zilimlerin iginde kalmama
istegi'’, hiikiimranlik istegi*, diinya ve ahirette iyilik istegi® ve basarili olma
istegi".

Su halde insan bu diinyada siirdiirdiigti hayat1 boyunca gok gesitli ihtiya¢ ve
isteklerinin  oldugunun bilincindedir. Bununla beraber o, bu ihtiyaglarin
karsilanmasini tek basina yapamayacagini, giiciiniin ve imkanlarinin buna
yetmeyecegini de  bilmektedir. Iste  biitin  beklenti ve ihtiyaglarim
kargilayamayacagini hisseden insan, sikistiginda ya da caresiz kaldiginda dualariyla
Rabbine siginmay1 bir ihtiyag olarak duyacaktir. O dualariyla dileklerini Allah'a
bildirecek ve ruhunda hissettigi ihtiyag ve isteklerini sadakat ve samimiyet igerisinde
Rabbine arz edecek ve onlara ¢6ziim arayacaktir.

b) Ahiret Hayati Ile Higili Ihtiyag ve Istekler

Bilindigi gibi inanan insan i¢in istekler bu diinya ile sinirl degildir. Ciinkii
mii'minin inandig bir de ahiret hayati vardir. Kur'an'da ahiret hakkinda verilen
bilgilere gore, mii'minin ahiretteki ihtiyaglarina ydnelik cesitli dualar yaptig1 acik¢a

goriilmektedir.

45 K.20,114.
36 Kavmi Hz. Nuh'u yalanlayinca o soyle dua etti: "Rabbim! Beni yalanlamalarina karsilik

bana yardim et"! K. 23,26.
47 Bu durum Kur'an'da aynen "Rabbim! Beni bu zdlim kavmin iginde bwrakma"! (K. 23,94)

seklinde ifadesini bulmaktadir.
48 "Rabbim! Beni affet, bana benden sonra hi¢c kimseye nasip olmayan bir miilk

(hitkiimdarlik) ver! Ciinkii sensin o ¢ok litfeden sen"! K. 38,35.
49 Bu dua hem dilnya hem de ahiret hayatimi ilgilendirmektedir. Buraya diinya ile ilgisi

"

acisindan alimmugtir. Dua Kur'an'da aynen ... Rabbimiz! Bize diinyada da giizellik ver,
ahirette de giizellik ver, bizi ates azabindan koru.."! (K. 2,201) seklinde ifade
edilmektedir.

50 Bk. K. 18,10.
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[nanan insanin ahiret hayatina yonelik dualarinin  konulari soyle
siralanabilir: Cennete girebilme, Cehenneme diismeme, esirgenme ve bagislanma,
dogru yoldan ayrilmama, giiciiniin stiindeki isten sorumlu olmama ve namaz
kilanlardan olabilme istegi.

Mii'minin Cennete girebilmek i¢in yaptig1 dua, Kur'an'da aynen "Rabbimiz!
Bize elgilerine vadettigini ver, kiyamet gimii bizi yiiz distii birakip rezil etme >
seklinde ifadelenmektedir. Bu duada mii'minin Rabbinden istedigi Cennettir’>.
Ciinkii kiyamette mi'mini sefil, rezil ve perisan olmaktan ve ceza g¢ekmekten
kurtaracak olan onun Rabbidir”. Ahirette azaptan ve rezillikten kurtulusun yolu,
diinyada yasanacak hayatla baglantili oldugundan kulun Cennet ile
miikafatlandirilmas: onun diinya hayatina baghdir. Mii'min ahirette Cennetle beraber
Cehennemin varligina da inandif1 ve her ikisini de Kur'an vasitasiyla 6grendigi igin
Cehennemin cezasindan uzaklagmak {izere Rabbinden Cenneti istemektedir. Ciinkii
onun inancina gore insan, ahirette ya Cennete veya Cehenneme gidecektir. Boylece
o ya miikafatlandirilacak ya da cezalandirilacaktir. Mii'min i¢in asil olan Allah'in
miikafatina ulagsmaktir. Bundan dolayi onun ruhu Cennete girme iimidiyle doludur.
Nitekim bir ayette kul Rabbine agik¢a "Beni (ahirette) nimeti bol olan Cennetiyin
varislerinden ki*"! diye dua etmektedir. Ciinkii onun icin Cennet, insanin bu
diinyada ihtiya¢ duyup elde edemedigi her tiirlii nimetin bulundugu bir yer ve ebedi
olarak var olusun bir ifadesidir. Yine Firavun'un™ karisi Allah'a iman edince,
Firavun ona iskence etmis™, o da kocasindan kurtulup Rabbinin himayesine girmek

"

ve onun yaninda varhigimi emniyet altina almak iizere "... Rabbim! Bana yaninda,

51 K. 3,194,

52 Sabuni, Saffetiit-Tefasir I1, s. 252.

53 Bk. S. Kutub, Fizlal-il Kur'an 11, s. 603.

54 K. 26,85.

55 Firavun, Hz. Musa'nin miicadele ettigi hitkiimdardir. O ¢evresindeki insanlarin kendisine

tapmalarini istiyordu. Hz. Musa ise onlarin Allah'a inanmalarim istiyordu... Firavun'un
sihirbazlar1 ile Musa arasinda gecen miicadeleyi Musa kazaninca, insanlardan bazilari
onun davetini kabul ederek Allah'a inanmaya basladilar. Bunun iizerine Firavun onlara
iskence etti... Bk. K. 7,103-137.

s6 Bk. H. Yazir, Kur'an Dili VII, s. 152.
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Cennetin i¢inde bir ev yap, beni Firavun'dan ve onun kétii islerinden kurtar’™! diye
dua ederek Rabbine sigmmustir. Ciinkii mii'minin inancina gore ahirette huzur,
giiven, emniyet ve mutluluk Cennete girmekle miimkiindiir.

Ahirete yonelik ihtiyag ve isteklerle ilgili dualarin ikinci kismini
Cehenneme diismeme arzusu olusturur. Burada mii'min dualariyla istemedigi seyden
uzaklasmay1 hedeflemektedir. Aslinda bu durum her iki diinya i¢in de gecerlidir.
Ciinkii istenmeyenden uzak durmak veya ondan uzaklasma arzusu her insanin
tabiatinda mevcut olan bir dzelliktir. Kul ahiretle ilgili istenmeyen hususlarda dogal
olarak tabiatina uygun hareket etmektedir. Ciinkii ne olursa olsun onun maksadi
istenmeyenden uzak kalmaktir.O, bunu iginde dogal bir ihtiyag, i¢giidiisel bir diirti
olarak hissetmektedir. Su halde mii'min bir yandan Cennete girme arzusu
gosterirken bir yandan da istemedigi Cehenneme gitmekten kurtulabilmenin
yollarini aramaktadir. Ciinkii insan kendisi i¢in tehlikeli veya korkung buldugu her
seyden daima uzakta olmak ve onun serrinden korunmak ister. Nitekim mii'min
kendisi igin tehlikeli buldugu Cehennem azabindan kurtulabilmek igin dualariyla
Rabbine siginmakta ve O'ndan yardim istemektedir. Iste o, Allah'a yonelerek
"..Rabbimiz! Bizi ates azabindan korw™! diye samimiyetle O'na dua ederek
valvarmaktadir. Ciinkii ates azabi mii'min ig¢in son derce aci bir azaptir. Ayrica
mii'min, ahirette mahser kurulunca, insanlarin Cehennemden korkacaklarini ve oraya
girmemek igin Rablerine yalvaracaklarini Kur'an'dan 6grenmektedir. Mii'min daha
diinya hayatin1 yasarken Kur'an'da bildirilenlere ve buna bagh olarak ahirette
olacaklara inandigi icin, buna kars1 tedbir almaya caligmakta, esasen Kur'an ona
bunu haber vererek vaktinde tedbir almasini istemektedir. Nitekim Kur'an is isten
gectikten sonra hig bir gayretin faydas: olmayacagini bildirmektedir”. O bu konuda
mii'minden, ahirete inanmayanlar karsisinda sdyle dua etmesini ister: "Gozleri ates

halki tarafina ¢evrildigi zaman da, Rabbimiz! Bizi zdlim topluluklarla beraber

57 K. 66,11.
58 K. 2,201.
59 "0 giin hi¢ kimse kimsenin yerine bir sey ddeyemez, kimseden fidve de alinmaz ve onlara

hi¢ bir yardim yapiimaz". K. 2,48.
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bulundurma®"! Goriildiigii gibi mii'min, son derece korkung®' olacagma inandigi
Cehenneme girmemek i¢in her seyin hakimi olan Allah'tan 1srarla yardim dilemekte
ve O'ma yalvarmaktadir. Yine Kur'an mii'minlerin 6zelliklerinden bahsederken
onlarin ”... Rabbimiz! Cehennem azabini bizden éteye gevir®...". diye dua ettiklerini
bildirmektedir. Ciinkii mii'min Cehennem azabinin ¢ok ac1 ve ¢ok korkung oldugunu
Kur'an'dan 6grenmektedir. Boyle aci ve korkung bir azaptan uzak olmay istemek,
insanin tasidig1 6zelliklerin geregi dogal bir ihtiyag olarak kendini gsterir.

Abhiretle ilgili dualarin iigiincii boliimiinde ise esirgenme ve bagislanma s6z
konusu edilmektedir. Her seyden Once burada ilk gbze batan husus, mii'minlerin
dualariyla ahirette Allah tarafindan temize ¢ikarilmasi arzusudur. Mii'minin
Kur'an'dan ogrendigine gore, bu diinya hayatinin sona ermesinden sonra, ahiret
denilen asamada kendisinin hesaba cekileced@i hayat baslayacaktir. Dinin ahiret
hayati adim1 verdigi obiir diinyada, kisinin bu diinyada gosterdigi faaliyetlerin bir
dokiimii yapilacaktir. Insan Rabbinin diinyada kendisinden yapmamasini istedigi ve
giinah diye nitelendirdigi davranislarin cezasindan kurtulabilmek i¢in dualariyla
onlarin bagislanmasini ve bdylece ge¢cmisine ait istenmeyen lekeli davraniglardan
styrilmak suretiyle temizlenip Allah'in istedigi bir kul haline gelmek istemektedir.
Nitekim Kur'an'da mii'min bir duasinda: "Rabbimiz! Hesabin goriilecegi giin beni,

B demektedir. Acikga goriildiigi iizere

anami, babami, ve mii'minileri bagisla
burada mii'min istedigini sadece kendisi i¢in degil bagkalari i¢in de istemektedir. Bu
durum Kur'an'm baskalarini diisiinme bilincini telkin etmesi acisindan oldukea ilgi
¢ekicidir.Yine inanan insan, "(Kullarin) diriltilecekleri giin beni unutma®"! diyerek

unutulma endisesi icerisinde Rabbinin kendinden yiiz ¢evirmesinden korkmaktadir.

60 K.7.47.

61 Cehennemin korkunglugu Kur'an'da séyle anlatihr: "Rablerini inkar edenler icin
Cehennem azabi vardir. Ne kotii gidilecek yerdir o! Oraya atildiklar: zaman onun dfkeli
homurtusunu isitirler, kayniyor. Az daha dfkeden ¢atlayacak...” (K. 67,6-8); "Sekar'in ne
oldugunu nereden bileceksin? (Geride bir sey) komaz, birakmaz (her seyi yakip yok
eder). Durmadan deriler kavurur'! K. 74;27-29.

62 K. 25,65.

63 K. 1441.

64 K. 26,87.
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Bu bakimdan miisliman hangi durumda olursa olsun kendinin ¢6zemedigi
meselesini veya isteklerini Rabbine hemen duasiyla iletmektedir. Onun Rabbinden
istedigi giinahlarin bagislanmasi ve kétiiliiklerin gizli kalmasidir. Nitekim Kur'an'da
"Rabbimiz! Biz inandik, bizim ginahlarumzi bagisla..*"! denirken bu durum agik
bir sekilde ifade edilmektedir. Ciinkii insanin ahirette huzurlu bir hayata
kavugabilmesi i¢in, Allah’m yasakladigi davramiglari yapmis olma veya yapma
ihtimali durumunda, bunlardan kurtulmak istemesi dogaldir. Eger boyle bir
davranista bulunulmus ve bundan pismanlik duyulmussa bunu Allah'a bildirmek
suretiyle insanin bundan ruhen temizlenmek istemesinde dua bir arag olmaktadir.
Burada dua, insanin olumsuz davraniglarindan siyrilarak isteyen insan olmasina bir
gegit vazifesi gormektedir. Esasen insan, glinahi bilerek isleyebilecegi gibi bilmeden
de isleyebilir. Insanin davranislarinin sonunda ne ile karsilasaca@i belli olmayabilir.
Bu ihtimal onun igin bir karanlik olabilir. Inanan insan ise bu kétii ihtimallerden de
igini temizlemek ister. O bunu Rabbiyle kesin bir uzlagmaya ulasmak icin yapar.
Belki de bunda bilerek yaptigi giinahlarin temizlenmesi arzusu vardir. Bu durum
Kur'an'da, ilk insan® Hz. Adem ve esi Havva'da goriilmektedir. Onlar Cennette
kendilerine yasak olan agacin meyvesinden yemisler ve cezalandirihinca® soyle dua
etmislerdir: "Rabbiniz! Biz kendimize zulmettik, eger bizi bagislamaz ve bize
acimazsan, muhakkak ziyana ugrayanlardan oluruz®*". Buna gore her insan hata
yapabilir. Bu bazen kagimilmaz olabilir. Ne suretle olursa olsun insan yaptig ic
hesaplagsma neticesinde yaptiklarindan pismanlik duyup badislanmak isteyebilir.

Bunu onun dualarindan anlamak miimkiindiir®.

65 K. 3,16; Benzer ayetler i¢in, Bk. K. 2,285; 3,193; 23,109,118.
66 Semavi kitaplarin verilerine gore Hz. Adem ilk insandir. Onun ilk insan olup olmadig

konusundaki tartismalar i¢in, Bk. S.H. Bolay, "Adem", s. 358-359; M. Erdem, Hazreti
Adem, s. 130-133.

67 Bk. K. 2,35-37.

o8 K. 7.23:

69 Bu durum Kur'an'da aynen "Ne zaman ki (pismaniiklarindan étiirii) baslar: elleri arasina
diigiiriildii ve kendilerinin gercekten sapmis olduklarin gor(iip anla)dilar, dediler ki:

Eger Rabbimiz bize actmaz ve bizi bagislamazsa, elbette zivana ugrayanlardan oluruz"!
(K. 7,149) seklinde ifadesini bulmaktadur.
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Esirgenme ve bagislanma dualarina dikkatlice bakildiginda, bunlar
yvapmadan &nce Kisinin yaptifi davranislarin yanligh@ina bilingli bir sekilde karar
verdigi anlagilir™. Fakat insanin donamimlari, geriye donerek bu yanliglan telafi
etmeye yetmeyince, o her seye kadir olan Allah'tan bagislanma istegine ruhen itilmis
olmaktadir. Ciinkii inanan insan icin hayat bu diinya ile sinirli degildir. Diinyevi
hayattan sonra, bir de ahiret denen ebedi havat vardir. Orada ilk olarak diinya
hayatinin muhasebesi s6z konusudur. Bunun i¢in mii'min Rabbinden bagislanmasini
istemektedir.

Ahirete yonelik dualardan bir digeri ise hakikati bulan kalplerin ondan
uzaklastirilmamasi igin yapilan dualardir. Insan, hayatinin zaman zaman ruhen
dalgalanmalar gosterdigini veya istemese de bazan iradesine yenik diigmesinin
miimkiin oldugunu bildigi i¢in, bu dalgalanmalar veya irade zayifliklari karsisinda
asli safiyetinden uzaklasmamak i¢in Rabbinden yardlm istemekte ve O'na soyle
yalvarmaktadir:  "Rabbimiz! Bizi dogru yola ilettikten sonra kalplerimizi
egriltme’'..."! Goriildiigii tizere mii'minin Rabbinin gosterdigi yolda sadakat
gostermede 1srarh oldugu ve muhtemel sapmaya karsi yine kendisinden yardim
bekledigi ifade edilmektedir.

inanan insanin ahirete iliskin bir baska duasi da giiciiniin yetmeyecegi
islerden sorumlu tutulmamasina dair dualardir. Daha 6nce ifade edildigi gibi mii'min
icin sonsuz hayatin baslayacagi ahirette elde edilecek hayat, diinya hayatiyla
yvakindan iligkilidir. Eger mii'min bu diinyada Allah'in kendisinden istediklerini
yerine getirirse, onun ¢izdigi hayat programint gerceklestirmisse o zaman ahiret
hayati da dinin vadettigi gibi olacaktir. Eger insan, Allah'in emirlerine ve
yasaklarina uygun bir hayat gergeklestirememis ise ahiret hayati onun i¢in umdugu
gibi olmayacak, belki de ¢ekilmez bir hal alacaktir. Kur'an aracilig: ile bu bilgilere
sahip olan mii'min, ahiret hayatinin miikemmel olmas:i igin Rabbinden kendi
yapabilme giiciiniin iizerinde bir yilk ve sorumluluk istememekte ve soyle dua

etmektedir: "Rabbimiz! Unutur va da yanilirsak bizi sorumlu tutrma! Rabbimiz! Bize

70 Bk. K. 7,149.
71 K. 3,8.
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bizden éncekilere yiikledigin gibi giiciimiiziin yetmedigi seyleri yiikleme! Bizi affet,

> Mii'min bu

bizi bagisla, bize aci! Sen bizim mevildmiz (sahibimiz, efendimiz)sin
duada hem istekte bulunuyor, hem de Allah'n kendisinin sahibi oldugunu
vurguluyor. Boylece bir taraftan ahirete hazirlik hususunda O'ndan yardim isterken
diger yandan da her seyin oldugu gibi ahiretin de hdkimi olan Allah'a teslimiyetini
ifade ediyor.

Bir ¢esit dua olan namaz, mii'minler igin yapilmasi farz olan ibadetlerdendir.
Dolayisiyla ahiretle dogrudan ilgilidir. Namazi isteyerek ve bilerek kilan mii'min,
diinya hayatin1 bir diizene sokacag gibi ahirete ait dnemli sorumluluklarindan birini
yerine getirmis olacaktir. Oyle ise her giin namaz kilan insan, diinya hayatinda
siirekli Rabbinin huzuruna ¢ikarak ve kendini kontrol altinda tutarak O'na yaklasma
imkant buldugu gibi, aynm zamanda ahirette de Allah'in karsisina kendisinden
beklenen sorumlulugu yerine getirmenin verdigi i¢ huzur ile ¢ikacak ve Allah'in
kendine vadettigi miikafatin1 gorecektir. Iste mii'min bu inang ve beklentiler
icerisinde Rabbine aynen "Rabbim! Beni ve soyumdan gelecekleri, namazi devamli
kilanlardan eyle™"! diye dua etmektedir.

Ahiretle ilgili dualara biitiin olarak bakilinca, mii'minin ahirete dair
iimitlerinin yaninda endise, hatta korkular tasidigi anlasilmaktadir. O bir taraftan
Cennet iimidi tasirken diger yandan Cehennem korkusunu da duygu ve
dusiincelerinden eksik edememektedir. Mii'min, Cennet ve Cehennem’de fiilen
yasamamis olmakla beraber Kur'an vasitasiyla onlar hakkinda yeterli bilgiye sahip
olmustur’, Bir bakima insan onlari hissetmektedir. Draz bu durumu "tatmadan énce
hissedilen tar”™" diye ifade etmektedir. Umit ettiklerine kavusmak ya da kavusma
imidi tasimak, korku ve endiselerini gidererek onlardan emin olmak, insanin géz

ard1 etmesi miimkiin olmayan ihtiyaglarindandir. Dindar insan bunlar karsilamak

72 K. 2,286.

73 K. 14,40.

74 Bk. M. A. Draz, Kur'an Ahlidk, s. 196-210.
75 Bk. M. A. Draz, Kur'an Ahlék, s. 196.
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igin dualariyla Rabbine ulagmakta ve O'nun yardimiyla ihtiyaglarina karsilik
aramaktadir.

Buraya kadar verilen drneklerde goriildiigii gibi insan ¢esitli seylere ihtiyag
duymakta ve ihtiyaglarini gidermek igin dualariyla Allah'tan yardim isteme veya
O'na sigmma yolunu seg¢mektedir. Ciinkii insan biitlin ihtiyaglarint kendi
imkanlaniyla karsilayabilme giicline sahip degildir. Kendisini asan konularda insanin
bagkalarindan yardim istemesi onun tabiatinda vardir. Ciinkii insan kigisel yonii
oldugu kadar sosyal yonii olan bir varliktir’®, Bireysel ve toplumsal ihtiyaglar
kendilerini hissettirdikge karsilanmak iizere fiilen devreye girmesi, beklenen bir
durumdur. Bunlardan birisi siiphesiz yardimlasmadir. Bu da ya diger insanlarla ya
da insam asan ilahi alemle gerceklesebilir. Burada asil olan yardimin her seyin
sahibi Allah'tan gelmesidir. Mii'min bunu Rabbine yaptig1 dualariyla temin etmeye
girismektedir. Yukarida Kur'an'dan verilen dua &rnekleri, su sonuca ulastiriyor:
Dualarda sahibinin i¢ durumu ve orada cereyan eden ihtiyaglar sergilenmektedir.
Nitekim Kur'an'daki dualarda, ihtiyaglarin hi¢ bir zaman géz ardi edilmedigi
goriiliir. Kisacast Kur'an'da goriilen her duanin bir ihtiyag veya istekle yakindan
iliskisi oldugu soylenebilir.

Dua hakkinda yapilan bir arastirmada, deneklere nigin dua ettikleri
soruldugunda alinan cevaplarda ihtiyag ve isteklerin agik bir sekilde siralandig
goriilmiistiir’’.  Nitekim sozii edilen arastirmada ihtiyag ve istekler soyle
siralanmigtir: Fiziki ihtiyaglar, korunma ve emniyette olma ihtiyaci, giinahlarin
bagislanmasi arzusu, dogru yolun gésterilmesi istegi, hayatt devam ettirme arzusu,
giicliiklere kars1 dayaniklilik istegi, Allah ile beraber olma istegi ve bunun verecegi
huzur ve giiven duygusunu yasama arzusu, siikretme istegi, Allah'in merhametini
dileme iste@i, sikintilara dayanma giicli kazanma istedi, ge¢miste yapilmis
hatalardan kacinmak ve daha huzurlu ve daha mutlu bir hayatin yasanmasi igin
kalbin ve aklin ruhsal kirlerden temizlenmesi istegi, ruhun siikun ihtiyaci, cesaret ve

direnme istegi, beseriyetin daha biiyiik bir giiven ve emniyet i¢inde yasamasi istegi,

76 Bk. C. Kagitibasy, insan ve Insanlar, s. 2-3.
77 W. Johnson, Psychology of Religion, s. 131.
151



Kur’an’daki Dualar Uzerine Psikolojik Bir Degerlendirme

diinya sartlarinin daha iyi olmasi istegi’". Burada siralanan ihtiyag ve isteklerin daha
¢ok su anda devam eden diinya hayati ile ilgili oldugu sdylenebilir. Kur'an'daki
dualarda ise bunlarla beraber ahirete yonelik ihtiyac ve isteklerin de dnemli bir yer
tuttugu soylenebilir. Tiirkiye'de yapilan bir arastirmada da dua edenlerin biiyiik bir
kisminin (%30.4) sikintili anlarinda ve ihtiyaglarindan dolayr dua ettikleri tespit
edilmistir”.

Nitekim dualarin ihtiyag ve isteklerle yakindan iliskisi oldugunu Islam
bilginleri de kabul etmektedir. Mesela Gazali bu konuda agikga "Insanlarin kalpleri,
Allah'in zikrine ancak siddetli ihtiyaglari oldugu ve yorucu felaketlere maruz

0"

kaldiklar1 anda yonelir™" derken, Kuseyri duanin ihtiyaglar gidermek igin miiracaat

edilen bir yol, ihtiya¢ sahiplerinin ruhen rahatlamasini saglayan bir yéntem, sikintida
kalanlarin si@indig1 yer, dert ve ihtiya¢ sahiplerinin nefes aldiklari bir alan™
oldugunu soéyler. Biitiin bunlar duanin ihtiyaglarla yakindan ilgisini gosteren

diisiincelerdir. Yine Kuseyri bu realiteyi destekleyerek duanin "ubudiyetle ilgili fakr

82n

ve ihtiya¢ halinin a¢ia vurulmasindan ibaret oldugunu soyler. Islam

bilginlerinden Razi ise duay: kisaca "Insanin Allaht yardima cagirmast™" olarak

tanimlar. Ozetle insanlar yaratilislart ve imkanlari itibariyle her hususta Allah'a

muhtagtir. "Dua ise bu ihtiyact itiraftir®"

Goriildiigi tizere duada Allah't yardima
¢agirma olay: bir ihtiyagtan kaynaklanmaktadir®™. Béyle olunca o her seyden énce
ciddi bir ihtiyacin ifadesidir. Mii'min ihtiya¢ duydugu yardimi onun asil sahibinden

istemektedir®. Meshur din psikologu William James, duanin dinin temeli oldugunu

78 Bk. W. Johnson, Psychology of Religion, s. 131.
79 M. E. Koktas, Dini Hayat, s.124; Dualarin giidiileri ile ilgili olarak, Bk. H. Hokelekli,

Din Psil'{olojisi, s.221.
80 Gazali, Thya III, s. 188.
81 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 432.
82 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 431.
83 Razi, Tefsir-i Kebir V, s. 97; Krs. Ibni Kesir, Hadislerle Kur'an-1 Kerim Tefsiri IIL, s.

724.
84 0. N. Bilmen, Kur'an-1 Kerim'in Tiirkce Meali L, s. 180.

O. Ciléci, "Dua", s. 529.
S. Parladir, "Dua Konular1", s. 534.
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ve istek dualarimin da bunun bir bélimiinii teskil ettigini soyler®. Dualarin
ihtiyaglarla olan iliskisini yine iinlii bilginlerden F. Heiler "Ihtiyaglar insana dua
etmeyi ogretir’™", "Dua hakikati istemektir. Ciinkii dua adii ondan alir®"
ifadeleriyle ortaya koymaktadir. Ciinkii insan o6zellikle kendisinin iistesinden
gelemeyecegi ya da caresiz kaldifi durumlarda veya kendisine biitiin kapilarin
kapandigini diisiindtigii siralarda Rabbine dualariyla siginacak ve O'ndan gerekli
yardim1 talep edecektir™. Zira mii'minin inancina gére biitiin gareler tiikense bile,
yaraticisinin ¢aresi tiikenmez. O ister ve dilerse olmayacak diye bir sey yoktur.
Ciinkii onun iradesi "olmaz" veya "imkansiz"i her zaman "olur" ve "miimkiin"e
cevirebilir. Mii'min Allah'in "O bir seyi yaratmak istedigi zaman sadece "ol" der, o
da hemen oluverir’'" kelamina géniilden inanmistir. Béyle olunca mii'mine gore,
Allah dilerse yapamayacag! bir sey yoktur ve istegin asil kaynagi da O'dur.

2) Giigsiizliik ve Caresizlik

Insan, donanimlarini kullanarak gevresine karsi kendini giiglii gdstermeye
calisir ama bunun belli bir sinir1 vardir. insanin hayat tecriibeleri ve ¢ok gesitli
haller, karsi koymakta yetersiz kaldig1 olay ve durumlarin oldugunu sik sik
gostermektedir. Bu olaylar veya durumlar karsisinda insanin ¢ogu zaman giigsiiz ve
caresiz kaldig1 anlar olabilir. Insan, bunlar karsisinda, eli kolu bagl kalmak istemez.
Hedefe ulasma arzusuyla, engelleri asmanin yollarini arar. Iste insanoglu, bir
taraftan beklentilerine mutlaka ulasma arzusunun siddetini tagirken diger taraftan
bunun i¢in devreye soktugu donanimlari vetersiz kalabilir. Boyle gii¢siizliik ve
caresizlik i¢inde kalan insanin iimit kapilarindan biri de duadir. Vergote’un
ifadesivle dua, bir taraftan “kéklii bir bagimlilik duygusu® igerirken, diger taraftan

“bilytik bir giiven duygusu” igermektedirgz.

87 W. James, The Varieties of Religious Experience, 5. 453-454; Parladir, "Islamda Dua",

§.531.
88 F: Heiler, Prayer, s. 3.

=}

9 F. Heiler, Prayer, s. 17.
% Bk. G. Tiimer, Cesitli Yonleriyle Din, s. 221.
91 K.2,117.

2 A. Vergote, Din, inang ve inangsizlik, s. 241.
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Giigsiizlik ve caresizlik ile ilgili olarak Kur'an'daki dualar ii¢ boliimde
degerlendirilebilir:

a) Darlik ve yokluk zamanlarimda yapilan dualar,

b) Aniden ortaya ¢ikabilecek durumlarla ilgili olarak yapilan dualar,

¢) Caresizlik karsisinda yapilan dualar.

a) Darlik ve yokluk zamanlarinda yapilan dualar: insani yaratan ve yarattif
kulun her tiirlii durumunu ¢ok iyi bilen Allah, insanin darlik ve yokluk zamanlarinda
dua ettigini Kur'an aracilifiyla haber vermektedir: "Biz hangi iilkeye bir peygamber
gonderdiysek, onun halkini -yalvarip yakarsinlar diye- mutlaka yoksulluk ve darhikla
stkmisizdp®®". Ciinki siddetle deneme insani uyarir. Hakikata yiiz ¢evirmis olan
goniilleri yumusatir. Zayif insanlarin yaratanina husu ile yaklasmasini saglar.
Boylece insanlar Allah'a kulluklarim yerine getirmis olurlar™. Yine Kur'an insanin
varlik ve darlik zamanlarinda istikrarli olmadigini, ayni ¢izgiyi koruyamadigini su
ayetle ifade etmektedir: "Insana bir zarar geldigi zaman, yan yatarak, oturarak veya
ayakta durarak (o zararn giderilmesi igin) bize dua eder. Fakat biz onun stkintisini
kaldirinca, sanki kendisine dokunan bir stkintidan étiivii bize dua etmemiy gibi gecip

>, Buradan anlasiliyor ki, insan kendisine bir zarar geldigi veya darda kaldig

gider’
zaman, her haliyle Allah'a dua etmekte, O'ndan yardim talep etmektedir. Fakat insan
bu durumdan kurtulunca duaya pek ihtiya¢ duymamaktadir. Nitekim Kur'an insanin
bu durumunu tasvip etmiyor ve onun her zaman kullugun bir geregi olarak Allah'a
dua etmesini istiyor. Dolayisiyla Kur'an'in istedigi duada esas olan devamhlik ve
buna bagli olarak kulluk bilincinin siirekli olmasidir.

Yokluk ve darlik iginde kalmis bir insanin ne kadar zayif ve giigsiiz
oldugunu anlamasi, boyle bir problemi olmayan insana kiyasla ¢ok daha kolay
olabilir. iste insani dua etmeye sevk den sebeplerden biri de onun glicsiiz, zayif ve

bazi olaylar karsisinda ¢aresiz kalisidir. Bu hal ise insan1 sonsuz gii¢ ve kudret sahibi

93 K. 2:117.
94 S. Kutub, Fizildl-il-Kur'an VI, s. 176.
95 K. 10,12; Benzer bir 6rnek igin, Bk. K. 41,51.
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Allah'tan yardim istemeye mecbur etmektedir. Kur'an'da anlatilan su olay, zayifligin
ve darda kalmanin insanmi Allah'a siginmaya gotiirdiigiiniin agik bir &rnegidir:
Firavun, insanlari, ellerini ve ayaklarimi kesmek, hurma dallarina asmakla tehdit
edince, onlar Allah'a s6yle dua etmislerdir’: "Rabbimiz! Uzerimize sabir dik ve bizi
miisliimanlar olarak éldiir’™"! Insan, iskenceyle bedenlere hakim olunabilecegini,
fakat kalplere ve goniillere hitkmedilemeyecegini bilmektedir. insan bir kere ruhunu
inangla 6rmiigse, onu zuliimle, baskiyla degistirmek ¢ok zordur’™. Insanin elinin ve
ayaginin ¢aprazlama kesilerek ona iskence edilmesi, dayanilmasi ¢ok zor olabilir.
Iste inananlar bu dayanilmaz duruma dayanabilmek icin Allah'tan sabir diliyorlar ve
kendilerinin miisliiman olarak canlarimin alinmasini talep ediyorlar”. Ciinkii
miisliiman i¢in Allah her seye kddirdir.

b) Aniden ortaya ¢ikabilecek durumlarla ilgili dualar: Boyle hallerde
oncelikle koruyuculuk ve kurtulma &zelliklerinin daha agir bastigi sezilmektedir.
Nitekim Kur'an'da béyle durumlara drnekler bulunabilir. Mesela bir ayette: "Gemide
oldugunuz zaman(1 diigiiniin). Gemiler icinde bulunanlari hog bir riizgdrla alip
gotiirdiigii ve (onlar) bununla sevindikleri sirada, birden gemiye siddetli bir kasirga
gelip de her yerden gelen dalgalar onlari sardigi ve artik kendilerinin tamamen
kusanldiklarini (bir daha kurtulamayacaklariny) sandiklar: zaman, dini yainiz
Allah'a halis kilarak, O'na yalvarmaya bagslarlar. And olsun eger bizi bu (felaket)ten
kurtarirsan siikredenlerden olacagiz (derler)'™ denilmektedir. Buradan hareketle
insanin giiciinii asan ani bir tehlike, giiciiniin yetmeyecegi bir tehdit veya aniden
ortaya ¢ikan korkung bir olay kargisinda, durumu kendi lehine gevirebilmek igin her
seyi bir kenara birakarak Allah'a el agtii, yalvararak O'ndan yardim istedigi
sonucuna ulagilabilir. Ciinkii insan boyle tehlikeli, kétii ve zor durumlar karsisinda
giigsiizliigiiniin ve yetersizliginin bilincine varmis, tek ¢ikar yol olarak Allah'tan

yardim istemeyi bulabilmistir. Buna Kur'an'dan bir ¢ok &rnek gosterilebilir. Nitekim

96 Bk. H. Yazir, Kur'an Dili IV, s. 2235-2254.
97 K. 7,126.
98 Bk. S. Kutub, Fizildl-il-Kur'an VI, s. 212-213.
99 S, Ates, Kur'an'in Cagdas Tefsiri ITI, s. 381.
100 K. 10,22,
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bir ayette "(Denizde) onlar, gélgeler gibi dalga(lar) sardigi zaman, dini yalniz
kendisine has kiarak Allah'a yalvarilar'®.." denilmektedir. Bununla Kur'an
giinlilk hayatin her safhasinda karsilagilabilecek benzer durumlara canli 6rnekler
sunmaktadir. Mesela bir trafik kazasi aninda insanlarin "Allah...!" diye bagirmalari,
bunun sikga goriilen bir 6rnegidir. Artik insan o anda olaylarin boyutunun kendini
astigim  diisiinmekte ve kendi imkanlariyla olaylari y®nlendirmenin imkansiz
olduguna karar vermis bulunmaktadir. Bu durumda insan eli kolu bagh kalmak
istemeyece@ine gdre onun yapacag tek sey, sonsuz gii¢ ve kudret sahibi Allah'a
siginmak ve O'ndan yardim dilemek olacaktir.

¢) Caresizlik karsisinda yapilan dualar: Biiylik acilara, dertlere, 1stiraplara
dayanmak i¢in mii'minin Allah'a dua ederek O'nu yardima ¢agirdig: bir gergektir. Bu
durum, Kur'an'dan cesitli 6rneklerle belgelenebilir. Mesela, Hz. Eyyub'un hastalig
iyice siddetlenip, dayanilmaz hale gelince, o, Rabbine sigimisini s6yle bir dua ile

102
"1 Kur'an bu

iletir: "Bu dert bana dokundu, sen merhametlilerin en merhametlisisin
dua ile insanin zor zamanlarinda Allah'a sigindigin1 anlatirken aymi zamanda bunu
bir drnek olarak insanlara sunuyor ve zor durumlara isyan etmeden, dayanarak
Allah'a dua edenlere careler verilecegini haber veriyor' ™.

Konuya 151k tutacak bir baska érnek de Hz. Musa'nin kavmine yenilince,
bunu hazmedememesi ve caresiz kalinca Allah'a yonelerek "(Rabbim)! Ben yenik
diistiim, bana yardim et'®"! diye dua edip O'na sigimmasidir. Yine Hz. Lat'un kendi
kavminin yaptiklariyla miicadele etmede ¢aresiz kalinca Allah'a siginarak "Rabbim!
Beni ve ailemi bunlarm yaptiklarindan kurtar'®™"! diye yalvarmasi, garesizlik
icerisinde kalanlarin son iimit kaynaginin Allah oldugunu agikg¢a gostermektedir.
Ciinkii Allah caresizlerin, giigsiizlerin ve kimsesizlerin en biiyiik dayanagidir. Iste

peygamberler bile bu inang, irade ve bilingle herhangi bir tereddiit gdstermeden,

101 K. 31,32; Benzer érnekler igin, Bk. K. 17,67; 29,65.
02 K, 21,83,

103 Bk. S. Ates, Kur'an'in Cagdas Tefsiri V,s. 517.
04 K. 54,10.

105 K. 26,169.
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giicleri yetmez ve dayanamaz hale gelince Allah'a siginmayi tercih etmislerdir.
Goriildugii gibi zor zamanlarda, o6nce biitiin giicler ve imkanlar harekete
gegirilmekte, caresizlik ve imkansizlik kendini kesin olarak gosterince son care
olarak yine Allah'a déniilmekte ve O'ndan yardim istenmektedir. Boylece insan
giigsiizliigiinii ve caresizligini Allah'in yardimiyla telafi etmeye ¢alismaktadir.
Ciinkii mi'min Kur'an'im ifadesiyle "darda kalmisa yetigen, kotiliigii iizerinden
kaldiran'®®" Allah'a inanmakta, O'na bu inangla giivenmekte ve siginmaktadir. Zaten
insanin ruhsal yapisinda baglanma, giivenme, dayanma, korunma, siginma, kabul
edilme, emniyette olma egilimlerinin bulundugu bir gercektir'”. Boyle olunca
caresizlik i¢indeki insanin Allah'a dualariyla sifinmasi ve O’ndan isteklerde
bulunmasi zorunlu bir hal almaktadir. Zira bu inang¢, Allah'in diginda hig bir giiciin
mii'mine bekledigi huzur ve teselliyi veremeyecegi anlamma gelir'®.

Dua, Kur’an’da oldugu gibi biitiin dinlerde ve onlarin kutsal kitaplarinda
vazgecilemez bir yer tutmakta, inananlarin duygu ve diisiince diinyasinda agirligini
hissettirmektedir. Nitekim Heiler, ¢esitli diisiiniirlerden dua ile ilgili olarak su
diisiinceleri aktarmaktadir: Iman etmek duadan baska bir sey degildir... Dua
olmaksizin Tanriya ulasiamaz; dua Tanriyi aramak ve ona ulasmak anlamma
gelir... Dindar olmak ve dua etmek, gercekte birdir ve aymi anlama gelir... Dua
etmeyen insan, dinsel anlamda olii olarak diigiiniilebiliv... Dua dinin en kutsal ve en
yiiksek goriiniimii ve fenomenidir... Dua dinsel hayatin kant ve kan dolagimidir...
Dua her dinde bulunan dogal ve kaginilmaz bir ifade bigimidir... Dua, takvanin ruhu
ve kalp carpmtisidir... Dua, dinsel bilincin temel ve ézgiin ifadesidir... Dua, dinsel
yasayisin birincil gercegidir... Dua, bireyin kendisini Tanriyla iliskive soktugu en
basit ve en kestirme yoldur... Heiler biitiin bunlardan duanin dinin merkezi ve kalbi
oldugundan siiphe edilemeyecegi sonucunu gikarir'®,

Sonug olarak, biitiin dinlerde oldugu gibi Kur’an’in inanan insanini dua igin

giidilleyen etkenlerin basinda, onun ihtiyag, istek, giicsiizlik ve caresizligi

106 K. 27.62.
107 Bk. K. Yavuz, Dini Duygu ve Diisiince, s. 129-130.
108 Krs. H. Peker, "Olumlu Sahsiyet", s. 105.

109 ¢ Heiler, Prayer, s. XI-XV.
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gelmektedir. inanan birey, dualariyla hem inancim gergekgi ve icten bir hal ile
ortaya koymakta hem de biitiin gii¢ ve yetkilerin sahibi olduguna inandif1 yiice
varlifa ulasmakta ve ihtiyaglarmi gidermek, isteklerine karsiik bulmak,
giigsiizliigiinii onun destegiyle agmak, caresizligini ortadan kaldirmak diisiince ve
duygusu iginde diinyasini genisletme ¢abasi tasimaktadir. Bu duygu ve diisiinceler,
sadece bu diinya hayatiyla sinirlt olmayip aymi zamanda inanan insanin ahiret
hayatin1 da icermektedir. Ciinkii inanan insan i¢in, hayat bu diinyada baglamadig
gibi bu diinya ile de son bulmayacak ve ger¢ek hayat bu diinyadan sonra
baglayacaktir. Kur’an’daki dualardan anlagildigina gore, insan dualariyla zaman ve
mekan sinirlarim agmakta, yaraticisina arzu, istek, ihtiya¢ ve iimitle ulasarak onunla
biitiinlesme, ondan kopmama ve kendisini giigsiizliik ve garesizlikleriyle tanirken

yaraticistyla bir olunca neler yapabileceginin bilincine varmaktadir.
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Mevkiif Hadisler ve Hiikmen Merfii* Kavrami

Dr. Muhammet Yimaz"

A- Mevkiif Hadisler
Kaynag: (soyleyeni) agisindan hadisleri taksime tabi tuttugumuzda, metni

Hz. Peygamber’e ait rivayetlere merfii, sahdbeye ait rivayetlere mevkilf; tabiina ait
rivayetlere de makti‘ hadis denildigini biliyoruz. Ayrica mevkif hadis, en yaygin
sekliyle, isnadi sahdbede kalan rivayetler olarak tamimlanabilir. Ancak bu tiir
rivayetlerin tamaminin sahabenin soz, fiil ve uygulamalan oldugu da tartigilmistir.
Zira, isnad1 sahabede kalmakla birlikte esasen Hz. Peygamber’e ait rivayetler de
mevkif kategorisinde degerlendirilebilmektedir. O halde bu rivayetlere, isnadi
sahabede son buldugu icin mevkif mu diyecegiz? Asil itibariyle Hz. Peygamber’e
ait olma durumlarma gore merfii* mu diyecegiz? Yoksa bu tiir haberlere rivayet
sekli itibariyle mevkif, muhteva bakimmdan merf(i ismini mi verecegiz?

Iste biz bu galismamizda oncelikle mevkdf hadisin tanimi ve nitelikleri
iizerinde duracak, daha sonra da merfii* hadisle ilgisini ve bu gergevede gelistirilen

hiikmen merfii* kavramim ele alacagiz.

I- Mevkif Hadisin Tanimi ve Nitelikleri
Sozliikte “durmak™ anlamina gelen “VKF” kokiinden ism-i mef ul kalibinda

tiiretilmis bir isim olan ve “durdurulmus” anlamina gelen mevkif kelimesi', hadis
istildhinda “bir haberin isnadinin, Hz. Peygamber’e kadar ulasmayip, sahdbede son
bulmasi; yani orada durdurulmasr” demektir. Bu sekilde bir haberi, sahibede
durdurarak rivayet etmeye vakf, boyle yapan riviye de vdkif denir.” Bununla ilgili
olan “vakafehl” kelimesi ise, “Falanca, hadisi falancaya varinca durdurdu”

demektir. Dolayisiyla bir hadis rivayet edildikten sonra “vakafeh(” denilmis ise,

* Cukurova Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi
! 1bn Manzirr, Lisanii’l-‘Arab, IX, 359.
% Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozligii, s. 416.
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ravinin, isnadi Hz. Peygamber'e kadar ulastirmayip, sahabede biraktigi; bir baska
deyisle de o hadisin mevkif olarak rivayet edildigi ifade edilmis olur”.

Su halde mevkif hadisi; “muttasil veya munkati® olarak sahibeden rivayet
edilen soz, fiil veya buna benzer rivayetler” olarak tanimlayabiliriz.* Gériildiigii gibi
burada rivayet sahdbede kalmakta ve Rasiilullah'a ulasmamaktadir.’ Bu tarifteki,
buna benzer tabirinin, sonraki kaynaklarda daha ziyade sahdbenin takriri olarak
ifade edilmis oldugunu da soyleyebiliriz.® Bununla birlikte, sahibe takrirlerinin
mevkdf hadis sinuri i¢ine girip girmedigi siiphelidir.”

Bu noktada sunu hatirlatmakta fayda gériiyoruz: Horasan alimleri mevkifu
“eser”, merfii‘u ise “haber” olarak isimlendirirken; muhaddisler, her ikisini de “eser”
olarak nitelendirmislerdir. Hatta muhaddis, esere nispet edilerek “eseri * adini da
almigtir. Ayn1 sekilde “esertii'l-hadise™ tabiri “hadisi rivayet ettim” manasinda
kullanilmistir.*  Horasan alimlerinden Ebu'l-Kéasim el-Fiirini(6.461/1069)'nin:
“Fakihler, Ras{ilullah’dan rivayet edilenlere haber, sahibeden rivayet edilenlere ise
eser demektedirler” dedigi nakledilmektedir.” Bazi kaynaklarda bu ifade, bir kisim

Safi7 alime nispet edilmektedir.'® Nevevi (6. 676/1277), muhaddislerin, merfil‘yahut

! Aymni yer.
* ibnil's-Salah, ‘Ulimii I-Hadis, s. 41-42; Nevevi, et-Takrib ve't-Teysir, s.27; Ciircini, ed-
Dibécii'l-Miizehheb, s. 53; Kasimi, Kava idii't-Tahdfs, s.130; ‘Iraki, et-Takvid ve'l-Tdah,
s. 67; Serhu Elfiyyeti'l-'Irdki, 1, 123; Tehinevi, Yeni Usil-i Hadis, s. 43; Aydinh, Hadis
Istlahlar: Sézligii, s. 99.
° Ibnii's-Salah, Age, s.41-42; ‘Iraki, et-Takyid, s.67.
5 SiyQdd, Tedribii'r-Ravi, 1, 185; Naim, Tecrid-i Sarih Tercemesi, I (Mukaddime), 135;
Kogyigit, Hadis Terimleri Sozliigi, s. 275, Yardim, Hadis I, s. 37; Haseni, el-Menhelii'l-
Latif, s. 38.
Yardim, Hadis I, s. 37. Mevkaf tabiri, mutlak anlamda sahabiye ait sézler ve fiiller icin
kullanilirsa da bazen bir kayitla sahibe diginda herhangi tabii veya rdvi icin de
kullanilmistir. Mesel4, bir ravi, bazi hadisleri rivayet ettikten sonra, “hadisu keza ve keza
vakafehii fuldnun ald ‘Atd ev ‘ald Taviis" (falanca su hadisleri ‘Atd'ya, ya da Tavis'a
mevkif kildi); veya "mevkifun ‘ald ‘Atd" (bu hadis ‘At iizerine mevkifdur) ve benzeri
sozler kullanilirsa isnadin ‘Atd'ya ya da Tévis'a kadar geldigine isaret eder. Bu durumda
mevkif tabiri 1stilah manasinda degil, sozliik manasinda kullanilmis demektir (ibnii's-
Saldh, Age, s.41; Nevevi, et-Takrib, s.27; Irsdd s.75; Siiytti, Age., 1, 185; ibn Kesir, el-
Ba‘is, 5.49; “Trki, er-Takyid, s.67; Kogyigit, Age., s.276; Ugur, Age., s.275).
® ibnii's-Salah, Age, s. 41; Nevevi, et-Takrib, s. 27; irsad, s. 76; ibn Kesir, Age, s. 39,
Tehinevi, Age., s. 29,30; Hatib, Usili'l-Hadis, s. 380
? ibnii's-Salah, Age, s. 41; ‘Iraki, et-Takyid, s. 67; Serhu Elfiyye, 1, 123.
' Ensari, Fethu'l-Baki, 1, 123.
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mevkif olsun biitiin rivayetleri "eser" diye isimlendirdiklerini soylerken'', Ibn Hacer
(6. 852/1448), Nuhbetii'l-Fiker'de, hem mevkifa hem de makti‘a'> "eser"
denildigine isaret etmektedir."

Ibn Kesir (6. 774/1373), sahibeden rivayet edilen haberlere “eser”
denilmesinden hareketle, bir¢ok alimin, “Cami‘” niteligindeki kitaplarin1 "es-Siinen
ve'l-Asar” seklinde isimlendirdiklerini ifade etmekte ve Tahavi (6. 321/933) ile
Beyhaki (6. 458/1066)'nin “es-Siinen ve'l-Asdr” adl eserlerini buna misal olarak
gostermektedir.'

Hadis Usiili konularint 52 g¢eside ayiran ve besinci gesit olarak mevkif
rivayetleri zikreden Hakim en-Nisabiirf (6. 405/1014), “mevkaf hadis” tabiri yerine
“mevkiif rivayetler” ifadesini kullanmis ve mevkaf rivayetleri de kendi igerisinde
bes kisimda ele almistir. Bunlar:

1- Sahabede kaldig1 halde, hadis metni igerisinde “Rasiilullah” kelimesinin
zikredilmesinden dolay1, hadis ilminin inceliklerini bilmeyenlerin, miisned
zannettikleri rivayetler.”

Rivayet edildigine gore Mugire b. Su'be sdyle demistir: “Ras@lullah'in
ashabu,(ziyaret icin evine gittiklerinde) kapisina parmaklariyla vururlardi.”’® Bu
haberin metninde “Ashab” kelimesinden sonra “Rasillullah” kelimesi zikredildigi
icin'” miisned zannedilmistir."® Bu tiir rivayetleri, sahabeden biri, arkadaglarinin fiili
olarak anlatmaktadir. Higbir sahabi bu haberi Rasdlullah'a isnad etmemistir,
dolayistyla bu tiir rivayetler mevkafdur."?

Ibnii's-Saldh (5. 643/1245), sahabenin devamli olarak yaptigi fiillere

Rasilullah'n vakif olmasinin daha uygun olacagindan hareket ederek, bu tiir

"' Nevevi, frsdd, s. 76; Zekeriyya el- Ensari, Fethu'l-Baki, I, 123.
"2 Tabian’dan nakledilen soz ve fiiller.
' ibn Hacer, Nuhbetii'l-Fiker Serhi , s. 78.
' bn Kesir, Age, s. 39.
'S Hakim, Ma'rifetii ‘Ulami'l-Hadis, s.19
' Buhari, el-Edebiil-Miifred, s. 371, H.No: 1080
7 Metnin ash "Kéne ashabu Rasilillah..." seklindedir.
' Hakim, Age., s.19, Ibnii'l-Esir, Cami‘u’l-Usil, 1, 120 Ayrica Nevevi, Hakim'le birlikte
Hatib’in de bu hadisi mevkif olarak kabul ettiklerini belirtmektedir. Bkz. Nevevi, frsdd, s. 77.
' Hakim, Ma‘rife, 5.19. Ayrica bkz. ibnii'l-Esir, Age., I, 120.
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hadislerin merfii oldugunu sdylemistir.”® Nevevi de bu goriistedir.® Siiyati (.
911/1505) ise, bu gibi hadislerin lafzen miisned olmayip ména yoniiyle miisned
oldugunu sdyleyerek iki goriisiin arasini bulmaya galismistir.*

2- Hadis alimleri tarafindan, sahibede kaldig1 kolayca anlasilan, isnadda her
hangi bir raviyi atlamaksizin sahdbeye kadar rivayet edilen mevkidf haberler.
Burada, hadisi rivayet eden ravi, sahabiye ulasinca, “(sahibi) soyle soyle yapiyordu™
veya “soyle soyle diyordu” veyahut “s6yle emrediyordu” gibi ifadeler kullanir.”
Iste, Hakim’in bu “mevkdf” tamimi daha sonraki kaynaklarda esas alinmis ve bu
tanimdan hareketle “mevkif hadis” denildiginde genellikle sahabenin soz, fiil ve
takrirleri anlasilmistir.

3- Sahébe tefsiri olarak kabul edilen mevkif rivayetler. Hikim, Abdullah b.
Ebi'l-Huzeyl’den, Ebli Hureyre'nin, Miiddessir siresinin 29. dyetini (Levvéhatiin Ii’l-
beser) “Kiyamet giinii Cehennem onlar1 karsilar ve bir defada yakip yok eder, kemik
lizerinde higbir et pargasi birakmaz” seklinde tefsir ettigini nakletmekte ve bu gibi
mevkif rivayetleri, sahiibe tefsiri olarak kabul etmektedir.”* Hikim, sebeb-i niiziille
ilgili olmayan sahabe tefsirlerinin mevkaf oldugunu kabul etmekle birlikte;
Cabir’den nakledilen “Yahudiler; kim hanimina, arkadan yaklasirsa, (dogacak)

cocuk sasi olur diyorlardi; bunun iizerine “kadinlarimiz sizin i¢in bir tarladir’® ayeti

. 26
nazil oldu”

gibi rivayetlerin, bastan sona miisned oldugu ve mevkaf olmadigim
belirterek soyle demistir. “Vahye, Kur’an’in niiziilliine sahit olan bir sahdbinin, bir
ayetten bahsederken, ‘bu ayet surada su sebeble nazil oldu’ demesi, miisned

hadistir.””’

% ibnit's-Salah, ‘Ulamii'l-Hadis, s. 44.

2 Nevevi, Takrib, s .28.

2 Siiydti, Age., I, 187. Ayrica bkz. Nevevi, frgdd, s. 77.

* Hakim, Age., 5.19; Ibni'l-Esir, Age., 1, 120.

* Hikim, Age., 5.20.

% Bakara, 223.

% bn Ebi Seybe, Musannef, 111, 517; Tirmizi, Siinen, Tefsiru’l-Kur’an, 3 (V, 215) Had. No:
2978; ibn Méce, Siinen, Nikih, 29 (I, 620), Had. No: 1925

Hékim, Age., s. 20. Sahdbenin Kur'an tefsiri ile ilgili sézlerinin mevk{f hadis mi oldugu
yoksa merfQi‘ hitkmiinde mi kabul edilmesi gerektigi tartisma konusu olmustur. Genel
olarak, sahdbenin, dyetin nuziil sebebi veya buna benzer bir durumla ilgili tefsiri Merfti*
hadis olarak kabul edilirken; bunlarin disinda yapmis olduklart tefsirler mevkif
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4- Sahdbeye ulagsmadan 6nce miirsel olan mevkif rivayetler. Ebu'l-Abbas
Muhammed b. Yakup, Bahr b. Nasr, Abdullah b. Vehb, Muhammed b. Amr, Ibn
Ciireyc, Siileyman b. Miisa el-Esdak’dan rivayet edildigine gore Cabir b. Abdillah
sOyle demistir: “Orug tuttugunda, kulagin ve goziin haramlara karsi; dilin de yalana
karsi oruglu olsun. Hizmetgiye iyi davran. Vakar sahibi ve olgun ol. Oruglu giiniinle,
orug tutmadigin giin bir olmasm.”*

Héakim, yukarida sened zinciri verilen bu rivayetin, bu ilmin inceliklerini
bilmeyen birisi tarafindan Cabir'de mevkQf zannedilebilecegini belirtmis ve soyle
devam etmistir: “Oysa bu hadis, mevkif olmakla birlikte, ‘vakf® dan 6nce miirseldir.
Zira hadisin rdvilerinden Siileyman b. Miisd el-Esdak (6. 119/737), Cébir
(6.78/697)’den hadis isitmedigi gibi; onu gérmemistir de. Diger bir¢ok hadiste bu iki
sahis arasinda ‘Atd b. Ebi Rebah (6.114/732) vardir. Bu rivayette Siileyman b.
Misi, aradaki ‘Atd b. Ebi Rebah’1 atlayarak (yani tebe-i tabiinden birisi tabilyi
atlayarak) hadisi sahabide mevkif kilmaktadir.”*

5- Asil itibariyle miisned olmakla birlikte, bazi ravilerin senedi kisaltarak
Hz. Peygamber'e isnad etmedikleri rivayetler.”

Ebill Zekeriyya Yahya b. Muhammed el-‘Anberi, Ebli Abdillah Muhammed
b. ibrahim el-*Abdi, Umeyye b. Bistim, Yezid b. Ziiray‘, Ravh b. el-Kasim, Mansir,
Rib‘T b. Hirds’dan rivayet ettifine gére Ebli Mes'ud (el-Ensari) soyle demistir:
“Insanlarin, (Ilk) peygamberlik sozlerinden idrak eitiklerinden birisi de (sudur):
“Utanmazsan diledigini yap. ™"

Hakim, bu rivayeti, Sevri, Su‘be ve bunlarin disinda bazi alimlerin
Mansiir'dan Ras(lullah'a isnad ettiklerini soylerken, Ravh b. el-Kédsim'in, Ebi
Mes‘Qid’a wvakfettigini belirtmektedir. Hakim, bu tiir hadislerin olduk¢a ¢ok

oldugunu ve bunlarin senedlerinin de ancak hadis tenkitcileri tarafindan

sayilmistir (Nevevi, frsdd, s. 78; Ibn Kesir, Age., 5.40; ‘Irdki, Serh, I, 132,133; Hatib,
Usiil, s.381)

% ibn Ebi Seybe, Musannef, 11, 271.

* Hakim, Age., $.20-21.

* Hakim, Age., s.21; Ibnii'l-Esir, Age., I, 120.

' Krs. Buhéri, Sahih, Enbiya, 54, el-Edebii’l-Miifred, 1, 209 Ebii David, Siinen, Edeb, 6; ibn
Hibbén, Sahih, 11, 371; Beyhaki, Siinen, X, 192.
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bilinebilecegini ilave ederek, bu tir haberlerin mevkif sayilmayacagni
vurgulamaktadir.”*

Burada, mevkif hadiste isnad meselesi iizerinde de kisaca durmakta fayda
gormekteyiz. Zira Hz. Peygamber'in hadisleri gibi, sahibeden rivayet edilen haberler
de sened itibariyle ya muttasil ya da munkat' olarak degerlendirilmektedir.*
Mevkaf hadislerden isnadi sahabiye kadar muttasil olarak gelen rivayetlere “mevsil
mevkif” denilirken, isnadi muttasil olmayanlara ise, “mevsiil olmayan mevkaf”
nitelendirilmesi yapiimaktadir.” Esas itibariyle mevkaf haberlerde, isnadin sahabiye
kadar muttasil olarak gelmesi genel olarak sart kosulmamis ise de; bazi alimlerin,
isnadin kesintisiz olarak sahabiye kadar ulagmasini sart kostuklarini gérmekteyiz.*
Ancak bu gbriis ¢cogunluk tarafindan itibar gérmemis, isnadi ister muttasil olsun,
ister olmasin, sahdbe sozlerinin hepsine mevkif hadis denilmistir. Hadis
kaynaklarinda mevkif rivayetlere delalet eden tabirler ise genel olarak sdyledir:
“Kale Ibnii Abbas, ev fe‘ale, ev karrara keza (ibn Abbas soyle dedi, soyle yapti veya
falan seyi sOyle takrir etti).” “Cae ‘an Ibni Abbéasin mevkifen (ibn Abbas’dan
mevkif olarak rivayet olunur ki).” “Hiive mevkifun ‘ala Ibni Abbasin (bu hadis,
Ibni Abbas’a varinca mevkiifdur, yani senedi oraya dayanmus, Steye gegmiyor)™*®
Ayrica, tabilindan birinin “Omer [bnii'l-Hattdb soyle dedi”, yahut “sdyle vapt1”,
“Oniinde soyle hareket edildi, onu reddetmedi” demesi de, o haberin mevkif
olduguna delalet etmektedir. Ancak burada sahdbeden rivayet edilen bu gibi
haberler, Hz. Peygamber zamanina izafe edilirse veya Hz. Peygamber'den 6grenilen
herhangi bir meseleye isnad ederse, bunlara hiikmen merfi dendigini’’ de

hatirlatmaliyiz.
II- Mevkif Hadisin Zayif ya da Mevzii* Olmasi

Sahih ve Hasen hadis sartlarina sahip olmayan hadislere zayif hadis

denilmesinden hareketle, “mevkaf hadis”in de miirsel, munkati, mu‘dal, miidelles,

2 Hakim, Age., s.21
 ibnii's-Salah, Age, s.41; Kogyigit, Hadis Usili, s. 115
* Tbnil's-Saldh, Age, s.41.
* Hatib, Age., 5.380
% Naim, Age, I, 135.
7 Kogyigit, Hadis Usilii, s.115
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mu‘allak, muzdarib, makliib, miinker, metriik, makti* hadis cesitleri gibi zayif
hadisler kategorisinde ele alindigimi  sdylemek durumundayiz.®® Ancak bu hadis
gesitleri arasinda yerine ve durumuna gére zayiflik bakimindan farklar oldugu da
bilinen bir gergektir. Zira bir hadisin sihhat veya zayiflig1, o hadisin isnidinin veya
ravilerinin durumuna gére degismektedir.*

Mevkif hadisin, zayif hadisler igerisinde yer almasmin en biiyiik sebebi, bu
hadisin senedinin Rasilullah'a ulasmamus olmasi, yani senedinde inkita® (kopukluk)
bulunmasidir. Oysa "mevk(f", zaten senedi sahabede kalan rivayetler igin
kullamlan bir terimdir. Bagka bir deyisle, mevkif hadis denildiginde, bununla
kasdedilen, o rivayetin sahdbeye ait oldugudur. Dolayisiyla, senedin Hz.
Peygamber’e ulasmamasi1 mevkif rivayet igin tabii bir durumdur.

Sahabe sz, fiil ve takrirlerine mevkaf isminin verilmesi, daha ¢ok isnadin
sahabide son bulmasi ve Hz. Peygamber'e ulasmamis olmasima baglanmakla birlikte,
bu hususta farkli yaklagimlar da vardir. Bunlardan en ¢ok dikkatimizi ceken ise
sudur:

“Hz. Peygamber'in soz, fiil ve takrirleri nasil ‘merfi‘’ sifat1 ile ifade edilmek
istenmigse; ashabin soz ve fiilleri de ‘mevkaf® sifati ile ifadelendirilmek istenmistir.
Bu sifat da, merfii‘da oldugu gibi, senedin degil séziin sifatidir. Bu sebeble, bazi
kaynaklarin kaydettigi, ‘sahibe sozlerine mevkaf denilmesi, isnadin sahabede son
bulmasi ve onun Hz. Peygamber'e ulasmamas: sebebiyledir’ ifadesi de iizerinde
diisiiniilmesi gereken bir gdriistiir. Merfi* hadis icin ileri sirfilen bu miilahaza,
ancak sdyle bir durum igin gegerli olabilir. Mesela, bir kaynakta sahabe sézii olarak
gegen bir metin, bir bagka kaynakta senedi ile birlikte Hz. Peygamber'e izafe edilmis
ise, mevkif olarak rivayet edilen bu birinci metin, merfii* vasfini kazanmis olur ki,
iste bu gibi mevkiiflar i¢in yukaridaki goriisii benimsemek uygun olabilir. Kalds ki,
ashaba dair bir soziin senedi kaydedilmemis bulunabilir. Bu durum ise, ona, ‘mevkif
hadis’ olma vasfindan bir sey kaybettirmez. Zira burada 6énemli olan husus, s6ziin

senedi degil, onun kime ait oldugudur."®

R Kasimi, Age., s.130; Aydinli, Age., 5.163
* Kogyigit, Hadis Usilii, 5.119
“ Yardim, Age., s. 37
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Buna gore bir hadisin, merfi‘, mevkif veya makti‘ olmasi, sthhat yoniine
tesir etmez. Sihhat i¢in baska sartlar aranmalidir. Nasil ki merfa® bir hadis, sahih
olabilecegi gibi zayif veya mevzii‘ da olabiliyor, ayni1 sekilde sahabeden nakledilen
bir haberin de zayif veya sahih olmasi miimkiindiir.*’ Mevkaf bir hadise “sahihtir”
demekle, onun Hz. Peygamber'e aidiyeti soylenmedigi gibi, onunla amel etmenin
vacip oldugu da belirtilmis olmamaktadir.*’

Esasen sahdbe sozlerine hadis lafzinin izafe edilerek kullanilmast bir takim
sakincalar1 da beraberinde getirmistir. Bu sakincalarin en biiyiigii, bu s6zlerin sthhat
bakimindan degerlendirilmesi esnasinda ortaya ¢ikmaktadir. Sahdbe sozlerinin, Hz.
Peygamber'in hadisleri ile ayni kritere vurularak sahih-zayif ikili ayrimi igerisinde
degerlendirilmesi yanlis sonuglar dogurmaktadir. Bu duruma dikkat ¢eken Ali
Toksari, soyle demektedir: “Sahabe sozlerini, sdyleyen agisindan ele aldigimizda
bunlarin sahiplerinin sahibe oldugunu ifade etmemiz, sihhat noktasinda ele alirken
ise, bir nevi Rasiilullah'tn hadisleriymis gibi degerlendirmeye tabi tutmamiz, mantik
olgiileri igerisinde kabul edilecek hususlardan degildir. $u halde bu sézler, inkita® ve
ittisal bakimindan ele alinirken bunlarin sahabi s6zii oldugu unutulmamalidir. Diger
bir deyisle, sahabi sozleri degerlendirilirken bunlar hakkinda tatbik edilecek kurallar
Hz. Peygamber'in hadislerinden farkli olmalidir. Sahdbi so6zlerini, sahabiler
tarafindan  sdylenmis  sozler olarak ele alirsak, merfi® hadislerin
degerlendirilmesinde oldugu gibi, duruma gore bunlar hakkinda da sahih, hasen
veya zayif tabirlerini kullanabiliriz.”*

Konumuzla ilgili bir bagka problem de mevkif hadisin, mevzi‘ hadis ile
iliskilendirilmesi meselesinde ortaya ¢ikmaktadir. Ali Yardim, mevkif veya makti*
diye bilinen baz1 sézlerin, nakil konusunda fazla titiz davranmayan sahislarca, Hz.
Peygamber'in s6zii olarak (merfii‘) kaydedildigini belirtmekte ve soyle demektedir:
“Bu durum, hadis ve haberleri senediyle birlikte nakletme geleneginin terkedilmeye
baslandig1 hicri besinci asir sonlarindan itibaren kendini gdstermektedir. Mesela

“kale Ibnii Abbas” ve “kale Hasenii'l-Basri” denilecegi yerde, sahdbeden veya

4 Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasar: Terciime ve Serhi, 11, 71

2 Naim, Age, I, 135

e Toksarl, “Hadis lmi Agisindan Sahdbi Kavli ve Degeri”, s. 352
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tabilindan birisine ait bir séziin basina “kile Rasiilullah” ifadesi ilave edilerek, o soz,
“hadis”; daha dogrusu “merfi® hadis” hiiviyetiyle nakledilmistir. Mevzait ile
mesgul olan miellifler ise, bu gibi sozlere, -Hz. Peygamber’in hadisleri arasinda
bulunmadigi i¢in- “mevzi‘ hadis” hilkkmiinii vermekte tereddiit gdstermemislerdir.
Bu yiizden, “mevzi‘ hadis™ hitkmii verilmis bir¢ok soziin, gercekte “mevkif hadis”
veya “makt{i* hadis” yani sahabe veya tabiiin sézii oldugu goriilecektir.™

Diger taraftan Ebdi Hafs Omer b. Bedr el-Mevsili (6. 622/1225)'nin, mevzii
rivayetleri kaydedenlerin, sahdbi, tibii veya tebe-i tabii sozii oldugu halde,
"uydurma hadis" zannederek kitaplarina aldiklar1 haberleri “Ma'rifet’l-Vukif 'ale’l-
Mevkiif” ismini verdigi bir kitapta topladig1 ve “Bu tiir haberleri mevza rivayetler
arasinda zikretmek yanlistir. Zira, ‘mevzi®’ ile ‘mevkaf® arasinda biiyiik fark vardir"

dedigi de kaydedilmistir.*’

B- Hiikmen Merfii* Kavrami

I- Hiikmen Merfii ‘un Tarifi

Isnad1 sahibede kalmakla birlikte, Hz. Peygamber donemine izafe edilen
rivayetlere hitkmen merfii* denmektedir. Baska bir deyisle, sahdbeden mevkdf
isnadla rivayet edilen bir haberin, Hz. Peygamber’in soz, fiil ve takrirlerinden olmas:
s0z konusu ise, bu tiir haberler merfii* haber hitkmiinde miitalaa edilmistir. Nitekim
sahdbenin “Hz. Peygamber doneminde soyle derdik”, yahut "soyle yapardik"
diyerek yapilan isi veya sGylenen sozii Hz. Peygamber dénemine izafe etmesi, o
rivayetin merfi‘ hilkmiinii kazanmasina neden olmaktadir. Fakat boyle bir izafe
yapilmamis, veya bu so6z ya da fiilin merfi* olduguna delalet edecek herhangi bir
karine bulunmamus ise, o habere mevkaf demek gerekir.*® Yine sahabinin, herhangi
bir fiil hakkinda, Allah ve Rasiilii'ne taat veya ma'sivetle hilkmetmesi de boyledir.*’
Aym sekilde Hz. Peygamber'e isnad edilmemekle beraber sahibenin veya tabilinun

ictihad eseri olarak s6ylemesi miimkiin olmayan, fakat, Hz. Peygamber'e ait oldugu

* Yardim, Age., 5.40 vd.
* Naim, Age., I, 136; Yardim, Age., s.41
 Kogyigit, Hadis Usilii., 275.
4 fbn Hacer, Nuhbetii'l-Fiker Serhi, s.75
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anlagilan soz, fiil ve takrirler de merfi*' hiikmiinde olan hadislerdendir. Mesela,
herhangi bir sahabi veya tabiinin kiyametle ilgili soylemis oldugu bir sz, onun bu
sozii, kendisine Ogreten biri bulunmadikga sdyleyemeyecegi, o birinin de Hz.
Peygamber'den baskasi olamayacag: diisiincesinden hareketle merfi® sayilir.*®
Ancak, bu tiir haberleri verenin, israili nakillerde bulunanlardan olmamasi nem arz

eder. Aksi halde verdigi bilgilerin isrdiliyyat olmasi miimkiindiir.*”’

II- Hitkmen Merfii* Hadisin Kistmlar

1- Hiikmen Merfit* Olan Sizler

Sahabenin, isrdiliyyattan almadigi, ictihadla ulagilamayan, vyaratiligin
baslangict ve peygamberler gibi gegmise ait haberlerle, fiten ve kiyamet olaylar: gibi
gelecege ait haberler bu kategoridedir. Yine bir sahabinin, bir fiilin yapilmasiyla,
Allah’in o fiile verecegi sevap veya ceza hakkindaki sézii de boyledir. Iste bu gibi
haberler merfii* hilkmiine sahiptir. Ciinkii sahabinin bunlari haber vermesi, o
sahébiye bunlari haber veren bagka birinin bulunmasin1 gerektirir ki, ictihad eseri
olmayan konularda sahabeye bu bilgiyi veren, Hz. Peygamber'den baskasi olamaz.™

Rivayet edildigine gore Ibn Mes‘ad sdyle demistir: “Her kim (gecmis veya
gelecege ait gaybi bildigini iddia eden) bir arrifa veya bir kihine gider ve onun
sdzlerini tasdik ederse Muhammed’e indirileni inkar etmis olur.””' Gériildiigii gibi
bu hadiste ceza ilgili bir durum s6z konusudur ve bu nedenle ibn Mes‘iid’un bu
haberi Rasilullah’dan duymus olduguna hitkmedilir.”

2- Hiikmen Merfii* Olan Fiiller

Bunlar, sahabinin kendi ictihadiyla yapma imkani olmayan bazi hususlardir
ki, sahabi, bunlar1 Hz. Peygamber yaparken gordiigiinii séylemese bile, onlarin Hz.
Peygamber'e ait olduklarma hiikmedilir. Mesela; imam Safii (6. 204/820 ), Hz.

Ali'nin kusdf (giines tutulmast) namazini, her rekatta ikiden fazla rukd’ ile kildigini

o Kogyigit, Age., 5.267
“ Qakan, Hadis Usilii, s.117 ,
% Ibn Hacer, Nuhbetii'l-Fiker Serhi, s.72-73; Naim, Age., I, 134; Haseni, Age., 5.78;
Kogyigit, Hadis Usilii, s.168
°' [bn Hanbel, Miisned, 11, 429
% Cakan, Age.,s.117,118
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haber vermistir. Hz. Ali'nin bu namazi kendi ictihadiyla bu sekilde kilmis
olabilecegi soylenemez. Fakat bunu Hz. Peygamber'den bu sekilde o6grenmis
olabilecegine hiikkmedilir ve kiisif namazinin, her rekatta ikiden fazla riikil' ile
kilinmas: hiikkmen merfii‘ olur.”

3- Hiikmen Merfii* Olan Takrirler

Hiikmen merfi‘ olan takrirler ise, sahabenin, Hz. Peygamber zamaninda bir
isi, su veya bu sekilde yaptiklarini haber vermesidir. “Biz Hz. Peygamber zamaninda
sOyle yapardik” denilerek yapilan rivayetlerin hilkmen merfi‘ oldugunda siiphe
yoktur. Ciinkii sahdbenin devamli olarak yaptiklari bir uygulamadan Hz.
Peygamber'in habersiz oldugu soylenemez. Ayni sekilde yasak olan bir fiilin sahdbe
tarafindan devamli olarak yapilmasi da diisiinilemez. Bundan dolay:, Hz.
Peygamber'in yapilmasina itiraz etmedigi, izin verdigi veya miisamaha gosterdigi
sahabe fiilleri de merfii* hilkmiindedir.™* Bu konuyla ilgili olarak ibn Hacer sOyle
demektedir: “Hz. Peygamber'in takrirlerinden hilkkmen merfii‘un misali, sahdbenin
Hz. Peygamber zamaninda vaptiklari isleri haber vermesidir. Bunlar hakkinda da
merfi hilkkmii verilir. Ciinkii sahdbenin dinleriyle ilgili bircok meselede, Hz.
Peygamber'e sual sormalarini gerektiren sebeplerin ¢oklugu dolayisiyla, O'nun
(s.a.v.), sahabenin fiillerine muttali olmasi kadar tabii bir sey olamaz. Ayn1 zamanda
bu devir, vahyin gelmekte oldugu bir devirdir. Bu bakimdan sahabe her neyi yapmis
ve yapmakta devam etmislerse, o fiil, yapilmasi yasaklanmayan seylerdendir.
Nitekim Cébir ve Ebli Sa‘id'in "azl"in caiz oldugu hiikmiinii istidlal etmeleri, bunun
en giizel 6rnegini teskil eder. Bu isi, yani "azI"i uyguluyorlard: ve Kur'dn'in nuziilii
de heniiz sona ermis degildi. Eger “azl” yasaklanan fiillerden olsaydi, herhalde bunu
Kur'an-1 Kerim yasaklardi.”””
Soz, fiil ve takrirler disinda, sahdbe ve tabilinun, agik ve belirli bir tabir

kullanmaksizin naklettikleri bazi haberler daha vardir ki, bunlar da merfi® hiikmiine

* bn Hacer, Nuhbetii’l-Fiker Serhi, s. 73; Naim, Age., I, 134; Kogyigit, Hadis Usilii, 169;
Cakan, Age., s.117; Haseni, Age.,s.78
> Naim, Age., I, 134; Kogyigit, Hadis Usalii, 169
53 Ibn Hacer, Nuhbetii'l-Fiker Serhi, 73; Ayrica bkz. Haseni, Age., s.79; "AzI" hadisi igin
bkz: Buhéri, Sahih, Nikdh, 96; Miislim, Sahih, Talik, 26,27,28; Tirmizi, Siinen, Nikih,
39; Ibn Hanbel, Miisned, I11, 39.
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sahiptirler. Mesela; bir tdbii, bir hadisi, sahdbiye isnad eder ve sahabi ismini

37 &L 3% 4e

zikrettikten hemen sonra “hadisi ref* eder”, “onu rivayet eder”, “isnad eder”, “sozii
sahibine ulastirir”, “rivayet etti” gibi bazi tabirler kullanir; fakat hadisi kime ref*
ettigini, veya kimden rivayet ettigini agiklamaz. Bu durumda da s6ziin asil sahibinin
Hz. Peygamber oldugu anlasilir ve bu tir hadislerin de merfi* olduguna
hitkmedilir.”

111- Hiikmen Merfii‘a Deldlet Eden Lafiz ve Ibareler

1- “Biz (zamaninda) yoyle yapardik” (Kimnd nef alii kezd) vb.

sozler

Esas itibariyle bir sahabinin "biz (zamaninda) s6yle vapardik", yahut "s6yle
yapiyorduk" gibi sozleri, Hz. Peygamber donemine izafe edilmedigi takdirde
mevkif olarak kabul edilmistir. Ibnii's-Salih da Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071)'ye
uyarak bu sekilde soylemistir.”” Siiyiiti; Hikim, Ebd Bekr er-Razi (6. 370/980) ve
Seyfiiddin el-Amidi (6. 631/1234) gibi alimlerin bu tiir haberleri merfd‘ kabul
ettiklerini belirtmistir.® “Iraki (5. 806/1403) de bu goriisiin kuvvetli oldugunu
belirtmektedir.”

Ancak bu tiir haberler, "Rasiilullah hayatta iken", "O aramizda iken", "O
goriip durur iken, soyle hareket etmekteydik", "bu sekilde diyorlardi”, veya
"yapiyorlardi" gibi Ras(lullah zamanina izafe edilerek rivayet edilmislerse, biitiin
muhaddis ve usil alimlerince merfii* kabul edilmistir.®  Buna gore, yukarda
bahsedilen terkiplerle Rasiilullah donemine nispet edilerek nakledilen haberler,
takriri hadis mahiyetini tasirlar.”'

Imam Eba Bekir el-ismaili (6. 271/981) ile Ebii Bekir el-Berkani
(6.425/1034), bu ¢esit tabirlerle rivayet edilen haberlerin merfii‘ olmayip, mevkaf

5% ibn Hacer, Nuhbetii’l-Fiker Serhi, s.73

57 [bnii's-Salah, Age, s.43; Siiydti, Age., [, 185; Nevevi, Takrib, s.28;
Irsdd, s.76; ‘Irdki, Serh, I, 129; et-Takyid, s.68

% Suyati, Age., I, 185; Tbn Kesir, Age, 5.39

5 “Iraki, Serh, I, 123; et-Takyid, s.68

% Hakim, Age, s.22; Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, 1, 30; Takrib, $.28; lrsdd, s.76; ibnii's-
Salah, Age., s. 43; ibn Kesir, Age., s. 39; Ibn Hacer, Nuhbetii’l-Fiker Serhi, 75; Siiyiti,
Age., 1, 187; ‘Irdki, Serh, I, 127 ; Hatib, Usiil, s.381; Haseni, Age., 79

1 “Iraki, Serh , 1, 127
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oldugunu sdylemislerse de, bu goriisleri tasvip edilmemistir.** Zira bu gibi
rivayetlerde, Rastilullah'in meselelere muttali oldugu ve bunlari takrir ettigi ortaya
4.;:1kmal~:tad1r.63

Nevevi ise, Ebii Ishdk es-Sirdzi (6.476/1083)nin de benimsedigi bir
goriigten bahsetmektedir. Buna gore, yukaridaki tabirlerle rivayet edilen haberler,
eger gizli kalmasi diisiiniilemez meselelerden ise, bu haber merfii‘, degilse
mevkuftur. Hele anlatilan kissanin muhtevasindan buna Rasilullah'n vakif oldugu
anlasiyor ise, bdyle bir haber kesinlikle merfii‘dur.

Bir tabii, “soyle yapiyorlardi”, “sdyle diyorlardi” veya “bunda bir beis
gormezlerdi” dediginde bu sozleriyle onun sahdbeyi kastettigi agiktir. Baskasinin
kastedildigine dair bir delil olmadik¢a hiikiim boyledir. Ayni sekilde “selef bunu
yapiyordu”, “sunu diyordu” gibi sozler de sahdbeye racidir. Tabiin “selef”
dediginde, bu, mutlak anlamda, sadece sahdbe igindir. Tabilinden sonra gelenlerin
sozlerinde ise bu tabir, hem sahabeyi, hem de tabiinu i¢ine ahr.”’

2- “ Soyle yapmak siinnettir (Mine's-siinneti keza)”

Sahébenin, “mine's-siinneti kezad” (su sey siinnettendir, stinnettir) sézii, hem
merfi‘ hem de mevkaf ihtimali bulunan sigalardandir. Hz. Ali'den rivayet edilen,
namazda ellerin baglanmasinin “siinnetten” oldugu ile ilgili rivayet miisned merfa*
kabul edilmistir. Burada Hz. Ali, Rasflullah'm stinnetinden bagka bir sey
kastetmemis ve bu siinnete uyulmas: gerektigini belirtmistir. Zaten muhaddislerin
¢ogu, bu siga ile nakledilen rivayetlerin merfi* oldugu goriisiindedirler.*® Ancak,
Ebi Bekr es-Sayrafi (6. 330/941), Ebi'l-Hasan el-Kerhi (6. 340/954) gibi bazi
alimler, burada, Rasflullah disinda baska birinin de kasdedilmis olabilecegini

soylemislerdir.*’ ibn Hacer'in ifadesine gére, Ibn Abdi'l-Berr (6. 463/1071) bu gbriis

2 jbnii's-Salah, Age., s.43; Siiyiti, Age., I, 186; Nevevi, Takrib, s.28; Ibn Kesir, Age.,
$.39.

% ibnii's-Salah, Age., .43

% Nevevi, Serhu Sahihi Miislim , 1, 30

% Tehanevi, Age., s.122,123

% Hakim, Age., 5.22; Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, 1, 30,31; Hatib el- Bagdadi, el-Kifiye,
592; Siiyati, Age., I, 188; Kasimi, Age., s.144; Ibn Hacer, Age., 5.74; ibn Kesir, Age.,
s.39; Kogyigit, Hadis Usilii, s. 281; Hasenf, Age., s. 79

7 “Iraki, Serh, 1, 125
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tizerinde ittifak bulundugunu ileri siirmiis ve "sahabeden baskast bu ibareyi kullanir
ve ‘siinnetii’l-Omereyn’ ifadesinde oldugu gibi, ‘siinnet’ lafzin1 sahibine izafe
etmez ise, bu ibare ile naklolunan haberler yine hilkmen merfi‘ sayilir> demistir.”
Bu ifadenin Hz. Peygamber’in vefatindan 6nce veya sonra sdylenmesi arasinda bir
fark yoktur.”

Ancak, ibn Abdi'l-Berr’e nisbet edilen, bu goriis tizerinde ittifak bulundugu
yolundaki iddia ihtilafli bir konudur. Imam Safii'den bu konu ile ilgili olarak iki
goriis nakledilmistir: Safii mezhebinden Ebt Bekr es-Sayrifi; Hanefi mezhebinden
Ebi Bekr er-Réazi ve Zahiri mezhebinden Ibn Hazm (6.466/1064), bu tabirle rivayet
edilen haberlerin merfi‘ olmadigini ileri siirerck, buna "siinnet" tabirinin Hz.
Peygamber’le birlikte sahibe ve tibiin i¢in de kullanilmasini delil géstermislerdir.
Su var ki, bunlara cevap olarak, "siinnet" bahis konusu oldugu zaman, bununla Hz.
Peygamber'in siinnetinden baskasinin kastedilmis olmasimnin uzak bir ihtimal oldugu
ileri siiriilmiistiir. Nitekim Buhéri (5. 256/870), Sahihi’nde ibn Sihab tarikiyle Salim
Ibn Abdillah Ibn Omer’in, babasindan naklettigi Haccac’la ilgili bir kissasini
zikretmistir. Bu kissaya gére, Salim Ibn Abdillah ibn Omer; Haccac’a : “Eger
Siinnete gore amel etmek istersen, 83le ve ikindi namazlarini cemederek kil” demis;
Ibn Sihdb da Salim’e “Hz. Peygamber bunu yapiyor muydu?” diye sorunca, Salim:
“Hz. Peygamber'in Siinneti'nden baska bir seye mi tabi olurlar?” cevabini
vermistir.”’ Medine ehline mensup, fukahd-i seb‘adan ve tabitnun hafizlarindan olan
Salim, sahabenin "siinnet” lafzin1 kullandiklar1 zaman, bununla yalmiz Hz.
Peygamber'in Siinnetini kastettiklerini mezkur haberinde agiklamis olmaktadir.””"

Ibn Hacer, “Madem ki bu tiir rivayetler merfi‘dur; o halde ni¢in burada
‘kéle Rasilullah’ demiyorlar?” sorusuna su cevabi vermektedir: “Onlar bu sekilde
kesin bir tabir kullanmayi, giinaha diismekten korktuklari ve ihtiyatli olmak
maksadiyla terk etmislerdir. Nitekim Ebii Kildbe’nin Enes ibn Malik’ten rivayet

ettigi “Siinnet olan sudur: Bir kisi (hanimi/hanimlari iistiine) bir kizla evlendiginde,

% fbn Hacer, Age., 5.73,74

% Hatib el Bagdadi, Age., 5.592
" Buhari, Sahih, Hace,39

' ibn Hacer, Age., s. 74.
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yedi giin onun yaninda ikamet eder(daha sonra sira tayin edilir)...””* hadisi bu
ciimlendendir ve bu hadis Buhéri ve Miislim tarafindan Sahihlerinde nakledilmistir.
Ebii Kildbe, bu hadisle ilgili olarak soyle demistir: "Eger dileseydim, Enes’in, hadisi
Hz. Peygamber'e ref ettifini soylerdim ve bunu sdyleseydim yalan soylemis
olmazdim". Zira, burada gegen “siinnet olan” soziiniin manasi reftir. Fakat
sahabenin zikrettigi siga ile hadisi rivayet etmek daha iyidir.”

Diger taraftan bir tabii "soyle yapmak siinnettendir" derse, dogru olan bunun
mevkif oldugudur. Safii mezhebinden bazi alimler, tabitinun gerek bu ifadesi ile ve
gerekse “sununla emrolunduk”, “sundan nehyedildik” gibi ibarelerle yaptiklar:
rivayetleri merfi miirsel olarak kabul etmislerdir.”*

¢) “Sununla emrolunduk (Umirnd bi kezd)” veya “‘Sundan nehyolunduk
(Niihing 'an keza)”

Sahébenin, bu tabirlerle soyledikleri sozler de hikkmen merfi®
kabilindendir.” Bu sézlerle ilgili olarak ortaya ¢ikan ihtilaf, bundan dnceki “mine's-
stinneti” sdzilyle ilgili olarak ortaya ¢ikan ihtilaf gibidir. Ciinkii bu emir ve nehiy
mutlak zikrolundugunda, bunun zahiri, emir ve nehyin sahibi olan kimseye deldlet
eder ki bu kimse de Hz. Peygamber'den baskasi degildir. Bununla beraber bazi
kimseler, bu goriise de muhalefet etmisler ve buradaki emir ve nehiyden maksadin
Kur’an emri, veya icmd, yahut bazi halifelerin emir ve nehiyleri, veyahut ta ictihad
ve istinbat oldugu ihtimali iizerinde durmuslardir. Bu itiraza ise séyle cevap
verilmistir: Asil olan ilkidir, digerleri ise ihtimaldir. Bu, tipki bir reisin emri altinda
bulunan bir sahsin “emrolundum” dedigi zaman, ona emredenin reisinden baska
birinin olmays1 gibidir.”®

Bu gibi sigalarla rivayet edilen haberlerin, muhaddislere gore merfi‘ ve

miisned kabul edildigi, sahih olan gériisiin de bu oldugu ifade edildikten sonra, Ebil

2 Buhdri, Sahih, Nikih, 100,101; Miislim, Sahikh, Rada, 43,45; Ebd Daviid, Siinen, Nikah,
31, Ibn Méce, Siinen, Nikéh, 26.

” ibn Hacer, Age., 5.74

™ Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, 1, 30,31

> bnii's-Salah, Age., 5.45

® Hakim, Age., 5.22; ibn Hacer, Age., 5.74-75; Ayrica bkz: Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, 1,
30; Hatib, el-Kifave, 592; ‘Irdki, Serh, I, 127,128 : Hasend, Age., s.79
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Bekr el-Ismaili gibi baz1 alimlerin ise bu gibi rivayetleri mevkif kabul ettikleri de
belirtilmistir.”” Ibnii's-Saldh’a gore bu gibi haberlerde, emir ve nehyeden
Rasiilullah'dan baskasi degildir.” Siiyati de bu gibi sigalarla yapilan rivayetlerin
hitkmen merfii‘ oldugu ve bu goriisiin, ayn1 zamanda cumhurun goriisii oldugunu
zikretmistir.”.

Nevevi, sahdbenin, “sununla emrolunduk”, “sundan nehyolunduk”, “bu
sekilde hareket etmek siinnettendir” veya Enes'in “Bilal'e ezan lafizlarini ikiger

ikiser; ikAmet lafizlarini da birer birer sdylemesi emrolundu"®

gibi rivayetlerinin
cumhurun da dedigi iizere merfii‘ oldugunu belirtmistir. Nevevi, bu tiir rivayetlerin
merfii‘ olmadifini soéyleyenlerin de bulundugunu belirtmektedir.*’ Sahabilerin bu
sigalarla yapuiklar1 rivayetlerin, gerek Hz. Peygamber hayatta iken, gerekse
vefatindan sonra olmasi arasinda fark yoktur.*

d) “Hadisi ref* eder (Yerfe'uhu)” vb. sizler

Daha once hiikmen merfi‘ kavramimi izah ederken degindigimiz gibi,
sahabe veya tabiln tarafindan sarih bir tabir kullanmaksizin nakledilen bazi haberler
vardir ki, bunlar da hitkmen merfii‘ kabul edilmislerdir. Mesela, bir tabii, bir hadisi

"o CERN TS

sahibeye isnad ettikten sonra "hadisi ref* eder”, “onu rivayet eder”, “isnad eder”,
“rivayet ederek”, “sozii sahibine ulastirir”, “rivayet etti”, gibi bazi tabirler kullanir;
fakat hadisi kime ref* ettigini, yahut kimden rivayet ettigini tasrih etmez ise, bu
soziin asil sahibinin Hz. Peygamber oldugu anlasilir ve hadisin merfii* olduguna
hitkmedilir.”

Sonug olarak, isnadi sahabede kalan siz, fiil ve takrirlere genel olarak

mevkif hadis denilmistir. Ancak dikkat edilecek olursa, bu tarif isnad merkezlidir.

7 ibnii's-Salah, Age., s. 45, Nevevi, frsdd, s.77; Ibn Kesir, Age., s.39; ‘Irdki, Serh, I, 126.

™ jbnil's-Salah, Age., s. 45

™ Siiyiiti, Age., I, 188

80 Buhari, Sahih, Ezin, 1, 2; Mislim, Sahih, Salat, 2,3,5.

8 Nevevi, Takrib, s.28; Ibn Kesir, Age., 5.39

82 Nevevi, Takrib, s.28 ; irsad, s.77; Bagdadi, el-Kifdye, s.592; Ayrica bkz: Hatib, Usil,
s.381

8 ibnii's-Salah, Age., 5.46; Nevevi, Takrib, 5.28; Serhu Sahihi Miislim, 1, 30; Irsdd, s.77; Ibn
Kesir, Age., 5.40; SuyGti, Age., I, 191-193 ; ‘Irdki, Serh, I, 133; Kogyigit, Hadis Usalii,
169
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Bu durumda rivayetin bir baska senedle Hz. Peygamber’e ulagma ihtimali vardir. O
zaman bu rivayet mevkif degil, merfi olmaktadir. Bir de sahdbeden nakledilmekle
birlikte, Hz. Peygamber donemine izafe edilerek hitkmen merfii‘ statiisii kazanan
rivayetler soz konusudur. Biitiin bunlar mevkaf hadisin tarifi, sinirlar, hiikmen
merfi® kavrami ve onunla ilgisi gibi konularin tekrar ele alinmasi ve bu tariflerin
sinirlarinin belirlenmesini zorunlu kilmaktadir. Nitekim bu tiir rivayetler, sihhat
agisindan ele alinirken Onemli problemlerle karsilagilmaktadir. Kanaatimizce
sahdbenin kendi soz, fiil ve takrirleri ile, isnadi sahidbede kalan ancak Hz.
Peygamber’e ait olma ihtimali bulunan rivayetlerin birbirinden ayrilmas: gereklidir.
Bu durum ozellikle sahdbe sozlerinin hukiiki degeri agisindan olduk¢a Onem

tasimaktadir.
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Tasavvufta Allah Sevgisi

Ogr. Gor. M. Mansur Gokcan®

Tanwm:

Mubhabbet, “hubb” kokiinden tiiremis bir isimdir. Hubb, sevmek demektir.
Hubb kelimesinin zidd1 “bugd” dur. Bugd, sevmemek, kin tutmak, hoslanmamak
manalarina gelir. Hubb kelimesinden tiireyen “Muhabbet” kelimesi sevgi demektir.'

Hubb, saf sevgiye denir. Kaynayan suyun iizerine ¢ikan kabarciklara da
“habab” denir. Bu ifadeye gore muhabbet, susamigliktan kalbin kaynamasi, tagmasi,
kabarmasi, sevgiliye ulagsmak igin ¢irpinmasidir. Muhabbet kelimesinden anlagilan
sey sevgidir. Kur’an-1 Kerimde’de bu manada kullanilmistir.”

Muhabbet, iginde su bulunan kap demek olan hubb kokiinden gelir. Kap,
icine konan seyi tutar ve bir kap dolu oldugu seyden baskasini igine almaz. Kalp
muhabbetle dolunca igine sevgiliden baskas1 sigmaz. Siddetli yagmurlar sebebiyle
yiikselen su iistiindeki kabarcik ve damlaciklara “Hubab” denir, muhabbet ise
hubibtan gelir. Muhabbet, sevgilinin cemalini gérme heyecani ve susuzlugu iginde
bulunan bir kimsenin kalbinin galeyan etmesi ve cogmasidir. :

Mutasavviflarin ilk dénemlerde muhabbet kelimesini kullandiklarini, daha
sonraki dénemlerde “Ask”™ kelimesini muhabbet kelimesinin yerine kullandiklarin
gormekteyiz. Muhabbet kelimesi Tirkce'mizdeki “sevgi” kelimesinin karsiliidir.

Bu ¢alismamizda muhabbet ve ask kelimelerini sevgi anlaminda kullanacagiz.

[ Allah’1 sevmek:
Allah’a ulasmak(Vuslat), Tasavvufta en 6nemli hedeftir. Bu hedefe dogru

“Usiilu Asere” ile yiirliyen sifi, bircok hal ve makam: yasayabilir. Muhabbet, bu

C. U. ilahiyat Fakiiltesi

Ibn. Manzur, Lisanii’l-Arab, Kahire 1979, 11, 742.

Siilleyman Ates, Islam Tasavvufu, Istanbul 1992, 417-418; M. Necmettin Bardakgl,
Tasavvuf, Isparta 2000, 93.

Abdulkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi, Hazirlayan: Siileyman Uludag, Istanbul 1978,437-
438.
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yuriiylise baglamadan 6nce de, yiiriiyiis esnasinda da siifide siirekli olarak bulunmasi
gereken bir 6zelliktir. Muhabbet, vuslat yolcusunun damarlarindaki kan gibi hayat
kaynagi ve Oniine ¢ikacak olan engelleri asmada, Kkarsilagacagi sikintilara
katlanmada hayat sebebidir.

“Haller ve makamlar, bir takim konaklama yerleridir. Muhabbet mahalli
miistesna, talip, hangi merhalede bulunursa bulunsun, bu mahallin ondan zail olmas1
caizdir. Muhabbet mahalli ve makamu ise, yol mevcut oldugu siirece higbir zaman
ondan zail olmaz”.*

Hucviri (Ol. 465 / 1072), bu ifadesinde; sifi’nin ulastigi hal ve makamlarin
yok olabilecegini fakat muhabbetin asla yok olmamasi gerektigini belirtmistir.
Muhabbet, kaybolmamali, eksilmemeli ve kulluk devam ettikce, artarak devam
etmelidir. Muhabbet sahibi olmayan bir kisi, makam sahibi de olamaz, hal sahibi de
olamaz. Biitun bunlar, muhabbet sayesinde ulasilan mevkilerdir. Semm(n Muhib
(Asik Semmin 01.320/932): “Hak Teala’ya giden yolun asl ve esasi muhabbettir.”
diyerek vuslatta muhabbetin roliinii agiklamistir. Stfilerde muhabbet énemli oldugu
gibi, Allah’la miinasebeti olan her kul i¢in de énemlidir. Muhabbet sahibi icin;
Yaratict ile irtibat saglamak, kullugu devam ettirmek, basa gelenleri olgunlukla
kargilamak kolaydir. Kalbinde Allah sevgisi az olan veya bulunmayan kisi i¢in,
muhabbet sahibine kolay gelen bu isler cok zordur, hatta imkansizdir.

Ciineyd Bagdadi (Ol. 297- 909): “Muhabbet, kalbin meylidir.”® diyerek,
muhabbetin kalple ilgili oldugunu ve sadece bir diisiince degil bir eylem oldugunu
tespit etmigtir. Kalbin bu meyli Allah’a ve O’na ait seyleredir. Muhabbet, seven
kisiyi sevdigine yoneltecek, O’na yaklagtiracak ve O’nu duymasini, gérmese de
goriir gibi hissetmesini ve her an O’nun huzurunda oldugunu, kendisini miisahede
ettigini bilerek yasantisina devam etmesini saglayacaktir.

Mubhabbet, Kisiyi Allah’a yonelttigi gibi, gayrindan da uzaklastirir. Nefsin

siifli arzularini dizginler ve kalbe hakim olmasmm yollarini kapatir. Muhammed b.

* Hucviri, Kesfu’l-Mahc(b, hazirlayan: Siileyman Uludag, Istanbul 1996, 448.

® Hucviri, a.g.e., 447 ; Annamerie Schimmel, Tasavvuf’un Boyutlari, Adam Yayincilik,
Istanbul 1982, 64.

¢ Kelabazi, Ta‘arruf, hazirlayan: Siileyman Uludag, Istanbul 1992, 161
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Ali Kettani(01.322/933): “Muhabbet, tercihi sevgili igin yapmaktir.”” diyerek,
sevgilinin arzularinin kendi arzularinin 6niine gegmesi gerektigini ifade etmistir. Bu
durumdaki kisinin kalbine nefsin istekleri degil, Allah’in istekleri hitkmeder. Bu
tespiti Hucviri’nin su ifadesinde de gdrmek miimkiindiir: “Muhabbet, sevgilinin
rizasini talep etmek, O’nu gormek igin sabirsizlanmak, O’nu zikretmeyi aliskanlik
haline getirmek, zikrinin diginda kalan her seyden uzaklasmak, hevi ve hevesten yiiz
¢evirmek, sevgi Sultant’na yonelmek, bu Sultan’in hiikkmiine itaat etmek ve O’nu
yiiceltmek manalarina gelmektedir.” ®

Abdulkerim Kuseyri (Ol. 465 / 1072); muhabbetin, kalbin Allah’a meyli ve
O’nunla olmak arzusu oldugunu su sézleriyle agikliyor: “Kulun Allah hakkindaki
muhabbetine gelince, bu, kulun kalbinde duydugu bir sey olup, ibare ile ifade
edilemeyecek kadar latiftir. Bu hal ve his, insam1 Allah Tedld’ya tazim etmeye,
O’nun rizasint her seye tercih etmeye, O’ndan ayri kalinca sabirsizlanmaya Onsuz
edememeye, Onsuz kalinca kararsiz hale gelmeye, iinsiyet ve iilfetini, devamh
surette kalbi ile O’nu zikrederek bulmaya ve O’na karsi i¢inde bir heyecan duymaya
sevk eder.”

Kuseyri’'nin ifade ettigi gibi, kisinin Allah’a yakin olmasi ve O’nu sevmesi;
O’nu zikretmeye ve rizasini her seyin tizerinde gérmeye sevk etmelidir. Viicudun
yemek, icmek, giyinmek gibi ihtiyaglar1 oldugu gibi ruhun da ihtiyaglar vardir.
Ruhun, kalbin ihtiyaclari Kur’an-1 Kerimde belirtildigi gibi ancak zikrullahla ve
muhabbetullahla karsilanabilir: “Bunlar iman edenler ve goniilleri Allah’in zikriyle
siikunete erenlerdir. Bilesiniz ki, kalpler ancak Allah’1 anmakla huzur bulur.”"

Allah sevgisinden yoksun olan bazi kimseler, diinyadaki birtakim nimetleri,
bu nimetlerin yaraticisina tercih ederler. Biitiin 6miirlerini bu sevgi ve nimetlere
kavugma hirsi ile gegirirler. Kur’an-1 Kerim, bu pesinden kostuklari nimetleri adeta
kendilerine Tanri edindiklerini bildirmistir: “Insanlardan bazilari, Allah’tan

bagkasini Allah’a denk Tanrilar edinirler de onlar1 Allah’1 sever gibi severler. iman

’ Kelabazi, a.g.e.,161; Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Istanbul 1998,112
8 Hucvird, a.g.e., 446.
® Kuseyri, a.g.e., 436.
' Rad Stiresi, 13/28 .
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edenlerin Allah’a olan sevgileri ise ¢ok daha fazladir.”'! Allah sevgisi dilde degil
goniilde olmalidir, fiilde olmalidir. Bu sevgi teshir edildiginde ondan riya kokusu
yaytlabilir. Mii’min ibadetlerinde ihlash oldugu gibi, sevgisinde de, imaninda da
gosteristen, riyadan sakmmali ve ihlasli olmalidir. Zunniin Misri (01.245/859), bazi
arkadaslarinin bulundugu bir yere girdi. Bu toplulukta bulunan bir kisi muhabbetden
bahsediyordu. Zunniin, onun riya tehlikesi ig¢inde oldugunu goriince dedi ki:
Ondan gelen bir zararin elemini hisseden bir kimse Onu sevmez!” O kisi dedi ki:
O’nun zarariyla nimetlenmeyen bir kimse O’nu sevmez!” Bu sdze karsi Zunniin:
“Nefsini O’nun sevgisi ile teshir eden O’nu sevmez!” dedi. Zunniin’un bu sdziine
karsilik o kisi: “ Estagfurullah, tevbe ediyorum.” dedi.'” Sevginin gosteris haline
sokulmasiyla nefsin haz duyacagi ve boylece beslenip kuvvetlenecegi siiphesizdir. O
halde Allah sevgisi ile de olsa nefse haz verecek davraniglardan kaginilmah ve nefse
firsat verilmemelidir.

Insan, yapisi itibariyle iyilik yapmaya da, kétiiliik yapmaya da uygundur
JInsanmn ciizi iradesini kullanma hiirriyeti ve bundan dolay1 da sorumlu olmasi, bu
yapisinin bir ifadesidir. Insanin igindeki bu yapiy1, seytani ve rahmani olarak ifade
etmek miimkiindiir. Bu yonlerden hangisi beslenirse kalbe onun hakim olacagi
siiphesizdir.

Mevlana (Ol 672 / 1273), Insan viicudunu, yirtic1 hayvanlarin dolastig bir
ormana benzetiyor ve diyor ki: “Viicudumuzda binlerce hayvan... giizel, ¢irkin
binlerce sifat vardir. Bu sifatlardan hangisi galip gelirse biz onun hitkmii altina
gireriz... Kalplerde her an bir gesit sey bas gosterir. insan bazen seytanlasir, bazen
meleklesir, bazen tuzak kesilir, bazen da yirtict hayvan olur.”"?

Kur’an-1 Kerim’de Allah, insanlari en giizel bicimde yarattigini, sonra onlari

davranislarindan dolay1 asagilarm asagisina indirdigini '* belirtmistir. Akl

kullanan ve iradesi ile Allah’in iradesi mutabakat saglayan, kalbi Allah sevgisi ile

! Bakara Stiresi, 2/ 165 _
12 Gazali, Ihya’u Ulimi’d-Din, Terc. Mehmet A. Miiftiioglu, Pirlanta Yaymevi istanbul, 4,
680.
¥ Mevlana, Mesnevi, Terc. Veled izbudak, C 2. B 1415, 1420, S 108. Istanbul 1957, 108.
" Tin Stiresi, 95 / 4 5.
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dolu olan Insan kainattaki en yiice varliktir. Kendisine verilen akil cevherini
kullanmayip, nefsinin esaretine giren kimse de, en agafi varlktr.
Mevlan4,insanoglunun bu durumunu misallerle agikliyor: “ Insanlar, yaratilislar:
bakimindan yar1 melek, yart esektir! Esek olan yarilari, asagiliga meyleder, 6biir
yarilar1 da akla meyleder!... Hayvani ruha sahip olan kisinin, huylarin1 degistirmeye,
nefsiyle savasa girismeye, asagiliktan kurtulmaya istidadi vardir. Halbuki
hayvanlarda istidat yoktur. Hayvanliktaki 6zrii apagiktir! Insandan yol gosteren bu

istidat gitti mi ne yerse yesin esek beynidir!” '

A, Allah nigin sevilir?

Her eylemin bir sebebi oldugu gibi, elbette Allah’1 sevmenin de sebepleri
vardir. Allah, pek ¢ok sebepten dolayi sevilmeye ve hamdedilmeye layiktir. O’na
nekadar hamdetsek, O’nu nekadar sevsek azdir. Allah nigin sevilir? Sorusunun
cevabini yiizlerce madde halinde agiklamak miimkiindiir. Simdiiik bu konuyu iki
madde ile agiklamaya ¢alisacagiz.

I Verdigi nimetler i¢in sevilir:

Varhigimizin sebebi, annemiz ve babamiz degil, onlarin da varliginin sebebi
olan, ilk sebep olan Allah’tir. Her seyi yoktan var eden Odur. Gazali (01.505/1111),
bu gergegi tesbihlerle agikliyor: “ Nasil diisiiniir ki insan, nefsini sevmis olsun da
nefsinin varligi kendisine bagl bulunan Rabb’ini sevmemis olsun!... Malumdur ki
glinesin hararetiyle miiptela olan bir kimse gdlgeyi sevdiginde, ister istemez
golgenin varhigini temin eden agaglan sever. Varlik aleminde her ne varsa, Allah’in
kudretine nispet, gélgenin agaca nispeti gibidir. Zira hepsi O’nun kudretinin
eserleri... Hepsinin varligi, O’nun varhgina tabidir. Halk tabakasi zannetti ki, 11k
giinesin eseridir, giinesten doguyor, giinesle var olmustur. Halbuki bu katiksiz bir
yanilmadir. Zira goniil adamlarinca, gdzlerle gérmekten daha acik bir sekilde

kesfolunmustur ki, nur Allah’in kudretinden hasil olmustur.” '

1> Mevlana, a.g.e., C 4. B 1495, 1525, S 123.125.
' Gazali, ihya, 4, 610.
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Gazali’nin tesbihinde belirttigi gibi; golgeyi seven kisi, gdlgeye sebep olan
agaclan sever, kendi varhigim seven, varlifinin sebebi olan Allah’t sever. Bizi en
giizel suretle,'” en giizel 6zelliklerle, mahlukatin en sereflisi olarak yarattig: igin
Allah’1 sevmemiz gerekir. Yarattif1 her seyi, insanm varligini devam ettirmesi igin,
insanin hizmetine tahsis etmesi sebebiyle de Allah, sevgiye layiktir. Cenab-1
Hakk’in insanogluna verdigi nimetlerin neler oldugu ve 6nemi, ancak o nimetler
kaybedildigi zaman daha iyi anlasilir. Go6z gibi, kalp gibi, en Onemli
organlarimizdan bir tek parmagimiza kadar herhangi bir orgamimizi kaybedersek
veya bu organlardan biri islevini yapamayacak duruma gelirse, o zaman degerlerini
daha iyi anlarniz. “Yeryiiziinde de, kendinizde de bir¢cok ayetler (alametler- deliller)
vardir. Hala gormeyecek misiniz? Gokyiiziinde de size vadedilen riziklar vardir.”'®
Ayet-i Kerimesi enfiis de (kendimizde) ve afak da (kendi disimizda) bildigimiz veya
heniiz tespit edemedigimiz sayisiz nimetlerle techiz edildigimizi isaret etmektedir.

Insanoglu, ilmi gelismesini artirdikca Allah’in verdigi nimetleri 63renecek
ve Onemini daha iyi kavrayacaktir. “Allah’m nimetlerini saymaya kalkarsaniz, onu
sayamazsimiz” "ifadesi ile Cenab-1 Hak, kullarma karsi comertligini ve onlara
verdigi degeri beyan etmektedir. Giinliik hayatimizda karsilastigimiz en kiigiik bir
stkintida bize yardimer olan bir kimseye yillarca minnet duyar, iyiliginin karsihgini
vermek i¢in gayret gosteririz. Kalbimiz o kimseye meyleder ve onu severiz. Verdigi
nimetlerden dolayr Allah’a karsi da aynr duyarhiligi gosterebiliyor muyuz?
Diisiinelim...

Allah’in sayisiz nimetlerinin muhatab1 olan insan, bu nimetlerin sahibine
karg: bir iilfet duymali, O’nu sevmeli ve ibadetlerle O’na ydnelmelidir: “O, gerek
daha Once, (gegmis kitaplarda) gerekse bunda (Kur’an-i Kerim’de) size
Miisliimanlar adim verdi. Oyle ise namazi kilin, zekat: verin ve Allah’a simsiki
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sarthn. O, sizin Mevla’mzdir, O, ne giizel Mevla’dir, ne giizel yardimcidir.

'7 Tin Siresi, 51/20-21.

'8 Zariyat Siiresi, 51 /20-21.
19 Nahl Siresi, 16/ 18.

2 Hac Saresi, 22/ 78.

186



Ogr. Gor. M. Mansur Gékean

Allah’1n sevgisini ancak, kusurlari kendisini hayvanlarin derecesine indiren,

duygularinin idrakinden asla Steye gegmeyen kimse inkar eder.”'

2. Zati igin sevilir:

Allah’1 zat1 i¢in sevmek, diinyada verdigi nimetler veya ahirette verecegi
cennet nimetleri igin degil, biitiin bunlardan da &te bir maksat igin sevmektir. Allah,
sevilmeye layik oldugu igin, Ilah oldugu i¢in sevmek demektir.

Bu tiir sevgiyi siifilerin bir kisminda ve 6zellikle Rabia’tiil Adeviyye de (Ol.
185/ 801) gormek miimkiindiir. Rabia, Allah’1 iki tiir sevgi ile sevdigini su sozleri
ile ifade ediyor: “Seni iki sevgi ile seviyorum. Biri benim agkimdir, digeri senin
sevilmeye olan liyakatindir. Benim askim, méasivay1 birakarak yalniz seni anmaktir.
Senin layik oldugun sevgi ise, seni gérmek igin biitiin perdeleri kaldirmandir. Her iki
sevgide’de dgiinecegim bir sey yok. Bu sevgiden de, o sevgiden de (dolayr) sana
hamdetmek gerek.” ** Rabia igin Allah’t gormek, ahirette de O’nunla olmak
nimetlerin en biiyiigtidiir. Bu konudaki fikirlerini, Allah’a su nidasi ile agikliyor: *
[lahi! Cehenneminden korkarak sana ibadet ettimse beni cehenneminde yak.
Cennete tamah ederek ibadet ettimse cennetini bana haram kil! Yalmz sana ve yalniz
senin igin ibadet ettimse beni, cemalini gormekten mahrum etme.” > Rabia, Allah
sevgisinin, Allah’in zati Igin olmasi gerektigini ifade ettigi gibi ibadetlerin de,
cennet iimidi veya cehennem korkusu ile degil, Allah’mn zati igin, Ilah oldugu igin
yapilmasi gerektigini ifade etmistir. Cennet timidi veya cehennem korkusu ile
ibadet eden kimseyi, yaptig1 ise karsilik bekleyen bir isgiye benzetmistir.”* Tyilikleri
ile taninmis bazi kimselere, nigin ibadet ettiklerini sordugunda: “Atesten
korktugumuz igin ibadet ediyoruz.” cevabmi almis, onlara: “Allah, cennet ve
cehennemi yaratmasaydi ibadet etmeyecek miydiniz?” diye sormustur. Onlar da

Raébia’ya, “Peki sen nigin ibadet ediyorsun?” diye sorduklarinda Rabia: “ Ben

' Gazili, a.g.e, 4, 602.
2 Gazali, a.g.e, 4, 678 ; O. Riza Dogrul, Hz. Rabia’tiil Adeviyye, Istanbul 1976, 72
2 Feridiiddin-i Attar, Tezkiret'iil Evliya, hazirlayan M.Z.K, Istanbul 1982, ; Cavit Sunar,
Ana Hatlariyla Islam Tasavvufu Tarihi, Ankara 1978, 17.
* (.R. Dogrul, a.g.e, 168; Gazali, ihya, 4,628.
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Allah’in zat1 igin ibadet ediyorum. O’nun, kendisine ibadet etmeyi emretmis olmasi
kafi bir nimet degil mi?” diye cevap vermistir.”’

Rébia, Allah sevgisi s6z konusu oldugunda akla gelen ilk isimdir. Fakat bu,
diger siifilerde Allah sevgisinin az oldugunu ifade etmez. Konumuzun basinda ifade
ettifimiz gibi, Allah sevgisi kalbine hakim olmayan kisi safi olamaz, kdmil bir
mii'min olamaz. Bu konuda birgok sifi Rabiamin sozlerine yakin sozler
soylemiglerdir. Ebu Hazim (139/756) : “ Ben Allah’a sevabin iimidi veya ikbalin
korkusu i¢in ibadet etmekten utaniyorum. Ciinkii bu takdirde, efendisine kars: asi
olan bir kdle gibi olurum ki, efendisinden korkmazsa g¢alismaz.”*® diyerek
ibadetlerde Allah sevgisinin hakim unsur olmasi gerektigini agiklamistir.

Ibadetlerin Allah sevgisi ile yapilmasi, korku veya karsilik bekleme temeline
oturtulmamasi, hem daha halis olmasini hem de elde edilecek neticenin daha iyi
olmasini saglayacaktir.

Rabia, cehennemden korkmayan veya cenneti istemeyen bir kimse degildi.
Cehennemden  korkmakla, ibadetleri cehennem korkusu sebebiyle yapmak
birbirinden ¢ok farklidir. Cenneti iimit etmekle, ibadetleri cennet karsihigi yapmak
da birbirinden farkli seylerdir. [badetleri sirf Allah’in zati ig¢in yapan kisi, ahirette
miikafatlarin en biiyiigii olan Allah’t gérmek ve O'nunla beraber olmak liitfuna
ulagacaktir. Ayni zamanda bu kisi, hem cehenneme girmekten kurtulmus, hem de
cennete girmis olacaktir. En sondaki hedefe ulasan kisi, daha 6nceki hedefleri hic
zorlanmadan elde etmis olacaktir. Mesele, isteklerdeki tercih énceligidir. Bu tercih
onceligi Rabia’nin su séziinde apagik goriilmektedir: kendisine, cennet hakkinda ne
dersin? Diye sorduklarinda dedi ki: “Evvela komsu, sonra ev.””

Peygamber efendimiz, Allah’in dostudur, ahirette de O'nun dostlugunu ve
O'nunla beraber olmay1 en ¢ok hak eden kisidir. Bugiin Allah’la olan, yarin ahirette
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de Allah’la olacaktir. Peygamberimizin, “ Kisi sevdigi ile beraberdir.””® Sozii, bu

miijdeyi bize vermektedir.

2 8.8 Dogrul, a.g.e , 191,

* Gazali, a.g.e, 4, 619.

1 Gazali, a.g.e, 4,633.

% Buhari, Edeb, 96; Miislim, Bir, 165; Tirmizi, Ziihd, 50.
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B.  Allah’t sevmenin yollari nelerdir?
Allah’t sevmek, soz ile gerceklesmis olmaz. Allah’1 sevmek, bir eylemdir.
Kisi, Allah’t birtakim eylemleri gergeklestirerek sevebilir. Bu eylemlerin neler

oldugu, Allah’1 sevmek i¢in neler yapmak gerektigi konusu biraz daha agilabilir.

1. Marifet:

Bir kisinin tanimadigi, bilmedigi bir insani sevmesi diisiiniilemez. Birini
sevmek i¢in, onu tanimis olmak, onunla herhangi bir sekilde irtibat kurmak gerekir.

Allah’1 sevmek i¢in , O’nu tanimak ve hakkinda bilgi sahibi olmak gerekir.
Hasan-1 Basri (Ol. 110/728): “Rabbini bilen, O’nu sever. Diinyay bilen, ona deger
vermez.” * diyerek , sevmek igin de, sevmemek igin de tanimak gerektigini beyan
etmistir. Diinyay1 taniyan, onun gecici oldugunu, Allah’1 ve ahireti unutturacak
sekilde ona baglanmanin yanlis oldugunu, gergekte diinya ve igindeki nimetleri bize
hazirlayan kudretin sevgiye ve baglanmaya layik oldugunu bilir.

Allah sevgisi, Allah’1 bilmekten (marifet) meydana gelir. Allah sevgisinin
derecesi, Allah’1 bilme miktart kadardir. Kim Allah’t daha ¢ok tanirsa, O’nu daha
cok sever. Marifet kemal halinde olursa, muhabbet de kemal derecede olur.
Muhabbeti kemal noktada olan kimsenin Ahiret lezzeti ve ulasacagi nimetler de
kemal noktasinda olacaktir. Kemal noktadaki nimet, Allahla olmak ve O’nu
gormektir. Allah sevgisi, kulun tiim gonliinii kaplamadik¢a kul, tek yonlii ve tek
kibleli olamaz. Tek yonlii ve tek kibleli olmadik¢a da hazir olamaz. Tiim aldkalardan
kesilip de hakikatlerle beraber olan kimse Allah’a yonelmis olur. Allah kul iledir.
Kul da kemale ermek i¢in Allah’la olmalidir. Kul, Allah ile olup da namaz kilarsa,
huzurla kilar. Tesbih ¢ekerse huzurla geker; sadaka verirse ihlasla verir. Huzurla
yapilmayan ibadetin cansiz bir sureti olur. Omrii boyunca her giin huzursuz bin rekat

namaz kilan kimse higbir i yapmamustir. Marifet, bunca makamin temelidir™.

¥ 3. Ates, a.g.e, 420.
0 Aziziiddin Nesefi, insan-1 Kamil, Terc. Mehmet kanar. istanbul 1990, krs. 149-150.
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Allah’t tammak, yarattifn seylerin miikemmelligini gérmek ve onlar
inceden inceye tetkik ederek yaratilan her seydeki kemali idrak etmekle
miimkiindiir. Bu tespiti yapan insan, kendisini ve kendisinin disindakileri daha lyi
taniyacak ve neticede Allah’in giiciinii, kudretini, dolayisiyla Allah’1 taniyacaktir.

Allah’1 tanimak i¢in, insanin kendisini, maddi ve manevi yonden tetkik
etmesi, hatta organizmasindaki birka¢ noktay1 bilmesi yeterli olacaktir. Diinyanin
¢evresi 40 000. km.dir. Bir insanin viicudundaki tiim damarlar ve sinirler ug uca
eklendiginde 150 000 km. yapmaktadir. Bu demektir ki; bir kisinin viicudundaki
damarlar, diinyay1 ii¢ kereden daha fazla saracak kadardir. Insan viicudundaki bir tek
hiicre, bir tek kromozon incelendiginde hayrete diismemek miimkiin degildir.™

Nefsini bilen Rabbini bilir. Kendi varligini, varligimin mitkkemmelligini ve
varhi@inin devaminin kendi zatindan degil, Allah'tan oldugunu bilir. Hay ve kayyum
olan Allah, zati ile kaim oldugu gibi, her mésivas1 da (O’nun digindaki hersey)
O’nunla kaimdir. Zati'nin varhigi baskasindan oldugu halde arif kisi zatin1 severse,
ister istemez varligini ifade edeni, devam ettireni sevecektir. Bu konuda Harem b.
Hayyan diyor ki: “ Mii’min, Rabbi'ni tanidig1 zaman sever! Sevdigi zaman yénelir.
Yonelmenin tadim tattigl zaman, diinyaya sehvet gijz’iiyle, ahirete de fetret (hafif,
gevsek) goziiyle bakmaz.” *

Kur’an-1 Kerim'de belirtildigi gibi, insanin kendisinde Allah’1 tanimak igin
deliller vardir.® Kendisini tanityan Kkisi, yukarida ‘belirttigimiz gibi Rabbi'ni
tantyacak, tantyinca O’nu sevecek ve O’nunla olan iliskilerinde samimi ve ihlasli
olacaktir

2. Kalbi masivadan temizlemek:

Allah sevgisinin kalpte hakim olmasi i¢in, o kalbin Allah’1 hatirlamaya
engel olan sevgi, duygu ve hislerden arindirilmasi lazimdir. Allah'in huzuruna
¢ikmak igin abtestle temizlendigimiz, namaz kilinacak mekani ve iizerimizi
temizledigimiz gibi, kalbimizi de Allah sevgisi ile dolmasi igin uygun bir hale

getirmemiz gerekmektedir.

' Cemal Sofuoglu, slam Dini Esaslari, Izmir 1996, 83-84.
> Gazali, ihy4, krs. 4, 600-610.
3 Zariyat Siresi, 51 /21.
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Kuseyri'nin Risalesinde naklettigi rivdyet bunu teyit ediyor. Derler ki:
“Allah Teala, Isa (A.S) a sunu vahyetti: Bir kulun kalbine bakar da, i¢inde diinya ve
ahiret sevgisinin bulunmadigini goriirsem, o kalbi sevgim ile doldururum.”*

Allah sevgisinin kalbe girmesi ve hakim olmasi i¢in, diinya sevgisinin ve
diinyalik sevgisinin kalpte bulunmamasi gerekir. Bu durum diinya malina sahip
olmamak gerektigi anlamina gelmez. Kisi, diinya servetine sahip oldugu halde, ona
kalbinde yer vermemelidir. Abdiilkadir Geylani (O1.562/1166): “ Diinyay:
kalbinden ¢ikar, onu elinde tut veya cebine koy. Zira o haliyle diinya sana zarar
veremez.”” diyerek bu konuyu agikhiyor. Kur’an-1 Kerim'de de kalpten diinya
sevgisinin ¢ikartilmasi gerektigi  belirtilmektedir: “Hayir! Dogrusu siz, ¢argabuk
gegeni (diinya hayati ve nimetlerini) seviyor, ahireti birakiyorsunuz.”*®

Hem diinya mali hirst ve sevgisi ile dolu olup, hem de Allah sevgisi ile dolu
olmak bir kalp i¢in ¢ok zor bir hadisedir. Bu tespiti, Allah bir adamin gogsiinde iki
kalp yaratmamistir.”’ Ayet-i Kerimesinde acik¢a gérmek miimkiindiir.

Sevginin kemali, kalbin tamamiyla Allah’i sevmesiyle miimkiin olur. Bir
kalp, Allah'tan bagkasina iltifat ettikge, bir kdsesi onunla mesgul olur. Allah'tan
bagkasi ile mesgul oldugu nispette Allah sevgisi kalpten eksilir. Allah sevgisinin
kalplerde cilizlasmasinin sebeplerinden birisi; diinya sevgisinin kuvvet bulmasidir.*®
O halde kalpte diinya sevgisine yer verilmemelidir. Diinya sevgisinin bir eksiltici,
bir kurt gibi kemirip tiiketici oldugu unutulmamalidir. Muhabbetullah kalpte hakim
olursa, kalpte baska bir sey tutunamaz, barinamaz. O kalp, Muhabbetullahla dolar.

Muhabbet &yle bir seydir ki, her deva ondadir. Muhabbet Syle bir atestir ki,

goniilde Allah'tan bagka higbir sey birakmaz, yakar. Kim, Mevla askinin zevkiyle

* Kuseyri, a.g.e, 443.

* Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul 1997, 175.

% Kiyamet Siresi, 75 / 20-21.

*7" Ahzab Siresi, 33/ 4.

* Gazali, ihya, 4, 638; Yasar Nuri Oztiirk, Kur’an’in Temel Kavramlar, Istanbul 1991, 203.
Oztiirk’iin, Ibn. Kayyim’'dan naklettigi su ifade de sevginin kemal noktasma isaret
edilmektedir: “ Bir goniilde iki seyin sevgisi birlesmez. Ikiden fazla seyin sevilmesi
durumunda, bunlarin en yiicesi esas sevginin objesi olur; 6tekiler de bu esas objenin hatirt
i¢in ve onu hatirlatan seyler olarak sevilir. Géniilde esas askin sahibi Allah degilse ortada
sirk var.”
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mesgulse, o kimse iki cihani istemekten uzaktir. Allah sevgisi, O'nu taniyip
bilmektir, dostluguyla huzur bulmaktir. Muhabbet, ne ragbetten (cennete) ne
korkudan (cehennemden) olur, Allah sevgisine ulasan kétiilik dairesine asla
ugramaz.”

insan, elbette esini, dostunu, yakinlarini, diinyadan birtakim nimetleri
sevecektir. Fakat bu sevgi, Allah’t ve ahireti unutturacak sekilde olmamalidir.
Allah'in kalbe girmesine engel teskil edecek seviyede olmamalidir. Diinya igindeki
bir varliin sevgisi, kisiyi, Allah’1 sevmeye sevk etmelidir. Diinya ve i¢indekiler asil

amag olmamali, Allah'a ulagmada ve ahireti kazanmada arag olmalidir.

3. Fedakarlik.

Allah’1 sevmek igin, nefse hos gelen her seyden fedakarlik yapmak gerekir.
Allah’1, anadan, babadan, evlattan, mal ve miilkten, her seyden daha fazla sevmek
gerekir. Allah igin fedakarliga katlanmay1 gioze alamayan kisi, Allah sevgisinin
yoluna giremez ve bu sevgiyi hak edemez. Kur’an-1 Kerimde, fedakarlik yapmamiz
istenen bize en yakin seylerin neler oldugunu gérelim: “ De ki; eger babalariniz,
ogullariniz, kardesleriniz, esleriniz, hisun akrabaniz, kazandigmiz mallar, kesada
ugramaktan korktugunuz ticaret, hoglandiginiz meskenler size Allah'tan, Resuliinden
ve Allah yolunda cihat etmekten daha sevgili ise, artik Allah emrini getirinceye

kadar bekleyin. Allah fasiklar toplulugunu hiddyete eristirmez.”*’

Bu Ayet-i
Kerimede, Allah’1 sevmenin yolunun aym zamanda Peygamberi sevmekten gectigi
vurgulanmaktadir.

Hadis-i Seriflerde de Peygamberin, Allah'la birlikte her seyden daha ¢ok
sevilmesi gerektigi agiklanmaktadir. “Higbiriniz, Allah ve elgisi, kendisine her
seyden daha sevgili olmadikga inanmis olmaz.”*' “Kul, beni ailesinden, malindan ve

biitiin Insanlardan daha ¢ok sevmedikge inanmis olmaz.”*

% Erzurumlu Ibrahim Hakki, Marifetname, Alem yayinlar, Istanbul, 433.

“ Tevbe Stiresi, 9/ 24.

*! [bn. Méce, Fiten, 23, Cagri Yayinlari, istanbul 1992; Ahmet bin Hanbel, Miisned, IV, 11.
> Buhari, iman, 7, Cagn yaymnlari, istanbul 1992.
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Allah sevgisini, yapacagimiz fedakarliklar neticesinde bizim kalbimize
yerlestirecek olan Allah’tir. O halde, bu sevgiyi bize lutfetmesi igin Allah’a dua
etmemiz ve O'nunla temas halinde olup, yakinlik saglamamiz gerekmektedir.
Peygamberimizin su duasi bizim igin en giizel 6rnek olmalidir: “Allah’1im, bana seni
sevmeyi ve seni seveni sevmeyi ve beni sana yaklastiracak igleri sevmeyi lutfeyle ;
senin sevgini bana nefsimden, ailemden ve soguk sudan daha sevgili eyle.”*

Allah sevgisi, katlandig1 sikintilar, ¢ektigi zorluklar sebebi ile 4131 yipratr.
Bu ask, onu mecalsiz birakabilir. Fakat asik, ne kadar zorlukla Karsilagirsa
karsilagsin bu yoldan asla donmez. Allah, verdigi nimetlerin hepsini teker teker
kendisinden alsa bile, bu sevgiyi eksiltmeksizin devam ettirir.

Ciineyd Bagdadi'nin, Seri Sakati'den (O01.257/870) aldig: siirde, askin asiga
yaptig1 etkinin dozu agiklaniyor: “Asik oldugumu iddia edince, sevgilim bana dedi
ki: yalan soylityorsun, goriiyorum ki, kemiklerin etli. Agk dedigin, insanin kalbini
eritir ve kalbi, kalpteki zara yapistirir. Insani o derece soldurur ki, kendisine cevap
vermeye kadir olamaz. Ask, insani o kadar zayif hale getirir ki, onda aglayan ve
niyazda bulunan gdzbebeginden baska bir sey kalmaz.” *

Asik, masukun yolunda nelere katlanmaz, nelere tahammiil etmez ki? O'na
saygl gosterir, sevgilisi onu ¢agirirsa, giindiiziin kavurucu sicaginda'da olsa, bu
bogucu sicak onu sevgilisinin yolundan -alikoyamaz. O, bugiin yarin demeden,
nedenini ni¢inini sormadan sevgilinin semtine kogar. Kalbinde masuka karsi 6zden
bir sevgi varsa, bir kisi onu alikoymak igin dil dokse, bu sézlere kulak vermez, asla
boyun egmez. Sevgilinin kendisinden istedigi seyleri asla yiiksiinmez, tembellik
etmez. *

4. Sabir ve Riza:
Allah sevgisi, basa gelen birtakim olaylardan etkilenip inkitaya ugramayan,
azalmayan, gittikge artan bir sevgidir. Bu yolda basa gelenleri olgunlukla karsilayip,

sabretmek gerekir. Asla sikdyetg¢i olunmamali ve isyan edilmemelidir. Allah,

* Tirmizi, Da‘avat, 72, Cagr1 yaynlari, istanbul 1992.

4 Kuseyri, a.g.e, 442.

45 Krs. Abdii’l-Bari en-Nedvi, Tasavvuf ve Hayat, Terc. Mustafa Ates, Ankara 1998, 174.
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hosumuza giden nimetler verdigi zaman razi olup, nimetleri eksilttigi veya
vermedigi zaman riza gostermemek, basa gelenlere sabretmemek, asla Allah sevgisi
ile bagdasmaz. Bollugun darlikla, kolayligin zorlukla olugu gibi, Allah sevgisi de,
basa gelenlere sabir ve riza gostermekle kalplere yerlesir.

Allah Teéla, insanlarin sabirlarini deneyecegini su Ayet-i Kerime ile beyan
etmektedir:  “Andolsun, sizi korku, aghk, mallarmmzdan, canlarinizdan,
tiriinlerinizden eksiltmek suretiyle deneriz. Sabredenleri miijdele, ki onlara bir
musibet geldigi zaman: biz Allah iginiz ve Ona donecegiz! Derler. Iste Rablerinden
bagislamalar ve rahmet onlaradir ve dogru yolu bulanlar da onlardir.”™*

Firavun, iman eden karisi Asiyeye dayanilmasi ¢ok zor olan cesitli
iskenceler yaptiktan sonra: “Dininden don , bu iskencelerden kurtul.” demis ve
Asiyeden su cevabi almistir: “Senin zorbaligin ancak benim nefsime (viicuduma)
hiikmedebilir, kalbim ise Allah'in himayesindedir. Beni kiymik kiymik dograsan bile
sadece Allah’a karsi duydugum sevginin artmasina sebep olabilirsin.” ¥’ Daha sonra
Asiye, Kur'an-1 Kerim'de yeralan su duasi ile kalbinin sahibi olan Allah’a
sigimmistir: “Ey Rabbim! Bana cennette senin yaninda bir ev yap. Beni Firavundan

4B Ao
7" Asiye, iskence

ve onun amelinden kurtar. Beni zalimler giiruhundan kurtar.
altinda bu duayi yaparken ruhunu teslim etmis, Firavunun iskencesinden kurtularak,
kalbinin ve kalbindeki sevginin sahibi olan yiice Rabbine, yiice dostuna
kavusmustur.

Asiye gibi nice mii’minler, birgok iskenceye tabi olmus fakat kendilerine
yapilan iskenceler ve zulimler kalplerindeki Allah sevgisini sondiiriip
kiillendirememis, aksine daha da alevlenmesine sebep olmustur. Insan kalbine,
iskence ve zuliimle hiikmedilmesi, kalbindeki sevginin yOniiniin degistirilmesi
miimkiin degildir.

Hayr1 veren Allah oldugu gibi, serri veren de Allah’tir. Allah, birtakim
belalarla kulunu denemektedir. Sifilerden Sibli'yi (01.334/945) timarhaneye

koyarlar, arkadaslarindan bir gurup onu ziyaret e gider. $ibli, onlara: "siz kimsiniz?"

46 Bakara Siresi, 2 / 155,156,157.
4 Gazali, Miikasefetii’l-Kulab, Terc. Salih Ugan, istanbul 1989, 59.
* Tahrim Siiresi, 66/ 11.
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diye sorar. Onlar da: "Seni seven dostlariniz." derler. Bu cevabi alan Sibli, onlar
taglar ve onlarin kagtigimi goriince der ki: "Beni sevdiginizi iddia ediyorsunuz, o
halde belama sabredin." Daha sonra su siiri okur: "Ey kerem sahibi efendim,
sevginizin ikamet yeri kalptir. Ey gozlerimden uykuyu kaldiran, sen basima geleni
cok iyi biliyorsun.*’ _

Muhabbetin kalbe yerlesmesi igin, biitiin benligiyle sevilene ydnelmek
gerekir. Baska hicbir sey onu sevgilisine yonelmekten alikoymamalidir.
Mevlana’nin su hikayesi bu konuda giizel bir érnektir: "Birisi bir kadim takip
ediyordu. Kadin ona, kendisini nigin takip ettigini sordu. Adam, sevgin i¢ime isledi,
sana dstk oldum, onun i¢in pesini birakmiyorum dedi. Kadin da, arkada kiz kardesim
geliyor, o benden daha giizel dedi. Bu adam, gercekten dsik olmayip hevésinin esiri,
sehvetinin kulu oldugu i¢in geriye déndii. Adam arkasina bakar bakmaz, kadin ona
bir tokat vurdu ve bre hayasiz adam, madem ki beni seviyordun, bana asik idin,
nigin benden baskasina iltifat ettin, nigin arkana doniip baktin dedi." *°

Muhabbet, kisiyi, sevdiginden baskasina iltifat etmeyi, bagskasina yonelmeyi
engelledigi gibi, sevdiginden gelen hicbir musibete de itiraz etmemesini saglar.
Muhabbet, kisiyi riza makamina ulastinir. Bu durumdaki asik, musibetlere razi
oldugu gibi, bunun &étesinde musibetlerin verdigi acilardan da zevk alir. Fuziili’nin
(969/1561) ifade ettigi gibi riza halindeki asik,

“Ya Rab, bela-y1 ask ile kil agina beni

Bir dem bela-y1 agktan etme ciida beni.” der.

Bu siirde asigin i¢inde bulundugu hal, “Lutfun da hos, kahrin da hos.”
diyenlerin halidir.

Raébia’til Adeviyye'ye: "Kul ne zaman riza mertebesine ulasir?" diye
sorulunca: “ Allah' i nimeti kadar, musibeti'de kendisini memnun edince.” .*!

diyerek cevap verir.

* Kuseyri, a.g.e, 442.
% A.B.Nedvi., a.g.e, 176.
ST Kugeyri, a.g.e,292.
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Mevlana: “Cam sen aldiktan sonra 6lmek sekere benzer. Seninle olduktan
sonra oliim, tatli candan daha tathdir.” ¥ diyerek asik icin 6liimiin yokluk degil,
sevgiliye kavusmak, Onunla olmaktan zevk almak oldugunu, muhabbetin, &liime
bile severek riza gostermek oldugunu belirtiyor.

Bu sozlerden de anlagilacagi gibi; stfi’nin Allah’a ulasmak igin ¢iktig
yolculugun bidayetinde de, nihayetinde de ( ilk makamda da, son makamda da)
muhabbet, olmazsa olmaz tiiriinden bir gerekliliktir. Muhabbetin derecesinin de her
makamda tedrici bir farklihk gésterdigini, ancak riza makaminda kemale ulagtigin
gormekteyiz.

5. Muvafakat:

Allah sevgisi, s6zde olan kuru bir ifade degildir. Bu sevgi, sadece kalpte
kalip disariya aksetmeyecek, adeta hapsedilmis bir sey de degildir. Allah aski ile
dolu olan kisinin diger uzuvlan da bu agka uygun davranislar iginde olmalidir. Bir
kimse, Allah’1 seviyorum demekle Allah’1 sevmis 70Imaz. “Ayinesi istir kiginin, lafa
bakilmaz.” atasoziinden anlagilacag: gibi, Allah’1 seven kisi, Allah’in rizasina uygun
davranslar iginde olmali, ibadet ve diger fiilleri ile sevgisinin gercekligini ifade
etmelidir.

Mutasavviflar, muhabbetin muvafakat oldugu gériisiindedirler. Ebu Ali Er-
Ruzbari: (01.321/933) “ Muhabbet, muvafakattir.” > demistir. Ruzbéri'nin,
muvafakatten kasti, emredilene uymaktir. Sehl Bin Abdullah da: (01.283/896) *
Sevginin alameti, sevileni nefsine tercih etmendir. Habib, ancak yasaklardan kaginan

bir kimsedir.” **

ifadesiyle muvafakati agiklamaktadir.

Muvafakat, muhalefetin ziddidir. Allah’1 seven kimse O’nun emirlerine
muhalif olmamalidir. Sehl Bin Abdullah: “ Muhabbet, taatla sarmas dolas olmak ve
muhalefetle zitlagmaktir.” * diyerek muhabbetin, Allah’in emirlerini yiiksiinmeden,
nese iginde yapmak oldugunu ifade etmistir. Allah’i seven kimseye, O’nun

emirlerini yerine getirmek ve yasaklarindan sakinmak zor gelmez, aksine biiyiik bir

*2 A. Baki Golpwnarli, Mevlana Celaleddin, Istanbul, 1959, 134.
b Kuseyri, a.g.e, 438.
* Gazali, ihya, 4, 669.
% Gazali, Miikasefetii’l-Kuliib, 452.
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zevk verir. Sifiler’in yukaridaki agiklamalarindan da anlasilacag: gibi muvafakat,
Allah’n istedigi gibi, O’nun rizasina uygun bir sekilde hareket etmek, istedigi gibi
bir kul olmaktir. Muhabbet, kisiyi muvafakate sevk eder, muhalefetten de
uzaklastirir.

Allah’1n bize lutfettigi nimetler sayisizdir. Bize verdigi nimetlerin karsiligini
Odeyebilmek miimkiin degildir. O’na ne kadar ibadet etsek, O’nu ne kadar zikretsek
yine de yaptiklarimizin yeterli oldugunu séyleyemeyiz. Bu konuyu Haris Muhasibi
(01.243/857): “ Muhabbet, énce biitiin mevcudiyetinle bir seye meyletmen, sonra
onu nefsine, ruhuna ve malina tercih etmen, sonra da sirran ve hem de alenen ona
muvafakat etmen ve daha sonra ona olan sevginde kusurlu oldugunu bilmendir.” *®
diyerek agikliyor. Muhabbet ehli, sevgide kusurlu, itaatte yetersiz oldugunu kabul
etmeli ve her gecen giin, muhabbette kemale dogru gitmeye gayret etmelidir. Yoksa,
veterli oldugu diisiincesi, kendisini oyalar ve muhabbet derecesinin artmasini
engeller. Muhabbetle de olsa, kendi sevgisini yeterli goriip begenmek, yaptigi
ibadeti, aym sekilde yeterli goriip begenmek, kisiyi ihlastan uzaklastirir. Beyazid
Bistdmi,(01.234/848) bu durumdaki kimseyi: “ Kendine kiymet verip, tdatini halis
goren, insan sayilmasa yeridir.” >’ diyerek zemmediyor.

Tiim ibadetlerde oldugu gibi, muhabbet konusunda da 6rnek alinacak Kisi
Peygamber efendimizdir. Ciineyd Bagdadi: “Allah’a, ancak Allah’in sayesinde
ulasilabilir. Allah’a ulasmanin yolu da Peygamberimizin yoludur.” ** diyerek bu
gercegi ifade ediyor. Peygamber Efendimiz’in, Allah’in habibi, cennetin en serefli
makaminin, kevserin sahibi oldugu, giinahlar affedilmis oldugu halde, ne kadar ¢ok
ibadet ettigi, istigfar ettigi, zikrettigi diistiniiliirse muhabbetin yolu 6grenilmis olur.
Beyazid Bistimi, ibadet miktarin1 ve Allah’in nimetlerinin 6nemini su sozleriyle
acikliyor: * Muhabbet, nefsinden olan ¢ok seyi azimsaman, dostundan olan az seyi

gogumsamandir.” *° Cenab-1 Hakk'in verdigi en kiiciik bir nimeti kaybettigimizde

36 Kuseyri, a.g.e. 441.
57 Feridiiddin Attar, Tezkiretii’l-Evliya, 53.
% Gazili, Miikasefeti’l-Kuldb, 61.
3 Hucvird, a.g.e, 452.
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onun Onemi ve bizim Allah’a karsi yaptigimiz ibadetlerin azligi daha iyi
anlagilacaktir.

Ahmet Yesevi (O1.562/1166), muvafakat halinde olan Allah Asiklarim su
sozleri ile tasvif ediyor: “Ask yolu ¢ok feyizli olmakla beraber, sonsuz miigkillerle
doludur. Asik olmak igin, muhabbet bagina girmelidir; muhabbet bagma girmek icin
daha onceden nefsi 6ldiirmek lazimdir. Ask incisini bulmak isteyen bir katreye
kanaat etmelidir. Ask atesiyle yanan hakiki asiklarin rengi ugar; kendisi hayran,
gonlii viran, gozleri yaslarla adeta piir-tufan olur. Hakiki &siklar, candan gegip
canana, hak visaline talip olanlardir. Ey hoca Ahmet! Daima hakki yad et ve agla,
sabah aksam namaz kil, orug tut ki, muradina eresin.” ® Ahmet Yesevi'nin de ifade
ettigi gibi, muvafakat halinde olabilmek igin, gdzyas: dokerek ¢ok ibadet etmeli ve
her an O’nunla olmaya gayret etmelidir. Bu gayret, Cenab-1 Hakk'a vuslata
gotiirecek ve liituflarin en biiyiigli olacaktir. Bu konuda Siilleyman Ed-Darani de
(01.215/830) “ Bu giin Rabb'iyle mesgul olan, yarm da Rabb'iyle mesgul olur.”
®diyerek, Allah asiklarinin stratejisini belirlemistir.

Muvafakat, Allah'tan baskasina yonelmemek, Allah'tan alikoyacak
seylerden uzaklasmak, onlari gérmemek, duymamak, onlara iltifat etmemektir.
Peygamber efendimiz: “ Bir seyi sevmen, seni kor ve sagir eder.”  diyerek
muhabbetin Allah'tan baskasini duymayacak, ondan baskasimi gérmeyecek sekilde
O’na y6nelmeyi ve O’na itaat etmeyi saglayan bir muvafakat oldugunu belirtmistir.

Erzurumlu Ibrahim Hakki (01.1194/1780), muhabbet ehlinin, muvafakat
halinde olabilmek i¢in hangi 6zelliklerde olmast ve hangi davranislan sergilemesi
gerektigini su sozleri ile agikliyor: “ Allah’t seven, 6liimden korkmayip, 6liime hazir
olup, oliimii gozler. Allah’t seven, O’nun ezeli kelamim yiiceltip, Peygamber ve
Peygamber’in dostlarina ridyet eder. Allah’1 seven, Allah’in dostlarinmi kendine dost,
Allah’in diismanlarin1 da kendisine diisman bilir. Allah’1 seven, deniz gibi cdmert,

giines gibi sefkatli ve toprak gibi miitevazi olmahidir.”*

5 Fuat Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda ik Mutasavviflar, Ankara 1991, 152.
o.g Ates, a.g.e, 429.
52 Acluni, Kesfu’l-Hafa, Beyrut 1988, 1, 410, h. no: 1095.
 Gazili, Miikasefetii’l-Kuldb, 56.
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Bazi kimseler, Allah’1 sevdiklerini ve O’na muvafakat ettiklerini soylerler
fakat Allah’a karsi olan davranislari onlarin sézlerinde yanildiklarini ortaya koyar.
Ug seyden kendisini kurtarmaksizin su iig seyi iddia eden kimse aldanmustir.

1. Diinyay:1 sevmesine ragmen, Allah’1 zikretmekten zevk aldigin1 sdyleyen

kimse.

2. Insanlar1 pohpohlamay1 sevdigi halde, amelde ihlas’1 sevdigini iddia eden

kimse.

3. Nefsinin burnunu kirmaksizin Allah’t sevdigini ileri siiren kimse.”*
Allah’1 sevdigini soyleyen kisinin, fiilleriyle de bu sevgisini ispatlamasi gerekir.
Allah’in emirlerini yerine getirmedigi, yasaklarmdén sakinmadigi halde, Allah’1
sevdigini sdyleyen kimse, ancak kendisini aldatir ve miinafiklik tehlikesiyle de karsi
karstya kalir. Sevgi, O’na itaati ve O’nun rizasina uygun hareket etmeyi gerektirir.

Muvafakat, O’nu hatirdan ¢tkarmamay1 ve O’nu ¢ok zikretmeyi gerektirir.
Cenab-1 Hak: ¢ Onlar, ayakta dururken, otururken, yanlar tizere yatarken Allah’t
anarlar, goklerin ve yerin yaratilisi hakkinda derin derin diisiiniirler.” % buyurarak
mii’minlerin devamli olarak Allah’1 hatirlamalari ve tefekkiir halinde olmalar
gerektigini belirtmistir. “ Oyle ise siz beni (tAat ve ibadetle ) zikredin ki, ben de sizi
( magfiretimle ) zikredeyim, bana siikredin, nank&rliikk etmeyin.” % diyerek de,
kendisini hatirlayanlari unutmayacagini, affedip miikafatlandiracagini, kendisini
unutan, siikretmeyen, nankor kimseleri de hiisrana ugratacagini bildirmistir.

Muvafakat, Allah’1 zikretmek oldugu gibi Peygamberi de (A.S) 06rnek
almaktir. Gazal'nin naklettiine gore: Peygamberimize salavat getirmeyen bir adam,
onu riiyasinda goriir. Fakat Peygamberimiz kendisine yiiziinii cevirmez. Adam:
"Bana kizgin misiniz, neden yiiziime bakmiyorsunuz?" diye sorar. Peygamberimiz:
"Hayir, seni tamimiyorum." der. Adam:" Nasil olur ben senin iimmetindenim,
alimlerin ifadesine gore sen iimmetini, ananin gocugunu tanidigindan daha iyi

tanirsin." der. Peygamberimiz: "Alimler dogru sdylemisler, yalmz sen iizerime
g y

# Gazili, a.g.e, 56.
5 Al-i imran Siresi, 3 / 63.
6 Bakara Siresi, 2/ 152.
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salatii selam getirerck beni hatirlamadin ki. Benim iimmetimi tanimam, iizerime
getirecekleri salatii selam ile 6lguliir." der. Adam daha sonra her giin yiiz defa salatii
selam getirmeyi kendisine vazife edinir. Daha sonra Peygamberimizi yine riiyasinda
goriir. Rasuliillah ona: "$imdi seni taniyorum ve sana gefaat edecegim." diyerek
miijde verir. Ciinkii o adam, Rasuliillah’1 sever olmustur  Buradan cikan sonug;
Peygamber'i sevmenin, O’nu salatii selam getirerek anmak ve O’na tabi olmakla
miimkiin olacagidir.

Peygamber Efendimiz, Allah’1 zikretmeyeni &litye, Allah’i zikredeni ise
diriye benzetmistir. **

Yunus da (707/1307) siirinde, Allah agiginin s6zlerini biilbiil ¢ilemesine, bu
agktan yoksun olan kimseyi, kesilip atese atilan kuru agaca, sozlerini de turag
kusunun 6tiisiine benzetmistir.

Asiklarn séziinden, kan yas akar gdziinden

Her kim dsik olmadi, benzer kuru agaca

Kur agaci niderler, kesip oda yakarlar.

Biilbiiller oticegiz, nobet degmez diirraca

II. Allah’n kulunu sevmesi:

Muhabbet, tek tarafli bir sevgi degildir. Muhabbetin kemale ulasmas: igin,
gercekten muhabbet ehli olmak igin, Allah’in sevgisine nail olmak gerekir.
Muhabbet, kulun Allah’t sevmesi oldugu gibi, Allah’m da kulunu sevmesidir.
Cenab-1 Hakk'in sevgisine ulasan kul kurtulmus demektir. O’nun sevgisine ulasmak
icin, muvafakat halinde olmamiz gerektigi iizerinde durmustuk. Allah Teéla'nin
kimleri sevip, kimleri sevmedigini tetkik ettiimizde neticeye ulagsmamiz
kolaylagmis olur. Kur’an-1 Kerim'de ve Hadis-i Serifler'de, Allah’in sevdigi ve
sevmedigi kimseler belirtilmistir. Biz bunlardan bazilarini agiklama yapmadan,
Allah’in sevdigi ve sevmedigi davranislari maddeler halinde belirtecegiz.. Daha

sonra, Allah’in sevgisine mazhar olan kimselerin durumunu inceleyecegiz.

7 Gazili, a.g.e, 50.

% Buhari, Da‘avit, 66; Miislim, Miisafirin, 211.

% Abdiilbaki Golpinarli, Yunus Emre ve Tasavvuf, istanbul 1992, 133.
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A. Allah kimleri sevinez:

1. * De ki: Allah'a ve Rasulii'ne ittat edin. Eger yiiz ¢evirirlerse

bilsinler ki Allah, kafirleri sevmez.” ”°

2. *“... Allah, kendini begenen ve daima bobiirlenip duran kimseyi

sevmez.” !

3. *Kendilerine hiyanet edenleri savunma; ¢iinkii Allah, hainligi

mesken edinmis giinahkarlari sevmez.”"

4. “Allah, kotii séziin a¢ike¢a sdylenmesini sevmez.””
5. “...0nlar, yeryiiziinde bozgunculuga kosarlar. Allah ise,
bozgunculan sevmez.””
6. * Ey iman edenler! Allah’in size helal kildig: iyi ve temiz seyleri
(siz kendinize ) haram kilmayin ve sinir1 agsmayin. Allah, sinir1
asanlari sevmez.””

7.* Ey Adem ogullari! Her secde edisinizde giizel elbiselerinizi giyin;
yiyin, i¢in fakat israf etmeyin; ¢iinkii Allah, israf edenleri

sevmez.” 8

8. “Rabbiniz'e yalvara yakara ve gizlice dua edin. Bilesiniz ki O,
haddi asanlari sevimez.””’
9. “ Karun, Musa'min kavminden idi de onlara kars1 azginhk etmisti.
Biz ona &yle hazineler vermistik ki, anahtarlarini giiglii kuvvetli bir
topluluk zor tagirdi. Kavmi ona sdyle demisti: simarma! Bil ki Allah,

7
simariklari sevmez.” .

Al-i imran Saresi, 3 /32 ; Y. Nuri Oztiirk, Kur’an in Temel Kavramlar, Istanbul 1991,
96-98, krs, (Kur’an a gore Allah’in sevip sevmedigi kimseler agiklanmustir.); Giuseppe
Scattolm, Islam Tasavvufunda Allah Sevgisi, Ceviren: Ali Galip Gezgin, Tasavvuf
Dergisi, Ankara 2001, 246-247. (Bu makalede de Kur’an a gére Allah’in sevdigi ve
sevmedigi kimseler belirtilmistir.)

71
72
73
74
75
76
77

Nisa Siiresi, 4 / 36.
Nisa Siresi, 4 / 107.
Nisa Siiresi, 4 / 148.
Maiide Siresi, 5 / 64.
Maiide Sdresi, 5 /87.
A'raf siresi, 7/ 31.
A‘raf Saresi, 7/ 55.
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10. “ Kiigiimseyerek Insanlardan yiiz ¢evirme ve yeryiiziinde
bobiirlenerek yiirime. Zira Allah, kendini begenmis, 6viiniip duran
kimseleri asla sevmez.” "

11.* Ey iman edenler! Eger kiifrii imana tercih ediyorlarsa,
babalarinizi ve kardeslerinizi veli edinmeyin. Sizden kim onlar: dost
edinirse, iste onlar zalimlerin kendileridir.” *

12. “O, déniip gitti mi (yahut bir i3 bagina gegti mi ) yeryiiziinde
ortaligi fesada vermek, ekinleri tahrip edip nesilleri bozmak igin

caligir. Allah, bozgunculugu sevmez.” *'

B. Allah kimleri sever:

1.“ Hayir, ( gergek onlarm dedigi gibi degil ) her kim soziinii yerine
getirir ve katiiliiklerden saknirsa, bilsin ki Allah sakinanlar

( muttakileri ) sever.” *

2. “ O takva sahipleri ki, bollukta da darlikta da Allah i¢in harcarlar;
ofkelerini yutarlar ve insanlari affederler. Allah'da, giizel davramsta
bulunanlari sever.” *’

3. “ Nice Peygamberler vardir ki, beraberlerinde bir ¢ok Allah erleri
bulundugu halde savastilar da, bunlar Allah yolunda baslarina
gelenlerden dolay: gevseklik ve zaaf gostermediler, boyun egmediler.
Allah sabredenleri sever.” **

4.« ..Kararni verdigin zaman da artik Allah’a dayanip giiven. Ciinkii
Allah, kendisine dayamip giivenenleri sever.” 85

5. Allah’a ibadet edin ve O’na higbir seyi ortak kosmayin. Ana

8 Kasas Siiresi, 28 / 76.
" Lokman Siresi, 31/ 18.
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84
5

oo

Tevbe Siiresi, 9/ 23.
Bakara Saresi, 2/ 79.

Al-i Imran Siresi, 3 / 76.
Al-i Imran Siresi, 3 / 134.
Al-i imran Siiresi, 3 / 146.
Al-i Imran Sfiresi, 3 / 159.
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babaya, akrabaya, yetimlere, yoksullara, yakin komsuya, uzak
komsuya, yakin arkadasa, yolcuya, ellerinizin altinda bulunanlara iyi

davramin. Allah kendini begenen ve daima babiirlenip duran kimseyi

sevmez.” %

6. “ Onlar ( miisrikler ), size kars1 diiriist davrandiklari miiddetge siz

de onlara diiriist davranin. Ciinkii Allah, ( ahdi bozmaktan )

87
sakinanlan sever.”

7. “ Onda ( Kuba mescidinde ), temizlenmeyi seven adamlar vardir.

Allah'da, ¢ok temizlenenleri sever.” G

8.« ....Siiphesiz ki Allah, adil davrananlar: sever.” #

9. ¢ Siiphesiz ki Allah, ¢cok tevbe edenleri sever, pisliklerden pak

1590
olanlari sever.

10. ““ Gergekten Allah, takva sahiplerini sever.” =

11. “ Muhakkak ki Allah, iyilikte bulunanlar sever.

12. “ Allah yolunda harcayin. Kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye
2 93

s 92

atmayn. Yaptiginizi giizel yapin. Allah, giizel yapanlan sever.

13. “ Muhakkak ki Allah, kendi yolunda birbirine kenetlenmis
binalar gibi saf baglayarak ¢arpisanlar: sever.” 94

14. “ Kim Allah i¢in tevazu ederse, Allah onu yiikseltir. Kim'de
kibirli olursa, Allah onu algaltir. Kim Allah’1 ¢ok anarsa Allah onu
sever.”

15. « Allah giizeldir, giizeli sever.” *°

8 Nisa Stiresi, 4 / 36.

87 Tevbe Stresi, 9/7.

8 Tevbe Stresi, 9/ 108.

8 Hucurat Siiresi, 49 /9.

% Bakara Siiresi, 2 /222.

ol Al-i imran Siresi, 3 / 76.

92 Bakara Siresi, 2 / 197.

%5 Bakara Siresi, 2 / 195. (Bu Ayet-i Kerime de ihsan, giizel ve tam yapmak anlaminda
kullanilmistir.)

%% Saf Siresi, 61 /4.

% Ahmet bin Hanbel, Miisned, Cagr1 Yayinlar, Istanbul 1992 II1, 5.76 ; Aclini, Kesfu’l-
Haf3, II, s. 317, h. no:2445.
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C. Allah’in kulunu sevmesinin neticesi:

Bir kisi, Allah’in sevdigi davranislari sergileyerek Allah’a yaklasir ve bu
davramslarinin neticesinde Allah’in sevgisine nail olur, bu diinyada da 6biir diinyada
da Allah’mn rahmetine ve lutfuna kavusmus olur. Bu diinyada, daima Allah’in
yardimint alp isleri kolaylasacagi gibi, &biir diinyada da, cehennem atesinden
kurtulup cennet nimetleri ile miikafatlandirilir. Daha da 6nemlisi, miikafatlarin en
bilyiigii olan, Allah'la beraber olma ve O’nu adeta gérme serefine nail olur.

Bir kutsi Hadiste; Allah’a yaklasmanin yollari, Allah’a yakin olmanin nemi
ve bu konumda bulunan kisilerin ulasacagi nimetler agiklanmigtir: “Kim benim
dostuma diigmanlik ederse, ben de ona harp ilan ederim. Kulum bana ancak, farz
kildigim seyleri yaparak yaklasabilir, nafile ibadetlere devam ederek yaklagabilir.
Kulum bana yakin olunca, onu severim. Sevince, onun isiten kulagi, géren gozii,
ylriiyen ayagi, tutan eli olurum. Eger benden bir sey isterse, mutlaka veririm. Bana
siginirsa, mutlaka onu korurum.” ¥’

Polis gézetiminde oldugunu géren kimse, suc islemekten sakinir. Allah'la
her zaman beraber olan, siirekli olarak O’nun kendisini murakabe etti gini gbren ve
bir caydirict gii¢ olarak degil, her seyden daha gok sevdigi yiice varlik olarak O’nu
tantyan kimse, Allah’in ilahi kameralarinin kapsami disinda hicbir yerin
olamayacagini bilir ve her an Allah’in huzurunda oldugunu gorerek O’nun
yasaklarindan kagimir ve O’nun emirlerini, severek ve zevk alarak yapar. Bu
amellerinin karsilig1 olarak, diinyada itibarli bir kul olur, ahirette' de, cehennemden
kurtulup, Allah’in cennetteki liituflar: ile ve cemali ile miikafatlanir.

Allah’in kulunu sevmesi, kulun O’na yaklasmasi ile olur. Tabii ki bu
yakinlasmanin olmasi igin, kulun eylemlerinin olmasi, Allah’in kendisine
meyletmesine 1ayik olmasi gerekir. Bu konu bir kutsi Hadiste su sekilde

agtklanmaktadir: “ Kulum bana kavusmay arzu ettii zaman, ben de ona kavusmayi

% Ahmet bin Hanbel, Miisned, 4 / 133,134,151 ; Miislim, iman, 147.
9 Buhari, Rikak, 38.
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arzu ederim. Kulum bana kavugmay: istemedigi zaman, ben de ona kavusmayi
istemem!” *®

Allah’mn iradesi, kulun davranigina gére onunla ilgilenir. Kul, bu davraniglar:
ile Allah’n ilgisini hak eder. Kendisine ydnelirse, Allah kulunu sever. Kutsi Hadis-i
Serifte sdyle buyruluyor: “ Ben kulumun beni zannettigi gibiyim. Kulum beni andig:
zaman, ben muhakkak onunla beraber bulunurum. O, beni gizlice zikrederse, ben de
onu gizlice zikrederim. O, beni bir cemaat iginde zikrederse, ben de onu daha hayirh
bir cemaat iginde anarim. Kulum bana bir karis yaklasirsa, ben ona bir arsin
yaklasirim, kulum bana bir arsin yaklasirsa, ben ona bir kulag yaklasirim. O, bana
yiiriiyerek gelirse, ben ona kosarak gelirim!” *°

Bu Hadisten de anlasilacagi gibi, Allah, kulu ile beraber olma konusunda
daha isteklidir. Yalmz, ilk adimin kuldan olmasi gerekmektedir. Kul, Allah’a
yonelip O’nunla beraber olmak igin adimini attiinda, Allah kosarak onu
kucaklayacagini bildirmistir. Allah, bu karsilikli yiiriiyliste hep daha fazlasi ile
mukabele edendir. Kul kendisini bir topluluk icinde zikrettigi zaman, onu daha
hayirli bir topluluk iginde zikredecegini bildirmistir. Allah’in daha hayirli bir
topluluk icinde zikretmesi, o topluluk tarafindan o kisinin sevilmesi ve itibar
gormesi demektir.

Allah, bir kulu severse onun diger insanlar tarafindan da sevilmesini saglar.
“ Iman edip de iyi davramslarda bulunanlara gelince, onlar icin cok merhametli olan
Allah, ( goniillerde ) bir sevgi yaratacaktir.” '® Ayet-i Kerimesiyle Allah, sevdigi
kimselerin baskalari tarafindan da sevilecegini garanti altina ahiyor.

Hz. Muhammed, kendisine diigman olan, kendisiyle savasan yiiz binlerce
insanin  sevgisini kazanmistir. Bu, Allah’m kendisini sevmesi sebebiyle
gerceklesmistir. Allah diledikten sonra, bir kimseyi diismanlarina bile sevdirir. Bu
durum Hz. Musa igin de gergeklesmistir. Allah Teald, Hz. Musa hakkinda buyurdu

ki: *“ Musa'y1r sandiga koy, sonra onu denize (Nile) birak, deniz onu kiyiya atsin da,

8 Buhari, Tevhid, 35.
% Buhari, Tevhid, 15.
% Meryem Siiresi, 19 / 96.
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benim diigmanim ve onun diigmani olan biri onu alsin. (Ey Musa! Sevilmen ) ve
benim nezaretimde yetistirilmen igin sana kendimden bir sevgi verdim.” '!

Nil'e atilan sandig1 Firavun ve karis1 Asiye bulmustu. israil ogullarinin erkek
cocuklarmi, kendisinin hiikiimranhgini engelleyecegi diisiincesi ile kestiren Firavun
ve onun Karis1 Asiye bu gocuga karsi kalplerinde bir sevgi duymuslar, onu himaye
edip biiyiitmiislerdi. Allah, Musa'nin annesinin de siit anne olarak Firavunun
sarayina girmesini nasip etmis ve boylece kendisinin diigmani olan, Firavunda bile
Musa'ya kars! bir sevgi olusturmustur.

Bir Hadis-i Serifte: “Allah bir kulu sevdigi zaman Cebrail'e: Ey Cebrail, ben
falan kulumu seviyorum sen de sev, der. Cebrail o kulu sever ve sema ehline:
(Meleklere) Allah Tedla falan kulunu seviyor, onu siz de sevin, der. Semadakiler o
kulu sever. Sonra Allah, o kulun yeryiiziinde de hiisnii kabul gérmesini (sevilmesini)
saglar.” ' Bu Hadis-i Serif'ten'de anlasilacag iizere, Allah’in sevgisine layik olan
kimseyi sema ehli de yer ehli de sever. Halk deyisi ile “ Allah’m sevdigini kulu da
sever.” Tabii ki sadece sevmekle kalmaz ayn1 zamanda ona toplum igerisinde deger
vererek tercihlerini ondan yana yapar.

Allah’1 sevmek, O’na yakin olmak ve O’nun sevgisine muhatap olmak,
Semmiin'un ifade ettigi gibi, hem diinya, hem de Ahiret serefine sahip olmak '* ve

her iki diinyada da saadete erismek demektir.

191 Taha Sresi, 20/ 39.
192 Buhari, Edeb, 41; Miislim, Birr, 157.
'% Hucvird, a.g.e. 453.
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Bir Bilgi Nazariyesi’

Dog. Dr. Halife Keskin™

Bilginin Tarifi

Kelamcilar bilginin tarifi hususunda farkli goriistedirler. Ka'bi diye taninan
Ebu'l-Kidsim el-Belhi, ilmin bir seye oldugu gibi inanmak (i'tikad) oldugunu
zannetmistir. Fakat Mu'tezileden onun disindakiler bu goriisii benimsememislerdir.
Onlar bu tarifin, alemin hadis olduguna, Sani'in varlifina ve birligine ve
peygamberligin gecerliine olan siradan insanlarin inanisi nedeniyle gecersiz
oldugunu ileri siirdiiler. Bu inang seye oldugu gibi inangtir. Ciinkii inanilan sey
inanildig1 sekildedir. Buna ragmen bu itikad bir bilgi degildir. Ciinkii sonradan olma
(muhdes)bilgi: :

Ya Isitme, gorme, koklama, tadalma ve dokunma gibi bes duyu ile elde
edilen bilgide veya bir cismin ayni anda iki yerde bulunmasinin imkansizhiinin ve
bir seyin kendi parcasindan biiyiik oldugunun bilinmesi tiriinden bedihi olarak elde
edilen bilgide oldugu gibi zariiri olur.

Veya alemin hédis oldugunun ve Sani"in varhiginin bilinmesinde oldugu gibi
istidlali olur. Siradan insanlarin inamsinda istidlale basvurmak sozkonusu degildir.
Ote yandan bu seylerle ilgili bilgi zariri bilgi de degildir.

Ebl Hasim bu ¢ikmazdan kurtulmak istedi ve tarife bir sart ekleyerek soyle
dedi: "Bilgi bir seye huzurlu bir nefsle oldugu gibi inanmaktir." Buna ragmen o, bu
sart ile de ¢itkmazdan kurtulamamaktadir. Ciinkii siradan inananlarm nefsi bu inangla
huzurlu ve kalbi bu inangla mutmaindir. Onlarin inanglan hususunda hicbir
sikintilar1 yoktur; hatta birisi onlarn bu inancindan vazgecirmeye c¢alissa onlar onun
kanimi dokmeye ve viicudunu ortadan kaldirmaya kasd eder.

Onun babasi Ebl Ali el-Cubbai ise, (bilginin) zar(ret ya da istidldle dayali
olarak bir seye oldugu gibi inanmak oldugunu ileri siirdii. Bu da yine tarif agisindan

yanhstir. Clinkii bu Onceli bilgiyi tarif etmek degil kisimlarina ayirmaktir. Zira

" Bu yazi Ebu Mu’in en- Nesefi, Tabsiratii'l-Edille fi Usuli’d-Din, (thk.: Hiiseyin ATAY),
Ankara 1993, adli eserin I, 9-33 sayfalarinin terciimesidir.
" ¢. U. ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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tarifin gecerli olabilmesinin sarti, tarifin bitiin ozelliklerinin tarif edilenin her
ferdinde bulunmasidir. Ciinkii tanimin biitiin fertleri igine almasi (ittirad) ve
kavramin i¢ine girmeyenleri de disarida tutmasi (inikas) gerekmektedir. Ancak bu
sartlarla tanimlananin fertlerini biraraya toplama (cem’) ve tamimlananin disinda
kalan seyleri de disarida tutma (men') meydana gelebilir. Clinkii tarif, butiin tarif
edilenleri igine alan ve diger seyleri de tarifde yer almaktan menedendir. Boyle bir
sey ancak tarifin biitiin tarif edilen seyleri icine almasi ile miimkiin olur. Onun (Ebi
Ali el-Cubbii’nin) taksiminde ise bu mana yoktur. Gergekten de bir ilim hem zar(iri
hem de istidlili olamaz. Zarfiri olan bir bilgi istidlali, istidlili olan bir bilgi de zar(ri
olmaz. Eger bir seye oldugu gibi inanmak zar(ri oldugu icin zariireten bilgi (6nsel
bilgi) olursa istidlili bilgi, tarifin disinda kaldigindan dolay: ilim olmaktan gikar.
Yok eger tarifin disinda kalmasina ragmen ilim olmakta devam edecek olursa bu
durumda da tarif baglayici olmaktan uzaklastigindan dolay: gecersiz olur. Istidlali
bilgide de durum boyledir.

Taksime dayali olarak yapilan tarifin gecersiz olduguna delil sudur: Taksim
ciiz'iler aracilifiyla kiillilerin bilinmesi i¢in ortaya konulur. Bu mantik¢ilara gore,
istikrd (timevarim) olarak isimlendirilir. Tarif ise kiilliler aracilifiyla ciiz'ilerin
bilinmesi icin serdedilir; bu da biirhan olarak isimlendirilir. Kim bu iki seyi ayni
sayarsa gerceklerin bilgisinden nasibi az demektir.

Sonra bu ug¢ tarifin igiinii de gegersiz kilan onlarm hepsinin "sey'le
baglantili olmalaridir. Bu durum ancak su iki ihtimalden biri sézkonusu oldugunda
gegcerli olabilir:

-Ya Mu'tezilenin goriigiinde oldugu gibi ma'dumun malum oldugundan
dolay1 "sey" sayilmasi halinde;

- Ya da Hisam b. Amr'm goriisiinde oldugu gibi ma'dumun malum
olmadiZimt kabul etmekle. Bu iki goriisiin de yanhis oldugunu isbat etmekle yapilan
tarifin yanlis oldugu agiga ¢ikar.

Allah'in izniyle bundan sonra biz bu iki goriisiin de yanlis oldugunu isbat
edecegiz.

Muhallerin muhal oluslarmin bilinmesi nedeniyle onlar kendi kendileriyle

celiskiye diiserler. Ciinkii Allah Teélaya ortak, es, evlad gibi varlifi muhal olan
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seylerin mubhalligi bilinir. Bunlarin sey olmadigi herkes tarafindan kabul
edilmektedir. Ciinkii onlara gore "sey" ismi varlig1 caiz olan maduma verilir, varlig
muhal olana degil.

Yine ayni sekilde biitiin bu tariflerde ilim itikat olarak kabul edilmektedir.
Bu da birgok sebepten yanlistir:

1- Sayet Ilim itikad olsa idi alim de “mu'tekid” (itikad sahibi) olurdu. Ciinkii
bu manadan hareketle belirlenmis bir isimdir. Bu tipki, ku'dd culds ile ayn1 manaya
geldiginde kdidin de cilis olmasma benzer. Bundan sonra su iki nedenden soz
ederiz:

a- Allah Teédla’nin mu'tekid olarak isimlendirilmesi imkansiz oldugundan
dolay1 ilim olarak isimlendirilmesi de imkansiz olurdu ki bu muhaldir.

b- Allah Teila seriat ve aklin delaletiyle 4lim olduguna gore mu'tekid olmast
gerekirdi. Bu da aymi sekilde yanhistir. Allah'in dlim oldugu ve mu'tekid olmadigi
sabit olduguna gore, ilmin de itikad olmadig agia ¢cikmustir.

2- Onlar, itikad ile Allah'in tavsifinin imkansiz oldugundan dolay1, sadece
Allah'in ilmini inkar etmekte islerine yarasin diye ilmi itikad olarak kabul ettiler.
Sifatlar meselesinde anlattifimiz tizere Allah'in ilminin varhgi kesin delillerle sabit
olduguna ve bu ilmin itikad olmasi da muhal olduguna gore bunlar yukaridaki tarifin
batil olduguna delil olurlar.

Bu iki cevab ile Nazzim'm "kalbin buldugu seyi bulmasi i¢in hareketidir"
sozi de ilmi "kalbin bakugr seyi gérmesidir" seklinde tanimlayanin sozii de iptal
edilmis olur.

Ote yandan; muhakkak ki itikad kalbin bir seye baglanmasidir. itikad ve akd
bir tek manadan haber veren iki lafizdirlar. "akade" ve "i'tekade" denilir. Akd bir
cismin bir kisminin diger kismu ile birlestirilmesi veya bir cismin bir diger cisme
eklenmesidir. Kalbin bir kisminin bir diger kismuna baglanmasi imkansiz
oldugundan dolay1 bu, gerceklesmeyen seylerdendir. O halde kelime burada mecazi
olarak kullanilmustir. Mecazi kelimelerin tarifte kullanilmas: ise tarifin gayesine
zittir. Clinki tarif agiklama ve bildirme icin yapilir. Halbuki mecazi kelimeler bir
karigikligin meydana gelmesine miisaittir. Zira zihinler kelimeleri algiladiklarinda

bir sebepten dolay1 degistirilmis manalarina degil dogrudan o kelimelerin hakiki
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manalarina meylederler. Halbuki bildirme kastedildigi zaman karisiklifa meydan
veren kelimelerin kullanilmas: ve lafizlarin gergek manalarindan karisikliga meydan
vermeyen kelimelerden kaginilmasi tarifin ortaya konuldugu maksada aykindir.
(Allah Basariya ulastirandir)

Es'arilerden Kadi Ebii Bekir el-Bikillani, ilmin malumu oldugu hal iizere
tanimak (marifet) oldugunu soyledi. Bu tarif de yine yanlistir.

Cinki ilim eger marifet olsa idi "alim" de "arif" olurdu. Allah Teila idlim
olmakla vasiflanir ama arif olmakla vasiflanamaz. Bazi Kerrimiye’nin “Allah ilim
olarak vasiflandig: gibi arif olarak da vasiflanir, zira manalan aynidir” seklindeki
soziine de itibar edilmez. Ciinkii bu miisliimanlarin icmama aykinidir. Ve yine
ma’rifet mutlak olarak ilme (verilen) bir isim degil 6nceli (hddis) ilme (verilen) bir
isimdir. Bazi insanlarin kullandigt gibi; “falani tamidim” (‘araftii fiildnen) demek
onun hakkinda ilim elde ettim demektir.

Yine ma’rifetin bir seyin belirsizlik ve sanidan sonra agik olmasi anlamina
geldigi soylenir. Bu manalardan anlasildigi iizere ilme gore ma’rifet iradeye gore
kasd gibidir. /Bir kisim lisan alimleri séyle dedi: ilim hem icmali olarak ve hem de
tafsili olarak anlama taalluk eden seyleri i¢cine alan bir isimdir. Marifet ise ayrintili
olarak anlama taalluk eden seylere ait bir isimdir. Bu su demektir: Sen “zeydi
bildim” dedigin gibi “Zeydi tanidim” da diyebilirsin. Bu iki ciimle de Zeyd'in zatiyla
iligkili olup onunla iliskili haberden ayridir. Yine “Zeyd”in alim oldugunu bildim”
dersin. Burada ise “ilim” miibtedd ve haberden miirekkep bir ciimleye taalluk
etmektedir. Ancak “ayakta’” lafzint haber degil de hal olarak kullanmadikga, “Zeydi
ayakta, tanidim” (araftii zeydan kidimen) diyemezsin. Bu kavramlar arasinda farklilik
oldugu agiga ciktiktan sonra birisinin digeri ile tanimlanmas: gecersiz olur. Buna
gore Allah’m bilgisinin malumata ayrintili olarak taalluk etmesi dolayisiyla arif
olmakla nitelendirilmesi miimkiin olurdu. Fakat burada bu ismin Allah’a verilmesini
imkansiz kilan bu isimle ilgili bir nassin gelmemis olmasidir.

Ebii Bekir ibn Fiirek, ilmin, kidir olandan fiilin saglam (ihkim) ve diizenli
(itkdn) olarak meydana gelmesini miimkiin kilan bir vasif oldugunu soyledi.

Bu tanim efradimi ¢dmi bir tamim degildir. Ciinkii biz Kadim (olan Allah)

Tedld’y1, sifatlarini ve varlif imkansizlar biliriz. Fakat bu bilgimiz fiilin saglam ve
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diizenli olmasini gerektirmez. Dolayisiyla ilmin bu tiiriiniin fiilin saglam ve yetkin
olmasinda higbir etkisi yoktur.

Bir kisim Eg’ariler de style dedi: “ilim malumu oldugu gibi idrak etmektir.”
Bu tamim da yanhistir. Ctinkii “derk” (idrak) lafzi birgok anlama gelen bir lafizdir.
(Bir kimse) bir seyi ihata ettiginde “onu idrak etti” denilir, yine bir geye eristiginde,
bir seyi anladifinda ve meyve olgunlastiginda da bu kavram kullanilir./ Aym sekilde
Allah Tedla da bilinir (ilim) ancak idrak edilemez. Ciinkii idrak, kavramin gercek
anlamini inga’ Allah rii’yet meselesinde agiklayacagimiz gibi, bir seyi biitiin siirlar
ile sonuna kadar tam ihata etmektir.

Bir kisim biiyiiklerimiz (Allah onlara rahmet etsin) ilmi soyle tanimladilar:
“llim malumun oldugu hal iizere agifa ¢ikmasidir”. Bu tammmu Ebu Ishik el-
Isferdini’nin (Allah ona rahmet etsin) tercih ettigi soylenmektedir. Bizim
memleketimizde onun bir kisim ashabi da bu tanimi ondan rivayet ettiler. Bu tanim
da yanlistir.

Ciinkii Allah Tedld hakkinda “O alimdir” denilir ama “O miitebeyyindir”
denilemez. Zira tebyyiin lafzi da ¢ok anlamli bir lafizdir.“Seyi bildim” (alime)
anlaminda “tebeyyentii’l-emra” ve yine “bana agik se¢ik oldu” (zahara) manasinda
“tebeyyene li” denilir. Cok anlaml kelimelerin 6zelliklerinden birisi de, o
kelimelerin anlamlar bir delille belirleninceye kadar iltibasin devam etmesidir. Oysa
bu tarifin amacina aykiridir. Tarif, yukarida da gectigi gibi, tarif edilenin hakikatinin
bildirilmesidir.

Es’ari’den rivayet edilen tarif ise sdyledir: “ilim, ilim olusu gerektiren yani
alimde dlim olma vasfin1 gergeklestiren seydir.” Es’ari’nin bir kisim ashabi bu ayni
manay1 baska sekilde dile getirdiler: * Ilim, ilmin bulundugu kisiye alim olma
nitelifini saglayan bir sifattir.” Bazan da bunu soyle ifade ettiler: “Ilim, ilmin
bulundugu kisiyi dlim yapan sifattir.” Bu sozler Es’arilerin ¢ogunlugunun tercih
ettigi tariflerdir. Bu tarif, tarif edilenin biitiin fertlerini igine almakta (ittirad) ve
tarife girmemesi gereken her seyi de tanim disi1 birakmaktadir (inikas).

Bu tanimlara karg:1 olanlar itiraz i¢in soyle derler: “Bu sizin yaptiginiz sey,
bir esyayr ancak kendisi aracilifiyla bilinebilecek bir bagka seyle tarif etmektir.

Ciinkii size ilim(ilmin ne oldugu) soruldugunda onu ilimle tarif ediyorsunuz ve
211



Bir Bilgi Nazariyesi

‘4limi gerektiren seydir’ diyorsunuz ya da kalan iki tabirden birini zikrediyorsunuz./
Bu ilimi alim ile tarif etmektir. Sonra eer ‘dlim nedir?” diye sorulunca da ‘dlim
kendisinde ilim bulunandir ya da ilme sahip olandir’ diyorsunuz. Boéylece alimi
ilimle ve ilmi de ilimle tarif ediyorsunuz. Bir sey ancak kendisinin tarif edebilecegi
seyle tarif edildiginde bu iki sey de mechul kalir (tanimlanmamus olur). $u drnekte
oldugu gibi; eger ‘Zeyd bana geldi’ diyene, ‘Zeyd kimdir?" diye soruldugunda (o
kisi) ‘Amr'mn ogludur’ dese. ‘Bu Amr kimdir?" diye soruldugunda da ‘Zeyd’in
babasidir’ diye cevap verse; bu iki sahis da mechul olarak kalir. Herhangi biri
hakkinda bir ilim meydana gelmez.

Hasimlar bu itirazla Es’arilere karsi ¢ikiyorlar. Oysa bu zorlugun ortadan
kaldirilmasi bu itirazla miimkiin degildir. Buradaki itirazdan ancak, bu itirazin tarifin
ne igin ortaya konuldugu hakkimndaki bilgisizlikten kaynaklandidini sdyleyerek
kurtulunur, Tarifin neyin tarifi oldugu bilinirse bu itirazlarin gecersiz oldugu agi13a
cikar.

Bunun aciklamasi soyledir: Herhangi bir seyi bilmek, bazan onu, bilen
kisinin bilineni kendisine uygun ya da yakin olan hususlara oranla baska seylerden
ayirt eden gerceklige vakif olmaksizin, mutlak ve miiphem olarak bilmek olabilir.
Bazan da hakiki bir ilim olur. Onu bilen kisi, malumu kendisine yakin ve uygun olan
ozellikleri ile diger seylerden temyiz eden hakikate vakif olur. Siradan insanlarin
“Zeydin insan” oldugunu bilmesi boyledir. Bu yakin yoluyla meydana gelmis sabit
bir bilgidir./ Alimin bu bilgisinde siiphe, kalbinde bir karisiklik, siiphelerden dogan
bir itiraz ve diisiincede tereddiidii gerektiren bir eksiklik yoktur.

Sonra bununla beraber, o miiphem ve mutlak bir bilgidir. Siradan insanlarin
insan1 hayvansal yeti konusunda benzerlerinden, akil ve konusma konusunda yakin
oldugu varliklardan ayirdeden hakikate vukuflari yoktur. Buna karsilik kelamci ve
filozoflarin derin bilgi sahibi olanlarindan insanin onu baskalarindan ayirdeden
hakikatini bilenlerin insan hakkindaki bilgisi hakiki bilgidir. Ancak ben bununla
siradan insanin “Zeydin insan” olusu ile ilgili bilgisinin hakiki bilgi olmadigini
kasdetmiyorum. Aksine o da hakiki bir bilgidir. Cehl, zan ve sekk gibi ilmin biitiin

zitlarina aykini olan gercekten bilgidir. Bununla sadece sunu kasdediyorum: Bu
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ilimle o insani insan olmayanlardan ayirdeden insamin hakikatine vakif
olmamaktadir.

Kelamcilar ise, onun insan oldugunu bilir, ayn1 zamanda insani insan
olmayandan ayiran insanm hakikatini de bilir. Bu mukaddime ortaya konulduktan
sonra s0yle deriz:

Tarif miiphem ve mutlak ilmi isbat etmek i¢in yapilmaz; miiphem ve mutlak
bilgi tarif hakkinda bilgisi olmayanlar i¢in de meydana gelir. Aksine tarif, bir seyi
digerlerinden ayirdeden hakikatinin ilminin ortaya konulmast i¢in yapilir. Bundan
dolay: tarifle tarif edilenin biitun fertleri tarif icine girer ve digerleri tarifte yer
almaktan alikonur./ Durum béyle olunca, ilim herkes i¢in miiphem ve mutlak olarak
malum olur.

Aym sekilde, alim de herkesce mutlak ve miiphem olarak bilinir. Ciinkii
Zeyd’in belli bir sanati bildigini bilen biitiin siradan kisiler onun o sanatla ilgili ilme
de sahip oldugunu bilir. Yine ayni sekilde; her insan kendi nefsinde, ilmi diger
seylerden ayrran ilmin hakikatini bilmese de, bir¢ok malumati bildigini ve onlarla
ilgili bilgisinin oldugunu bilir. iste boylece bu hakikatin agiklanmasi ihtiyac
dogmaktadir. Durum alim ig¢in de aymidir. Biz bu hakikatin (ne oldugunun)
aciklamasinda farkli diisiiniiyoruz.

Biz soyle diyoruz: Ilmin hakikati, kendisinde ilim bulunan varligin alim
olusunu gerektirendir ya da o kendisinde ilim bulunan varhigi alim yapan bir sifattir.
Bu boyledir. Ciinkii biz ilmi de, alimi de onlan diger seylerden aywan hakikati
bilmeksizin mutlak olarak biliriz. Sonra distindiigiimiizde, dlimin siyah oldugu ya
da siyahlik onda bulundugu i¢in ilim olmadigmi biliriz. Ciinkii biz siyahlifin alim
olmayan cisimlerde de var oldugunu miisahede etmekteyiz. Ayni durum beyazlik,
hareket, siikun, birlesme, ayrisma, uzunluk, kisalikta da ve yine tatlar ve kokularin
biitiiniinde de gecerlidir.

Boylece alimin ancak ilim kendisinde bulundugu i¢in alim oldugu ortaya
cikar. Bu 4limin hakikatidir. Ayni sekilde ilim hakkinda diisiindiigiimiizde, o
kendisinde ilim bulunan varligin hareketli olmasini, sakin olmasini, bilesik, ayrik,

siyah ya da beyaz olmasim gerektirmedigini biliriz. Béylece biz ilmin hakikatinin
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kendisinde ilim bulunan varligin alim olmasimi gerektirmesi oldugunu biliriz. Ciinkii
ilmin baska bir etkisi yoktur./

Zihinde malum olanlarin durumlar iizerinde diisiinme sonucu onlari
bagkalarindan ayiran hakikatleri ortaya ¢ikmaktadir. Su halde biz onlardan (ilim ve
malumdan) her birinin hakikatini, onlarin verdikleri drnege aykiri olarak onlarla
ilgili mutlak bilgimiz sabit olduktan sonra, onlarin durumlart ve &zellikleri
izerinde diislinme sonucu bilmekteyiz, birini obiirii ile degil. Ciinkii Zeyd ve
babasi, ikisinin 6zii de mec¢huldiir. Bundan dolay1 onlardan her biri hakkinda bilgi
digeri ile elde edilmez. Dogruya ulastiran ancak Allahtir.

Bizim ashabimizdan bazilari sdyle dedi: Ilim canli olandan cehl, siiphe,
zann ve sehv gibi vasiflar1 yok eden bir sifattur. Bu tarif savunulmasi kolay ve
hasimlarin siiphelerini gidericidir.

Seyh Imim Ebéi Mansir el-Maturidi (r.h.) sozleri arasinda suna isaret etti:
[lim, kendisinde ilim bulunana mezkur olanin acik olmasini saglayan bir sifattir.
Ancak bu tarifi bu nazm ve tertip iizere soylemedi. Bu efradini cAmi agyarin1 mani
dogru bir tariftir. Ba tarifi gegersiz kilan higbir itiraz olmamaistir. Béyle oldugu
diisiinme ile anlasilir.

Dogruya ulagtiran ancak Allahtir./

Hakikatlzrin ve Himlerin Isbati Hakkinda

[lmin tarifi ve hakikati bilindigine gore, (devamla)

Soyle deriz: Oncekilerden cahil goriinen (tecihiil) ve kendileri icin
hayvanlarin bile iistlenmeyecegi riitbeye razi olan bir ziimre disinda, biitiin akil
sahipleri ilmin varhigi ve esyanin gercekliinde icma ettiler. Onlar (cahil gériinen ve
kendileri igin hayvanlarin bile iistlenmeyecegi riitbeye razi olanlar) esyanin
hakikatinin olmadigi ve higbir sey hakkinda bilginin olamayacagini zannettiler ve
biitiin bunlar sadece zan ve-tahminden ibarettir dediler.

Akil  sahipleri boyle soyleyenlerle bizim aramizda miinazaranin
olmayaca@mu ittifakla kabul etmektedirler. Ciinkii miinazaranmn gayesi, delillerle bir

sozlin dogrulugunu karsi soziin de yanlighgini ortaya koymaktir. Delillerde nazardan
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meydana gelen ilim kesinlik agisindan giiciiniin son noktasina ulassa bile, onun yolu
hisslerin ve bedahetin yolundan daha kapalidir.

Ahmaklik ve inatta, aklin bedaheti ve hissler ile sabit olan bilgi ve gergekleri
inkardan sakinmayacak derekeye gelmis olanlardan istidlal ile nieydana gelen ilmi
kabul etmeleri beklenemez. Ve yine miinazara ancak aralarinda biri olumlu &teki
olumsuz kabul edilmig ilkeler bulunan ve herhangi bir sekilde her iki tiir ilkeye
benzer bir fer’ bulunan iki kisi arasinda olabilir. Bu iki kisi bu ilkelerden herhangi
birine baglanmanin ve benzemenin neden niteligine ve varlik niteligine daha uygun
olup olmadig1 hususunda ihtilafa diiserler./ Asilda var olan hiikkmiin nedenine sahip
olmaksizin rastgele bulunan sey demek istiyorum. Onlar rastgele bulunan varlik
vasfindan illet vasfin1 ¢ikarmak igin tartisirlar ve ondaki hiikmiin illet vasfinin yer
aldigi asla baglanirlar. Bu miitecahil kavim igin iizerinde ittifak edilecek asil
olmadigindan dolayr onlarla miinazara tasavvur edilemez. Fakat onlar1 azalarini
kesmek, yaralayici sekilde dovmek, yeme ve i¢meden yasaklamak ile cezalandirmak
gereklidir. Eger yalvarir, iyice zorda kalir ve yiyecek ve igecek isterlerse onlara
sOyle denir: Kesmenin, dovmenin, agligm ve susuzlugun bir gercekligi yoktur.
Biitiin bunlar sizin zan ve tahmininizden ibarettir. Aslinda bu yapilanlar size rahatlik
vermek ve inadi terkederek gergegi ikrar etmeniz i¢in bir nimet saglamaktir.

Sonra onlar gergekleri ve bilgileri inkar etmekle kendi sozlerinin ve
mezheplerinin bir hakikatinin olmadigmi da kabul etmis oluyorlar. Ve yine kendi
mezheplerinin - dogrulufunu  ve hasimlarinin  sézlerinin - yanhishgmi  da
bilmemektedirler. Kim kendi mezhebinin batil oldugunu kabul ederse bu hasmina
miicadele ve miinazarada yardim igin yeterlidir. Ote yandan onun bu zamana kadar
hayatin1 devam ettirmis olmas1 gergekleri bildiginin delilidir. Yoksa eger devamimni
saglayacak seyleri bilip almasa ve yoklugunu gerektirecek zararli seyleri bilip
onlardan uzak durmasa hayatini devam ettirmesi tasavvur edilemezdi. Aksine o en
kisa bir zamanda yok olurdu.

Ciinkii kim gidalari almaz, kendisini kavurucu sicak ve soguktan koruyan
elbiseler giymez, yakici atese atilmaktan, yiiksek yerlerden diismekten,/ 1sirict

yilanlara ve zehirli akreplere yaklagmaktan kaginmazsa bir saatte yok olur. Bu
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zamana kadar varliklarini devam ettirmis olmalar1 esyanin hakikatlerini bildiklerine
delildir.

Yine onlarin “esyanin hakikati yoktur” sozleri de onlar tarafindan
hakikatlerin yoklugunun bir hakikat olarak kabuliidiir. Boylece kendi goriisleri ile
yine kendi goriislerini reddetmis olmaktadirlar. Onlarin siipheleri sudur: Size gore
en yanilmaz bilgi kaynagi bes duyudur. Bunlar bilgi kaynagi olmaya uygun
degildirler. Cunkii (bes duyunun) hitkiimleri birbirine zittir. Mesel4, safrali olana bal
act gelir, halbuki digerleri omfl tatli bulur, sas! olan bir seyi iki sey olarak gorir
baskalar1 bir olarak goriir. Biitiin bunlari duyular yapmaktadir. Biitiin bu
tenakuzlarla hiikiimleri birbirine zit olan bir seyin gerektirici sebep olmasi bir yana
herhangi bir sey i¢in delil bile olamaz.

Bu siiphe onlarin gercekleri bildigini ve kabul ettiklerini ancak
mnatlagtiklarini gostermektedir. Ciinki onlar eger duyu organlarinin neler oldugunu,
hiitkiimlerinin miitenakiz oldugunu ve yine hiikiimleri birbirine zit olan seyin delil
olarak kabul edilemeyecegini, hiikmiin ne oldugunu, delilin, balin, safralinin,
aciligin ne oldugunu, ve safralinmn bali aci buldugunu, sasinin kim oldugunu,
gormenin ne oldugunu, ve sasinin biri iki gordiigiinii, birin ne oldugunu, ikinin ne
oldugunu bilmemis olsalard, biitiin bu seylerin hakikatini bilmeselerdi bu siipheyi
ortaya koyamazlardi. Istidlal ettikleri sey aymiyla kendi sozlerinin yanlishgmin
delilidir.

Sonra onlarla bizim aramizdaki duyu organlan ile ilgili ihﬁlaf duyu
organlarmimn saglikli halleri ile ilgilidir. Duyu organlar1 saghkli olduklarinda ve
herhangi bir anza da olmadiginda onlarm hiikiimleri asla gelisik olmaz. Duyu
organlarinm algilamasi ancak onlarda bir rahatsizlik olmasi halinde bozulur.
Rahatsizlik halinde (hatanin olmasinda) ise tartisma yoktur./ Bu bilmez
goriinenlerden bir kismu  hakikatlerin yoklugunu ileri strmeyip “biz esyanin
hakikatinin olup clmadigini bilemeyiz” dediler. Bunlar siiphecilerdir (miitesekkike-
Septikler). Onlara sdyle denilir: “Siz bilmediginizi biliyor musunuz?” Eger, “evet”
derlerse bildiklerini kabul etmis olurlar ki bu da mezheplerine zittir. Yok eger,
“bilmedigimizi de bilmiyoruz™ derlerse, bilgilerinin yok oldugunu bilip bilmedikleri

sorulur (bilmediginizi bilmediginizi biliyor musunuz?). aym sekilde ii¢iincii,
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dordiincii, besinci... sonsuza kadar bu sorulur. Sonra bu, kendi mezheplerini
bilmediklerini ikrar etmis olacaklarindan dolay1 gériislerini gegersiz kilar. En
sonunda onlara da daha once agikladigimiz gibi, azalarin kesilmesi ve diger
muameleler uygulanir, ve bdylece zorunlu olarak bildiklerinin agifa ¢ikmasi
saglanmig olur. Aymi sekilde hayatta kalmalari onlarin gercekleri bildiklerini ama
inatlagtiklarin1 géstermektedir.

Yine onlardan bir baska grup, esyanin hakikatinin itikad edenlerin itikadina
bagh oldugunu ileri siirdii (izifiyye). Onlara sdyle denilir: “Biz egyanin hakikatinin
itikat edenlerin itikadina baghi olmadigma itikad ediyoruz. Acaba bizim bu
itikadimiza baglh olarak, hakikatler itikad edenlerin itikadina tibi olmaktan g¢ikar
mi?” Eger, “‘evet” derlerse, goriiglerinin yanlis oldugunu kabul etmis olurlar; yok
eger “hayir” derlerse, bu durumda da itikat edilen seyin itikada baglh olmadigini
ikrar etris olurlar.

Sonra yine bunlara da, sert¢e doviilerek ve azalari kesilerek aci1 verilir. Eger
sikisir, bagirir ve yardim dilerlerse onlara, “biitiin size yapilanlarin lezzet verme,
nimetlendirme ve sizi rahatlatma olduguna itikad edin, boylece onlar sizin
itikadiniza tabi olarak istediginiz gibi olur. Boylece onlarin perdeleri yirtilir, inatlari
ve kibirleri ortaya ¢ikar. Biitin bu firkalar “Sufestdiyye” olarak isimlendirilirler.
Dogruya ulastiran ancak Allahtir./

Bilgi Kaynaklar: Hakkinda Tartisma

Hakikatler ve onlarla ilgili bilgilerin var oldugu kabul edildigine gore soyle
deriz: “Bilginin sebepleri ve yollar1 iictiir.”

Birincisi sthhatli duyulardir. Bunlar: isitme duyusu, gérme duyusu, koklama
duyusu, tadalma duyusu ve dokunma duyusudur. Ikincisi: Dogru sozliiniin haberi,
liciinciisii ise, akildir. Sofistler bunlarin tamamunr inkar ettiler.

Duyularla ilgili tartismalar yukarida gegti. Bu cahil goriinenler diginda biitiin
akil sahipleri duyularin bilgi kaynagi oldugunu kabul ettiler. Haberin bilgi kaynagi
olmadig1 hususunda onlara uyan 6ncekilerden iki firka, Semeniyye ve Berdhime ve

aklm bilgi kaynagi olmadigi hususunda onlara uyan sadece Semeniyyedir.
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Mulhidler, Rafiziler ve Miisebbihe de akil yiiriitmenin (nazar) gecersiz
oldugu ve aklin bilgi kaynagi olmadig1 goriisiindedirler. Brahmanlara gelince, onlar
aklin bilgi kaynagi oldugunu kabul ederler.

Haber hakkinda onlar séyle dediler: “Haber bazen dofru bazen da yalan
olur, kendi iginde ihtilaflidir. Dogru olan yalan olandan ayirdedilemez, su halde
onunla bilgi meydana gelmez.”

Onlara sbyle denilir: “Haber bir bilgi kaynagi degildir soziiniiz de ayni
sekilde sizden gelen bir haberdir. Siz ise, haberin gegersiz oldugunu soylediniz. Bu
sizin goriisiinliziin gegersiz oldugunun ikrartdir.”/

Onlardan Semeniyye’ye de soyle denir: “Duyu organlarmin disinda baska
higbir delil ya da bilgi kaynagi olmadigini hangi yolla biliyorsunuz? Duyuyla m,
yoksa duyu disinda baska bir seyle mi?” Eger “duyuyla” derlerse, onlara “hangi
duyu ile bildiniz?” diye sorulur. Tek tek her duyu organina onlarin davasinin batil
oldugu agi1ga ¢iksin diye deginilir. '

Yine onlara s6yle denilir: “Saglikli duyulara sahip oldugumuz halde boyle
bir seyi duyu yoluyla biz neden bilmiyoruz? Halbuki duyu organlar sihhatli olanlar
arasinda duyu bilgileri iizerinde ihtilaf olmaz. Eger onlar “duyu organlarindan baska
bir seyle bildik” derlerse, duyu organlar1 disinda bilgi kaynag: olabilecek bir seyi
kabul etmis olurlar. Ayrica onlarin kendi sozleri dogrudan, haber vasitasiyla bir
seyler bildiklerine delildir. Ciinkii onlar belli bir dille konusuyorlar. Dillerin ve
kelimelerin dgrenilmesi ise ne duyularla ve ne de akilla olabilir. Zira Allah’in akil
agisindan en zeki ve duyular agisindan en keskin bir mahluku hi¢ 6grenmedigi bir
dili isitse manasim bilemez. Ciinkii dil ancak 6reticilerin haberi ile &grenilir.

Sonra haberin inkar edilmesi sonucu isitme ve dil ortadan kalkmis; Allah’in
insanlara olan nimeti inkar edilmis ve kisi kendisini hayvanlar sinifina sokmus olur.
Clinkii beyan (konusma) ile insan hayvanlardan aynilir. Bu derekeye deliler bile razi
olmaz.

Eger haber gegersiz olursa dilin lisanin emir, nehiy, istek vb. diger
kisimlarmin kaldigr da sdylenemez. Ciinkii biitin bu kipler yalnizca $greticinin

haberi ile &grenilir ve haberin gecersiz olmasi ile biitiin bu kisimlar da gegersiz olur./
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Istihbara gelince; eger haber bilgi gerektirmiyorsa bu durumda haber
istemek de anlamli olma smirindan ¢ikar ve abes olur. Ciinkii biitiin istihbarlarda
haber manasi vardir. Eger haber olmasa idi istihbar da gecersiz olurdu. Eger sen
“Evde Zeyd var m1?” diye sorsan bu, “onun evde olup olmadigini bana haber
vermenizi istiyorum” demektir.

Eger sen” bana su verin” desen, bu “bana su vermeni senden talep
ediyorum” demektir. Bunun i¢inde de emredilen seyin iyi bir sey oldugunun haberi
vardir. E§er bu ihbar var olmasa bu durumda emir hakim birinden sadir olmams
demektir. Eger “bana vurma” dese, sanki o “senden bana vurmamani istiyorum, ya
da bana vurmani istemiyorum.” demektedir. Burada da aymi sekilde yasaklanan
seyin kot bir fiil olusunun haberi vardir. Eger durum béyle degilse, yasaklamanin
hakim birinden sadir olmamas: gerekir. Eger “hey! Zeyd” derse, bu “Zeyd’i
cagirtyorum” demek gibidir. Ve yine “keske Zeyd yanmmzda olsaydi” derse, bu
“Zeyd’in yanimizda olmasimi temenni ediyorum” demektir.

Durum boyle ise, biitiin tartisma haberin gecersiz olmasi ile gegersiz hale
gelir. Sem’in ve lisanin anlami kalmaz ve insan hayvanlar gibi olur. Haberin
dogrusu vardir, yalan1 vardir sozlerine gelince, biz yalan olmasi muhtemel olan
haberin bilgiyi gerektirmedigini soyliiyoruz.

Bilgi meydana getiren haber, yalnizca yalan olmasi tasavvur edilemeyecek
olan haberdir. Bu da haberlerden tevatiir derecesinde olanlardir. Ciinkii boylesi bir
haberin yalan olmas: muhaldir.

Mucize kanitiyla desteklenmis haber de béyledir. Bu (haber) Rasil’iin
sozudiir. Bu iki tiir haberde kesinlikle valan bulunmaz. Dogruya ulastiran Allah tir.

Aklin Bilgi Kaynagi Oldugu Hakkinda Tartisma

Akil konusundaki tartismaya gelince o bilgi kaynaklarindan biridir. Onun
bilgi kaynag: olusunu inkar edenler aklin hiikiimlerinin birbirine zit olmasina
dayanmaktadirlar.

Ote yandan aklin bilgi kaynag: olusu, istidlal ve nazarn ilme gotiiriisii ya
akilla bilinir ya da aklin disinda baska bir kaynakla bilinir. Eger “akilla™ derseniz
zaten sorulan, aklm bilgi kaynagi olup olmadigi ve tartigilan da akilla yapilan

incelemedir. Eger “bu baska bir delille bilinit” derseniz, “bu delil nedir?” diye
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sorulur. Eger “haberdir” derseniz, “bunu kimin haberi ile bildiniz? ve haber verenin
sOylediginde dogru oldugunu hangi yolla bildiniz?” diye sorulur.

Eger “duyuyla” (aklin bilgi kaynagi oldugunu biliriz) derseniz, “hangi duyu
organi ile bunu bildiniz?” diye sorulur ve duyular tek tek ele alinir ve sonucta
inat¢ith@iniz ve kibriniz ortaya ¢ikar. Ciinkii biz sthhatli duyu organlarina sahibiz ve
sihhatli duyulara sahip olanlarin duyu ile bilinen seyler konusundaki bilgileri farkli
olmaz.

Ehl-1 Hakk aklin bilgi kaynag: olusunun zorunlu olarak bilindigini kabul
ederler. Aklin apaciklif1 (bedahet) ile sabit olan bilgi duyularin verdigi bilgi gibi
zorunlu bilgidir. Ciinkii her seyin kendi pargasindan bilyiik oldugunu ve parcasinin
biitiiniinden kiiciik oldugunu bilmek zorunlu bilgidir. Zeyd biitiinii itibariyle tek
elinden daha bilyliktiir. Cuinkii biitiiniinde hem eli vardir ve hem de fazla seyler
vardir ve eli biitiiniinden daha kiiciiktir. Ayni sekilde zaman agisindan esit olan iki
seyden birisi varlikta sonlu olmakla vasiflanirsa digeri de ayni sekilde varlikta sonlu
olur./ Meseld; bir insan Zeyd ile Amr’in dogumlarinin ayni saatte oldugunu bilse,
sonra onlardan birinin yirmi yasinda oldugunu da bilirse zorunlu olarak digerinin de
yirmi yasinda oldugunu bilir. Oyle ki, bu bilgisine ne bir siiphe ne de bir sekk
giremez. Eger kendisini bu bilgi konusunda siipheye diisiirmeye calissa buna giic
yetiremez ve inatciik yaptigini aynen duyu ile ilgili bilgide oldugu gibi
kendiliginden anlar.

Durum béyle olunca, mutlak olarak aklin bir bilgi kaynagi oldugunu inkar
eden zorunlu bilgiyi inkar etmis olmaktadir ve bilgisiz goriiniip sofistlere katilmig
olur. Bundan dolayi ona da sofistlere yapilan muamele uygulanir. Sayet onu kabul
ederse, aklin bilgi kaynag: oldugunu biitiiniiyle kabul etmis olur. Yok eger akli kabul
eder de akil yoluyla yapilan istidlali ve nazar1 inkar ederse, ona soyle denir: Nazarm
bilgi kaynag: oldugunun delili, nazarin sartlarini tam olarak yerine getirerek onunla
mesgul olanlarin kesin siiphesiz bilgiye ulasmalaridir. Boylece onun bilgi kaynag:
oldugu bilinir. Meseld; iki kisi bir yolun Semerkand yolu olup olmadigmda ihtilaf
etseler, bunlar arasinda ihtilafi yok etmenin en kolay yolu, “bu yola gir, eger seni
Semerkand’a gétiiriirse bu yol Semerkand yoludur, yok eger seni oraya gotiirmezse, «

bu yol Semerkand yolu degildir,” demektir.
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Hem de herkes bir meselede siipheye (istibah) diistiiglinde nazara
basvurmaktadir ve mesele hakkinda teemmiil etmektedir. Insanlar bu sekilde
yaratilmiglardir. Hatta akil sahibi kisi bundan (nazardan) kaginmak istese bir sikinti
ve sorunla kargilastiinda bu sikintiya boyun egmez, tipki gézle gériilen bir seyden
kusku duyuldugunda goérme duyusuna siginmasi gibi/Yine ayni sekilde biitiin
duyulur seylerden kusku duydugunda bu tiirden duyulur seyleri kavramaya hazir bir
duyuya siginmasi gibi.

Bu, aklin bilgi kaynagi oldugunu ve nazarm bilgiye ulastirdigini, bilmenin
insanin varatthiginda bulunan bir sey oldugunu gostermektedir. Ayni sekilde biitiin
akil sahipleri kazang getiren seyleri diistiniirler, faydali olan ile zararli olani
ayirdederler, boylece faydali ve karli olanla ugrasirlar, kaybettiren zararli olanlardan
da uzak dururlar. Sayet bu calisanin hali iyice diisiiniilecek olursa, onun ¢ogu
zamanlarinda, diinyevi islerinin diizenlenmesi igin bu islerle mesgul oldugu goriiliir.
Gegim isleri ona soz getirmez ve onun hayat! ancak bu yolla diizenlenebilir.

Ayni sekilde onun yasamini siirdiirmesi ondan (nazardan) elde edilecek
yararin elde edildigini gdstermektedir. Bdylece onun(nazari inkar edenin) inkarinda
inatg1 oldugu, bu yolla yalnizca teklifin baglayiciliindan kagmak ve emir ile nehyin
gereklerinden kurtulmayi arzuladigi ortaya ¢ikar. Ciinkii nazarin inkari yine onun
kabuliidiir. Aslinda nazari inkar etmek onu kabul etmektir. Zira nazar1 reddeden onu
nazar araciligiyla reddeder; buna nazardan baska delil yoktur. Sayet o nazarin
reddinin dogrulugunu duyular ya da bedahet ile elde edildigini iddia ederse, bunun
belli bir duyuya baglanmasi istenir ve bdylece de onun inat¢i oldugu agiga ¢ikar.

Ayni1 sekilde eger, (nazarin gecersiz oldugu) bedihi olarak bilinir dive iddia
ederse, ona soyle denilir: “biz de sihhatli duyular ve yetkin akillara sahibiz, peki biz
(bunun boéyle oldugunu) neden bilmiyoruz?” Sayet “siz bunu biliyorsunuz an.cak
inadimzdan inkar ediyorsunuz” derse, bu durumda o bu soziin kendisine
donmesinden kurtulamaz. Biz de ona sbyle deriz: “sen de benim séziimiin dogru
oldugunu ve senin soziiniin yanlis oldugunu biliyorsun fakat inat ediyorsun.”
Boylece geriye onun i¢in nazara bagvurmaktan baska yol kaimaz (ona nazari inkar
etmek i¢in nazardan bagka yol kalmamis olmaktadir). Filhakika o aklin hiikiimleri

birbirine zittir derken de nazar ile delil getirmisti. Bu da hem nazar: inkar edenin /
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hem de kabul edenin zorunlu olarak onu (nazari) kabul ettigini gostermektedir.
Baoylelikle nazar biitiin akil sahiplerinin icmat ile sabit olmus olmaktadir.

Ayni gekilde hasmun da ittifaki ile nazarin gegerli oldugu isbat edilmis
olmaktadir ki, bu en dogru sehadettir. Inkar1 kabulii demek olan her sey, ayni sekilde
zorunlu olarak vardir. Bu tartisma kargidakinden cevap istemek (mutalebe) yoluyla
ortadan kaldirilir.

Ona gbyle denilir: * Sen nazari nazarla mi yoksa nazardan baska birseyle mi
reddediyorsun?” Eger “nazarla” derse bu durumda nazarin gegerli oldugunu kabul
etmis olur. Yok e@er “nazardan baska bir seyle” derse bu durumda ona yukarida
gectidi sekilde sorular sorulur.

Geriye, (hasmin konunun baginda sordugu) nazarin gegerli oldugunu ne ile
biliyorsunuz sorusu kaldu. |

Biz g6yle deriz: Bu sizin bir akil yiiriitmenizdir (nazarimizdir) onu kullantyor
olmaniz onun gegerliligini kabul ettiginizi gosterir. Sonra s6yle denilir: Biz nazarin
bilgiye ulastirdigint ona bagvurdufumuz zaman bizi bilgiye ulastirdigindan
bilmekteyiz. Sizin de ¢ogu diinya islerinizde ona basvurdugunuzda sizi bilgiye
ulagtirdigi gibi. Ayni sekilde nazar sizi kendi goriisiiniizece nazarin gegersizligini
bilmeye de gotiirmektedir. Ciinkii onu nazar aracilifi ile reddediyorsunuz.

Ayni sekilde biitiin yaratilmislarin hisler ve bedahet ile vakif olmalari zor
olan miigkiil meselelerle kargilastiklarinda ona bagvuracak sekilde yaratilmus
olduklarmi bilmekteyiz.

S0yle denilebilir:  Ayni sekilde nazarin tamanunin gegerli oldugunu bu
biitiine dahil olan bir tiir nazar ile bilmekteyiz. Bu daha 6nce agikladigimiz seydir.
Yukarida agikladigimiz nazar aracihig: ile biitiin nazar tiirlerinin ilme gotiirdiigii
sabit oldu. Bu da bizim biitiin nazarlarin ilme gotiirdiigiinii isbatta kullandigimiz
nazarin sihhatini isbat etmis olmaktadir. Ciinkii o da bu biitiiniin icinde yer
almaktadur.

Meseld; bir insan “ biitin s6zler muhdestir ve arazdir” derse, bu sz
kendisinin de (bu soziin de) araz oldugunu haber vermis olur. Ciinkii o biitiin
sozlerin muhdes ve araz olduunu haber vermektedir./ Bu sz de biitiin muhdes

sozler siimulu altina girmektedir. Ayni sekilde: “biitiin arazlar bir mahalle muhtactir
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ya da biitiin arazlar bekasi imkansiz seylerdir” derse, bu da kendi hakkinda haber
vermektir.

Boylece onun muhal degil miimkiin oldugu agifa ¢ikmus olmaktadir. Delil
ortaya konuldugunda onu kabul etmek zorunlu olur. Yukarida gectigi gibi delil
ortaya konulmustur.

Ancak bir geyin kendisini isbat eden bir delille inkar edilmesi ise muhaldir.
Siz nazari nazar ile reddediyorsunuz. Burada ise nazarin kabul edilmesi ile reddi
vardir.

“Aklin hiikiimleri birbirine zittir ve nazar gecersiz olabilir” sozlerine
gelince; onlara sdyle denilir: “Aklin hiikiimlerinin asla birbirine ¢elisik olarak
gerceklesmesi sozkonusu degildir. Bu sekilde bir gergeklesme, arastirmacinin
arastirmasinda yetersiz kalmasinin ve bazi &nciillerin incelenmesinin onun aklina
degil tutkularina dayanmasinin sonucudur. Béylece o bir tiir zanna sahip olur, béyle
bir seye inanir ve zanninn ilim oldugunu sanur.

Fakat eger nazarin biitiin sartlarini biitiin 6nciillerde hakkiyla yerine getirir,
gegerli oldugunu bilirse, yanlisa diismez ve nazar asla gecersiz olmaz.

Sozgelimi: Mecusi alemin kisimlarini inceler (nazar) sonradan olduklarin
goriir ve onun hadis olduguna itikad eder. Bu dogrudur. Sonra alemde kaétiiliikler ve
¢irkinlikler, kusurlar ve yanhshklar goriir ve bunlarin varligina inamir. Bu da
dogrudur. Sonra bunlarin da sonradan oldugunu kabul eder ki bu da dogrudur.
Sonra her hddis olamin bir muhdisinin olmasi gerektigine inanir bu da dogrudur.
Sonra alemin Yaraticismim hakim olduguna inanir bu de dogru. Sonra kétiiliiklerin,
¢irkinlikler, kusurlar ve yanhsliklarin icadinin/ sefeh olduguna inanir ki iste bu
yanhgtir. Nasil ki bu kotiliiklerin hadis oldufunu ve bunlara da bir muhdis
gerektigini, alemin Yaraticisinin hakim oldugunu ve sefehi yapmayacagini kabul etti
O halde bunlart O yaratmaz dedi. Halbuki zorunlu olarak muhdes olanlar bir
muhdisi iktiza etmektedirler. Bu durumda bu seyleri yaratmay: iistlenen Bari Teala
disinda baska bir sefih siniin varlifina itikat etti. Yanliga, akli ile degil hevasi ile
karar verdigi bir onciile nazardan dolay: diistii. Sayet o akli ile tefekkiir etse idi, bu
seylerin de yaratilmasinin ileride agiklayacagimiz gibi, sefeh degil hikmet oldugunu

bilecek ve yanlisa diismeyecekti.
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Nazar biitiin mukaddimelerinde heva ile degil akil ile meydana gelme sarti
ile bilgiye gotiiriir. Boylece aklin hiikkiimleri arasinda tenakuz olmadig1 ve nazarimn da
biitiin sartlarinin yerine gelmesi durumunda bilgiye ulastiracagi kesinlesmis oldu.

Hasim, “bu sdz bir nazardir ve gegersiz olmasi gereklidir”, der.

Ona soyle denir: Eger nazar ve istidlalden yanlis olanlarin yanlishgi,
dogruluklar1 isbatlanmis ve sahihi ile yanlis1 arasindan ayirdedici esaslar da
belirlenmis olmasina ragmen, biitin nazar ve istidlallerin gecersiz olmasini
gerektirseydi; haber ve hissin de haberde yalan ihtimalinin olmas: ve hissde de hata
ihtimali sebebiyle, bilgi kaynagi olma durumundan ¢ikmalart gerekirdi. Ciinkil
uzakta olan biiyiik bir ciisse kii¢itk goriiniir ve yine rahatsizliklar (arizalar) sebebiyle
de hissler yanilir. Meseld, sasi bir seyi iki goriir. Nasil ki, hissler ve haber gegersiz
olmuyor, ayni sekilde akil ve nazar da gecersiz sayilamaz. Allah dogruya
ulastirandir.

Yine bu hususta hasimlar suna da dayanirlar, bedihi ve duyulur seyler
hususunda bizlerden birinin durumu/ nazari konularda tecelli ve kesf agisindan
ortaya durumundan farklidir. Zorunlu bilgilerde daha fazla apaciklik ve kesf varken
buna karsilik nazari bilgilerde bir belirsizlik (hafa) vardir. Belirsizlik ise ilme zittir.

Buna apagiklik ve belirsizlik hali ile ilgili bu farkhilik iddiasmin gercek
olmadigi soylenerek cevap verilir. Ciinkt kim akli nazara bagvurur ve nazarin
sartlart da hakkiyla yerine getirirse, nazari hususlardaki durumu, zorunlu
hususlarda apagiklik ve belirsizlik agisindan ortaya ¢ikan durumu gibidir.

Bunlardan birinin digerinden bilinenler bakimindan daha belirsiz oldugunun
soylenmesi yalnizca belirsizlik ve apagikliktaki yollarmin farkli olmasindandir,
yoksa kendi zati farkliliklarindan degildir. Ancak bunlar yalnizca bir bakimdan
farklidirlar, o da zorunlu olanlarda bilgi, meydana gelisinde failin bir fiiline bagh
olmadigi gibi, devamnda da fail tarafindan meydana getirilmis bir fiile bagh
degildir. Aksine zorunlu bilgi Allah’in kulda, kulun hicbir pay: olmaksizin yaratmasi
sonucu var olur. Ve aym sekilde O bu bilginin siirekli olmasini da kul tarafindan
hicbir fiil olmaksizin gergeklestirir. Nazar ise 6yle goriiniiyor ki, alim tarafindan
meydana getirilen bir fiil sonucu elde edilir ki bu fiil nazardir. Ayn sekilde istidlal

de ancak onun tarafindan gergeklestirilen bir fiil ile devam edebilir ki bu fiil
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delillerin gozden gegirilmesi ve ortaya ¢ikan siiphelerin ortadan kaldirilmasidir.
Fakat bilginin 6ziinde apagiklik ve belirsizlik birbirinden farkli degildir. Allah
dogruya ulastirandir. Bu hususta daha ¢ok tartisma vardir; ancak bizim bu kitabimiz

biitiin bu tartismalarin hepsini ele alamayacagimiz genisliktedir.

Ithamin, Taklidin Ve Kalbde Dogruluga Kanaat Hasil Olmasinin Dinlerin
Sthhatinin Bilinmesi Hususunda Bilgi Kaynag1 Olmalarmin Ibtali Hakkinda Séz

Simdiye kadar anlattiklarimizdan duyularin, haberin ve aklin bilgi yolu
oldugu sabit olduguna gére; bunlarin disinda dinlerin dogruluk ve yanlisliklarmi
bildirecek bir yolun olmadigini syleriz.

Bazilar1 $6yle derler: kalbine bir seyin iyiligi hakkinda bir kanaat hasil olan
kisinin onu kabul etmesi zorunludur.

Bu muhaldir. Ciinkii birgok din vardir. Bunlarin birbirine zithiklar1 da agikca
bilinen bir seydir. Her din saliki de kendi dininin dogru oldugu ve baskalarinin
dinlerinin yanlis olduguna dair kalbinde bir bilginin varlig1 iddiasindadir. Bu durum
her inang sahibinin kalbinde inancinin dogrulugu ile ilgili bir kanaat oldugunudan
dolay1 biitiin inanglarin dogru olmas: anlamina gelir. Boylece, alemin hem hadis
hem de kadim, Sani'in hem var hem yok, hem bir hem iki, O'nun sifatlarinin hem var
hem yok oldugunu kabul etmek gerekir ki; bu imkansizdir.

Ayni sekilde her bir dinin, o dine inananlarin kalbinde dogruluklari ile ilgili
bir kanaat oldugu icin hak; inanmayanlarin ve baska dine inananlarin kalbinde
yanhghklart hakkinda bir kanaat oldugu i¢in de batil olmasi gerekir. Bu goriisiin
yanligh& mecnunlara bile gizli degildir. V'Allahu'l-Muvaffik.

Bazi insanlar da ilhamin dinlerin ve mezheplerin dogrulugunun bilinmesinin
sebebi oldugunu sdylerler. Bu da bir 6nceki gibidir. Ciinkii herkes kendi goriisiiniin
dogrulugu ve hasmmin goériigiinin yanhishgmin kendisine ilham edildigini iddia
eder. Bu goriis de yukarida agikladigimiz gibi, birbirine zit olan dinlerin biitiiniiniin
hak oldugu ve her bir dinin hem hak ve hem de batil oldugunun kabul edilmesini
gerektirir.

Ayrica bunlara sdyle soylenir: Bana, ilhamin dinlerin sthhatinin bilinmesinin

yolu oldugu goriisiiniin yanhs oldugu ilham olundu. Benim bu ilhamim dogru mu
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yoksa yanlis mudir? Eger bu ilhamin dogrudur derse; bu durumda ilhamin dinlerin ve
mezheplerin sihhatinin bilinmesinin yolu oldugu seklindeki goriisiin yanlis oldugunu
kabul etmis olur. Sayet ilhamin yanlistir diyecek olursa; ilhamdan bazilarinin yanlis
oldugunu kabul etmis olur. Bu durumda bazi ilhamlar dogru bazi ilhamlar da yanlis
oldugunu gore, mutlak olarak dogruluguna bir delil olmadan biitin ilhamlarm
sthhatine hitkmetmek miimkiin olmaz. Bu durumda da bilgi kaynag: ilham degil
delil olur. V'Allahu'l-Muvaffik. Bizim arkadaslarimizdan bazilari, Mu'tezilenin
"Biitiin miictehidlerin igtihadlar1 do@rudur" goriisime yukandakine benzer bir
sekilde cevap vermislerdir. Soyle dedi:" Ben ictihad yaptim ve beni ictihadim,
miigtehidlerin dogru da yanlis da yapacaklar1 goriisiine gotiirdii. Bu ictihadimda ben
dogru mu, hatali miyim?" Eger bana igtihadin yanlistir dersen igtihadlardan
bazilarinn yanlis oldugunu kabul etmis olursun ve biitiin ictihadlar dogrudur
seklindeki goriisiin gecersiz olur. Senin igtihadin dogrudur dersen, bu durumda da
mii¢tehidin bazan dogru bazan da yanhs oldugu seklindeki goriisii kabul etmis
olursun. V'Allahu'l-Muvaffik.

Taklid de dinlerin sihhati konusunda bir bilgi kaynag: degildir. Ciinkii ya
biitiin din sahiplerini taklid etmek lazimdir. Bu yukarida anlattifimiz gibi dinler
arasmdaki tenakuzdan dolayr imkansizdir. Dinlerden birine inananlar taklid edecek

olursa neden bu dini se¢tifi ve diger dinlere tercih ettigini sorariz.
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Seyyid Serif Ciircani’ye Gore Islim Mezheplerinin Simiflandirilmasi
Yy Y P

Yazan: Seyyid Serif Ciircdni
Cev.:Yrd. Dog. Dr. Ismail Yiiriik

Islamiyetin getirdigi ve uyulmasim istedigi en énemli toplumsal olgulardan
biri birlik ve beraberligin saglanmasi ve korunmasi olmasina ragmen, Hz.
Peygamberin 6liimii ve hemen sonrasinda inang ve bir takim dini konularda
Miisliimanlar arasinda zaman zaman bazi miinakasalar cereyan etmis ve bunun bir
neticesi olarak cesitli goriisler ve fikir ayriliklari ortaya ¢ikmistir. Hz. Ebu Bekir ve
Omer’in devlet baskanlig zamaninda Islimin 6ziine muhalif bazi fikri hareketler her
ne kadar sonugsuz kaldiysa da, Hz. Osman ve Ali devrinde tekrar canlanarak,
onlarin sehit edilmelerine kadar varmistir. Baslangigta basit goriinen bu ayriliklar,
daha sonralari, 6zellikle Islamiyetin genislemesiyle, birgok taraftarlari sinesinde
toplayan ve basl basina bir grup sayilabilen mezhepler durumuna gelmistir.

Ortaya ¢tkan mezheplerin tarihini, ortaya g¢ikis sebeplerini ve goriislerini
anlatan Makalat, Firak, Milel ve Nihal isimleri altinda birgok eserler yazilmistir.
Yalmz bunlarin sayis1 ve siniflandirtimasi farklilik arz etmektedir. Bazi yazarlar Hz.
Peygamberin: “Benim timmetim yetmis ii¢ firkaya ayrilacaktir. Bunlardan biri harig,
hepsi atestedir. Kurtulusa eren firka, benim ve eshabimin yolu iizerinde bulunan
firkadir.”' mealindeki hadisini g6z oniinde bulundurarak hareket etmis ve
mezhepleri buna gore simiflandirmislardir. Bunlara Malati’nin et-Tenbih’ini,
Bagdadi’nin “el-Fark Beyne’l-Firak™int ve Sehristani’nin “el-Milel ve’n-Nihal”ini
ornek verebiliriz. Eg’ari ve Ibn Hazm gibi bazi yazarlar da, mezhepleri belli bir
kayda tibi tutmaksizin kendilerine gore smiflandirmislardir. Bu tasniflerde

miiellifler, firkalari bazen on, bazen yedi veya sekiz, bazen de bes - alti mezhebin

kollar1 olarak incelerler.

" Gukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
' Bu konudaki hadislerin farkli yonleri ile isnatlari igin bkz: Tirmizi, 2/107 (Kitabu’l-Imadn},
ibn Mace, 2/1321, 1322 (Kitabu'l-Fiten) ; Ebu Davud, 4/197, 198 (Kitabu’s-Sunne).



Seyyid Serif Ciircini’ye Gore Islim Mezheplerinin Simiflandirilmasi

Bir kisim yazar, bu firkalari dogus sirasina gore incelerken, Havaric veya
Si’a ile konuya girmisler, diger bir kismi ise fikir ve goriislerinin 6nemine dayanarak
stralamiglardir.

Seyyid Serif Ciircani de -eserlerinin ¢ogunda sistematik keldm problemleri
ile mesgul olmasina ragmen- diger eserleri arasinda miistesna bir yeri olan
Adududdin el-ici (v.755 h./1354 m.)’nin “el-Mevakif” adli eserine yazdigi serhin
son kismint inangla ilgili mezheplere ayirmistir. Onun bu mezhepler hakkinda kisa
ve 6z bilgiler vermesi, konuyla ilgilenenler agisindan yararli ve orijinal sayilabilir.
Ama burada dikkatimizden kagmayan bir husus, rﬁezheplerin ortaya ¢ikis
sebeplerinin, diger kitaplarda oldufu gibi —Sehristini’nin el-Milel ve’n-Nihal’i
harig- hicbir a¢iklama yapilmaksizin gegistirilmis olmasidir. Ciinkii O eserinde 6nce
mezhebin kurucusuna temas etmekte ve hemen ardindan o mezhebin goriislerine
gecmektedir.

Ciircani de, Hz. Peygamberin hadisine uymus ve Islim mezheplerinin
yetmis {i¢ firka oldugunu belirterek, onlan sekiz ana mezhep etrafinda toplamistir.
O, mezhepleri tertip ederken, ilk 6nce Mu’tezile ile baslamis, Si’a ve Haviric ile
devam etmis, Ehl-i Siinnet ile tamamlamistir.

Ciircani bitiin mezhepleri giizel bir tasnife tabi tuttugu halde, Haviric’in
tasnifinde oldukga zorlanmistir. O, basta Havaric’in on sekiz firka oldugunu séyler.
Fakat agiklamalarinda onlarin ilk 6nce yedi firkaya ayrildigini, kollaryla beraber
yirmi bese ulastigint belirtir. Miiellifin, Haricileri daha sonra on sekiz firkaya
indirmeye ¢alismasi, Onun, Hz. Peygamberin hadisine son derece bagh olmasindan
kaynaklanmis olabilir.

Biz bu ¢alismamizda tamamen nesir seklinde kaleme alinan Ciircini’nin bu
tasnifini terciime ederken her bir mezhebin birbirinden farkli olan goriis ve
diigiincelerini, okuyucunun daha pratik bir sekilde yararlanabilmesi agisindan
maddeler halinde siralamaya gayret ettik.

Seyyid Serif CiircAni’nin Islim mezheplerini tasnifine dair vermis

oldugumuz bu kisa bilgiden sonra, kisaca Onun hayatina temas etmek istiyoruz.
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Ciircani’nin asil adi Ali b. Muhammed b. Ali’dir. Dogdugu yere nispetle “el-
Ciircani” diye anilir. Kiinyesi “Ebu’l-Hasan”dir. Hem anne, hem de baba tarafindan
Peygamberimizin soyuna mensup olmasi nedeniyle “Seyyid Serif” unvaniyla
meshur olmustur.”

Sark Islam diinyasinin en 6nemli bilim adamlarindan biri sayilan Ciircéni,
24 Subat 1340 (24 Saban 740 h.) tarihinde, Iran’in Esterabad bélgesinin Ciircin
vilayeti civarindaki Taku nahiyesinde diinyaya gelmistir.’

Miiellif 1365 (766 h.) yilinda, filozof Ebi Abdullah Kutbuddin Muhammed
b. Muhammed er-Razi (v.766 h./1365 m.)’den okumak iizere Herat’a gitti.* Islam
diinyasinin bu tnli bilgini, bir siire Ciircani’yi okuttuktan sonra, Onun zekisinin
keskinligi, fikrinin geﬁi$ligi, mantik ve felsefedeki iistiin kabiliyetini goriince,
kendisinin ihtiyarhigini ileri siirerek o doénemin meghur bilginlerinden olan ve
Misir’da oturan Miibarek-$ah’a gitmesini tavsiye etti ve Ona hitaben bir de mektup
yazdi”

Ciircani, 1365 (766 h.) yilinda Miibarek-Sah’in yanina gitmek iizere yola
¢ikti. Dogu Anadolu’ya geldiginde, bu bolgede devrin biiyiik alimlerinden olan
Cemileddin Muhammed el-Aksardyi (v.766 h./1365 m.)’nin s6hretini duyarak
Karaman’a yoneldi,® fakat Aksaray’a geldiginde, Onun vefat ettigini 6grendi.’
Karaman’da Cemaleddin’in talebesi Semsiiddin Muhammed el-Feniri (v.834

h./1430 m.) ile bulustuktan sonra, ikisi birlikte Misir’a hareket ettiler.®

? es- Sehavi, Semsii’d- Din Muhammed b. Abdurrahman, Dav’u’l-Lami’ JT A’vani’l-Karni't-
Tdsi’, Kahire, 1354-1355, C. 5, s. 329; Kahhile, Omer Rizi, Mu ‘cemii’l-Miiellifin, Beyrut,
1957-1961, C. 6, s. 216; ez-Zirikli, Hayru’d-Din, el-A’lam, Beyrut, 1969, C. 5, s. 159.

* el-Luknevi, Muhammed Abdu’l-Hayy, el-Fevd'idii’l-Behiyye fi Terdcimi’l-Hanefiyye,
Beyrut, (Tsz.), s. 125; Taskoprizade, Ahmed Hilmi, Mevzi dru’l-Uliim, Ist.,1313 h.,C. 1,
5. 236; Islam Ansiklopedisi (MEB), Ciircini Mad., C. 3, 5. 246.

4 es-Sevkini, Muhammed Abdu’l-Hayy, el-Bedru’t-Tdli, Kahire, 1348 h.,C. 1, s. 489;
Taskoprizide, a.g.e., ayni yer.

* el-Luknevi, el-Fevd'idii’l-Behiyye, s. 127; Dr. Sadreddin Giimiis, Seyyid Serif Ciircanti,

Ist., 1984,s. 87.

Sadreddin Giimiis, a.g.e., ayn1 yer.

" el- Luknevi, el-Fevd’idii "l-Behiyye, s. 127.

Omer Nasihi Bilmen, Hukitk-1 Islamiyye ve Istiléhdt-1 Fikhivye Kdmusu, Ist., 1987, C.1, s.
450.
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Seyyid Serif, Misir’da bir taraftan Miibarek-Sah’tan felsefe ve mantik
okurken, diger taraftan da Ekmeliiddin el-Baberti (v.786 h./1374 m.)’den dini
ilimleri ogrenmistir.” Ders arkadaslan arasinda Simavna kadisinin oglu Bedreddin,
Sair Ahmedi ve Hekim Haci Pasa gibi meshur sahislar da bulunmaktadir.'

Misir’da on seneye yakin bir siire kalan Ciircéni, tahsilini tamamlayarak,
776 h./1374 m. yilinda oradan ayrilmig, bu esnada Istanbul ve Bursa’ya da
ugramigtir."’

Ciircéni tilkesine dondiigii zaman, Teftazani (v.792 h./1390 m.) ile tamgmus,
o da kendisini $Sah Siica’(v.787 h./1387 m.)’a takdim etmis, Sah Siica’ da Seyyid
Serif’e Siraz’da bir medrese miiderrisligi vermistir. Fakat 1387 de Timur (v.807
h./1405 m.) Siraz’i zaptedince, Onu Semerkand’a yollamistir.”* Ciircani,
Semerkand’da tam on sekiz sene kalmistir.

807 h./1405 m. yilinda Timur’un &liimii {izerine, Semerkand ve
Maverdiinnehir biiyilk bir anarsi yuvasi haline gelince, alimlerin birgogu gibi,
Ciircani de Semerkand’dan ayrilarak Siraz’a dénmiis ve 6 Rebi’u’l-Ahir 816 h. / 7
Haziran 1413 m. tarihinde orada vefat etmistir."*

Kendi doneminde, medreselerde okutulan ilimlerin hemen hepsine dair
eserler yazan Ciircani’nin, gerek hacimli olarak, gerekse risale halinde yiizii askin
eseri mevcuttur. Mezheplerle ilgili kisminin terciimesini sundugumuz “Serhu’l-
evakif” isimli eseri ise, bu eserleri arasinda cok dnemli ve miistesnd bir yer isgal

etmektedir.'

? Sadreddin Giimils, Seyyid Serif Ciircani, s. 89.
10 Jslam Ansiklopedisi (MEB), Ciircini Mad., C. 3, s. 246.
" Sadreddin Giimiis, a.g.e., s. 89.
* Tagkoprizade, Ahmed Hilmi, Mevzi 'dtu’1-Ulim, C. 1, s. 237.
13 es-Sehavi, ed-Dav’u’l-Lami, C. 5, s. 330; Krs:Sadreddin Giimiis, Seyyid Serif Circdni, s.
92-93; Omer Nasiihi Bilmen, Isti/dhdt-1 Fikhiyye Kamusu, C. 1, 5. 451.
Seyyid $erif Ciircani’nin eserleri hakkinda genis bilgi i¢in bkz: Katib Celebi, Kegfu z-
Ziinfin, C. 1-2, Ist., 1971; Kahhale, Omer Rizd, Mu'cemu’{-Miiellifin, C. 7, s. 216; ez-
Zirikli, el-A’lam, C. 5, s. 159, Sadreddin Giimis, Seyyid Serif Circani, s.129-171.
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Islam Mezheplerinin Simiflandinlmasi”

A - Ummetin Ayriliga Diismesi Hakkindaki Hadis

Peygamberimiz bir hadisinde sdyle buyurdu: “Benim iimmetim yetmis iic
firkaya ayrilacaktir. Bunlardan biri harig, hepsi cechennemdedir. Kurtulusa eren firka,
benim ve eshiabimin izinden giden firkadir.”. Peygamberimizin haber verdigi olay

meydana geldiginde, bu durum Onun mucizelerinden sayilmistir.

B -Islam Ummetinin Ayriliga Diismesinin Sebepleri

Amidi (551-631 h./1156-1233 m.) bu konuda soyle der: “Miisliimanlar
Peygamberin vefiti aninda tek bir inang ve yol iizere idiler. Ancak i¢ten miinafik ve
distan samimi miisliiman goriinenler bir istisna tegkil ediyordu. Sonra aralarinda, ilk
kez ictihatla ilgili islerde ayrilik meydana geldi. Bu ictihat ayriligi, iman veya kiifrii
gerektirmiyordu. Onlarin bu ictihattan amaglari, dini merasimi ayakta tutmak ve
dogru dini metotlart devam ettirmekti. Ornegin, Peygamberimizin 6liimle sona eren
hastaliginda: “Bana bir kagit getirin. Size, benden sonra dogru yoldan sapmamaniz
i¢in bir risale yazayim.” demesi iizerine meydana gelen sahibe ihtilafi gibi. Bu
ihtilaf s6yle oldu: Hz. Omer: “Hastaligi dolayisiyla Peygamber kendini kaybetmistir.
Allah’in kitabr bize yeter.” deyince, orada bulunanlar arasinda uzun siire bir giiriiltii
ve tartigma baglamis, sonunda Peygamberimiz: “Kalkip yanimdan ayrilin. Benim
yanimda tartismak uygun degildir.” diyerek onlar1 dagitmistir.

Yine bu hadiseden sonra Usdme ordusundan ayrilma hususunda sahdbe
arasinda meydana gelen goriis ayrihigi, bu tiir ihtilaflara ikinci bir &rnek teskil eder.
Bu konuda bazilar, Peygamberin: “Usdme ordusunu hazirlayip donatin. Ondan geri
kalanlara Allah lanet etsin.” soziine dayanarak, Usdme ordusuna katilmanin
gerektigini savunurken , diger bazi kisiler, Peygamberin hastalifinin ne sekilde
sonuglanacagini beklemek iizere, Usdme ordusunu donatma isinden geri durmayi

uygun buluyordu.

Bu bolim, Seyyid Serif Ciircani tarafindan, Adudu’d-Din el- ici (v.755/1354) ‘nin el-
Mevakif adli eserine yazilan serhin, mezheplerle ilgili kisminin tercimesidir (Seyyid
Serif Ciircani, Serhii’l-Mevakif, Ist., 1239 h., s619-634; Matbaa-i Amire, ist.,1272 h., C.
2,5.479-493).
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Daha sonra Peygamberimizin vefati lizerine c¢ikan goriis ayriigi da
bahsedilen ihtildflara benzer. Peygamberin 6ldiigii haberini duyan Hz. Omer’in:
“Her kim Muhammed(s.a.v)’in 6ldtigiinii soylerse, kilicimla iistiine yiiriiriim. O
ancak Meryem oglu Isa (a.s) gibi goge kaldirlmistir.” deyince, Hz. Ebii Bekr: “Her
kim Muhammed(s.a.v)’e tapiyorsa bilsin ki Muhammed &lmiistiir. Her kim
Muhammed(s.a.v)’in ildhma ibadet ediyorsa, o diridir, 6lmez.” demis ve su
mealdeki aveti okumustur: “Muhammed ancak Peygamberdir. Ondan dnce de
peygamberler gelip gecmistir...” (Al-i Imran (3)/144). O zaman sahabeler, Hz. Ebu
Bekr’in soziine itibar etmislerdir. Hz. Omer de: “Sanki bu ayeti su anda isitir gibi
oldum.” demistir.

Bundan sonra sahdbe, Peygamberin Mekke’de veya Medine’de yahut da
Kudiis’te mi defnedilmesi gerektigi hususunda ¢esitli goriisler ortaya atmislardir ki,
bu da adi gecen anlagsmazliklardan biridir. Bu ihtilaf da, Peygamberden rivéiyet
edilen: “Peygamberler oldiikleri yerde defnedilirler.” meélindeki hadisle son
bulmustur.

Daha sonra meydana gelen devlet reisligi (imamet, halifelik), Peygambere
varis olma konusu ve zekat vermek istemevenlere kars: savas hakkindaki ihtilaflar
da, bu tiir ihtilaflardandir. Zekita kars1 gelenlerle savasma konusunda Hz. Omer
tereddiide diismiis ve: “Peygamber:”Ben, insanlarla “Allah’tan baska tapilacak
yoktur.” deyinceye kadar savasmakla emrolundum. Bunu séyledikleri takdirde,
mallarint1 ve canlarimi benden korumus olurlar.” derken, biz nasil onlarla
savasabiliriz.?” demis, Hz. Ebli Bekr de Ona: “Peygamber, ancak canlarinin ve
mallarinin hakki miistesnd dememis midir? Iste bu haklardan biri namaz kilmak,
digeri de zekat vermektir. Eger Peygambere vermekte olduklari bir deve bagina da
kars: gelseler, sadece bu sebeple bile onlarla savasirdim.” seklinde karsilik vermistir.

Hz. Ebil Bekr’in, halifeligi Hz. Omer’e uygun gordiigiinii agiklamasinda da
bir ihtilif meydana gelmistir. Hz. Omer’in 6liimiinden sonra halifeligin straya
havale edilmesi, neticede Hz. Osman’in halifeliginde karar kilinmasi konusunda
meydana gelen ayriliklar, Hz. Osman’in sehit edilmesinde, Hz. Ali ve Hz.

Mudviye'nin hilafetleri konusunda, Cemel ve Siffin olaylarinda meydana gelen ve
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nihayet bazi tali hitkiimlerde sahabeler arasinda bas gosteren goriis farkliliklari, adi
gecen ihtilaflara 6rnek verilebilir.

Tali meselelerdeki ayriliklara 6rnek olarak Kelale (ne oglu, ne babasi olup,
vefat eden kisi) meselesindeki ihtilaf, dedenin kardeslerle mirsi, parmak ve dislerin
diyeti ve buna benzer meselelerde meydana gelen goriis ayriliklarini sayabiliriz. Bu
tiir ayriliklar zamanla ve tedrici bir sekilde sahabelerin son giinlerine kadar devam
etti. Nihayet Ma’bed el-Ciihen? (v.80 h./699 m.), Gaylin ed-Dimegki, ve Yinus el-
Esvari ortaya ¢ikti. Bunlar kadere karsi ¢ikarak, her seyin Allah’in takdirine nisbet
edilmesini reddettiler.

Bu ayriliklar kendi aralarinda bir kisim boliinmelere neden olurken, diger
yandan baska goriis ayriliklar1 devam etti. Sonunda Ehl-i Islim ve iddia sahipleri

yetmis {i¢ firkaya aynldi

C- Biiyiik islam Firkalar

I- Mu’tezile

II- Si’a

[II- Haviric

IV- Miirci’e

V- Neccariyye

VI- Cebriyye

VII- Miisebbihe

VIII- Firka-i Nédciye

(Bilyilk Islam firkalar1 da kendi aralarinda bir takim gruplara
ayrilmaktadirlar. Soyle ki, bu gruplardan yirmisi Mu’tezile’nin, yirmi ikisi Si’a’nmn,
on sekizi Haricilerin, besi Miirci’e’nin, iigii Neccariyye’nin, ii¢ii Miisebbihe’nin, biri
Cebriyye'nin ve biri de Naciye (Ehli-Stinnet)’nin firkalar1 olup, tamami yetmis ii¢
firkadir.)

I - Mu’tezile
Bunlar Hasan el-Basri (21-110/642-728)’nin mescidinden ayrilan Vasil b.
Atd’(80-131 h./699-748 m.)’nin yolunu tutanlardir. Bu ayrilik s6yle olmustur:
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Bir giin bir adam Hasan el-Basri’nin yanma gelir ve: “Ey imam!
Zamanimizda biiyiik giinah isleyeni tekfir eden bir grup, bir de: “Kiifr edene ibadet
fayda vermedigi gibi, imin edene de giinah zarar vermez.” diyen baska bir grup
¢ikmustir. Birincisi Hariciyye’nin Va’idiyye kolu, ikincisi de Miircie’dir. Bu konuda
sen ne diyorsun?” diye sorar. Bunun iizerine Hasan el-Basri diisiinmeye baslar.
Hocasini seyreden Vasil, Onun cevabini beklemeden séze baslar ve soyle der: “Ben
biiyiik giinah isleyenin ne mutlak mi’min, ne de mutlak kafir olduguna
hitkmedemem.”

Daha sonra kalkip mescide giden Vasil, siitunlardan bifine yaslanarak bu
sozlerin aymisim Hasan el-Basri’nin talebelerinden bir kismina tekrarlams, biiyiik
giinah isleyenin ne mii’'min, ne de kéifir oldugunu sdylemek suretiyle “iki yer
arasinda bir yer” iddia etmis ve bunu su sekilde ispata ¢aligmistir: “Mii’min vgii
ismidir. Halbuki fasik ovgiiye layik degildir. Oyleyse mii’'min olamaz. Kafir de
degildir, ¢iinkii kelime-i sehadetleri ikrar etmekte ve diger hayirli isleri islemektedir.
Boyle bir kimse, eger tevbe etmeden &liirse, devamli Cehennemde kalir. Zira
ahirette biri Cennette, digeri Cehennemde olmak iizere iki ziimre vardir. Ancak
bityiik giinah isleyen kimsenin azabi kéfirlerinkinden daha hafif ve yeri de
onlarinkinden daha yukaridadir.”

Vaésil’in bu sdzlerini isiten Hasan el-Basri: “Vasil bizden ayrild1.” demistir.
Bundan sonra Vasil ve Onun fikrinde olanlara “ayrilanlar” manasina Mu’tezile adi
verilmis ve bu isim Hasan el-Basri tarafindan konmustur.

Mu’tezile’ye Kaderiyye de denmektedir. Ciinkii onlar, kullarin fiillerini
kendilerine mal eder ve bu fiillere dair kaderin bulunduguna inanmazlar. Bunlarin
iddiasina goére kaderiyye ismi kendilerinden ¢ok, “kaderin hayri ve serri
Allah’tandir” diyenlere daha layiktir. Yani Kaderiyye ismi, kaderin varligimi kabul
edenlere, etmeyenlerden daha uygundur.

Biz de deriz ki: “Kaderin varligina inananlara kaderiyye denilebilecegi gibi,
inanmayanlara da inanmamakta asir1 gittiklerinden dolay1 kaderiyye ismi verilebilir.
Cinkii kader bunlarla da ilgilidir. Ancak onlar hakkindaki:“Kaderiyye bu iimmetin

meclsileridir.” ve “Onlar kader konusunda Allah’in hasimlaridir” hadisleri,
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Kaderiyye adinin kaderi inkar edenlere ait oldugunu ifade eder. Bu hadislerden
birincisi Kaderiyye’nin iki yaratici kabul etmeleri husisunda Mecisilere benzedigini
gostermektedir. Yani nasil ki Meciisiler iki yaratici kabul ediyorsa, Kaderiyye de
kulu, fiillerinin yaraticis1 kabul etmek, kot ve girkin fiilleri ona mal etmek suretiyle
iki yaratici kabul etmekte ve boylece Allah’a ortak kosmaktadir. Ikinci hadis ise,
kaderiyye’nin Allah’a diisman oldugunu ifade eder. Buna goére islerin hepsini
Allah’a birakan kimse, O’na diigman olamaz. Diigmanlik ancak Allah’in dilemedigi
bir igin yapilabilecegine inananlara ait olabilir.”.

Mu’tezililer, en uygun olanin yatilmasinin Allah iizerine vacip oldugunu
séyledikleri ve kadim olan sifatlar1 nefyettikleri i¢in kendilerine “Eshabii’l-‘Adl
ve't-Tevhid” adin1 daha uygun bulurlar. Ciinkii onlara gore:

a) En iyi olani yaratmak, ibadet edene sevap, giinah isleyene ceza vermek
Allah iizerine véciptir. O, kendi iizerine vécip olan geyi asla ihlal edemez. (Onlar bu
hareketi adilet olarak kabul ettiklerinden, kendilerine “Adalet sahipleri” adim
vermiglerdir).

b) Ayni sekilde onlar, birgok kadimlerin isbat edileceginden g¢ekindikleri
icin Allah’in zatiyla kaim, hakiki kadim sifatlarin1 kabul etmemigler ve bu anlayisa
“Tevhid” ismini vermislerdir.

Demek ki Mu’tezile’ye gore “kidem”, Allah’in en 6zel vasfidir. Bu konuda
hicbir zat ve sifat Allah’a ortak olamaz. Allah’in zati iizerine zaid sifatlari yoktur.

c) Allah’in keldmi mahluk ve muhdestir. Yani harf ve seslerden meydana
gelmistir.

d)- Allah, Ahirette gozlerle gorillmez.

e) Hiisiin ve kubuh (giizellik ve ¢irkinlik) akilla bilinebilir.

f) Fiillerinde hikmete ve uygun olana ridyet etmek, itaat ve tevbe edene
sevap vermek, bilyiik giinah isleyen bir kimseyi cezalandirmak Allah Teili iizerine
vaciptir.

Mu’tezile, yukarida saymis oldugumuz hususlarda goriis birligine vardiktan
sonra yirmi firkaya ayrilmiglardir. Bu firkalardan bazilari, diger bazi firkalar1 tekfir

etmektedirler. Bu firkalar sunlardir:
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I — Vésthyye : Ebli Huzeyfe Vasil b. ‘Atd’ (80-131h./699-748 m.)’nin
eshabidir. Sehristdni (479-548 h./1086-1153 m.) ‘ye gbre bunlar felsefe kitaplarini
arastirmus ve sonunda su inanca varmislardir:

a) Allah’in sifatlar1 yoktur. Biitiin ilahi sifatlar Allah’in alim ve kadir
olmasindan ibarettir.

Ancak onlar bu iki sifatta da ihtilaf etmislerdir. EbQi Ali el-Ciibbaf: “Bu iki
sifat Allah’in kadim olan zitinmn itibari ve zati sifatlanidir.” derken, Eb&i Hasim
onlari “Hal” olarak kabul etmistir.

b) Kul fiilinin yaraticisidir.

c) Allah’a ser (kétuliigi yaratma) izafe edilemez.

d) Biiyiik giinah isleyen imén ile kiifiir arasinda bir yerdedir.

e) Hz. Osman ve Onun kétillerinden olusan iki gruptan biri hatalidir.

f)  Hz. Osman’in ne mii’min, ne de kifir olmas: ve Cehennemde ebedi
olarak kalmasi cdizdir.

g) Hz. Ali ve onunla savasanlarin durumu da Hz. Osman’in durumu
gibidir.

h) Her ikisinden birinin belirsiz olarak fasik oldugu, birbirlerine lanet eden
kari ve kocann sahitliklerinin kabul edilmedigi gibi, Ali, Talha ve Ziibeyr’in, Cemel
Olayindan sonra, bir sebze demeti konusunda dahi yapacaklari sahitlik kabul
edilemez.

2 — Amriyye : Bunlar Amr b. Ubeyd (80-144 h./699-761 m.)’e mensupturlar.
O, hadis ravilerindendi ve ziihdityle bilinirdi. Vasiliyye’nin yukarida saymis
oldugumuz goriislerini kabul ederler. Yalniz onlardan farkh olarak Osman ve Ali
hakkinda her iki firkay! da fasik kabul etmisler, ne Hz. Ali ve taraftarlarinin, ne de
Hz. Aise ile birlikte savasanlarin sahitliklerinin hi¢bir suretle kabul edilmeyecegini
ileri siirmiislerdir.

3 — Huzeyliyye : Ebu’l-Huzeyl b. Hamdan el-Allaf (135-235 h./752-849
m.)’in eshabidir. Bu zat Mu’tezile seyhi, miitefekkiri, keldmcisi ve ekollerinin ileri
gelen yazandir. 1tizali goriislerini Osman b.Halid et-Tavil’den, o da Vasil’dan

almistir. Diger Mu’tezili firkalardan baslica su hususlarda ayrilir:
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a) Allah’in takdir ettikleri son bulacaktir, Bu goériis Cehm’in goriisiine
daha yakindir. Ciinkii o, Cennet ve Cehennemin fani olduguna inanmaktadir.

b) Cennet ve Cehennemde bulunanlarin hareketleri Allah tarafindan
yaratilmig olp, onlart bu hareketleri yapmasi zorunludur. Ciinkii bunlar kendileri
tarafindan yaratilmig olsaydi, miikellef olmalari gerekirdi. Ahirette ise teklif yoktur.

¢) Cennet ve Cehennemde devamli kalacak olanlarin hareketleri sona
erecek ve ddimi bir soniikliige ve siikiina varacaktir. Cennetliklerin lezzetleri ve
Cehennemliklerin elemleri siikiin halinde toplanacaktir.

Ebi’l-Huzeyl’in bu sozii sodylemesi sundandir: O, élemin hudsu
meselesinde, evveli olmayan hédislerle, sonlari olmayan héadisler arasinda fark
olmadigini kabul ederek demistir ki: “Ben ayni sekilde, sonu olmayan hareketlerin
olabilecegine de inanmiyorum. Her hareket mutlaka siikina varacaktir.". Bu nedenle
Mu’tezililer ona “Cehmiyyii’l-Ahire” demislerdir. Bir rivayete gére de dnce kader,
sonra cehmi olmustur.

d) Allah, zatindan ibaret olan bir ilim ile &lim, zitindan ibaret olan bir
kudretle kadir ve yine zdtindan ibaret olan bir hayat ile hayy(diri)dir. Onlar bu
sozlerini, Allah’in her yoniiyle bir olduguna, O’nda asla ¢okluk bulunmadigina,
hatta biitiin sifatlarmin selb ve izéifelere rici olduguna inanan felsefecilerden
almiglardir.

e) Allah mahélde bulunmayan ve hadis bir irade ile miiriddir. Bu gdriisii
ilk defa ortaya atan Ebu’l-Huzeyl el-*Allaf tir.

)  Allah’in sézlerinin bir kismi mahalle muhtag, bir kismi da mahalle
muhta¢ degildir. Allah’in “Kiin(ol)” s6zii hadis olup, bir mahalde bulunmaz. Fakat;
emir, nehiy, haber ve istihbara dair diger bir ¢cok sozleri ise bir mahélle ilgilidir.
Ciinkii esyanin yapilisi “Kiin” kelimesiyledir. Bu sebeple, bu soz i¢in bir mahal
diisiiniilemez.

g) Allah’in irddesi murdddan bagkadir. Zira Onun irddesi bir seyi
yaratmasindan ibarettir. Onun bir seyi yaratmasi, o seye aykiridir. Aksine ona gore

yaratmak mahalde olmayan bir sozledir ki; o da “Kiin” kelimesidir.
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h) Duygulardan silinmis olan olaylar hakkinda tevatiirle delil getirebilmek
i¢in, i¢lerinde Cennet ehlinden en az birinin bulunacag yirmi kisinin haberine
dayanmasi gerekir.

i)  Yeryiizii, yalan sdylemeyen ve higbir giinah islemeyen masum ve
Allah’in evliya kullarindan hali degildir. Iste huccet (delil) onlarin séziinii agiga
¢ikaran tevatiir degil, bizzat kendilerinin s6zleridir. Eger onlardan yalan ve giinah
meydana gelirse, onlarin sézleri tevatiir derecesinde olamaz.

Ebu’l-Huzeyl 235 h. senesinde vefat etmistir. Ebu Ya’kub es-Sehhdm onun
eshabindandir.

4 — Nazzémiyye : Ibrahim b. Seyyar en-Nazzim (160-231 h./776-845 m.)’1n
eshabidir. Kaderiyyenin seytan1 olan en-Nazzam felsefe kitaplarini arastirmis ve su
goriisleriyle diger Mu’tezile firkalarindan ayrilmistir:

a) Allah diinyada kullarin salahi ve iyiligi igin olacak seyleri yapmaya kadir
degildir. Ciinkii Allah kotii ve zararl igleri yapmaya kadir olarak vasiflandirilamaz.
Ahirette ise, Cehennemdekilerin azabini ve Cennettekilerin de sevidbini arttirmaya
ve eksiltmeye Allah Teadld’nin giicii yetmez. Onlar Allah’1 ser ve kétii seylerden
tenzihin, ancak Onun bunlar iizerindeki kudretini kabul etmemekle olabilecegini
zannetmislerdir. Fakat onlar bu konuda yagmurdan kagip doluya tutulanlar gibidir.

b) Allah’in kendi isini dileyici olmasi, o isin ilmine uygun olarak yaraticisi
olmas1 demektir. Kulun isini dileyici olmasi da, kuluna o isi emretmesi demektir.

c) Insan ruhtan ibarettir. Beden ise onun A&letidir. Nazzim bu fikrini
felsefecilerden almis, ancak tabiatgilere de meyletmistir. Nazzdm devamla séyle
demektedir: “Ruh latif bir cisimdir. Giil suyunun giile, yagn, siite ve susama siryet
etmesi gibi, ruh da bedene sirdyet etmistir.”.

d) Arazlar (renk.tatkoku vs.) cisimdirler ve cisimler ayni yerde i¢ ige
gegebilirler. O, bu goriisiinii Hisam b. Hakem’in: “Arazlar cisimdirler.” veya baska
bir deyisle “Biitiin cisimler arazdir.” sdziinden almustir.

e) Cevher, bir araya toplanmig arazlardan meydana gelmistir.

f) Mahiyet itibariyle ilim, cehl-i miirekkep gibidir. Iman da aym sekilde

mahiyet itibariyle kiifr gibidir. Nazzam bu goriisiinii felsefecilerden almistir. Ciinkii
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onlar: “Iimén ile kiifriin hakikati, inanilanin seklinin akilda meydana gelmesidir.
Bunlar harigteki durumlarla birbirlerinden ayrilirlar. Bu durum, o seklin ilgili oldugu
duruma uygun olup, olmamasiyla ilgilidir.” demektedirler.

g) Allah, mahlikati simdiki haliyle bir defada yaratmistir. Maden, bitki,
hayvan, insan ve diger seyler hep bdyledir. Oyleyse Allah’in, Adem (a.s)’i yaratmasi
evlatlarindan Once degildir. Ancak Allah Tedla bazi mahlikati bazisindan
gizlemistir. (:jncelik ve sonralik, gizlenme ve ortaya ¢ikmadadir. en-Nazzim bu
goriigiinii de felsefecilerden almistir. Ciinkii onlar kainitin birbirine karigmis
oldugunu séylemektedirler.

h) Kur’an’in nazmi micize degildir. Fakat Onun, gegmiste olanlardan ve
gelecekten haber vermesi micizedir. Allah, Araplarin Kur’an’a muiraza (benzerini
yazma) igine énem vermelerini menetmistir. Eger onlar serbest biraksaydi, Kur’an
gibisini, hatta daha fasthini meydana getirebilirlerdi.

1) Sayisi tesbit edilmeyen tevatiiriin bile yalan olma ihtimali vardir.

j) Seriatta icma ve kiyas’a dayanmak dogru degildir.

k) Tafra, yani iki mesdfe arasindaki bazi yerleri katetmeksizin gegmek
miimkiindiir. Bunlar Réafizilere de meylederler.

1) Imam nassla tayin edilir. Peygamberimiz, Hz. Ali’yi nassla Imam tayin
ettigi halde, Hz. Omer bunu gizlemistir.

m) Onun diger bir goriisii de vaid hakkindaki iddiasidir. Zekat miktarinin
azini ¢alan veya gasbetmek suretiyle hiyanet eden bir kimse fasik sayilmaz. Ornegin
zorla 199 dirhem alan veya calan, ¢aldigi, zorla aldig1 veya aldattig) sey 200 dirhem
oluncaya kadar, bu fiilinden dolay fiska diismez.

5 — Esvdriyye : Mezhebin kurucusu ‘Al el-Esvari’dir. Nazzimiyye’nin daha
once saydigimiz goriiglerini kabul etmekle beraber, su fikirleri de ileriye siirmiistiir:

Allah, yoklugunu haber verdigi veya bildirdigi bir seye kadir degil, fakat
insan kédirdir. Ciinkii kulun kudreti iki zidda esit olarak uygundur. Bu takdirde
insanin iki ziddan birine kadir olmasi, digerine de kadir olmasi manasma gelir.
Allah’in bildirdigi veya haber verdigi seyin, iki taraftan biriyle ilgili olmasi, kulun

digerine de kadir olmasini ortadan kaldirmaz.

239



Seyyid Serif Ciircani’'ye Gire islim Mezheplerinin Siniflandiriimasi

6 — Iskifiyye : Bunlar Ebu Ca’fer el-Iskéfi (v.240 h./854 m.)’nin eshabidur.
O’na gore Allah, delilere ve gocuklara zulmetmeye kidirdir, fakat, akilli
kimselere zulmetmeye kadir degildir.

7 - Ca’feriyye : Bu mezhebin taninmus iki tane Ca’fer’i vardir. Biri Ca’fer b.
Miibessir (v.234 h./848 m.), digeri Ca’fer b. Harb (v.236 h./850 m.)’dir. Bunlar ¢l-
[skafi’nin goriisiine uymuslar ve ona su goriislerini ilave etmislerdir.

a) Ibn Miibessir'e gore bu iimmetin fasiklar iginde, Meciisilerden ve
zindiklardan daha kétii olan kimseler vardir.

b) Sarap igen kimse hakkinda uygulanan “sarap igme” cezasi hususundaki
icma yanhstir. Ciinkii hadd cezasinda muteber olan nasstir.

¢) Bir bugday tanesi dahi galan kimse fasiktir ve dinden gikmugtir.

8 — Bigriyye : Bunlar Bigr b. el-Mu’temir (v.210 h./825 m.)’e t&bi olanlardir.
Bu zat Mu’tezilenin bilyiik dlimlerinden olup, tevlid (bir isin fdilinden bagka bir sey
araciligiyla meydana gelmesi) fikrini ilk defa o ortaya atmigtir. Bunlara gore:

a) Renk, tat, koku, vs. arazlari, isitme ve gérme gibi duyulari, insan kendi
fiili ile meydana getirebilir. Bu da tevelliid yoluyla olur. Fakat boyle bir seyin
meydana gelebilmesi igin, o isin sebeplerini hazirlamasi gerekir.

b) Kudret ve Istitd’at, biinye ve organlarin afetlerden korunmasidir.

¢) Allah, yeni dogmus bir gocuga ceza vererek zulmetmeye kadirdir. Ceza
verirse zilimdir. Fakat Allah kendisi hakkinda zilim denmesini istemez. O zaman
soyle demek gerekir:"Eger Allah o gocuga azap ederse, gocugun akil, balig, asi ve
azaba miistehak olmasi gerekecektir.”.

Bu sozde geliski vardir. Zira bu: “Yiice Allah zulmetmeye kadirdir. Eger
zulmetseydi, bu zulmiityle adil olurdu.” demektir.

9 — Murddriyye : Mezhebin kurucusu Ebd Miisd b.Isa b. Sabih (v.226
h./840-41 m.)’tir. Bisr b. el-Mu’temir’in talebesi olan bu zit “Mu’tezile’nin rahibi”
adim alacak kadar ziiht ve takva sahibi idi. “el-Murdéar” lakdbiyla meshurdur.

Onemli baz: goriisleri sunlardir:
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a) Allah yalan s6ylemeye ve zulmetmeye kadirdir. Eger O, zuliim ve yalan
olarak takdir ettigi seyleri yapsaydi, zalim ve yalanci bir ilah olurdu(Allah onun bu
soylediklerinden miinezzehtir).

b) Bir fiilin dogrudan dogruya degil de, tevellid yoluyla iki fiilden
meydana gelmesi cizdir.

c) Insanlar nazim ve belagat yoniinden Kur’an gibisini ve hatta daha
giizelini meydana getirmeye kidirdir.

Nitekim en-Nazzam da ayni goriisii savunmus, Kur’an’m hadis oldugu
hususunda ¢ok asiri gitmis ve hatta onun kadim oldugunu sdyleyenleri de tekfir
etmistir.

d) Hiikiimdarlarla yakin aldka kurarak, onunla oturup kalkanlar kéfirdir.
Boyle bir kimse bagkasina mirasg1 olamadig: gibi, bagkalar1 da ona miras¢1 olamaz.

e) Amelleri Allah’in yarattifim soyleyenlerle, O’nun A&hirette gozlerle
goriilebilecegini ileri siirenler kafirdir.

10 - Hisd@miyye : Bu mezhebin kurucusu Hisdm b. Amr el- Fuvati (v.226
h./840-41 m.)’dir. O, kader konusunda diger Mu’tezililerden ¢ok daha asir1 gitmistir.
Gorisleri sunlardir:

a) Allah’a asla “Vekil” ismi verilemez. Eger Allah’a bu isim verilirse,
O’nun kendisinden daha tstiin bir varlifin vekili oldugu anlasilir ki, bu da tevhide
aykiridir.

Halbuki Kur’an’da gecen ve Allah’in isimlerinden olan “Vekil” kelimesi,
“Hafiz (Koruyucu)” manasinadir. Nitekim: “Sen onlarin iizerine bir vekil degilsin.”
(Sura (42)/6) ayeti bu manaya gelmektedir.

b) Allah’in, mii’minlerin kalplerini birlestirdigi ve fasiklari sapikliga
ugrattigi sdylenemez.

Hisdm’n bu iddiasi: “...Ve kalplerinin arasmi sevgi ile birlestirdi. Yoksa
yeryiiziinde ne varsa hepsini harcasaydin, yine de onlarin kalplerini birlestirmezdin.
Fakat Allah onlarin aralarimi sevgi ile birlestirdi... ” (Enfal (8)/63) dyetine zittir.

¢) A’razlardan higbiri Allah’m yaratici olduguna ve peygamberligini iddia

eden resiliin dogruluguna delalet edemez. Ayrica “denizin yarilmasi”, “asimn
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yilana doniismesi” ve “oliilerin dirilmesi” gibi haller, Allah’in peygamberi oldugunu
iddia eden kimsenin dogrulugunu gdstermez. Ancak cisimler bunlara delalet
edebilir.

d) Kur’an’da helal ve harama deldlet yoktur. |

e) Ihtilaf olmakla beraber, imadmetin sona ermesi igin {immetin ittifak etmesi
sarttir. Ummet, belli bir goriiste birlestigi, zulim ve fesddi terk ettifi zaman,
kendisini idare etmek i¢in bir imama ihtiya¢ duyar. Fakat immet ayaklanir, sug isler
ve imamini dldiirlirse, bu durumda hi¢ kimseye imamet gorevi verilmez.

Onlarin bu goriiglerinden maksatlarinin, Hz. Ebl Bekr’in imametini
kétillemek oldugu séylenmistir. Ciinkii O’na bi’at, biitiin sahabenin ittifakiyla
olmamus, bildkis her tarafta Onun hilafina bir grup zuhiir etmistir.

f} Cennet ve Cehennem heniiz yaratilmamistir. Onlarin, su anda var
olmalarinda herhangi bir fayda yoktur.

g) Hz. Osman’m evi muhasara edilmemis, zorla ve zorbalikla da
éldiriilmemistir. Halbuki bu olay miitevatirdir.

h) Bir namaza sartlariyla birlikte baslayip, sonunda onu bozan kimsenin
namazinin evveli ma’siyet (giinah) tir. Bu goriis de icmaya aykirdir.

11 — Salihiyye : Kurucusu es-Salihi lakikabiyla meshurdur. Bu mezhep
mensuplarina gore:

a) Oliiniin kudreti, irdesi, ilmi, isitme ve gérme duyusu vardir. insanlarin
bu sifatlarla muttasif olduklari halde &6lii olmasi, Allah’in hayy(diri) olmasim
gerektirir.

b) Cevher biitiin arazlardan héli (arinmis) olabilir.

12 — Habitiyye : Nazzam’in talebelerinden Ahmed b. Habit (v.232 h./846
m.)’in eshabidir. O’na tibi olanlara babasi Habit’in adina nisbetle Habitiyye ismi
verilmigtir. Bunlara gore:

Alemin biri kadim, digeri hadis olmak iizere iki ildh1 vardir. Kadim olan
Allah, hadis olan ise Mesih (Isd b. Meryem) olup, insanlar1 ahirette O hesaba

¢ekecektir.
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“Rabbinin emri geldigi, melekler de saf saf dizildigi zaman. " (Fecr (89)/22),
ve “O, Islam’a girmeyip seytana tdbi olanlar, ille de Allah'in buluttan gilgeler
icinde meleklerle birlikte kendilerine gelivermesini ve iglerinin bitirilivermesini mi
bekliyorlar? Halbuki biittin isler Allah’a dondiriiliir.” (Bakara (2)/210) ayetleri ile
“Allah insami kendi siretinde yaratmistir.” ve “Cebbar olan Allah, iki ayagini
Cehennem’e koyar.” hadislerindeki Allah kelimesiyle Hz. Isi kastedilmistir.

Hz. fsd’ya “mesih” denilmesi, cisimleri 6lgiip meydana getirdigi i¢indir.
Amidi bunlarin kéafir ve miisrik oldugunu sdylemektedir.

13 - Hadebiyye veya Hadesiyye : Fazl el-Hadebi (v.257 h./872 m.)’nin
eshabidir. Bu mezhep salikleri Habitiyye’nin goriislerini benimsemekle beraber,
sunlari da iddia etmislerdir:

a) Insanlar 6ldiikten sonra, cesetlerinden ayrilan ruhlar, diinyada canlilar
arasinda dolasir ve sonunda bagka bir canliya(tenasiih) girerler.

b) Biitiin canlilar miikelleftir. Allah Te’ald canlilari bu diinyadan bagka bir
alemde akil ve bélig olarak yaratmis ve ayni zamanda kendilerini tamma ve bilme
giicii yaninda bolca nimet vermistir. Sonra onlar1 imtihan ederek nimetlerine kars
siikretmelerini teklif etmistir. Bunun iizerine bazilart O’na itaat etmis ve onlan ilk
yarattig1 Naim Yurdu(Cennet)’na yerlestirmistir. Kendisine asi olanlar1 da azap yeri
olan Cehenneme gondermistir. [1ahi emirlerin bir kismina itaat, bir kismina isyan
edenleri de bu diinyaya cesitli sekillerde getirmis, her insan ilk yaratildig1 Alemdeki
giinahinin derecesine gore bu diinyadaki sekil ve siretini almistir. Bunlardan bazisi
insan, bazisi da hayvan seklindedir. Giinahi az, sevabi ¢ok olan giizel bir sekil
alirken, giinah1 ¢ok, sevabi az olan da ¢irkin bir sekle biirinmiistiir. Bu diinyadaki
insanlar giinahlarinin derecesine gore, tenasiih yolu ile gesitli sekillerde &liip,
yeniden dirilirler.

14 - Mu’ammeriyye : Mu’ammer b. ‘Abbid es-Siilem{ (v.220 h./835 m.) nin
eshabidir. Onlar soyle demektedirler:

a) Allah cisimlerden bagka higbir seyi yaratmamistir. Arazlari meydana
getiren cisimlerdir. Bu meydana getirme(yaratma) ya tabii olur (mesela; yakmak igin

ates ve hararet i¢in giines gibi) veya ihtiyari olur (renkler i¢in hayvan gibi).
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Onlarin bu goriisiine kars: soyle denilmistir: “Sasilacak seydir ki,
Mu’ammer’e gore cisimlerin meydana gelmesi ve yok olmasi arazlardandir. O halde
nasil oluyor da bu arazlarin, cisimlerin fiillerinden oldugunu séyleyebiliyor?”

b) Allah kidem sifatiyla vasiflandirilamaz Ciinkii bu zamani bir tekaddiime
delilet eder. Halbuki Allah zamanla ilgili degildir.

c) Allah kendi nefsini bilemez. Aksi halde alim ve ma’liim bir arada
bulunurdu ki, bu miimtenidir.

d) Insanin- miibigeret veya tevlid yoluyla olsun-irideden baska bir fiili
yoktur. Bu iddia filozoflarin, insanin hakikati hakkindaki goriislerine
dayanmaktadir,

15 - Siimdmiyye : Stimame b. Esres en-Niimeyri (v.213 h./828 m.)’nin
eshabidir. Dininin zayifligi ve nefsine diiskiinliigiiyle taninan bu zit ve tébilerine
gore:

a) Miitevellid fiillerin (yapilan bir isin tesiriyle meydana gelen ikinci bir
isin) faili yoktur. Zira insan, bir fiilin sebebini meydana getirdikten sonra 6lebilir ve
asil fiil, o 6ldiikten sonra da meydana gelebilir. Bir insan, bir sahsa ok atsa ve bu ok
menziline ulasmadan onu atan gahis &lse, bu durumda o fiili 6len sahsin yaptigini
soylersek, oliiyli fail yapmis oluruz. Okla 6len insanda meydana gelen fiili, oku
attiktan sonra dlen insanin yaptigini sdyleyemeyiz. Aym sekilde béyle bir fiil
Allah’a da isnat edilemez. Ciinkii bu durumda ¢irkin fiillerin Allah’tan meydana
geldigini sdylememiz gerekir.

b) Bilgi, nazardan dogar. Yani bilgi akildan dogar ve seriattan evvel bu
vaciptir.

¢) Yahudi, hiristivan, meciisi ve zindiklar ahirette toprak olacak, ne Cennete
ne de Cehenneme giremeyeceklerdir. Hayvanlar ve cocuklar da boyledir.

d) Yaraticisini bilmeyen kéfirler mazurdurlar.

e) Biitiin bilgiler zaruridir.

f) Insanin irddeden bagka bir fiili yoktur. irddeden baska her sey, miihdisi

olmayan bir hadistir.
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g) Alem, tabiatla Allah’in fiilidir. Galiba onlar bu gorusleriyle,
felsefecilerin: “Alem, Allah’in dilemesiyle degil, zorunlu olarak yaratilmigtir.”
Soziinii kastediyorlar ki, bundan dlemin kadim olmasi gerekir.

Siimame, Halife Me’miin zamaninda yasamistir.

16 - Hayyidtiyye : Ebu’l-Hiiseyn b. ‘Amr el-Hayyat (v.300 h./912 m.)’ in
eshabidir. Bunlar:

a) Kaderiyyecidirler, yani fiilleri kullara isnit ederler.

b) Ma’diima “sey” admi verirler. Sey, yokluk halinde sabit ve kararli
demektir. Ayrica seye, cevher ve araz ismini de verirler. Yani sabit ve ma’dum
zétlarm, yokluk halinde, cinslerin muttasif olduklar: hallerle vasiflandigini séylerler.

¢) Bunlara gdre Allah’in miirid olmasi O’nun zorlamayan ve zorlanmayan
bir kidir olmasi demektir. Ayn1 zamanda O’nun iridesi, kendi fiilleri hakkinda
yaratmasi, kullarin fiilleri hakkinda ise onlara emretmesidir. Allah’in isiten, zatin1 ve
baskalarini géren olmasi, bunlarin taalluk ettigi seyleri bilmesi demektir.

17 — Céaluziyye : Amr b. Bahr el-Cahiz (v.255 h./868 m.)’in eshabidir.
Abbisi, hatta arap edebivitinin Oncillerinden olan Cahiz, Halife Mu’tasim ve
Miitevekkil zamaninda yaganustir. Felsefe kitaplarini miitila’a etmis, onlarin bir ¢ok
makélelerini kendi belig ve latif ifadeleriyle meczetmistir. Bunlara gore:

a) Biitiin bilgiler zar{iridir.

b) Hi¢birimizde irdde yoktur. Bizdeki irdde, yaptigimiz isi bilmemiz, ondan
gafil olmamamizdir.

c) Cisimler tirlii tabiatlara sahip olup, kendilerine ait eserleri vardir.
Nitekim tabiat¢t filozoflar da bu fikri savunmaktadirlar.

d) Cevherlerin yok olmasi miimkiin degildir. Degisen sadece arazlar olup,
cevherler sonsuzdur. Onlar hey@ild hakkinda da ayni seyi séylemislerdir.

e) Allah Te’dla insanlan atese koymaz, fakat ates onlar kendisine geker.

f) Hayir ve ser kulun fiilidir.

g) Kur’an ceset olup bazen erkege, bazen de kadina doniisiir.

18 - Ka’biyye : Bunlar, Hayyat’in talebesi ve Bagdat Mu’tezililerinden
Ebu’l-Kasim b. Muhammed el- Ka’bi (v.319 h./931 m.) nin eshabidir. Onlara gore:
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a) Allah’in fiilleri kendi iraddesi olmaksizin meydana gelir. O’nun, fiillerini
murdd etmesinden, o fiilleri yaratmasi; baskasinin islerini murdd etmesinden de,
onlar1 emretmesi kastedilmektedir.

b) Allah’in kendisini ve baskasini gérmesi, onlar1 bilmesinden bagka bir sey
degildir. Nitekim Hayyatiyye de ayn1 goriistedir.

19 - Ciibbd’iyye : Basra Mu'tezililerinden Ebd ‘Ali Muhammed b. Abdu’l-
Vehhib el- Ciibba’l (235-303 h./849-915 m.)'nin eshabidir. Bashca goriisleri
sunlardir:

a) Allah’in irddesi mahalde olmayarak hadistir. Allah boyle bir irdde ile
miirid ve bu sifatla vasiflanmistir.

b) Allah, dlemin yok olmasini diledigi zaman, o, mahalde olmayarak yok
olur.

¢) Allah harf ve seslerden meydana gelen bir kelim ile miitekellimdir ki,
kendisi onu cisimde yaratir. O, bu s6z ile konusan, onu yaratan ve yapandir. O’nun
kelam, kendisiyle kdim olan ve kendisine huldl eden bir sey degildir.

d) Allah ahirette goriillmez.

e) Kul, kendi fiilinin yaraticisidir.

f) Biiyiik giinah isleyen kimse ne mii’min, ne de kéfirdir. Tevbe etmeden
oliirse, devamli Cehennemde kalir.

g) Evliya icin keramet yoktur.

h) Allah, sorumlu tuttugu kullarinin aklini olgun yapmalidir. Onu olgun
yapmasi ve teklif sebeplerini hazirlamasi Allah tizerine véciptir. Yani miikellefe
lutfetmesi ve onun igin en uygun olana ridyet etmesi gerekir.

i) Peygamberler giinahlardan arinmiglardir.

Ciibba’i bu hususlarda EbGi Hasim’le aym goriisii paylasmis, ancak su
hususlarda Ondan ayrilmistir:

j) Allah, ilim sifatim ve biliciligini gerektiren bir durum icap etmeksizin
kendi zatin1 bilir.

k) Allah’in semi’ ve basir olmasmin manasi; “O diridir, O’nda bir afet

yoktur.” demektir.
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1) Allah’in “’ivaz” (giinaha karsilik) olarak elem vermesi caizdir.

20 — Behgemiyye : Ebu Ali el-Ciibbal’nin oglu EbG Héasim (v.321 h./933
m.)’in eshabidir. Dini ilimleri babasindan Ggrenmistir. Ondan ayri olarak su
goriislere sahiptir:

a) Insan yapmadigi bir fiilden dolay: ceziya layik olabilir veya sevap
kazanabilir. Halbuki bu icma’ ve hikmete aykiridir.

b) Bir sahis isledigi biiyiik giinahtan dolay1 tevbe eder, fakat diger giinahlar
islemekte 1srar ederse, tevbesi asla kabul olunmaz. Ona gore bir kafir, en kiigiik bir
giinah iizerinde dahi israr etse miisliiman olamaz. Kez4 bir insan, 4ciz ve gii¢siiz bir
hale geldikten sonra isledigi giinahlar icin tevbe ederse, tevbesi makbul degildir.
Yani bir yalanci, dilsiz olduktan sonra yalanindan, bir zini de cinsi kudretini
kaybettikten sonra zindsindan dolayi tevbe edemez.

¢) Bir ilim, tafsili olarak iki maluma taalluk etmez.

d) Allah’in ne ma’lum, ne meghil, ne kadim ve ne de hadis olan bir takim
halleri vardir.

Amidi: “Bu tendkuzdur. Zira bir seyin hadis olmasinin kadim olmamaktan,
mechlil olmasinin da ma’lim olmamaktan baska bir manasi yoktur. Ayrica

bilinmeyen bir hali isbat da miimkiin degildir.” demektedir.

- S§i’a

Biiyiik Islam firkalarinin ikincisi $i’a’dir. Si’a, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’i dost
kabul edenlere verilen isimdir. Bunlar: “Resiliillah’tan sonra Hz. Ali, gizii veya agik
nassla imam tayin edilmistir.” demektedirler. Imamhgin, Hz. Ali ve Onun
evlidindan baskasina gecemeyecegine, sayet gegerse bunun, baskalari tarafindan
yaytlan zuliim dolayisiyla veya evladimin imamliktan takiyyesiyle olabilecegine
inanirlar. Si’a, yirmi iki firka olup, birbirlerini tekfir ederler. Bu yirmi iki firka ii¢

temel isimde toplanir: Gulat-1 $1’a, Zeydiyye ve Imamiyye’dir.
A - Gulat- 1 $1°a : Bunlar on sekiz firkadir:

1 - Sebe’iyye : Abdullah b. Sebe’nin eshabidir. Bu sahis Hz. Ali’ye: “Sen

gercekten ilahsin.” demis, Hz. Ali de onu Medain’e siirmiistiir.
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Abdullah b. Sebe’ onceleri Yahudi idi. Daha sonra miisliiman olmustur.
Yahudi iken Yusa’ b. Niin’un, Hz. Miisd’nin visisi oldugunu soylerdi. Daha sonra
Hz. Ali hakkinda da ayni1 seyleri séylemistir. Hz. Ali’nin imametinin vacip oldugunu
soyleyen ilk sahis Abdullah b. Sebe’dir. Gulat siniflart bu firkadan dogmustur.

Yine Abdullah b. Sebe’: “Hz. Ali 6lmemis ve dldiiriilmemistir. ibn Miilcem,
Onun siiretine girmis bir seytan: Sldiirmiistiir. Ali bulutlarda yasamaktadir. Gok
giiriiltiisii O’nun sesi, simsek de O’nun kamgisidir. O bundan sonra yere inecek ve
diinyay:1 adéletle dolduracaktir.” demistir. Bunlar gok giiriiltiisiinii isittigi zaman:

“Ey mii’minlerin emiri seldm senin {izerine olsun.” derler.

2 — Kémiliyye : EbG Kamil’in eshabidir. Ona gore:

a) Sahédbeler Hz. Ali’ye bi’at’1 terk ettikleri, Hz. Ali de hakkini aramaktan
vazgectigi icin kafirdir.

b) Oliimden sonra rithlar, bir sahistan diger bir sahsa(tenasiih veya
reankarnasyon) geger.

c¢) Imémet, tendsiih eden, yani sahistan sahisa gecen bir nurdur. imamet bir
sahista iken, bagka bir sahsa gegerse niibiivvet olur.

3 - Beydniyye : Beyan b. Sem’an et-Temimi en-Nehdi el-Yemeni (v. 126
h./743-4 m.) nin eshabidir. Gériisleri:

a) Allah, insan siretinde olup, Onun yiizii (vech) nden baska her sey yok
olacaktir.

b) Allah’in riihu Ali’ye, sonra O’nun oglu Muhammed b. el-Hanefiyye'ye,
O’ndan oglu Ebii Hasim’e, O’ndan da Beyan b. Sem’4n’a gegmistir.

4 - Mugiriyye: Bunlar el-Mugire b. Sa’id el-lcli (v.119 h./737 m.)’ye
uyanlardir. Onlara gére:

a) Allah, insan siiretinde, hattd nurdan adam siretinde bir cisimdir ve
basinda nurdan bir tag vardir. Kalbi ise hikmet menbaidir.

Bu sahis, mahlukati yaratmak istedigi zaman “ism-i a’zam™1 okudu. Bunun
lizerine o, ugup basina tag olarak kondu. “Yaratip da diizene koyan Yiice Rabbinin
adni zikret. ” (A’la (87) /1-2) Ayeti buna dairdir.
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Sonra Allah, avucuna kullarin amallerini yazdi. Bu defa giinahlardan dolay1
sinirlenip, terledi. Bu terden, biri ac1 ve karanlik, digeri tatli ve aydinlik olmak iizere
iki deniz meydana geldi. Sonra aydinlik denize bakti ve orada gélgesini gordii. Bu
golgenin bir kismint oradan ¢ekip ¢ikardi ve bundan giinesi ve ay1 yaratti. Golgenin
geriye kalan kismimi da, kendisine ortak olmamas: igin yok ederek: “Benimle
beraber bagka bir ildhin bulunmasi dogru degildir.” dedi. Daha sonra iki denizden
mahliikat1 yaratti. Iste kiifr(kafirler) karanlik denizden, iman (mii’'minler) aydinlik
denizden yarétllmlstlr. Sonra insanlar dalilette iken Muhammed’i gonderdi. Ali’yi
imdmetten men etmek igin, goklere, yere ve daglara eméneti lizerlerine almalarini
teklif etti. Fakat onlar bunu kabul etmekten ¢ekindiler ve korktular. Bunun iizerine
bu vazifeyi insan yiiklendi. Hz. Omer, imametin kendisine birakilmasim1 sart
kosarak, Hz. Ebtu Bekr’e bu vazifeyi yiiklenmesini emretti. “(Onlarin hali) seytdnin
hali gibidir....” (Hasr (59)/16) ayeti, Hz. Ebii Bekr ve Omer hakkinda nazil
olmustur.

b) Bunlar: “Beklenen imam Zekeriyyd b. Muhammed b. Ali b. Hiiseyin b.
Ali*dir. Bu sahis hayatta olup, dinyay:r adaletle doldurmak i¢in gikincaya kadar
Hacir daginda ikdmetle emrolunmustur.” demektedirler.

Bazilarina gore beklenen mehdi Mugire’dir. O &ldiriiliince eshabi ihtilafa
diigmiis, bazilart Mugire’nin beklendigini, diger bazilar1 ise bizzat Mugire’nin de
iddia ettigi gibi, Zekeriyya’'nin beklendigini sdylemekte devam etmislerdir.

5 — Cendhiyye : Abdullah b. Mu’aviye b. Abdullah b. Ca’fer b. Ebi Talib
zii’l-Cendheyn (v.129 h./746-7 m.)’in eshabidir. Bunlara gore:

a) Rubhlar tenasiih eder. Allah’in rihu Adem (a.s)’de idi. O’ndan Sit (a.s)’e,
O’ndan da peygamberlere ve imamlara gecti. Sonra, Ali ve li¢ evladina ulasti. Daha
sonra da bu firkanin kurucusu Abdullah b. Ca’fer’e ge¢mistir. Su anda Abdullah
yasamakta olup, Isfahan’da bir dagda ikdmet etmektedir. Yakinda ortaya ¢ikacaktir.

b) Bunlar Kiyamet’i inkar ederler.

c) Igki, Murdar hayvan eti yemek ve zind gibi biitiin haramlari, helal

sayarlar.
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6 — Mansiiriyye : Ebii Mansir el-‘Icli’nin eshabidir. Bu zat kendisini, Ebii
Ca’fer Muhammed el-Bakir’a nisbet etmistir. Ebii Ca’fer Ondan uzak durup
yanindan kovduktan sonra, kendisinin imam oldugunu iddia etmistir. Bunlara gore:

a) imamet Eb Ca’fer Muhammed b. ‘Ali b. Hiiseyin’e, O’ndan da Eba
Manstir’a gegmistir. Ebd Manslir g6ge ¢ikarilmis ve Allah, eliyle onun basini
meshederek: “Ey oglum... Benim emirlerimi teblig et.” demis ve sonra onu yerine
indirmistir. “Eger gokten bir parca diiser girseler, bu birbiri iizerine yigilmis bir
buluttur, derler.” (Tir (52)/44) meilindeki dyette gecen “par¢a”dan maksat da Ebii
Mansir’dur.

Bu sahis, kendisi igin imamlik iddiasinda bulunmadan &nce, ayette gegen
“parca” dan maksadin Ali b. Ebi Talip oldugunu sdyliiyordu.

b) Peygamberler her zaman bulunmaktadirlar.

c) Cennet, kendisini sevmemiz emrolunan bir adamdir ki; bu imamdir.
Cehennem ise kétiiliik yapmakla emrolundugumuz ve imamin ziddi olan, Ebli Bekr
ve Omer misali bir adamdir.

d) Farzlar, sevmekle emrolundugumuz adamlarin, haramlar da diismanlikla
emrolundugumuz adamlarin ismidir.

Mansiiriyye’'nin  bu iddialarindan maksatlart  sudur:Dost edinilmesi
emrolunan  sahislardan  birini  dost edinen  kimseden-cennete  gitmesi
gergeklestifinden dolayi- teklif ve hitap kalkar.

7 — Hattdbiyye : Ebii Hattib el-Esedi (v.143 h./760 m.)’nin tibileridir.
Kendisini, EbGi Abdullah Ca’fer es-Sddik’a nisbet etmis, Ca’fer es-Sadik, onun
kendisi hakkinda taskinlik yaptigni gériince, ondan uzaklasmistir. Bdylece Ebi
Hattab, Ca’fer es-Sadik’tan ayrilmis ve durumun kendisi hakkinda oldugunu iddia
etmeye baslamistir. Goriisleri sunlardir:

a) Imamlar peygamberdirler. Ebi’l-Hattdb da peygamberdir. Bu sebeple
peygamberler, insanlarin Ebu’l-Hattdb ‘a itaat etmesini farz kilmistir. Hatta, el-
Hattabiyye daha da ileri giderek, imamlarin ilah, Hasan ve Hiiseyin’in Allah’in

ogullar, Ca’fer es-Sadik’in da ilah oldugunu, ancak Ebu’l-Hattib’in O’ndan ve
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Ali’den daha faziletli oldugunu, kendileriyle aymi goriiste olanlarin muhélifleri
hakkinda yalan yere gahitlik yapabilecegini soyleyebilecek kadar ileri gitmislerdir.

Ebu’l-Hattab’in 6ldiiriilmesinden sonra, bir grup bu defa Muammer’i imam
tammislar, Ebu’l-Hattab’a ibadet ettikleri gibi, O’na ibadet etmeye baglamislardir.
Bunlara gore:

b) Cennet, diinyd nimetleri, Cehennem de diinya elemleridir. Diinya fani
degildir.

¢) Haramlar miibah oldugu gibi, farzlar: terk etmek de miibahtir.

Rividyete gore, Ebu’l-Hattab’in &ldiiriilmesinden sonra bir grup da Bezig
isminde bir zatin imamligin1 iddia etmislerdir. Bunlara gore:

d) Her mii’mine vahiy gelir. Bu iddialarini da: “Hem Allah'in izni olmadan
kimseye élmek yok...” (Al-i Imran (3)/145) dyetindeki “izni olmadan” ifadesini
“Allah’m vahyi olmadan” seklinde yorumlamak siretiyle kuvvetlendirmeye
caligmaktadirlar.

e) Bezig’in eshabi, aralarinda, Cebrail ve Mikail’den daha hayirh ve hig
olmeyen kisilerin bulunduguna inanirlar. Bunlara gore, bu Kisiler nihayete erdikleri
zaman melekiit dlemine yiikselirler.

Bazilarina gore de, Ebu’l-Hattdb’in &ldiiriilmesinden sonra ‘Amr b. Bendn
el-‘Icli imam olmustur. Ancak bu fikirde olanlar, Cebrail ve Mikail’den daha hayirl
olan kigilerin dlecegine hiikmederler.

8 - Gurdbiyye : Bunlar : “Muhammed, karganin kargaya, sinegin sinege
benzedigi gibi Ali’ye benziyordu. Bu sebeple Allah, Cebrail’i Ali’ye gonderdigi
halde, Cebrail yanilarak, peygamberligi Ali’ye degil de, Muhammed’e indirmigtir.”
diyen bir topluluktur.

Onlarin bir sairi sdyle diyor : “Cebrdil yanildi ve peygamberligi Allah’in
aslani (Hz. Ali)’na vermedi.” . Bu sebeple onlar Cebréil (a.s)’i lanetlerler.

9 - Zemmiyye : Bunlar Hz. Muhammed’i kotiledikleri igin bu adi
almislardir. Ciinkii onlara goére Hz. Ali ilah olup, Hz. Muhammed’i, insanlan
kendisine davet etmesi i¢in gdndermistir. Halbuki O, bu daveti Ali igin degil,

kendisi igin yapmustir.
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Onlardan bir grup ise, Muhammed ve Ali’nin ilah oldugunu iddia etmistir.
Ancak bunlardan hangisinin daha 6nce ilah oldugu hususunda ayrihga diismiisler,
bazilart Muhammed’in, bazilar1 da Ali’nin ilahlik konusunda daha ilerde oldugunu
soylemislerdir.

Onlardan baska bir grup da, “Eshabii’l-‘ibad” adi verilen bes sahsin ilah
olduunu iddia etmektedir. Bu bes sahis Muhammed, Ali, Fitim, Hasan ve
Hiiseyin’dir. Bunlara gore bu bes sahis bir tek seydir ve rih hepsine esit sekilde
huldl etmistir. Higbirinin 6tekine iistiinligii yoktur. Bunlar Fatima degil de Fatim
derler ve bu sekilde disiligin ayibindan dillerini tenzihe ¢alisirlar.

10 - Higdamiyye : Biri Hisam b. Hakem, digeri Hisim b. Salim el-Cevaliki
olmak iizere iki Hisdm’in eshabidirlar. Bunlara gore :

a) Allah cesettir. El-Hisdmiyye bunda ittifak ettikten sonra ihtilafa
diismiistiir.

Hisdm b. Hakem sdyle demistir :

b) Allah’in eni, boyu ve derinligi vardir ve bu vasiflari birbirine esittir. O,
her yandan parlayan beyaz ve saf bir giimiis gibidir. Rengi, tadi, kokusu ve nabzi
vardir.

c¢) Sifatlar Allah’m zatindan bagka bir sey degildir.

d) Allah kalkar, oturur, hareket eder ve durur. Yani diger cisimlere benzer.
Eger boyle olmasaydi, cisimler Allah’a delalet etmezdi.

e) Allah,, kendinden ayrilan ve yer altina kadar uzanan bir 1sik ile yer
altinda olanlari bilir. Bu 151k O’nun karigiyla yedi karistir ve ars ile temas halindedir.
Bunlar birbirinden ne eksik ve ne de fazla olup, esittirler.

f) Allah’in irddesi bir harekettir ve ne Allah’in aynisi, ne de O’ndan
baskasidir.

g) Allah esyay: yarattiktan sonra, ne kadim, ne de hadis olan bir ilim ile
bilebilir. Zira ilim, sifattir. Sifat ise vasiflanamaz.

h) Allah’in kelami, Onun sifatidir ve ne yaratilmis ve ne de yaratilmamistur.
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i) Arazlar Allah Te’ald’ya deldlet etmez. O’na deldlet eden ancak
cisimlerdir. Ciinkii onlar, daha 6nce de séyledigimiz gibi, cisimlerle Allah arasinda
bir benzerlik bulundugunu iddia ediyorlardi.

7) Peygamberler giinahsiz degil, fakat imamlar giinahsizdir. Ciinkii
peygamberlere vahiy gelir ve bu sayede Allah’a yaklasirlar. Halbuki imam vahiysiz
Allah’a yaklagir. Oyleyse giinahsiz olmasi gereken imamdir.

Hisam b. Salim demektedir ki :“Allah, insan siiretindedir. Eli, ayagi, bes
duyu organi, burnu, kulag, gozii, agzi, kulaklarina kadar uzanan siyah sa¢i vardir.
Ust yarisinin igi bos, alt yarisinin ise igi doludur. Fakat buna ragmen O, et ve kan
degildir.”.

11 — Zuririyye : Bu mezhebin kurcusu Zurdre b. A’yun (v.150/767) dur.
Bunun tabileri Allah’in sifatlarinin hadis oldugunu soylerler. Bunlara gore sifatlarin
hudiisundan énce hayat yoktur. Bu takdirde Allah’in diri, alim, kddir, semi' ve basir
olmamasi gerekir.

12 — Yiinusiyye : Bunlar, Ylnus b. Abdurrahman el-Kummi’nin eshabidir.
Bunlara gore, bir turna kusunun govdesini, kendisinden ¢ok daha zayif olan iki
ayagmin tasidigi gibi, Allah da ars iizerinde olup, O’nu melekler yiiklenmistir.
Bununla birlikte Allah meleklerden daha kuvvetlidir.

13 - Seytiniyye : Mezhebin kurucusu Muhammed b. Nu'min olup,
“Seytanii’t-Tak” lakdbiyla meshurdur. Bunlar : “Allah nirdur ve cisimle ilgili de
degildir. Fakat yine de insan seklindedir. Esyay1 ancak olduktan sonra bilebilir.”
demektedirler.

14 — Rizdmiyye : Bunlara gore imdmet Ali’den sonra Muhammed b. el-
Hanefiyye’nin, sonra oglu Abdullah’in, sonra Abdullah’in oglu Ali’nin, sonra Ibn
Abbas’in, sonra da Mansiir’a kadar O’nun ogullarinin hakkidir. Daha sonra ildh, Eba
Miislim’e hulil etmistir. Ebi Miislim ise ¢ldiiriilmemistir.

Bunlar haramlan heldl saymis ve farzlar terk etmislerdir. Bunlardan, el-
Mukanna hakkinda ultihiyyet iddia edenleri de vardr.

15 — Mufavvida : Bunlara gore Allah, once Muhammed’i yaratmis,

diinyanin yaratilmasim ise Muhammed’e birakmistir. Diinya ve onun iginde
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bulunanlar1 yaratan Muhammed’dir. Bazilari ise Allah’in diinyay: yaratma igini
Ali’ye havale ettigini sylemektedir.

16 - Bedd’iyye : Bunlar Allah’in bir seyi diledikten sonra, dnceden
bilmedigi bir durumun farkina varmasini ciiz goriirler. Bu sebeple :“Allah’in, islerin
sonucunu bilmemesi gerekir.” derler.

17 — Nusayriyye ve Ishékiyye : Bunlar soyle demektedirler : “Allah, Ali’ye
hulal etmistir. Ciinkii cisméni olan cesetle, riihdni olanin gdriinmesi inkr edilemez.
Hayir yoniinden Cebriil’in insan seklinde goriinmesi, ser yoniinden ise seytanin
insan seklinde goriinmesi buna bir 6rnek teskil eder.”

Bunlara gore, Ali ve gocuklar bagkalarindan faziletli olup, gizli sirlarla ilgili
bir takim miieyyidelerle takviye edilmistir. Bunlar Allah’in, onlarin seklinde ortaya
ciktigini, onlarin diliyle konustugunu, onlarin elini tuttugunu, bu sebeple Ali ve
evlddinin ildh oldugunu sdyliyor, imamlan ilah kabul ediyor ve diyorlar ki :
“Baksaniza' Peygamber miisriklerle savastigi halde, Ali miinafiklarla savasmistir.
Ciinkii nebi yalniz zahire gtre hiitkmeder. Allah ise sirlara maliktir.”.

18 - Ismd’iliyye : Bunlarin yedi lakabi vardir :

aj) Bdtmiyye : Kur’an’in zdhiriyle degil, batimyla hitkmettikleri i¢in bu isim
verilmigtir. Onlara gére Kur’an’in zahir ve batin1 vardir. Kur’an’dan maksat liigatte
bilinen zdhiri degil, batimidir. Batin’in zihire gore durumu, 6ziin kabu@a gore
durumu gibidir. Kur’an’in zihirine tutunan, kazanma hususunda mesakkatle
azaplandirilmig olur. Kur’an’in batini, zahiriyle ameli terke gotiiriir. Onlar bu
iddialarini isbat i¢in de su ayeti delil getirirler : “Onlarin arasina kapili bir sur
cekilmistir. Bu surun i¢ kisminda rahmet, disinda ise azap vardir.” (Hadid (57/13).

b) Kardmita : Bunlarin basi, yani insanlari kendi mezhebine davet eden
elebasisi, Hamdan Kirmit adinda bir adam oldugu i¢in bu isim verilmistir. Kirmit,
Visit kdylerinden biridir.

¢) Hiirremiyye : Bunlara, yasaklar1 miibah ve evlenmeleri haram olanlarla
evlenmeyi serbest kabul ettikleri i¢in bu isim verilmistir.

d) Seb’iyye : Onlar, seri’atleri tebli§ edenlerin, yani resullerin yedi kisi

oldugunu iddia ettiklerinden bu ismi almiglardir. Bu yedi Peygamber ; Adem, Niih,
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Ibrahim, Misa, Isd, Muhammed ve seriati teblif edenlerin yedincisi olan
Muhammed Mehdi’dir. Seriat1 bildiren bu resullerden her ikisi arasinda, yine serfati
bildiren yedi imam vardir. Bunlar da kendilerinden ¢ncekinin seriatini tamamlarlar.
Dinde kendilerine uyulmas: ve onlar sayesinde hidayete ulasilabilmesi igin her
asirda yedi Kisiye ihtiyag vardir Bunlar riitbe bakimindan birbirinden farklidir.
Birincisi, dogrudan dogruya Allah’tan aldigimi teblig eder. Bu, Allah’in dinine
ulastiran delillerin son noktasidir. Ikincisi imamdan alir, onun ilmini tasir ve onunla,
onun hesabina delil getirir. Uglinciisii “emen”dir. Huccet olan ikinci imamdan ilmi
emer. Geri kalan dordil ise surlardir. Bunlar davetgidirler. Bu davetgilerin en biiyiigi
yani dordiincii kisi, imam mensuplarinin derecelerini yiikseltir. Besincisi zéhir
ehlinden olan taliplerden kesin s6z almaya izin verilen kisidir ki, bu miikellebdir.
Boylece onlari imamin himayesine koymus ve ilim, irfan kapisini onlara agmis olur.
Bagh olamn, yani mezun olmayan kisinin dindeki derecesi yiiksek olmakla birlikte,
davet hususunda izinli degildir. Ancak insanlara huccet getirmek hususunda
kendisine izin verilmistir. O, insanlara tipki aveir kopegi gibi huccet getirir ve
insanlar1 davetgiye uymaya ¢agirir. Oyle ki ; zdhir ehlinden birini susturur, onun
mezhebini baskalarinin ragbetinden sogutacak sekilde kirar ve hakk: ararsa,
miikelleb, izinli olan davet¢iye onu gétiiriir ve onun namina séz alir.

Amidi der ki : “Boyle bir kimseye miikelleb denmistir. Ciinkii o, avi, av
kopeginden men eden bir alet (organ) gibidir. Nitekim M4 ide silresinde :
“.Alsurarak ve Allah’'m size dgrettiginden dgreterek yelistirdiginiz  avci
hayvanlarmn da size tutuverdiklerinden...” (Miide (5)/4) medlindeki ayette gegen
avct hayvani bu kabildendir.”.

Yedincisi de da’iye tabi olan ve mii’min denilen kisidir. Bu da dii namina
antlasma yapar, sdzlesme hakkinda emniyet ve teminat (kesin fikir) verir. Boylece o
kimse imamin himayesine ve cemaatine dahil olur. Bunlar : “Bizim zikrettigimiz bu
yediler ; tipki yedi kat gok ve yer, yedi deniz, haftanin yedi giinii ve yedi gezegen
gibidir. Isleri tedbir eden bunlardir.” demektedirler.

e) Bdbekiyye : Bunlardan bir grup, Azerbaycidn’da g¢ikardiklar1 isydnda
Babek el-Hiirremi (v.223/837-8)’ye tibi olduklarindan bu ismi almiglardir.
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f) Muhammira veya Muhmira : Birinci manada Bébek zamaninda kirmizi
elbise giydikleri igin, ikinci manada kendilerine himarlar (esekler) dedikleri icin bu
isim verilmistir.

g Ismdiliyye : Bunlar imimeti Ca’fer es-Sadik’mn en biiyiik oglu olan
Ismail’e vermek istedikleri igin bu isim verilmistir. Bir rivayete gore de, onlarin
reisleri kendisinin Muhammed b. Ismiil’e mensup oldugunu iddia ettigi icin
Ismailiyye denilmistir.

Bunlarin esas davalar1 serfatlar1 kokiinden kaldimaya dayanir. Ciinkii
Gayyariyye-ki bunlar Mecisi’lerden bir gruptur — Isldm’m biiyiikliigii karsisinda
seriatlari, seleflerinin esaslarina varan bir takim yollarla yorumlamaya
kalkigmiglardir. Bu amagla bir araya gelerek seleflerinin saltanatimi dile getirmisler,
memleketleri istild eden ve gilip durumda olan Misliimanlari  kiligla
defedemeyeceklerini birbirlerine séylemek suretiyle Miisliimanlarin seriatin1 kendi
esaslarina uyacak sekilde yorumlayarak, onlari tuzaga diisirmek ve yavas yavas
aralarindaki zayiflari kendi saflarina gekip, aralarinda anlagmazliklar ¢ikararak
onlarin  birlik ve beraberliklerini sarsmaktan bagka ¢areleri olmadigim
kararlagtirmislardir. Bu konuda onlarin liderleri Hamdan Kirmit’tir. Bir sdylentiye
gore de Abdullah b. Meymiin el-Kaddah tir.

Isméiliyye’nin davet ve propaganda konusunda bir takim dereceleri vardir:

1 — Zerk : Bu, davet edilen kisinin durumunun arastirilmasi ve onun daveti
kabul edip etmeyecek durumda olup olmadiginin belirlenmesidir. Onlar bunu gerekli
goriirler ve durumu anlasilmadan, birine yapilacak daveti, ¢corak bir yere tohum
ekmeye benzetirler ve dolayisiyla durumunu bilmedikleri kisiye daveti yasak
saylarlar. Aym sekilde onlarin sifrelerinden biri de iginde 151k yanan bir evde
konusmanin uygun olmadigidir. Boylece onlar fakihin veya keldmcinin bulundugu
yerde konusmayi yasaklamislardir.

2 — Te’nis (Alistirma ve ismdirma metodu) : Davet edilenlerden her birini

nefsinin ve tabiatinin arzuladig zihitlik ve maddi dlemden siyrilmak gibi islere
yonlendirmek suretiyle bu metot devam ettirilir. Eger davet edilen kisi ziihde

meyilliyse, ziihdii onun goziinde siislii gosterirler ve aksini kétiilerler. Eger kendi
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durumundan siyrilmaya meyilli ise, onu, ona siislii gdsterir ve aksini kotiilerler.
Boylece o kisi, meylettigi seye aligkanlik elde edinceye kadar tesvik edilir.
3 — Teskik (seriatin esaslart hakkinda kisiyi siipheye diisiirme metodu) :

Bunu yapabilmek igin su gibi hususlarin propagandasini yaparlar :

Kur’an siirelerinin baglarindaki el-Huriifu’l-Mukatta’a’larin anlami nedir?
Hayizli kadinin orucu kazi edip, namazi kazi etmemesinin sebebi nedir? Neden
meniden dolay1 gusiil farz oluyor da, idrardan dolayr olmuyor? Namaz rekatlar
neden iki, tig, dort seklinde farklilik gosterir?

Onlar, bu ve bunun gibi sorulari sorarlar, fakat cevaplarini vermezler.
Boylece muhétaplarini  meraklanmasini  saglarlar ve cevaplarimi  kendilerinin
bildigini ima sureti ile, onu bu hususlarda kendilerine bas vurmaya adeta zorlarlar.

4 — Rabt :Rabt iki seyden ibarettir. Birincisi, davet etti3i kisiden kesin stz
almaktir. Ona s6yle denir : “Allah’in kdnunu antlagma ve kesin séz alma seklinde
cereyan etmistir. Nitekim: “Biz peygamberlerden giiveniliv soz aldik.” Ahzab
(33)/7) ayeti buna delildir.” Boylece davet ettikleri kigilerden kendi inancina gore,
onlarin sirrim1 agifa vurmayacagina dair sz alir. Ikincisi sirlarini agiklamayacagina
dair s6z aldiklar1 bu kisiyi, -problemlerini ¢6zmek i¢in- imamlarina havale etmektir.
Esas problemleri, imamin bizzat kendisi ona gsterir ve sonra cevaplari kendisinin
bildigini, imama miiracaat etmeden veya imamin derecesine yiikselmeden, kimsenin
bu problemleri halletmeye giiciiniin yetmedigini sdyler.

5 — Tedlis : Din ve diinya biiyiiklerinin kendilerine uygun diisiindiigiinii
iddia etmektir. Boylece davet ettikleri kisilerin, kendilerine olan meyillerini artirmak
isterler.

6 — Te’sis : Davet ettikleri kisiye, davalarini kabul etmesi i¢in bir takim
mukaddimeler ve muhakemeler sunarlar, béylece onu, davalarina teslime ve batil
gorlslerini kabule sevk ederler.

7 — Hal’ : Bedeni amellerin iskat1 (teklifin kalkmasi) i¢in onun gonliinii
tatmin etmektir.

8 — Selh : Bu da, onu dini inanglardan tamamen siyirmaktir. Bu sona erince

ibaha ve seriatlar1 yorumlama safhasi baglar.
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9 — Ibdha : Yasak tantmamak ve lezzetleri hemen tatmine tegvik etmektir.

10 — Seriatlari te'vil : Bu soyle olur: “Abdest, imama dostluk yapmak;
teyemmiim, hiiccet olan imam bulunmadig1 zaman, izinli olan kimseden bilgi almak;
namaz, resiil olan konusucu (dini teblig eden elgi) dir. Ciinkii: “Namaz, insam
kotiiliikten alitkor.” (Ankebit (29)/45) ayeti buna delildir. Onlarin yorumuna gore
ihtilam, kasit olmadan, ehli olmayan birine sirlarindan birini agiklamaktan ibarettir.
Gusiil ise, imamla olan antlagsmayi yenilemektir. Zekat,, nefsi temizlemektir. Bu da
ancak kendi dinlerini bilmekle miimkiindiir. Kibe, peygamber; kapi, Ali; safa, yine
peygamber; Merve, Ali; Mikat, aligkanhik kurmak; telbiye, daveti kabul etmek;
Kabe'yi yedi kez tavaf etmek, yedi imama dostluk yapmak demektir. Cennet,
bedenlerin tekliflerden rahata kavusmasi, Cehennem ise teklifleri yerine getirme
giigliigiine katlanmaktir”. Iste bunlar, serfatlart bu gibi hurafelerle yorumlamaya
cahgmiglardir.

Bunlarin gériislerinden bazilar soyledir:

Allah ne vardir, ne yoktur. Dolayisiyla ne alim, ne cahil, ne kadir ve ne de
acizdir. Onlar diger biitiin sifatlarda da aym diigiinceyi tasirlar. Clinkii Allah’1 gergek
olarak isbat, onlara gére, Allah’la varliklarin ortak olmasmi gerektirir ki, bu bir
benzetmedir. Mutlak nefy ise, Allah’1 yoklara benzetmeyi gerektirir. Bu da bir
ta’tildir. Su halde, ne benzetme, ne de ta’til, Allah hakkinda diisiiniilemez. Allah bu
sifatlarin bagislayicisi ve biitlin zitlarin rabbidir.

Cogu kez onlar, sozlerini felsefecilerin sozleriyle karistirmislar ve soyle
demislerdir: “Allah, emirle tam akli ilk olarak var etti. O’nun vasitasiyla tam
olmayan nefsi meydana getirdi. Nefis, tam akla asik oldu. Ondan feyizlenmek istedi.
Bu sebeple noksandan keméle dogru harekete muhtag oldu. Hareket ancak kendi
iletiyle tamam olacagindan, bu hareket sonucunda feleki cisimler meydana geldi ve
nefsin tedbiriyle devri bir harekette bulundu. Iste tam aklin tavassutuyla basit tabiat
unsurlari, basit tabiat unsurlarinin tavassutuyla da bilesikler, yani madenler, bitkiler
ve gesitli hayvanlar (canlilar) meydana geldi. Canlilarin en faziletlisi insandir.
Ciinkii o, kutsi nurlarin iizerine akmasina miisait oldugu gibi, ulvi dlemle de ittisal

halindedir. Ulvi dlemin tam ve kiilli bir akli ve biitiin kdinatin baglangici olan kiilli
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fakat eksik bir nefsi bulundugu gibi, siifli dlemde de kurtulusa vesile olan kamil bir
aklin-ki o da konusan resuldiir- ve nakis bir nefsin bulunmasi gerekmistir. Nakis
nefsin, kurtulug yollarmni tarif hususunda konusan peygambere nisbeti, birinci nefsin,
birinci akla nisbeti gibidir. Bu nisbet, kainatin yaratilisina ait hususlardadir. Nakis
olan nefis konugan resiiliin vasisidir. Feleklerin hareketi, akil ve nefsin tahrikiyle
oldugu gibi, nefsin kurtulusa dogru harekete ge¢cmesi de, konusan resiliin ve vasinin
tahrikiyledir. Bu durum her asir ve her zamanda bdyledir.

Amidi der ki : “Eski Ismaililer’in goriisii budur.”

Hasan b. Muhammed es-Sabbah (v.518/1124) ortaya gikinca, kendisinin,
imama ulastirlan bir hiiccet olduguna dair davetini yenilemistir ki, onlara gore
higbir zamanin bu imamdan hali (bos) kalmasi caiz degildir. Hasan Sabbdh’mn
sOziiniin Ozeti, daha dnce soyledigimiz gibi, 6greticiye ihtiyagla ilgili hususlardan
ibarettir. Hasan Sabbah, halk: ilimlere dalmaktan, seckinleri de eskilerin kitaplarina
bakmaktan men etmistir. Bunun sebebi, bagli bulundugu mezhebin rezilliklerinin i¢
yiiziiniin bilinmesini dnlemektir.

Ismaililer felsefeye daldilar. Dini konularla ve ser’i islerle alaya devam
ettiler. Kalelere sigindilar. Kuvvetleri ¢ogaldi. Baz1 hiikiimdarlar bunlardan korktu.
Bu durum sonucunda ilahi tekliflerin diistiigiinii, haramlarin miibah oldugunu agik¢a
sdyleme cesareti buldular. Boylece higbir dini &lgii ve yasak tanimayan hayvanlar

gibi oldular. Seytandan ve bu gibilerin tabilerinden Allah’a siginirz.

B — Zeydiyye : Zeyd b. “Ali b. Zeynii’l-‘Abidin (v.122/738-9)’e
mensupturlar. Ug firkaya ayrilirlar:

1 — Céridiyye : Ebu’l-Cirid’un tabileridir. el-Bakir (v.114/732) buna
“stirciin™ adin1 verir ve bu kelimeyi “denizde duran seytan” diye tefsir eder.
Goriisleri :

a) Bunlar peygamberden, Ali’nin imameti hakkinda, isim koymakla degil,
fakat niteliklerini belirtmek suretiyle nass varid oldugunu soylerler.

b) Sahabe, peygamberden sonra Ali'ye uymayr terk etmek ve

peygamberden virid olan nassa aykiri davranmak siretiyle kafir olmuglardir.
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¢) Hasan ve Hiiseyin’den sonra imamet, bunlarin ¢ocuklar arasinda siird
ile tayin edilir.

d) Bunlann ¢ocuklarindan kilig kuvvetiyle ortaya c¢ikan kisi, eger dlim ve
cesur ise imamdir.

e) Bunlar, beklenen imamin Muhammed b. Abdulldh b. Hiiseyin b. “Ali
(Bu sahis, Halife Mansir’un devrinde, Medine’de 6ldiriilmiis, ancak Carlidiyye’den
bir grup onun Sldiiriildiging, bir kismi da 6ldiiriilmedigini iddia etmiglerdir.) mi,
yvoksa Muhammed el-Kasmm b. Ali b. Hiiseyin (Bu sahis da Talkan’in arkadas: olup,
Halife Mu’tasim zamaninda esir edilmis ve d&liinceye kadar evinde hapis
tutulmustur. Bunun hakkinda da ¢esitli goriisler dogmus, bazilant onun 6ldiigiinii,
bazilart ise 6lmedigini séylemislerdir.) mi, yahut Zeyd b. Ali’nin torunlarindan Kife
vélisi Yahya b. Umeyr mi? oldugunda ihtilaf etmislerdir.

Ayni sekilde Yahya b. Umeyr de Kiife’de, insanlart kendisine uymaya davet
etmis ve birgok kisiyi etrafinda toplamistir. Halife Miista’in Billah zamaninda
oldiirilen bu zatin 6limi de ¢evresinde toplananlar {izerinde degisik goriislerin
dogmasina sebep olmustur. Bir kismi Slimiinii kabul ederken, diger kismi kabul
etmemislerdir.

2 — Siileymdniyye : Silleyman b. Cerir ez-Zeydi’nin mensuplaridir. Bunlara
gore :

a) Imamlk milletiﬁ mesveretine baghdir. Hayirhh Miisliimanlardan iki
kisinin karariyla gecerlilik kazanabilir.

b) Daha faziletli varken, daha az faziletli olanin imam secilmesi uygundur.
Her ne kadar musliimanlar, Ali varken Eb{i Bekr ve Omer'e bi’at etmekle hata
etmigse de, Ebi Bekr ile Omer mesrit imamdirlar. Isidim toplumunun bunlar
secmedeki hatasi fisk derecesine ulasmamistir.

¢) Bunlar, Osman, Talha, Ziibeyr ve Aige’yi tekfir ederler.

3 - Betiriyye : Betir es-Stmi'nin eshabidir. Bunlar Siileymaniyye’nin

goriiglerini kabul etmekle beraber, Osman hakkinda ¢ekimser kahrlar.
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Zeydiyye’nin firkalart bunlardir. Zamanimizda bunlarin ¢ogu mukallittir.
inang konusunda Mu’tezile mezhebine, amelde de pek az mesele hari¢, Ebii Hanife
mezhebine baglidirlar.

C — Imdmiyye : Ali’nin imametine dair agik nass bulundugunu soyleyip,
sahabeyi tekfir eder ve onlar hakkinda dedikodu yaparlar. Onlar imamhig Ca’fer-i
Sadik’a kadar devam ettirmis, O’ndan sonra hakkinda nass vérid olan kisinin kim
oldugunda ayriliga diismiislerdir. Fakat gériislerinin sonunda karar kildiklar1 nokta;
bunun Miisi el-Kazim, ondan sonra Ali b. Misa er-Rizi, sonra Muhammed b. Ali
et-Taki, sonra ;Ali b. Muhammed en-Naki, sonra Hasan b. Ali ez-Zeki, daha sonra
da Muhammed b. el-Hasan oldugudur. Bu sonuncusu ise, beklenen imamdir.

Imdmiyye, Ca’fer-i Sadik’tan sonraki mertebelerin hepsi hakkinda farkli
goriislere sahiptir. Fahruddin er-Razi, el-Muhassal adli kitabinin sonunda bunlari
zikreder.

Imamiyye, ilk dénemlerinde, imamlarinin mezhebi iizere idiler. Zaman
ilerledik¢e ayriliga disiip, sonrakileri Mu’tezile mezhebinin Va'idiyye veya
tafsiliyye kollarina; vérid olan miitesabih haberlerin zdhirine inanan ihbériyye
mezhebinin Miisebbihe, Selefiyye ve dalilet firkalarina katilanlar diye bilinen
firkalara ayrilirlar.

Miisebbihe, miitesdbih ayetlerden maksadm, onlarin zahirleri olduguna
hiitkmeder.

Selefiyye, benzetmede bulunmaksizin Allah’in, bunlarla murdd ettiginin hak

olduguna inanirlar.

Il — Havdric

Biiyiik Islam firkalarinin iigiinciisi  Havaric’dir. Bunlar yedi kola
ayrilmaktadir:

A — Muhakkime : Bunlar hakem tayin etme clayinda ve iki hakem arasinda
cereyan eden hususlarda Hz. Ali’ye karst ¢ikip, Onu tekfir eden gruptur ki, on iki
bin kisiden tegekkiil ediyordu. muhakkime namaz ve orug ehli idiler. Haklarinda Hz.
Peygamber soyle buyurmustur: “Sizden her biriniz, kendi namazlarimi onlarin
namazlari yaninda, kendi oruclarini onlarin oruglant yaninda eksik gériir. Buna
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ragmen, onlarin iménlart kopriicik kemiklerini gegmez (imén, kalplerine
inmemigtir)” .

Muhakkime’ye gore :

a) Kureys ve bagka kabilelerden tayin edilip, insanlar arasinda adil davranan
kisi imamdir. Eger gidisini degistirir ve zulme baslarsa azledilmeli veya
oldiiriilmelidir.

b) Bunlar, devlet reisi tayin etmeyi gerekli gormezler. Aksine dlemde imam
olmamasini cdiz goriirler.

c) Hz. Osman’t sahdbelerin ¢ofunu ve biiyiikk giinah isleyenleri tekfir
ederler.

B - Beyhesiyye : Bunlar Beyhes b. El-Heysam b. Cébir’in eshabidir.
Goriigleri sunlardir:

a) iman, dil ile ikrar ve Allah’1 ve Peygamberin getirdigini bilmektir.

b) Heldl veya haram oldugunu bilmedigi bir isi yapan kafirdir. Ciinkii
gercedi bilinceye kadar arastirmasi gerekirdi. Diger bir gériise gére durumu devlet
reisine arz olunur ve gerekiyorsa had cezasi tatbik edilir. Cezay: gerektirmeyen her
sey bagislanmistir. Diger bir gériise gore: “(Ey Resiiliim) de ki: -Bana
vahyolunanlar iginde, yiven bir kimsenin yivecegi arasinda, dediginiz gibi haram
kilinmuig bir sey bulmuyorum. Meger ki sunlar olsun: Olii yahut dokiilen kan yahut
domuz eti -siiphesiz o pistir- yahut Allah’tan baskasimin adina bir fisk olarak
bogazlanan. Bununla beraber her kim bunlarda da ¢aresiz kalirsa, tecaviiz etmemek
ve zdrdret miktarini asmamak iizere yiyebilir. Siiphe yok ki Allah bagislayicidir ve
merhametlidir.” (En’am (6)/145) dyetindeki haramlardan baska haram yoktur. Bir
diger sbze gdre de, imdm kafir olursa, idare ettigi topluluk da kafir olur. imamin
onlar arasinda bulunmasi veya bulunmamasi arasinda bir fark yoktur.

¢) Cocuklar, iman ve kiiftir yoniinden babalan gibidir.

d) Onlarin bir kismi: “Helal saraptan sarhos olmak, sahibi igin, sdyledigi ve
isledigi islerde sorumlulugu gerektirmez. Fakat haram olan garaptan sarhos olmak

bdyle degildir.” demektedir. “Sarhosluk, diger biiyiik gilinahlar gibi kiiftirdiir.”
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dedikleri de rivayet edilmektedir. Bunlar, kullarin islerini kendilerine isnat
hususunda Kaderiyye ile goriis birligi halindedirler.

C - Ezdrika : Nafi’ b. Ezrak (v.65/684-85)’in eshabidir. Bunlar su goriislere
sahiptirler:

a) Hz. Ali hakem tayin etmeye razi olmakla kiifre gitmistir. “I/nsanlardan
bir kismi vardir ki, onun bu diinya haydtina ait fasih sozii hogsuna gider ve sozii
kalbinde olana uygundur, diye yemin ederek Allah’t sdéhit tutar. Halbuki o,
diismanlarmn en siddetlisidir.” (Bakara (2)/204) medlindeki ayette beyan edilen kisi
de Hz. Ali’dir. Ibn Miilcem ise Hz. Ali’yi 6ldiirmekte hakl olup: “Insanlardan dyle
kimse vardir ki, Allah’'in rizdsi isteyerek nefsini satin feda eder...” (Bakara
(2)/207) mealindeki ayet de onun hakkinda nazil olmustur. Haricilerin miiftii ve
zahidi Imran b. Hazan, Ibn Miilcem hakkinda su mealdeki siiri séylemistir:

“Ey kétiiliikten sakinan bir insanin elinden ¢ikan darbe ki, sahibi bununla,

Arz sahibinin rizdsia ulasmaktan baska bir giye giitmemistir.

Ben bu zét1 bir giin anacak ve onu Allah katinda,

Iyilik tarafi en agir gelen kisi olarak telakki edecegim.”

b) Hz. Osman, Talha, Ziibeyr, Aise, Abdullah b. Abbas ve onlarla birlikte
bulunan diger sahdbeler kéfir olmuslardir. Hepsi Cehennemde ebedi olarak
kalacaklardr.

c) Din hususunda goriis birliginde olsalar bile, savasa katilmayip oturanlar
Kafirdir.

d)  Sozde ve iste korkmak ve sakinmak, bu sebeple de bazi gergekleri
gizlemek (takiyye) haramdir.

e) Muhiliflerin ¢ocuklarini ve kadinlarini 6ldiirmek céizdir.

f) Bekarken zina edene recm ve zina sucu isnat eden kadina hadd cezasi
yoktur. Clinkii bekarken zina edenin recm edilecegi Kur’an’da zikredilmis degildir.
Ayni sekilde sug isnat edenlerin cezasindan bahsedilirken, erkeklere mahsus “ism-i
mevsul” sigast gegmektedir. Amidi: “Bunlar, bekar olup, zina sugu isnat edilen

erkeklerin isnat¢ilarindan kazif cezdsim ortadan kaldirmiglardir. Fakat bekar olup,
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zina sugu isnat edilen kadinlarin sug isnatgisina kazif cezas tatbik edilir, dedikleri
de bir gercektir.” demektedir.

g)  Miisriklerin ¢ocuklar1 babalariyla birlikte Cehennemde olacaklardir.

h) Kifriinii niibitvvetten sonra bilse bile, kifir olan bir nebinin
bulunmasi céizdir.

1) Kebire (biiyiik giinah)’yi isleyen kafirdir.

D — Necedit : Bunlar Necde b. Amir el-Hanefi (v.69/688-9)’nin
taraftarlaridir. Aziriyye (Necde’nin bazi hatalarini mazur gorenler) Necedat’in bir
boliimiinii teskil eder. Bunlar ibadetleri bilmeme hususunda insanlari mazur
sa;farlar. Rivéayete gore Necde, oglunu bir ordu ile birlikte Katif kabilesi iizerine
gondermis, onlar da erkeklerini 6ldiiriip, kadinlarini esir almislar, ganimet mali
taksim olunmadan kadinlari kendilerine nikahlamiglar ve ganimet mallarm
yemislerdir. Ordu geri dondiigii zaman, yaptiklarim Necde’ye haber vermisler,
bunun iizerine Necde: “Yaptiginiz cdiz degildi.” deyince, “Fakat biz ciiz olmadigim
bilmiyorduk.” demislerdir. O zaman Necde, onlari bilmemelerinden dolaylt 6ziirlii
saymuistir.

Necde’nin 6liimiinden sonra, arkadaglari anlasmazliga diismiisler, bir kismi

Necde’ye tabi olmus ve sdyle demislerdir:

a) Din iki husustan ibarettir. Birincisi, Allah’1 ve peygamberlerini tanimak,
kendilerine muvafik diigen Miisliimanlarin kanini dékmeyi haram kilmak ve
peygamberin getirdigini icmélen bilmektir. ikincisi de, dinin bunlardan baska
hiikiimleridir. Bu ikinci hususlari bilmeyenler mazur sayilir.

b) Insanlarin devlet reisine ihtiyact yoktur. Onlara vicip olan, kendi
aralarinda adalete ridyettir. Eger adalete ridyetin, ancak kendilerini bu sekilde idare
edecek bir imamla miimkiin olacagina kanaat getirilirse, bir devlet reisi tayin
etmeleri caizdir.

¢) Bunlar, tekfirden baska hususlarda Ezirika’ya muhalefet ederler
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E — Asfariyye : Ziyad b. Asfar’a tabi olanlardir. Bunlar:

a) Dinde aym goriiste olmak sartiyla, savasa katilmayip oturanlarin tekfiri,
recm’in kaldirtlmasi, kafirlerin gocuklarini tekfir ve Cehennemde ebedi kalmalari
hiikmiinde, s6zde takiyyeyi men hususlarinda Ezarika’ya muhaliftirler.

b) Haddi gerektiren giinahin sahibi, ancak onunla isimlendirilir. Mesel4,
zini edene zini, iftira edene miifteri denir, fakat kéfir denmez. Biiyiikligii
dolayisiyla cezay1 gerektirmeyen suglarin sahiplerine (Meseld, namazi ve orucu terk
edenlere) kifir denebilir.

¢) Kendi Dini anlayislarina inanan bir kadinin, buna inanmayan bir kafirle
evlenmesi hiir memleketlerde degil, ancak takiyyenin oldugu memleketlerde
gecerlidir.

F — Ibadiyye : Abdullah b. Ibéd’m eshabidir. Onlar s6yle demislerdir:

a) Ehl-i Kible’den bize muhalif olanlar, miisrik olmayan kafirlerden sayilir.
Onlarla evlenmek ve yalniz harp zamanina mahsus olmak iizere silah ve mallarim
ganimet olarak almak ciizdir. Bunlarin yurdu, hiikiimdarlarinin karargahi miistesna
olmak sartiyla Islam yurdudur.

b) Mubhaliflerin kendilerinin aleyhlerinde yaptiklani sahitlikleri kabul edilir.

c) Kebire’yi irtikap eden mi’min degil, fakat miivahhiddir. Mii’min
olmay1s1, amellerin imana dahil olmasi dolayistyladir.

d) Istita’at fiilden 6ncedir.

e) Kulun fiili Allah’in mahlikudur.

f) Teklifin asli ortadan kalkmakla biitiin alem fani (yok) olacaktir.

g) Biiyiik giinah isleyen din bakimindan degil, nimet bakimindan kafiridir.

h) Ali ve sahdbenin ¢ogu kafirdirler.

i) Bunlar, kéfirlerin ¢ocuklarinin kafir sayilmalan ve azap goérmelerinde,
nifakin sirk olup olmadiginda, miicizesiz ve getirdigiyle miikellef olmaksizin
peygamberin gonderilmesinin cevdzi hususunda ¢ekimser kalmislardir.

Ibadiyye dort firkaya ayrilmistir:

I — Hafsiyye : Bunlar Ebii Hafs b. Ebi’l-Mikd4m’in tabileridir. ibadiyye’nin

goriigiine ek olarak, imanla girk arasinda marifetullah, mertebesinin bulundugunu
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soylerler. Yani onlara gore Allah’1 bilmek, iménla sirk arasinda bir durumdur. Her
kim Allah’1 bilir ve Ondan baskasini, meseld peygamberi, Cenneti ve Cehennemi
inkdr ederek veya biiyiik giinah isleyerek kéfir olursa, bu kimse miisrik degildir.
Buna sadece kifir demek gerekir.

2 — Yezidiyye : Yezid b. Enise’nin eshabidir. Ibadiyye’nin goriigiine su
goriisleri eklemiglerdir:

a) Acemden bir peygamber gonderilecek ve bu peygambere gokten bir
defada indirilen ve gokte yazilmig bir kitap gonderilmis olacak, bu peygamber de
Muhammed’in seriatini Kur’an’da adi gegen Sabiilere birakacaktir.

b) Hadd cezési verilen kimseler miisriktirler.

c¢) Bilyiik veya kiigiik her giinah sirktir.

3 — Harisiyye: Bunlar Ebu’l-Hiris el-ibidi’nin eshabidir. Kader hususunda,
yani kullarin isglerinin Allah’in mahliku olmasinda ve istitd’atin fiilden Once
bulunmasinda Ibadiyye’ye muhalif olmuslardir.

4 — Eshédbu’t-Tdat: Bunlar, Allah rizdsindan baska bir maksatla yapilan isin
de ibadet olup, makbul olacagini sdyleyenlerdir.

G — Acdride: Bunlar Haricilerin yedinci firkasi olup,Abdulkerim b. Acred’e
tabi olanlardir. Necedit firkasmin goriislerini kabul etmisler, ayrica onlara su
goriisleri eklemislerdir:

a) Balig olduktan sonra, Islimiyeti iddia edinceye kadar ¢ocuk hakkinda bir
hiikiim vermekten uzak durmak lazimdir. Balig olduktan sonra gocugu Islam’a davet
etmek de gereklidir.

b) Miisriklerin gocuklar: ebedi Cehennemdedir.

Acéride, yukaridaki goriiglerde uyusan on firkaya ayrilmistir:

1 - Meymiiniyye : Bunlar, Meymin b. ‘Imrdn’in eshabidir. Soyle
demektedirler:

a) Kullarmn fiilleri kendi giiglerinin eseridir.

b) Istita’at fiilden 6ncedir.

¢) Mu’tezililerde oldugu gibi, Allah kotiliigti degil, yalmz hayri murad

eder, fenaliklar1 dilemez.
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d) Kafir cocuklar1 Cennettedir.

e) Bunlardan yapilan rivayete gore, ogullarin kiz kardeslerinin kizlariyla,
erkek ve kiz kardeslerin ¢ocuklarinin kizlariyla evlenmeyi cdiz goriirler. Yusuf
siiresini inkar ederler. Bunlarin iddiasina gére bu siire kissadir ve fisk kissasinin
Kur’an’da olmasi ciiz degildir.

2 — Hamza b. Edrek’in eshibt : Bunlar, Meyminiyye’ye, inandiklari
bidatler husiisunda muvéfakat ederlerse de, kéfirlerin ¢ocuklarinin Cennette olacagi
hustsunda onlardan ayrilirlar.

3 — Sw’aybiyye : Su’ayb b. Muhammed’in eshabidirlar. Kaderden baska,
biitiin hususlarda Meymiiniyye ile ayni goriistedirler.

4 — Hazumyye : Hazim b. ‘Asim’a tabi olanlardir. Su’aybiyye ile aym
fikirdedirler. Onlardan hikiye edildigine gore, Hz. Ali husGsunda kesin hiikiim
vermekten gekinirler ve baskalarindan uzak olduklarim agik¢a soyledikleri halde,
Ali’den uzak olduklarini agikga sdylemezler.

5 — Halefiyye : Halef-i Harici’nin eshabidirlar. Kirman ve Mekran Haricileri
bunlardir. Kaderin hayir ve serrini Allah’a izafe ederler ve miisrik ¢ocuklarinin,
amelsiz ve sirksiz olarak bile Cehennemde olacaklarina hitkmederler.

6 — Etrdfiyye : Bunlar da Hamza’nin goriisiindedirler. Reisleri, Sicistin’dan
Galib adinda birisidir. Hamza’nin mezhebinden farkli olarak ¢evre ahilisini seriatin
akilla bilinebilen hususlarini bilmemekte mazur sayarlar. Ehl-i Siinnet’in temel
goriislerinde ve kullarin islerinin kula isnddin1 nefyetme huslsunda Ehl-i Siinnet’e
muvafakat ederler.

7 — Ma’liimiyye : Hizimiyye gibidir. Yalniz aralarinda su fark vardir:

Onlara goére mii’min, Allah’t biitiin isim ve sifatlariyla bilendir. O’nu bu
sekilde bilmeyen insanlar mii’min degil, cahildir. Kulun fiili Allah’in mahlikudur.

8 — Mechiiliyye : Bunlarin da mezhepleri Hazimiyye gibidir. Su farkla ki,
Allah’y, bir kisim isimleriyle bilmenin yeterli olacagini sGylerler. O halde Allah’1 bu
sekilde bilen bir kisi O’nu taniyor ve mii’min demektir. Kulun fiili de kendi

mahliikudur.
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9 — Saltiyye : Osman b. Ebi Salt’in taifesidir. Bir rivayete gore de Salt b.
Samit’in taraftarlaridir. Acéride’nin goriisiindedirler. Ancak su goriisleriyle onlardan
ayrilirlar:

Miisliman olup bize sigman kisiyi himayemize aliriz ve onun ¢ocuklari
hakkinda, balig olup Islim’a davet edilinceye kadar bir hiikiim vermekten uzak
dururuz. Bazilarindan rivayet edildigine gore, gerek miisliman ve gerekse
miigriklerin gocuklart hakkinda, balig olup, Islam’a davet edilene ve bu daveti kabul
veya inkdr durumlari anlasilana kadar veldyet veya diismanlik yoktur.

10 - Se’dlibe : Bunlar Sa’leb b. Amir’in eshabidir. Soyle demektedirler:
Kii¢iik olsun biiyiik olsun, biilugdan sonra, ¢ocuklarin inkari agikliga kavusuncaya
kadar onlara veldyet etmek gerekir. Onlardan naklolunan diger bir riviyete gire,
balig oluncaya kadar ¢ocuklar hakkinda velayet veya diismanlik diye bir hiikiim séz
konusu degildir. Zengin olan kolelerden zekat alinacagi ve fakirlerine zekat
verilebilecegi gorisiindedirler.

Se’dlibe dort firkaya ayrilnustir;

a — Ahnesiyye : Ahnes b. Kays'in eshibidir. Se’alibe gibidir. Ancak su
goriisleriyle onlardan ayrilirlar:

Ahnesiler, bagiler (devlete isydn edenler) yurdunda olan ehl-i Kiblenin
mii’'min veya kéfir olduguna, durumunu kesinlikle grenmeden hiikiim vermezler.
Muhdliflerini hile ile 6ldirmeyi ve mallarini galmayt haram sayarlar. Onlardan
naklolunduguna gére, miisliman kizlarini ayni milletin miisrikleriyle evlendirmek
ciizdir.

b - Ma’bediyye : Ma’bed b. Abdurrahman’in grubudur. Miisliiman kizlarini
miigriklerle evlendirme hustsunda Ahseniyye’ye, kolelerden zekét alip-vermek
hususunda da Se’ilibe’ye muhaliftirler.

¢ — Seybiniyye : Seyban b. Seleme’nin eshabidir. Cebr (zorlama)’e ve hadis
kudretin nefyine inanmaktadirlar. '

d — Miikrimiyye : Miikrim el-Icli’nin taraftarlaridir. Namazi terk edenin
kéfir, ancak bu kiifriin namazi terk dolaylisiyla degil, Allah’1 bilmeme dolayisiyla

oldugunu, ¢iinkii Allah’in gizli ve asikar her seyden haberdar oldugunu ve ibadet ve
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ma’siyetin karsiligini verecegini bilen kisilerin namazi terke cesaret etmelerinin
diisiiniilemeyecegini, bilyiik giinah isleyenin, aynt sekilde Allah’1 bilmediginden
dolayr kafir olacagim soylerler. Ayrica Allah’in, kullarina dostlugu veya
diismanliginin, halen islemekte olduklar1 amellerine gére degil, sonug itibariyle
bulunduklart duruma gére olacagini, ¢ilinkii mevcut durumun devamina
giivenilemeyecegini iddia ederler. Buna gore 6lecek duruma gelen kisiyi, eger o
durumda mii'min ise dost, kafir ise diisman kabul etmek gerekir.

Boylece Haricl firkalan yirmiye ulagmaktadir. Zira Acéride on firkadir.
Bunlara bahsi gegen alti firkayr da eklersek on alti firka olur. Se’ilibe veya
Ibadiyye’nin de dort firkast vardir. Béylece toplami yirmiye ulasir. Ancak bu
tartisma konusudur. Zira taksim edilen sey, kisimlariyla beraber sayilamaz. O halde
Se’ilibe dort ve Aciride de on firkasiyla birlikte sayilmamalidir. Se’alibe’yi dort
firka olarak saymakla yetinilmeli ki, bu durumda Harici firkalari on dokuz olur.
Ayni sekilde Ibadiyye ve Se’ilibe firkalari beraber kabul edilirse, firka sayisi yirmi
ikiye yiikselir. Iki dortten birine itibar edip, Otekine etmemek apagik bir

tahakkiimdiir.

IV — Miirci’e

islam’m biiyiik firkalarindan dérdiinciisii Miirci’e’dir. Bunlara Miirci’e
denilmesi, ameli riitbe bakimidan niyetten ve itikattan sonraya biraktiklarindan
dolayidir. “If’al” babindan gelen “Miirci’e” kelimesinin mazi fiili “Erce’e” olup,
“tehir etti” manasma gelir. Su’ard Siresindeki: “Ona ve kardesine miihlet ver,
cezalarini tehir et.” (Su’ard (26)/36) dyeti bu manadan gelir.

Veya Miirci’e kelimesi, “limit vermek” manasinda olan “reca” kékiinden
gelmektedir. Ciinkii onlar: “kiifiirle beraber ibadet fayda vermedigi gibi, imanla
beraber giinah da zarar vermez.” demektedirler. Bu takdirde Miirci’e kelimesi “‘limit
verenler” manasina gelir.

Ancak ikinci manaya goére kelime, hemze ile degil, ya ile olmalidir.

Miirci’e bes firkaya ayrilir:

I — Yinusiyye: Yinus en-Nimeyri’ye mensupturlar. Bunlara gére Iman;
Allah’1 bilmek, O’na boyun egmek ve O’nu kalpten sevmektir. Bu sifati kendisinde

269



Seyyid Serif Ciircani’ye Gore Istim Mezheplerinin Simflandiniimas:

toplayan kimse mii’mindir ve bu sifata sahip oldukca ibadetleri terk etmek,
giinahlan islemek o kimseye zarar vermez. iblis, Allah’1 biliyordu. Kafir olmasmin
sebebi kibirlenip, Allah’a boyun egmemesidir. Nitekim: “Ka¢indi, kibirlendi ve
kdfirlerden oldu.” (Bakara (2)/34) meilindeki dyet bunu ifade etmektedir.

2 — Ubeydiyye : Ubeyd b. el-Miiktezib’in eshabidir. Bunlar Yinusiyye nin
goriiglerini kabul etmisler ve onlara su goriislerini eklemislerdir.

a) Allah’n ilmi ve diger sifatlar,O’nun zatindan baska bir sey degildir.

b) Allah insan siiretindedir. Ciinkii bir hadiste: “Allah, insani Rahmén
stiretinde varattr.” denmektedir.

3 — Gassdniyye: Gassin el-K{ifi’nin eshabidir. Onlara gére :

a) Imén, Allah’1 ve peygamberini ve bunlardan geleni tafsili olarak degil,
icmilen bilmektir.

b) Iman artar ve eksilir.

Bu icmdli bilgi séyle olur, Mesela: “Allah hacci farz kildi. Fakat ben,
Kabe’nin nerede oldugunu bilmiyorum. Belki Mekke’den baska bir yerdedir.”;
“Allah, Muhammed’i peygamber olarak gonderdi. Fakat ben bunun, Medine’deki
Muhammed’in mi, yoksa bagkasi mi oldugunu bilmiyorum.” ; “Allah domuz etini
haram kilmistir. Fakat bahsedilen bu domuz hangi domuzdur? Belki koyun gibi bir
mahlik kastedilmistir.”

Bu sozleri sdyleyen kisi, onlara gére mii’mindir. Demek istiyorlar ki; bu gibi
seyler imanin hakikatina dahil degildir. Degilse, higbir akillinin bu hususlardan
sliphe edecegi sdylenemez.

Gassén bu sozlerini Ebli Hanife’den hikaye ettigini séyliiyor ve O’nu da
Miirci’e’den saytyordu. Fakat bu Ebii Hanife’ye iftiradir. Gassan’in maksadi, biiyiik
ve meshur olan bir zata uygunlugu iddia perdesi altinda, kendi mezhebine gecerlilik
kazandirmaktir.

Amidi der ki : “Bununla birlikte makilit sahipleri Eba Hanife'yi ve
takipcilerini ehl-1 Siinnet Miirci’e’sinden saymislardir. Bunun sebebi su olabilir :
Mu’tezile baslangigta, kaderde kendilerine muhalefet edenlere Miirci’e ismini

veriyorlardi. Veya Imam-1 A’zam, imanin tasdik oldugunu, artip eksilmedigini
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s6yleyince, Onun bu séziinden ameli, imandan tehir manasi ¢ikarilmistir. Halbuki bu
iddia hi¢ de dogru degildir. Ciinkii Imdm-1 A’zam’in amele biiyiik deger verdigi ve
bu hususta bilyiik gayretler sarf ettigi bilinmektedir.” .

4 — Sevbadniyye : Sevban el-Miirci’in eshabidir. Bunlara gére :

a) Iman, Allah ve Resuliinii ve Allah’in yapmas1 aklen caiz olmayan seyleri
bilmek ve bu bilgiyi ikrar etmektir. Aklen yapmasi cdiz olan seye inanmak, imandan
degildir.

b) Bunlar her ameli, imandan sonraki dereceye indirirler. Bu goriislerinden
Mervan b. Gaylan onlara muvafakat etmistir. Bir rivayete gére, Ebi Mervan Gaylan
ed-Dimeski, Ebi Simr, Yanus b. ‘Imran, Fazl er-Rakkasi de bunlarla ayni fikirdedir
ve su goriislerde ittifak halindedirler :

c) Eger Allah, kiyamette bir asinin ginahin affedecek olsa, onun
durumunda olan herkesi affetmesi gerekir. Aymi sekilde yine bir insam
Cehennemden c¢ikaracak olsa, onun durumunda olan herkesi Cehennemden
cikarmalidir.

Bunlar mii’'minlerin Cehennemden ¢ikmast hususunda kesin hiikiim
vermezler. Ibn Gayldn veya Gaylan ed-Dimeski bunlar arasinda, “kader ve huric”
goriisiiyle ayr1 bir dzellik tagir. Clinkii bu zit Miirci’e’nin gériisiinii, isleri kullara
isnattan ibaret olan kader goriisiiyle birlestirdigi gibi, imdmetin Kureys disina
ctkmasini da cdiz gérmektedir.

5 — Tiimeniyye : Ebli Mu’az et-Timeni’nin eshabidir. Onlara gére :

a) Iman, Peygamberin getirdigini bilmek, tasdik etmek, sevmek, ihlash
olmak ve bunu ikrar etmektir. Peygamberin getirdiginin hepsini veya bir kismini
terk etmek kiifiirdiir. Bunun bir kismi iman veya imanin ciiz’ii sayilmaz.

b) Kiifiir oldugunda ittifak bulunmayan her giinahin sahibi hakkinda : “Fisk
islemis ve asi olmustur.” denir. Fakat fisik denmez.

c) Helal gorerek namaz terk eden kifirdir. Ciinkii Peygamberden geleni
yalanlamistir. Kaza niyetiyle namaz terk ederse kafir degildir.

d) Bir Peygamberi oldiiren veya ona tokat atan da kéfirdir. Bu kiifiir,

oldiirme veya tokat atma dolayisiyla degil, bu hareketler peygamberin ve
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getirdiginin bir kismini yalanlamaya delil oldugundan dolayidir. Ibn Réavendi ve Bigr
el-Merisi de bu goriistedirler. Bu ikisi : “Puta secde etmek kiiflir degil, kiifre
alamettir.” demektedirler.

Bu soylediklerimiz héilis Miirci’e’dir. Onlardan bir kismi yukarida da isaret
edildigi gibi, irca ile kader goriisiinii bir araya toplamaktadir. Es-Salihi, Eb(i Simr,

Muhammed b. Sebib ve Gaylan bunlardandir.

V - Neccdriyye

Biiyiik Islam firkalarindan besincisi Neccariyye’dir. Mezhebin kurucusu
Hiiseyin b. Muhammed en-Neccar ( v.230/844-5)’dir. Necciriyye Mezhebini kabul
edenler bazi bakimlardan Ehl-i Siinnet’e; bazi bakimlardan da Mu’tezile’ye
uymuglardir.

Ehl-i Siinnet’e uyduklari hususlar :

a) Kullarin fiillerinin yaraticis1 Allah’tir.

b) Istita’at, fiille beraberdir.

¢) Kul kendi fiilini kesbeder.

Mu’tezile’ye uyduklari hususlar da sunlardir :

a) Allah’mn ilim, kudret, irade, hayat, isitme ve gorme sifatlar yoktur.

b) Allah’in keldmi1 mahliktur.

¢) Allah gozlerle goriilemez.

Dirédr b.” Amr ve Hafs el-Ferd de bunlara uymuslardir.

Neccdriyye li¢ firkaya ayrilir :

I — Burgiisiyye : Bunlar : “Allah’in kelami ; okundugu zaman araz, herhangi
bir seyle yazildig1 zaman ise cisimdir.” derler.

2 — Za’ferdniyye : Bunlara gore :

a) Allah’m keldmi, kendisinden bagka bir seydir.

b) Allah’tan baska her seyv mahliktur.

¢) Allah kelaminin gayr-1 mahlik oldugunu séyleyenler kéfirdir.

3 — Miistedrike : Bunlar Za’feriniyye’ye uymakla birlikte, onlardan su

hususlarda ayrilirlar :
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a) Bunlar : “Allah kelami mutlak olarak mahlaktur. Fakat Allah kelaminin
mahlik olmadigi hususunda ortaya ¢ikan mezheplere ve onun mahlik oldugunu
nefye dair gelen icméd’a muvafakat ediyor ve onlarin bu soziinli yorumlayarak ;
onlar, “Mahlik degildir.” derken, Allah kelaminin bu sira, bu harf, bu ses diizeni
lizere degil, belki bu harflerden baska bir diizen ve sira lizere mahlik oldugunu
kastediyorlar, diyoruz.” demektedirler.

b) Bunlara gore, kendilerine muhalif olanlarin biitiin sézleri yalan oldugu
gibi, “Allah’tan bagka ildh yoktur.” sozleri dahi yalandir.

VI - Cebriyye

Biiyiik islam firkalarindan altincis1 Cebriyye’dir.

Cebr, kulun isini Allah’a isnat etmektir.

Cebriyye, Mutavassita ve Halisa diye ikiye ayrilir. Cebriyye-i Mutavassita
halis cebri iddia etmez, cebr ve tefviz arasinda bir yol tutar. Kulun, fiilde etkisi
olmayan bir kesb bulundugunu kabul eder. Es’ariyye, Neccariyye ve Dirdriyye,
Cebriyye nin bu koluna dahildir.

Cebriyye-i Halisa ise kul igin higbir kesb tanimaz. Cehm b. Safvan et-
Tirmizi (v.128/745-6) nin taraftari olan Cebriyye bunlardandir.

Bunlara gore :

a) Kulun, bir isin meydana gelmesinde — tesir veya kesb yoniinden- hi¢bir
etki veya kudreti yoktur. O, kendisinden meydana gelen fiiller hustisunda cansiz
varliklar gibidir.

b) Allah bir seyi meydana gelmeden 6nce bilemez.

¢) Allah™in ilmi, bir mahalde olmayarak hadistir.

d) Allah baskasinin vasiflandigi seyle vasiflanamaz. Aksi halde tesbih
gerekir. Meseld, ilim ve kudret gibi.

Amidi, buradaki kudret verine hayati, misal verir. Uygun olani da budur.
Ciinkii Cehm b. Safvan, Allah’tan baskasina kudret tanimaz.

¢) Bunlara gore Cennet ve Cehennem, ldyik olanlar oraya girdikten sonra
fani olacaklar ve Allah’tan bagka hi¢bir varlik kalmayacaktir.

Cebriyye bazi hususlarda ise Mu’tezile’ye uymustur. Mu’tezile’ye uydugu
hususlar sunlardir :
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a) Allah gozlerle gorillemez.
b) Allah’in kelami mahliktur.

¢) Bir kimseyle seriat gelmeden evvel akilla gercegi bilmek véciptir.

VII — Miisebbihe

Biiyiik Isldm firkalarinin yedincisi olan Miisebbihe ; Allah’1 mahliklara
benzetir, O’nu anlatmak igin hadisleri drnek verirler. Bu sebeple onlara, tesbihi
kabul edenler manasina “Miisebbihe” denmistir.

Bunlarin temel goriisii bu olmakla birlikte, benzetme hususunda aralarinda
goriis aynihiklari vardir. Gulat-1  $i’a Miisebbihesi bunlardan biridir. Sebe’iyye,
Beyaniyye, Mugiriyye ve digerleri de bunlardandir. Onlar, Allah’t cisim kabul
ederek, O’nun hareket, intikdl ve cisimlere huliil edebilecegi gibi sapik goriisler ileri
stirerler. Hageviyye Miisebbihesi de bunlardandir. Mudar, Hems ve Hecimi gibi
mensuplar: vardir. Bunlar:

a) Allah’in cisim oldugunu, fakat diger cisimlere benzemedigini, O’nda
diger varliklardan farkli et ve kan bulundugunu, 4z ve organlar oldugunu séylerler.

b) Allah’in baskalariyla tokalasabilecegini, kucaklasma wve karsihkli
dokunma gibi hareketlerde bulunabilecegini caiz goriirler. Bunlari, diinyada iken
Allah’1 ziyaret eden, Allah’in da kendilerini ziyaret ettii muhlis kullar igin
diisiiniirler. Hatta onlardan birinin : “Sakal ve cinsi organdan beni muaf tutun ve
Otesinden sorun.” dedigi rivayet edilir.

Kerrdmiyye Miisebbihesi de bunlardan biridir. Bunlar Ebl Abdullah
Muhammed b. Kerrdm (v.255/869)1n taraftaridir. Onun hakkinda s6yle denmistir :
“Fikih sadece Ebii Hanife’nin fikhi, din de sadece Ebii Abdullah’in dinidir.”.

Bunlarin tesbihe ait sozleri degisiktir. Ne var ki, higbiri soziine itibar
edilecek bir sahsa ulasmaz. Bu sebeple reislerinin goriiglerini sdylemekle
yetinecegiz O da sudur :

a) Allah arsm iist tarafindadir. Ustten ona temas etmektedir.

b) Allah igin hareket ve inis cdizdir. Ancak arsi doldurup doldurmadig:

hususunda ihtilaf ederler. Bazilari, Allah’in ars iizerinde olmadigim, fakat ona
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a) paralel bulundugunu soylerler. Yalniz bu iki varlik arasindaki uzakligin
sonsuz olup olmadigt hususunda ihtilaf vardir. Bir kismi Allah’a cisim dedikten
sonra O’nun biitiin ydnlerden veya sadece alt yénden sonsuz oldugunu, bir kismi da
alt yon harig, diger biitiin yonlerden sonsuz oldugunu séyler.

b) Hédisler Allah’in zitina hulll edebilir ve Allah ancak kendi zatina huliil
eden hadislere kadirdir. Zat1 disinda kalan hadislere huldl etmeye kadir degildir.

¢) Onlara gore Allah’mn ilk yarattig: seyin, kendisiyle istidlal olunabilir bir
canli olmasi gerekir.

d) Niibiivvet ve risdlet ; vahiy, Allah’in teblig etmesi, micize ve ismetten
bagka, peygamberin zitiyla kdim iki sifaturlar. Bu sifatlarin  sahibi,
gonderilmeksizin, yani sirf bu sifatlarla muttasif olmak sebebiyle resildiir. Allah’in
bu sifatlarla muttasif olan kimseyi peygamber olarak gondermesi gerekir. O takdirde
Miirsel olur. Her miirsel, resildiir, fakat her resil, miirsel degildir. Allah’in miirseli,
miirsil olmaktan azletmesi cdizdir. Fakat resiilii, restl olmaktan azletmesi
diigiiniilemez. Tek bir resilii gondermek hikmetten sayilmaz. Bilakis birgok resiller
gondermek gerekir.

e) Bir asirda iki devlet reisinin bulunmasi caizdir. Ali ve Muaviye gibi. Su
kadar var ki, Ali’nin imdmeti siinnete uygun, Mudviye’ninki ise uygun degildir.
Fakat yine de idaresindekilerin ona itaat etmesi véciptir.

f) Bunlara gbre imén, ziirriyetin ezeldeki: “Ben Rabbiniz degil miyim?”
hitabina kars1 verdigi “Evet !.. Rabbimizsin.” seklindeki ikrarindan ibarettir. Bu
imén, dinden donenlerin disinda, herkeste esit olarak bakidir. Kafir olmakla birlikte
miinafigin imani bu hususta peygamberlerin imanina denktir.

g) Sehddet kelimeleri, ancak dinden déndiikten sonra bir iman ifidesi
olabilir.

iste peygamberin, haklarinda “Hepsi Cehennemdedir.” dedigi sapik firkalar

bunlardir.

275



Seyyid Serif Ciircini’ye Gore islim Mezheplerinin Siniflandirilmasi

VIII — Firka-I Naciyye (Ehl-I Siinnet Ve’l-Cemaat)

Simdi, peygamberin haklarinda “Onlar, benim ve eshibimin iizerinde
bulundugumuz yolda yiiriiyen kisilerdir.” diye vasiflandirarak, yukandakilerden
istisna ettigi firka-1 Néciye, Eg’ariler ve Hadisgilerden Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat
olan Selef’tir. Bunlarin mezhepleri daha ©nce zikredilen sapik firkalarin
bid’atlerinden uzaktir. Bazi asiri kisiler istisnd edilirse, umiimiyetle bunlar su
goriislerde ittifak etmislerdir :

1) Alem hadistir. (Baz1 asirilar bu goriise muhaliftir.)

2)  Allah vardir. (Batiniler bu goriise muhalefet ederek, Allah’in ne var, ne
de yok oldugunu soylerler.)

3) Allah’tan baska yaratic1 yoktur. (Kaderiyye bu goriise muhaliftir.)

4)  Allah kadimdir. (Mu’ammeriyye Allah’in kidemle vasiflanamayacagini
soylemekle bu goriise muhaliftir.)

5) Allah ; Ilim, kudret ve diger celal sifatlariyla muttasiftir. (Sifatlar
nefyedenler bu goriise muhaliftir.)

6) Allah’in higbir benzeri yoktur. (Miisebbihe bu gériige muhéliftir.)

7) Allah’in ziddi ve dengi yoktur. (Iki ilah isbat eden Habitiyye buna
muhilefet eder.)

8) Allah hig bir seye huldl etmez. (Bazi Gulat buna muhdliftir. )

9) Hicbir hadis Allah’in zatiyla bulunamaz. (Kerramiyye bu goriige
muhaliftir.)

10) Allah hayyiz (¢evrelenmis bir mekan)’ da veya herhangi bir yonde
degildir.

11) Allah hakkinda hareket, intikal, cehl, kizb ve eksik sifatlardan higbirisi
sahih ve céiz degildir.

12) Allah kiyAmette, gorende bir intibd ve su’a(isin) birakmadan
mii’minlere goriilecektir.

13) Allah’in diledigi olur, dilemedigi olmaz.

14) Allah higbir hususta, hi¢ bir seye muhtag degildir.
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15) Allah’a hi¢ bir sey vacip degildir. Bagislarsa, fazliyla bagislar, cezi
verirse, adiletiyle ceza verir.

16) Allah’n fiillerinde gaye ve maksat diisiiniilemez.

17) Allah’tan baska hig bir gercek hakim yoktur.

18)  Yaptiginda veya hiikkmettiginde zulimle veya adéletsizlikle
vasiflanamaz.

19) Allah parcalanamaz.

20) Simrsiz ve sonsuzdur.

21) Artma ve eksilme yarattiklan hakkinda caridir.

22) Me’ad-1 cismani, cezalandirma, hesap sorma, Sirat, Mizan, Cennet ve
Cehennem’in yaratilmis oldugu, mii’'minlerin Cennette, kéfirlerin Cehennem de
ebedi kalacagi, giinahlarin affedilebilecegi ve sefaat haktir.

23) Peygamberlerin micizelerle gonderilmeleri haktir ve peygamberlik Hz.
Adem (a.s)’de baslar, Hz. Muhammed (s.a.v)’de son bulur.

24) Agac¢ altinda Ridvan bi’atini akdedenler ve Bedir savasina katilan
miislimanlar Cennet ehlindendir.

25) Miikelleflerin devlet refsi tayin etmesi viciptir.

26) Peygamberden sonra hak olan imam sira ile Hz. Ebi Bekr, Omer,
Osman ve Ali (r.a)’ dir. Efdaliyyet (faziletli olma) da bu siraya géredir.

27) Kadir ve alim olan Allah’1 inkdr, O’na sirk kosmak, niibiivveti inkar,
peygamberin getirdigi zariiri olarak bilinen seyleri inkér, haram olduklari hususunda
ittifak olunan haramlar helal kabul etme, hakkinda icma’ bulunan bir seyi inkar gibi
hususlar bulunmamak jartiyla Ehl-i Kible’den higbirini tekfir etmeyiz.

28) Zanni olan icmd’t inkdr kifur degildir. Zariirdt-1 diniyyeye dahil
olmakla birlikte, hakkinda kesin icma’ vaki olan seyleri inkdrin kiifir olup
olmamasinda ihtilaf vardir.

29) Bunlardan bagka hususlari iddia edenler kafir degil, fakat fasiktir.

Bunlara yapilacak muamele hakkinda fukaha arasinda farkli goriisler vardir.
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Baslamayan Diyalog™

Yazan : el-Fadl Silek”™
Cev. : Yrd. Dog. Dr. Kadir Albayrak™

Diyalogun olmazsa olmaz sarti, goriismelerin sonunda bir takim
miistereklerde bulusabilmeleri igin, taraflarin 6ne siirdiikleri isteklerden bazi
durumlarda feragat edebilmeleridir. Eger boyle olmazsa diyalog, kars: tarafi kendi
i¢inde eritme tarzindaki misyonerlik veya zorbaliga déniisiiverir.

Hiristiyanlik ve Islam gegmiste ciddi bir diyalog iliskisine girmemistir.
Aksine taraflardan her biri digerini misyonerlik yoluyla ikna veya savasla zorlayarak
kendi goriisiinii kabul ettirme yoluna gitmistir. Zaman zaman ortak paydalara
ulagmay1 amaglayan diyalog anlar: olmussa da, bunlar giidiik kalmis ve derhal
soniivermistir. Genellikle Hiristiyanlik; Islam’a, kendisinden tiiremis, onun 6ziinii
bozmak isteyen bir mezhep olarak yaklasirken, Islam da Hiristiyanhg: asli
kimliginden uzaklagsmis ve bozulmus bir din olarak algilamis, taraflar
kargisindakinin hatali, yanhs yolda ve haktan uzaklasmis olduguna dair deliller
bulmaya ¢alismuislardir. Her iki taraf da, biricik ilahi hakikate sadece kendilerinin
sahip, digerinin yanlis yolda ve kiifre diismiis olduguna inanmiglardir.

Bu problemin kokleri, tevhit¢i dinlerin kendilerini mutlak/ tartisiimaz

gormelerine; hakikati anlama veya ona ulasmada, kendi goriislerinden biraz taviz

*  Bu makale, el-Ictihad, Y1l 8, Say1 31-32, Beyrut, 1996 s. 7-11 arasmdaki “el-Hivdriillezi
lem yebde” basliklh yazinin gevirisidir.

*# el-Fadl Silek, Liibnan Posta, Telefon ve Telgraf Hizmetleri eski bakani, Bayindirlik ve
Kalkinma Heyeti eski bagkant-olup, halen Ictihad Dergisi’'nin iki editériinden birisidir.
Eserleri: Liibnan’da Hizipgilik ve I¢ Savag (1977), Birlik ve Cokluk Sorunu: Arap Tarihi
Caligmalar1 (1986), Ummet ve Devlet: Arap-islam Tarihinde Toplum ve Idare
Arasindaki Cekismeler (1993). Ayrica yazarin Milli Kiiltiir, Kiiltiiriin Idareyle liskileri
ve Arap Diinyasinda Cagdaslasma alanlarinda arastirma ve makaleleri bulunmaktadir.

##* C.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Anabilim Dal1.
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verdikleri anda, varlik nedenlerini kaybedecekleri korkusuna kapilmalarina
dayanmaktadir.

I1ahi dinler kendilerini, Allah’in tartisiimaz sozii olduklari anlayis: iizerine
bina etmislerdir. Insani varolus, anlam ve 6nemini bu anlayistan alir. Dini gruplar
vahyin hidayete gétiiriicii 15131inda yasamayi ve vahiyden kaynaklanan ilke ve
metotlarla insanlar1 idare etmeyi hedeflerler. Her dini cemaat, varhiginin dayana@
olarak mutlak ilahi hakikati kabul eder. Bu ilahi hakikate o kadar siddetle sarilirlar
ki, onu korumak igin her seylerini, hatta ugruna canlarini bile vermeyi géze alirlar.

Bu yiizden dini kurumlar kendi tartisilmazhiklarini gézard: etmeksizin baska
dinleri kabullenemezler. Ciinkii ilahi vahyin mutlakligi o cemaatin varliginin
sebebidir.

Halbuki hakikat ¢ogaldigi zaman mutlak olma 6zelligini yitirir. Bu yiizden,
mutlak hakikate dayandigini kabul ettigi siirece, bir dinin ¢ogulcu olmasi miimkiin
degildir.

Iste bunun mantiki bir sonucu olarak din, diyaloga konu olmaya elverisli
degildir. Buna ragmen bazi kimseler, Islam’la Hiristiyanlik arasinda diyalog
terimini kullanmakta 1srar etmektedirler. Halbuki Hiristiyanlarla Miisliimanlar
arasindaki bu diyalog, gercekte her iki tarafin iizerine 6nemle titredigi ilahi-dini
hakikatlere dogrudan dokunmayan konular etrafinda déniip dolasan bir diyalogdur.
Bu diyalog ¢alismalarina katilan din adamlari bunu yaparken, diyalog konusu olarak
mutlak dini hakikatleri ortaya koyamazlar ve bunu “din adami” sifatiyla degil, tam
tersine, “yiiksek dini bilgiye sahip Kisiler” sifatiyla ve diyalogu, inandiklart dini
hakikate zarar verecek hassas noktalardan nasil uzak tutacaklarini gayet iyi bilen
kisiler olarak yaparlar.

Bunlar, diyalogun olumlu olmasi igin konuyu tartisilabilir, ilahi vahyin
disinda kalan insani ortak bilgilerden olusan goreceli alanlara hasretmeyi iyi bilirler.
Ancak bu, diyalog tamamen dini meselelerden uzak kalacak anlamina gelmez. Dinin
ilgilendigi birgok konular vardir ki, bunlar ayn1 zamanda diinyevi meselelerdir ve bu
sahada goriislerin ¢ogalmasinda bir sakinca olmaz. Dolayisiyla bu alanlarda tavizler
de miimkiin olabilir. |
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Biitiin bunlardan daha da énemlisi; Hiristiyan-Islam diyalogunu, Hiristiyan
Bati ve Islam Alemi arasindaki reel fiili durumdan bagimsiz olarak anlamak
imkansizdir. Bu, taraflarin denk/esit olmadidi bir iligkidir. Her yonden gelismis olan
giiglii Bati’'nin kendisine yonelmesi, Islam Alemi’ni neredeyse i¢ harbe déniisme
tehlikesiyle sonuglanabilecek ¢ekismelere, giiciinii bitirip tiiketen, saga sola dagilmis
cesetler haline sokan i¢ ve dis tehlikelere maruz birakmaktadir. Buna ilaveten, karsi
karsiya kaldigi ekonomik, sosyal, kiiltiirel, siyasi ve askeri gii¢ dengesizligi gibi
yapisal zayifliklar, Islam Alemi’nin herhangi bir dig muhatapla diyaloga girmesini
neredeyse imkansiz kilmaktadir. Iste bu durum, Araplar da dahil Miislimanlarin
hem kendi aralarinda, hem de Bati’yla herhangi bir diyalog c¢alismasini
engellemekte, ister gergek, ister kuruntu olsun Batr’nin Misliimanlarin aleyhine
kurdugu entrikalardan, kendilerini saran siiphelerden uzak bir sekilde diyaloga
bakmalarini imkansizlastirmaktadir. Zayiflarin, basarisizliklarinin sebeplerini kendi
biinyelerinde gizli olan hastaliklarda degil dé, dig giiglerin entrikalarinda aramaya
calismalar haddizatinda garipsenecek bir olay degildir.

Durum ne olursa olsun, Arap Diinyast ve Miislimanlarin mukaddesati
iizerindeki baski ve egemenligin golgesi altinda diyalog, her zaman Bati’dan gelen
misyonerlige veya zorlamaya yonelik bir galisma olmaktadir. Ciinkii giiglii olan taraf
Batr’dir. Buna karsiik Miisliimanlar kendilerini bir zorluk/agmaz karsisinda
hissetmektedirler. Biliyorlar ki artik ellerinde imanlarindan ve kimliklerinden baska
taviz verecek bir seyleri kalmamistir. Ctinkil bunun disinda kalan degerler, zaten
Batr’'min fazlasiyla sahip oldugu seylerdir. Bunun igin Miislimanlarin, diyaloga
giren karsi tarafa siipheyle bakmalari yadirganmamalidir.

Buna karsilik Hiristiyan Bati, Miisliimanlara her tiirlii ekonomik ¢ikarlardan,
giinliik siyaset ve stratejiden bagimsiz, tarafsiz bir anlayisla muamele etmeyi bir
tiirlii basaramad1. Bati siyasetinin Islam Alemi’ne tavri bununla da siirli kalmiyor.
Buna ilaveten, Hiristiyan Bati’nin bu diinyaya ve tarihi gelisimine bakigi, Miisliiman
Dogu’nun durumunu ve onun yiizyillar boyunca irettiklerini gérmezlikten gelme
seklindedir. Miisliimanlarin yasadig1 cografyanin tarihi durumuna tahsis edilenler
disinda, Bati’da yazilanlarin biiyiikk bir gogunlugunun, neredeyse miisliimanlar

gormezlikten geldigini miisahede ediyoruz. Sanki Islam Alemi yeryiizii haritasinda
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mevcut degil! Bati mantalitesinin temel duraklari; bolgenin Islam’dan 6nceki eski
tarihine deginmek, Mezopotamya uygarliklarini, Misir ve Iran’1 6vmek ve sonra da
Yunan ve Roma’yi taglandirmak seklinde siralanir. Onlarin géziinde Ortacag,
karanhiga gdmiilmiistiir ki, Cagdas Avrupa buluglariyla tarihi ve diinyayr bu
karanliktan kurtarmistir! Bat’nin  nazarinda Miisliimanlarin tarihteki roli, -
kendilerinden &nce bulup — sadece Ortagag boyunca Yunan kiiltiiriinii yeniden
kesfedip onu Avrupa’ya tasimaktan ibarettir! Boylece Bati, Miisliimanlara ve
Araplara Syle bir tarihi rol bigiyor ki, Islam’in dogusuyla bu alemin kazara ugradifi
tarihi tékezleme de olmasaydi, ondan hi¢ séz etmemek bile miimkiin olurdu!

Onlara gére bdlgenin cagdas tarihine gelince, ona gergek anlamda tarih
demek de dogru degildir. Bolge iizerindeki alan arastirmalari Bati’nmn etkisini,
Bat’ya olan yakinlasma ve uzaklasmasini belirlemek igin yapilir. Ciinkii Bati,
herkesin kendisini takip etmesini 6ngoriir. Bununla birlikte Islam Alemi ikiye
ayrihr: Birincisi, halen ge¢miste yasamaya devam eden, modern gaga uyum
saglamay1 reddeden, geri kalmis gelenekten olusan bir deniz. Ikincisi, cagdaslasma
¢abalarinda bulunan fakat, bunu heniiz basaramayén bir ada. Bu ikinci goriis
sahiplerine gore gagdaéla§ma —eger gerceklesmeyecekse- dis diinya ile olan
iliskilerden dogan gelip gegici sartlar yiiziinden degil, Islam Alemi’nin yiiz yiize
bulundugu yapisal sorunlardan dolay1 gergeklesmeyecektir.

Oyleyse Hiristiyan 'Batl, Miisliman Dogu ile iligkilerini kuvvet mantig
tizerine kurmaktadir ki, bu da tabii ve beklenen bir durumdur. Ancak ayni zamanda
diyalogu isteyen de onlardir. Yakin gegmisteki diyalog talepleri Islam’dan daha ¢ok
Hiristiyanhik tarafindan gelmistir. Bu yiizden diyalog, sanki Miisliimanlarin
istemedigi tarzda onlar aleyhine bir oldu bittiyi gergeklestirmek igin, Bati politikasi
geregi olarak giizelce hazirlanmus, siislii bir kapak veya kutuyu andirmaktadir.

Miislimanlarin Hiristiyan Bati ile ciddi anlamda bir diyaloga girmeleri i¢in
Bati'min; halihazirdaki muhataplari birakarak, degisik kiiltiirel secenekleri de
kargisma almasi veya gecmis yillarda bizzat kendilerinin karsilarina aldiklarn
anlayislardan vazgegmesi gerekir. Ciinkii mutedil veya radikal, siyasi-islami

hareketler, hatta solcu-irkg1 akimlar, -bazen kendi kendilerini korumak, bazen de
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Filistin ve baska yerlerdeki haklarini geri almak amaciyla- zaten Bat’nin kiiltiiriin,
¢aligma metodlarini ve onun ahlaki olmayan siyasetini reddetmis olan segenektir.

Bati’nin, Islam’1 temsil ediyor diistincesiyle muhatap aldigi s6z konusu
segenegin dogurdugu sonuglar, Bati’yla sadece bir sagirlar diyaloguna girmemize
neden olmasiyla sinirl kalmamis, bunun &tesinde Bati’ya karsi tamamen basarisiz
olmamiza, hezimetlerimizin iist iiste yi3ilmasina da sebep olmustur. Ciinkii bunlar,
diinyanin ferdr olarak kabul ettigi fiillere bulasmiglardir. Iste bu, kendi kendini yok
etmenin bir ¢esididir. Her ne kadar bunu yapanlar fiillerini Amerikan ve Bat
cikarlarina bir darbe olarak kabul etmislerse de, gercekte bu hareket tarzi —az dnce
de ifade edildigi gibi- kendini yok etmenin bir seklidir. Acaba, Islam iilkelerinin
birgogunun yasadii i¢ savaglar veya i¢ savasa benzer miicadeleler de, kendi kendini
yok etmenin bir 6rne@i degil midir?

Tekrar ediyor ve diyoruz ki, yapmamiz gereken sey; yasadigimiz reel-fiili
durumu anlayip, onu agsmaya c¢aligmaktir. Bunu gergeklestirmek, Bati kiiltiiriinii
almadan, diinya ile biitiinlesmeden ve ayni zamanda yepyeni bir kiiltiire ulasmamiz
i¢in — ki bu, insanin merkez ve hedef alindig: yeni bir diinyadir- Bati kiiltiiriinii ve
gegmisten aldigimiz gelenegimizi aslﬁadan asla miimkiin olmayacaktir. Bu, tekrara
diismeden tarih projemizi yenilemek; bizler ve baskalar — darii’l islam, darii’l
harp- seklinde diinyay1 ikiye ayirmaktan vazgecip ilerlemis diinyayla kaynasmak
anlamina gelir. Kiiltiiriimiizii veya kimligimizi kaybedecegiz korkusu olmaksizin,
kendimiz kalarak bu diinyaya girmek, onunla kaynasma ve biitiinlesmenin baska bir
seklidir. Ayrica, amacimiz yeni bir diinya yaratmak oldugunda, kendimizi ve
projemizi yenilemek de miimkiin olur. Bu durumda metodumuz da kisir dongii
olmaktan ¢ikacaktir.

O halde diyalog, sadece dini sorunlarla at basi giden kiiltiirel bir istir. Ciinkii

bu dini meseleler, sahipleri tarafindan “mutlak tartisilamazlar” olarak kabul edilen,

‘imani tutum ve faraziyelerle ilgilidir. Bununla birlikte diyalog, beseri hayatin diger

boyutlariyla da ilgilenmektedir. Diyalog siiresince, kiiltiirler ve topluluklar
arasindaki gii¢ dengesi, bunlarin yasam bigimleri ve diisiinceleri kendini gosterir (ve

bu durum diyaloga da yansir). Dolayistyla her iki taraf da -Dogu- Bati, Islam-
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Hiristiyan- bazi tavizlere hazir olduklarini izhar etmedikleri takdirde, olumlu
sonuglara ulasacak olan verimli bir diyaloga gir(is)mek miimkiin degildir.

Bati agisindan baktiginizda; Hiristiyan Bat’nin Islam’a bakisinin mutlaka
degismesi kagimilmaz bir sarttir. Bu sadece Islam dininin, Hiristiyanligin bir
mezhebi ve onun bozulmus bir sekli olmadiZini, onun yasamaya hakk: olan ayn bir
din oldugunu itiraf etmekten ibaret degildir. Ayni zamanda Islam’in bir uygarlik
olarak insanligin gidisatindaki ve tarihteki segkin roliiniin de itiraf edilmesi sarttir.

Bati; islami ve milli kimlikle ilgili her tiirli miicadeleyi -Islam diinyast
disindaki diinya i¢in bir problem olusturuyor diyerek- kokten yok edilmesi gereken
bir terér olayr veya tabii olmayan bir is olarak gostermekte 1srar etmigtir.
Muhtemelen bunun sebebi, bir paranin iki yiizii gibi, Islam’in kiiltiirel ve cografi
agidan Bati’ya ¢ok yakin olmasi idi. Fakat Bati, uzak olmas: hasebiyle ne Budizm,
ne Hinduizm ne de Konfiigyanizm gibi diger dinlere karsi herhangi bir diigmanca
tavir takinmadi. Hegel’in de dedigi gibi, Bati bu dinleri kendisi igin bir tehlike arz
etmeyen, sadece kendi tarih ve cografyalarinda gegerli, her hangi bir
kusatici/evrensel varlik tasarimindan yoksun dinler olarak kabul etmistir. Ancak
Bati, varlik projesi dahilinde ilerleme fikrini olusturan, tasiyan, nakleden ve tarih
sahibi olan tek medeniyet degildir. Tam tersine modern arastirmacilarm da isaret
ettigi gibi, tarihte ve giiniimiizde asirlar boyunca pes pese gelen ortak bir diinya
tarihi var olmustur. Uygarhim evrensel bir fenomen haline gelmesi ve Bati
kamuoyu anlayisinin  gelismesi igin modern aragtirmalara daha ¢ok bagh
kalinmasinin  zamani gelip ge¢mektedir. Bu sadece baski, tahakkiim veya
dayatmayla degil, biitiin mana ve mazmunuyla insani varlik projesinin gerektirdigi
istekli bir fiille olmalidir.

Miisliimanlar nokta-i nazarindan ise; Dogusuyla-Batisiyla biitiin diinya
hizla ilerlemektedir. Ilerleme gergek anlamiyla, diinyada daha gok gelismis kiiltiire
uymaktir ki, o da Bati kiiltiiriidiir. Miisliimanlar bilmelidir ki bu tarz ilerleme,
kimlikleri igin bir tehlike teskil etmemektedir. Miisliimanlar agisindan giiniimiizde
can alic1 nokta, gegmisten tevariis eden hayat tarzinin ve bunun olusturdugu kiiltiir

ve gelenedin sonucu olan kimligin korunmasi degildir. Mesele, yiiz yiize bulundugu
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zorluklara karsi giicii ele gegirme yolunda ilerlemek ve ¢ok hizla degisen bir
diinyada var olabilmeyi basarmaktir. Ilerleme ile kimlik (i koruma) arasinda bir
celiski yoktur. Bilakis ilerleme; kimligin bekasi, devamlilign ve yok olup
unutulmaktan korunmasi i¢in miimkiin olan biricik kaidedir. Kimlik konusunda
agiriltk veya radikalizm, Miisliimanlarin diinya ile biitiinleg(e)meden, marjinal
kalmalar anlamina gelir.

Iki yiizyildan beri miisliimanlar, hezimete ugramalarinin temel nedeni olarak
her zaman teknolojik yonden geri kalmighigr gdstermisler ve bundan kurtulmak icin
de gelismis teknolojiyi elde etmenin yeterli olacagimi sanmislardir. Fakat bu goriis,
dahz; ¢ok hezimete ugramaktan baska bir sonu¢ vermemistir. Ciinkii ilerleme beseri
hayatin biitiin ydnlerini kapsamadi@i zaman, beklenen neticeleri vermeyen aldatici
bir ¢irpinis olarak kalir.

Artik Miisliimanlardan beklenen; kimlik korkusu kompleksinden siiratle
kurtulmalaridir. Bunu yapmadiklar: taktirde Bati, diyalogun tek tarafi olarak
kalacaktir. Bunun sonucunda da miisliimanlar, garesizce bekleyen, savunma ve tepki
giiciinden mahrum, kabuklarma c¢ekilmis insanlar olarak yasamaya mahkum

olacaklardir
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Bulgar Devleti’nin Tarihi Uzerine Denemeler

R. G. Fahreddinof ~
Ars. Gor. Ilyas Topsakal”™

R.G. Fahreddinov. Ogerkii po Istorii Volkjkiy Bulgari ( Volga Idil
Bulgarlar: Uzerine Kisa Notlar), Moskova Ilimler Akademisi Yay, Moskova 1985.
s.7-10.

Ulkemizin, 6zellikle de idil-Ural boylarinin Ortagag tarihinde yer alan Dogu
Avrupa Feodal birlikleri arasinda ¢ok énemli bir yeri vardir. IX. ve X. asirlarda
gelisen Bulgar Devleti sosyal ekonomik ve politik dzellikleriyle Avrupa-Asya’nin
en biiyiik devletlerinden biri olmustur. Bulgar Devleti cografi konumunun
uygunlugu ve avantaji sayesinde (Volga, Kama nehirlerinin baglanti noktast) Rusya,
Baltik koyu, Orta Asya, Kafkasya, Bizans, [ran-Arap Halifeligi gibi gesitli iilkelerle
genis ekonomik, politik ve kiiltiirel temaslara gegmis, ayni1 zamanda transit ticaretin
merkezi konumuna gelmistir. Bu durum Bulgar Devleti’nin ekonomik ve kiiltiirel
gelismesine yardimci olmustur.

Bulgar Devleti’nin tarihi, S.S.C.B. (Sovyet Sosyalist Cumhuriyetler Birligi)

topraklarindaki feodal devletleri incelemek, Tiirk ve Fin-Ugor dillerini konusan

" Ravil Abdurrahmanovig Fahreddinov, Idil Bulgariar: Uzerine Kisa Notlar adli bu eseriyle
1985 yilinda Moskova Ilimler Akademisi’nde doktor olmus ve eser ayni birim tarafindan
bu yil iginde basilmistir. Eserinde metod olarak analizi kullanmis, Bulgar tarihi
meselelerini ve Tatarlarin etnogenezisini ortaya koymaya c¢alismistir. Eserin ana kismi
dort ana bolimden meydana gelmistir. Birinci boliim, X-XI. yiizy1l Bulgar Devleti’nin
sosyal ekonomik ve siyasi tarihini, Ikinci bblim maddi ve manevi kiiltiir kaynaklarini,

Ugtincii boliim siyasi olaylarm XI-XIII yiizyillarda gelisimini, Dérdiincii bolim XIII-XV.

yuzyillar Volga nehri vadisindeki Bulgar devletini i¢ine almaktadir. Eser, Bulgar Tarihi
lizerine galigma yapan aragtirmacilar igin kronolojik olarak verilen derli toplu brosiirler
ve bilgiler agisindan olduk¢a onemlidir. Ayrica eserde Rus vakaniivist ve Arap
cografyacilarinin Bulgar tarihi hakkinda vermis olduklari bilgileri de toplu olarak gérme
imkani vardir. Eser en yakin zamanda dilimize kazandirilirsa Sovyet Akademilerinde
Tirk Cografyas: izerinde 6nemli ¢calismalarin yapildigini gérmiis olacagiz. Kanaatimizce
eserde kullanilan kaynaklar, Bulgarlar ile ilgilenen her arastrmaciya gerekmektedir.
Kaynaklarin eserin Onsoziinde kisaca tahlil edilmesi dikkatimi ¢ektigi icin, bu boliimii
dilimize kazandirmaya ¢alistim.

" C.U. ilahiyat Fakiiltesi Islam Tarihi Anabilim Dal
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halklarin gegmisini aydinlatmak konusunda 6nemli bir yere sahiptir. Bulgar
Devleti’nin tarihinde bu devletin komsu oldugu iilkelerin 6zellikle de Rusya ile olan

iligkiler anlatilmaktadir.

Bulgar Devleti’nin son 200 yildir incelenmesinde ©nemli mesafeler
katledilmistir. Bu zaman igerisinde inkilaptan onceki en 6nemli yazili ve arkeolojik
eserleri incelemenin temelleri atilmistir. Bulgar devletinin tarihindeki ¢esitli ciddi
meseleleri V.N. Tatisev, C.M. Karamzin, S.M. Solovyov, H.M. Fren, V.V.
Grigoryev, S.M. Spilevskiy', S. Merjani,” N.F. Katonov, P.A. Ponoromov gibi bilim
adamlari gesitli galismalariyla ortaya koymuslardir. Ozellikle de S.M. Spilevski ile
S. Merjani’nin eserleri dikkatle incelenmelidir. Ayrica, Kazan Arkeolojik Tarihi ve
Etnografya Cemiyeti'nin Bulgar tarihinin 6nemli yazili ve arkeolojik eserlerini

incelemede 6nemli bir rolii vardir.

Bulgar Devletinin tarihi ve kiiltiirel yonlerinin incelenmesi ¢alismalari 1917
Bolsevik lhtilaliyle 6zellikle Ikinci Diinya Savasi'ndan sonra daha da artarak devam
etmistir. Idil boyunda yasayan Idil Bulgarlari’nin tarihini incelemek i¢in hayatim
vakfeden Sovyet Bulgar tarihgisi A.P. Smirnov’ ve Kuybusev, arkeolojik kazilar
yaparak, Bulgar Devleti’nin hakimiyeti altindaki sehirlerin tarihini anlatan temel

monografisini kaleme almislardir.” Kazan arkeologlar, Eski Kazan, Kazan, Kremlin,

! §.M. Spilevski, Kazan ve Cevresindeki Eski Sehir ve Diger Bulgar-Tatar Eserleri, Kazan
1977.
2 g, Merjani, Mustedafu’l Ahbar fi Ahvali Kazan ve Bulgar Kazan 1997 I. Cilt
3 A.P. Smirnov, Volga Bulgarlari, 19. Baski, Moskova 1951, Onun Kuybisev gezisine dair
inceleme sonuglar1 Sovyet Arkeolojisi Materyalleri ve Arastirmalarinda dért seri halinde
(42,61,80,11) basildi. Diger galismalar ve makaleler ise Sovyet Arkeolojik Tarih ve
Kiltirii ve Materyalleri Enstitiisii kisa  bildirilerinde yaymnladi. A.P. Smirnov, H.F.
Kalinin, O.C. Havonskoy, G.A. Fedarov, Davidov, K.A Smirnov, daha onceleri 30.
yillarda literatiiriimiizii aydinlatan basarili Suvar sehri kazilarinda beraber bulundular.
(Smirnov A.P., Suvar —Tr. Gim, Moskova, 1941, 16. Baski )
En Kapsaml arastumalar; Kalinin H.F., Kazan Tarih Denemeleri., Kazan 1952, (ikinci
baski 1955 ); Kalinin H.F.-Halikov A.H., 1945-1952 Geing V.F. — Halikov A.H.,
Volga’da [lk Bulgarlar, Moskova, 1964. Orta Volga Bolgesinde Tiirkge konusan
Halklarin Etnogenezik problemleri, Kazan 1971. Biiyiik Sehir Arastirmalari, Moskova
1976. Volga Kama Arkeolojisinden Kazan zamanmna ait eserler, Moskova tarihinden
Kazan 1981. Kama ve Ak Nehir Boylarindaki Tarihi Eserler, Kazan 1981.
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Bulgar, Bilar kurganlan gibi eski kurganlarini hem sabit hem de eski Bulgar
Devleti’'nin topraklarini incelemede biiyiik basarilar kazanmislardir. Mesela, C.F.
Kalinin, G.V. Yusupov, A.H. Halikov, V.F. Genin, T.A. Hlebnikova, E.A. Halikova,
E.P. Kazanov, ve R.G. Fahreddinov’un eserleri bu arastirmalarin sonuglarini ortaya
koymaktadir.”

Son 15-20 yildir Bulgar tarihine ait eserlerin kayitlarinin tutulmasina 6zen
gisterilmektedir. Buradan hareketle sehirler, koyler, eski kurganlar, savunma
Istihkamlari, epigrafik hedefler, gomiiler ve buluntular gibi Bulgar arkeolojik
eserlerinin 1855 boliimden olusan katalogu hazirlanmustir.® Bulgar Arkeolojik
eserlerinin incelenmesi giiniimiizde de devam etmektedir. Tataristan Sovyet
Sosyalist Cumhuriyeti’nin arkeolojik haritasinin hazirlanmasi ¢alismalari da ayni
zamanda hala sona ermemistir.

Bulgarlarin yasayislarini ortaya koyan arkeolojik materyallerin elde edilmesi
hususunda basgarili calismalar yapilmasina ragmen, bu materyallere dayali olarak
yazili eserlerin ortaya konulmasinda ciddi bir eksiklik bulunmaktadir.

Mogollardan once ve Altinordu Devleti zamanindaki Bulgar devletinin tarihi
iizerine yapilan ¢alismalarin sonuglart 30 yil 6nce nesredilen B.D. Grekov, N.F.
Kalinin, H.G. Gimadi’nin eserleriyle ortaya konulmustur.” Bundan baska bazi dogu
seyyahlarinin eserlerinde idil Bulgarlari hakkinda 6nemli bilgiler vardir. Bu eserler

arasinda yer alan bazilan, (ibni Fazlan’m.yazilarinin yeni baskisi®, Al Garniti'nin ilk

* Fahreddinov R.G. , Volga-Kama Bulgarlari’nin Arkeolojik Eserleri ve Onun Sahas,
Kazan, 1975.

® Grekov B.D., IX-X. Asirlarda Volga Bulgarlari, Moskova 1945. B.D. Kalinin H.F., Mogol
Istilasina Kadar Bulgar Devleti, Tatar Tarihi Materyalleri, Kazan 1948. Gimadi H.G.,
Altinordu Zamaninda Orta Volga Halklari, Son Yillarda, bu alanla ilgili Mogol devrine
kadar Bulgar sehri tarihi hakkinda dogu cografyacilarinin haberlerinin analizleri
vapilmistir. (Fahreddinov R.G. Yazihh kaynaklarda Mogol Zamanma Kadar Bulgarlar,
Kazan 1977.)

7 Kovalovsti, A.P., Ahmed bin Fazlan’in Kitabi ve Onun 921-922 Yillarinda Volga'ya
Seyahati, Harkov 1956.

® Ebu Ahmed el Gamniti’nin Dojuya ve Avrupa Merkezlerine Seyahati (1131-1151),
Yayinlayanlar: O.G. Balsokov- A.L. Mongayt, Moskova 1971.
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defa Rus dilinde gikan eserinin baskis’, B.N. Zahoder tarafindan hazirlanan Arap
cografyacilari verdigi bilgiler) son yillarda basiimistir.

idil Bulgarlar’'min hayatlarini anlatan X. yiizyll Arap-Fars cografya
literatiirlerinde iki meshur seyyahin elde ettikleri bilgilere yer verilmistir. Bunlardan
birincisi IX. yiizyilda yasayan Iranlt Ibn-i Ruste’dir. Ibn-i Ruste Bulgar Devleti’nin
hakim oldugu topraklara higcbir sekilde gitmemesine ragmen Bulgarlarin hayati
hakkinda genis bilgiler vermistir. ibn-i Ruste, Hazar Denizi bolgesinde seyahat ettigi
sirada Volga (idil) nehrinden dénen seyyah ve tiiccarlar tarafindan anlatilan
hikayelere eserinde yer vermistir. 922 yilinda Ibni Fazlan adli Arap seyyahi Bulgar
Devleti arazisinde bir seyahat yapmis ve bolge hakkinda olduk¢a genis malumat
vermistir. X. yiizyil klasik Arap cografyacilarinin temsilcileri olan el-Belhi, el-
Mesudi, el-Istahri, Ibn Havkal ve el-Mukaddesinin eserlerinde Bulgar Devleti
hakkinda ilging bilgiler vardir. Bunlarin vani sira Farsga olarak kaleme alinan
Hududu'l-Alem de idil Bulgarlar1 hakkinda azimsanmayacak bilgiler vermektedir.

H. M. Fren, 1.Brenzin, D.A. Hvalson, A.Ya Garkavi, Y.R. Rozen, V.G.
Tizengauzen, V.V. Bartold, I. Yu Kragckovski, A.P. Kovalovski, B.N. Zahoder, D.G.
Balsokov ve digerleri M. Ya De Guye, I. Makverr, V.F. Minorski vd gibi yabanci
bilim adamlari ve miistesrikler Arap-Fars cografyacilarinin Dogu-Avrupa Tarihi
hakkinda bilgiler igeren eserlerin yani sira 6zellikle Mogol éncesi devir Bulgar tarihi
hakkinda ¢esitli yazilar nesretmislerdir. Arap tarihgisi B.N. Zahoder, HL.M. Fren, (
1782-1851 ) Ibn-i Fazlan’in seyahatlerini anlatan ¢alismasinda, karsilastirmali analiz
metodunu  kullanmis, farkli vazarlari ve metinleri birlestirerek birbirine yakin
bilgiler tespit etmistir demektedir.” D.A. Hvolson’un Dogu-Avrupa tarihine dair
Arap-Fars kaynaklarindan yapmis oldugu, karsilastirmali analiz oldukga basarili
olmasina ragmen onun ana kaynagini sadece Ibn-i Ruste’nin verdigi bilgiler

olusturmaktadir.'’ Meshur Sovyet tarihgisi A.P. Kovalovski tarafindan yapilan ibni

? Zahoder B.N., Dogu Avrupa Tarihi, Kanspinski’den Haberler, Moskova 1967, II cilt.

1 Zahoder B.N., Dogu Avrupa Hakkinda Kanspinski’den Haberler,IX-X. Asirlarda Volga
ve Korgan, Moskova 1962.

Hvolson D.A., Ebu-Ali Ahmed bin Omer ibni Dasta’min Hazarlar, Burtaslar, Bulgarlar,
Madyarlar, Slavlar, ve Ruslar hakkinda haberleri, Sanspetesburg 1869.
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Fazlan’in Seyahatnamesi’nin Meshed niishasinin baskismmda oldukga genis
agiklamalar yer almaktadir. Orada Idil boyu tarihi ve cografyasi hakkinda
miikemmel bilgiler ve yorumlar yer almaktadir.'> B.N. Zahoder’e ait basilan dogu
kaynaklarinin iki ciltlik kism1 Kanspiski’nin Dogu Avrupa hakkinda verdigi rapor ve
bilgilere ayrnilmistir. Kaynaklarda Zahoder tarafindan karsilastirma-¢oziimleme
metodu kullanilarak vazarlar (birinci cilt) Bulgarlar ve diger halklarin tarihine dair
genis analizler yapilmistir.” Sadece tarih bilgileri karsilastirilarak ¢oziimleme
metodu gegmis zaman hakkinda dogru bilgileri verebilir. Dogu cografya edebiyatina
ait eserleri incelerken kendilerine has ozellikleri ve kronolojik problemlerinden
dolay1 gesitle zorluklarla karsilasabiliriz. V.V. Barthold X. yiizyilda yasayip kitap
yazan bir tarih¢inin XI. yiizyillda yasayan bir tarihgiden daha eskiyi yazdigi
soylenemez.. der."* Aym sekilde XIV. yiizyilda yasayan bir tarihci sadece yasadig
yillart kaleme almaz ama zamanda daha &rnek olaylar hakkinda da bilgiler verebilir.
Bu miiellifin sahip oldugu kaynaklara baghdir sonu¢ olarak bu kaynaklarin tarihi
karsilagtirma metoduyla calisip agiklanmasi gerekir. Bulgar Devleti igin en énemli
tarihi kaynaklar X. yiizyila aittir. Bu eserlerin bazilarinda VIII. ve IX. yiizyila ait
bilgilere rastlanmakta&tr. Hatta bu eserlerde XII-XIII. asir bilgilerinden daha ¢ok
gecmis donemlere ait bilgiler bulunmaktadir. |

Bulgar devletinin politik tarihi hakkinda Rus vakayinamelerinde faydali
bilgiler bulabiliriz. Bu vakayinamelerde biitiin tarihi olaylarin ne zaman meydana
geldiklerini tam olarak gorebiliriz. XIII-XIV. Yiizyi1l Bati Avrupa seyyah ve
misyonerlerinin eserlerinde milkemmel olmasa da parca par¢a onemli bilgiler
bulunmaktadir. XVII-XVIIIL. yiizyil Tatar tarihi ile sozli halk edebiyati eserlerinde
Bulgar devletinin tarihi hakkinda énemli bilgiler vardir.

Ayni zamanda bu eserlerin kendi i¢inde mukayeseleri, siniflandinlmasi ve
genellemeleri yapilmistir. Arap-Fars cografyacilarinin, Rus paleografisinin Avrupa

Anilar Edebiyatinin Bulgar tarihi meselelerini ¢dzmeye Gnemli katkisi vardir. idil

2 Kovalovski A.P., Ibni Fazlan’m Volga Seyahati, Moskova.-Leningrad 1939. (Yayina
hazirlayan ve terciime eden I. Yu. Kragkovski).

13 Zahoder B.N. Kanspinski Haberleri, II cilt (Bulgarlar hakkinda sayfa 23-46 )

" Bartold V.V., Tiirklerin Tarihi Uzerinde Denemeler, Moskova 1929, I Cilt 5.16
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Bulgar Devleti’nin Tarihi Uzerine Denemeler

Bulgarlari’nin kiiltiir ve ekonomik, sosyal, politik temellerinin atildigr X-XI. yiizyil
(Mogol 6ncesi devir) Bulgar Devleti tarihinde 6nemli bir konuma sahiptir.”® Simdi
eserimin miisveddelerini okuyup beni yonlendiren G.A. Fedarov-Davidov, L.R.
Kizlasov, M.Z. Zakiyev, N.F. Kahovskiy, $.F. Muhamedyarov, S.I. Daisev, V.L.
Yegorov, Yii. A Krasnov’a eserimi birlikte goriisiirken bana ¢ok onemli ogiitler
veren Arkeoloji Enstitiisti’niin Tarih boliimiinde ¢alisan arastirmacilara siikranlarimi
belirtmek istiyorum. Eski Kazan’in kazi islerini yapmak ve Bulgar devletinin

eserlerini arastirmak i¢in arkeolojik arastirmalan katilanlari da ¢ok minnettarim.

5 Bulgar kelimesinin yaziligindaki farkliliklar kabul edilse de, Volga Bulgarlari igin
“Bulgar ", Don Azevski Bulgarlar igin de “ Bolgar ” varyanti kullanir. Bu ¢alismada
orijinal kullanim korunmustur.
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