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YAZIM VE YAYIM ESASLARI

1. Gonderilen yazilarda uyulmasi gereken format:

a. IBM uyumlu bilgisayarda MS Word programinda yazil-
malidir.

b. A4 boyutundaki kagidin tek yliziine kenarlardan 3’er
cm. birakilarak ¢iktisi alinmalidir.

c. Govde metni 11 punto ve 1,3 aralikli, dipnot metni ise 9
punto ve 1 aralikli, Bookman Old Stlyle yaz1 tipinde bicim-
lendirilmelidir.

2. Yazinin bashg Ingilizce cevirisiyle birlikte verilmelidir.

3. Yazilar CD’siyle birlikte Gi¢ ntisha hazirlanmali, birinci nus-
hada yazarin adi, soyad: ve akademik unvani dipnotta belir-
tilmeli, diger iki ntisha isimsiz olmalidir.

4. Yazarin 6zgecmisi, posta ve e-mail adresleri ile telefon nu-
maralar1 yazar isminin bulundugu ilk niishanin sonuna ek-
lenmelidir.
5. Yazinin Turkce ve Ingilizce ortalama 50 kelimelik ézeti me-
tinden 6nce verilmelidir.
6. Dipnotlarda eserlerin ilk referans verildigi yerlerde tercihen
asagidaki format uygulanmalidir:
Telif: Ad1 Soyadi, Eser Adi, Yayinevi, Yer ve Tarih, Cilt,
Sayfa.
Ceviri: Ad1 Soyadi, Eser Adi, Ceviren: Adi, Soyadi, Yayine-
vi, Yer ve Tarih, Cilt, Sayfa.
Makale: Adi Soyadi, “Makalenin Ad1”, Makalenin Yaymnlan-
digt Kaynak, Yer ve Tarih, Cilt, Sayfa.
Ansiklopedi maddesi: Adi1 Soyadi, “Madde Ad1”, Ansiklo-
pedinin Adi, Yer ve Tarih, Cilt, Sayfa.
7. Dipnotlarda ayni esere ikinci kez atif yapiliyorsa, yazarin
soyadi, eserin cilt ve sayfa numarasi, ayni yazarin birden fazla
eseri kullaniliyorsa, yazarin soyad: ve eserinin kisaltilmis ismi
her defasinda verilmelidir.
8. Makeleler alaninda uzman en az iki akademisyen hakeme
gonderilir. Hakemlerden birinin raporunun olumsuz olmasi
halinde makale tictincti bir hakeme daha gonderilir.



“Bizim dinimiz akla en uygun ve en tabit bir dindir. Ve
ancak bundan dolayidir ki son din olmustur. Bir dinin tabii ol-
mast icin akla, fenne, ilme ve mantiga uygun olmast lazimdur.
Bizim dinimiz bunlara tamamen uygundur.”

“Temeli cok saglam bir dinimiz var. Malzemesi iyi; fakat
bina, ytizyilardwr ihmal edilmis. Har¢lar ddktildiikce yeni harg
yapip binay: takviye etmek liizumu hissedilmemis. Aksine ola-
rak bir ¢cok yabanct unsur-yorumlar, bos inanclar binayt daha
fazla hirpalamus.”

“Nasu ki her hususta ytiksek meslek ve ihtisas sahipleri
yetistirmek gerekli ise, dinimizin gercek felsefesini inceleyecek,
arastiracak, bilimsel ve teknik olarak telkin kudretine sahip ola-
cak seckin ve gercek din adamlarint da yetistirecek ytiksek 6g-

renim kurumlarina sahip olmaliyiz.”
(Atattirkctiltik-Atattirk’tin Gortis ve Direktifleri-1.)
Mustafa Kemal ATATURK
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“Miitesabih” Kavraminin Semantik Alani1 Uzerine Bir
Degerlendirme

Doc¢.Dr. Zekeriya PAK"

Ozet

Kur’an, bizzat kendi ifadesiyle, bir kismu “muhkem” ve
bir kismu “miitesabih” nitelikli ayetlerden olusur. Ancak o, ken-
disine ait bu iki niteligin keyfiyeti hakkinda acitk bir beyanda
bulunmaz. Bununla birlikte, konuya aciklik getirecek verilerin
onda var oldugunu séyleyebiliriz. Yapumast gereken
sey, “miitesdbih” kavramumin ve onun etrafinda yer alan temel
anahtar kavramlarnin Kur’an’daki farkli kullanim érneklerini in-
celemek ve bunlar arasindaki anlam iliskisini tespite calismak-
tir. Béyle bir calismadan elde edilecek sonug, miitesdbih kav-
raminun Kur’an’daki 6zgtin anlamint belirlemeye énemli katkt

saglayacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, tefsir, muhkem, miitesabih,
te’vil, semantik.

An Evaluation En Semantic Field Of “Mutashabih”
Concept

Abstract

The Qur’an as expressed by itself, composed of “muh-
kem” and “mutashabih” verses. But the Qur’an does not explain
about the nature of these two qualities which is belong to it. In
addition we can say that it has data which will bring the clarity
to this subject. What will be done related this matter is to ex-
amine the different usage examples of key terms about the “mu-
teshabih” in the Qur’an and try to establish the meaning rela-
tionship between them. The result extracted from such a study

* KSU ilahiyat Faktiltesi Ogretim Uyesi
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will contribute to establish the unique meaning of “muteshabih”
concept in the Qur’an.

Keywords: Qur’an, tafsir, muhkem, mutashdbih, te’vil,
semantic.

Giris

“Mutesabih” kavrami, Uizerinde en cok tartisilan; tarti-
sildikca da icerigi belirginlik kazanmanin aksine cogu kez bu-
laniklasan Kur’ani kavramlardan biridir. “Mutesabih ne de-
mektir?” sorusuna gecmisten gliiniimuize verilen cevaplardaki
cesitlilik ve bu cesitliligin neden oldugu kimi belirsizlikler sunu
gosteriyor ki, konu Ulizerine sdylenecek s6z hentiz bitmemistir.
Kavramin icerigiyle ilgili yapilmis tespitlerin tatmin edici d-
zeyde olmadig1 kanaati onu hep glindemde tutmus; ancak bu
kanaat, bazen biri digerinin tekrari1 diizeyini gecemeyen, bazen
de sadece kismi farklilik arz eden yaklasimlarin ortaya ¢cikma-
sina neden olmustur. Konuyla ilgili son s6zti séylemek gibi bir
iddianin sahibi olmamakla birlikte, kanaatimiz su ki,
mutesabih kavrami ve onunla aym1 semantik alanda yer alan
diger temel kavramlar arasindaki anlam iliskisini dogru tespit
etmek, onun “Kur’ani bir kavram olarak”! ne ifade ettigini be-
lirlemede dogru bir baslangi¢ olacaktir. Iste bu diistinceden
hareketle, miitesabih kavrami ve onun yer aldigi Ali imran su-
resi 7. ayetteki diger temel kavramlar: ele alarak, bunlar ara-
sindaki anlam iliskisi Gizerine bir degerlendirme yapmak istiyo-
ruz. Ele alacagimiz kavramlari belirlemek tlizere, s6z konusu

ayetin cevirisini vererek baslamak uygun olacaktir:

“Kitab1n sana indiren O’dur. Onun bir kismu muhkem

1 Kur’an’da gecen cogu kelime, farkl islami disiplinler icerisinde 1stilahi an-
lamlar kazanarak, Kur’an’da ifade ettigi anlamindan belirli 6l¢tide uzak-
lagsmistir. Mtitesabih kelimesi de bu durumdan paymni almistir. Burada,
“Kur’ani bir kavram olarak” ifadesini 6zellikle kullanmaktan kastimiz, hem
bu gercege isaret etmek, hem de burada bizi ilgilendiren seyin, mutesabih
kelimesine sonradan yuklenen 1istilahi anlamlar degil, onun bizzat
Kur’an’da ifade ettigi anlam olduguna vurgu yapmaktir.
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dayetlerdir ve bunlar Kitabin esasin olustururlar. Digerleri ise
miitesabihtir. Durum béyle olunca, kalplerinde egrilik olanlar,
hem fitne cikarmak arzusuyla hem de onlarin te’vilini isteyerek,
onun miitesdbih olanlarinin ardina diiserler. Oysa onlarnn
te’vilini Allah’tan baskast bilemez. Bilgice ileri diizeyde olanlar
ise, biz ona inandik; hepsi de Rabb’imiz katindandir, derler.
Sadece, gercek akil sahipleri béyle diistintir.”2

Ceviride de vurgulu olarak belirttigimiz Uzere, basta
miitesabih kavrami olmak Uizere, onun semantik alaninda yer
alan ayet, muhkem ve te’vil kavramlarini ele alacagiz. Gerek
ltdgavi yonden, gerekse Kur’an’da gecen kullanim 6rneklerin-
den hareketle, bu kavramlarin her birinin Kur’an’da ifade ettigi
anlami ve bunlar arasindaki anlam iliskisini tespite ve bu cer-
cevede, Kur’ani bir kavram olarak “mutesabih” kavraminin
anlam icerigini belirlemeye calisacagiz.

1. Ayet:

“Ayet”, muhkem ve mtitesabih olma niteliginin kendisi-
ne yuklendigi kavramdir. Bu nedenle tahlile onunla baslamak
uygun olur. Ctinkll nitelenin ne oldugu bilinmeden, onun nite-
ligi hakkinda fikir ytrtitmek saglikli bir sonu¢ vermez. Ancak,
ayet kavramina, mutesabih kavraminin semantik alanindaki

yeri dikkate alinarak, kisaca deginmek yeterli olacaktir.

“Ayet” kelimesi sézliikte belirti, isaret, alamet3 anlamla-
rina gelir. Buna goére, bir seyin varligina veya varliginin keyfi-
yetine isaret eden seye dyet denir. Kelimenin bu temel anla-
mindan hareketle; bir peygamberin peygamber olusuna isaret
eden olagan disi olaylara+4, Allah’in varligina ve O’nun kudret,

2 Al-i Imran 3/7.

3 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-Ayn, Daru ve Mektebetti’l-Hilal, Beyrut tsz., VIII,
441; Ibn Faris, Mu’cemu Mekdyisi’l-Liiga, Daru’l-Fikr, Beyrut 1399/1979,
I, 168; el-Cevheri, es-Sthah, Daru’l-Tlm li'l-Melayin, Beyrut 1407/1987, VI,
2275.

4 el-En’am 6/37, 109; Yanus 10/20; er-Ra’d 13/7, 27, 38; Taha 20/133; el-
Enbiya 21/5; el-Ankebtt 29/50; el-Mi’'mintan 40/78.
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rahmet, gazap gibi sifatlarina isaret eden tabiat varliklarina,
tabiattaki olaylara ve durumlaras ayet denildigi gibi, ilahi me-
sajlarin s6zIU isareti olarak Kur’an’da yer alan her bir anlamh
ifadeye de ayet denir. Burada bizi ilgilendiren, kelimenin bu
son anlamidir. Buna gére Kur’an, ayetlerden yani Allah’in in-
sana yoOnelik mesajlarini iceren isaretlerden/sézlerden olus-
maktadir. Ayet kelimesinin cogulu olan “ayat” ise, Allah’in si-
nirsiz sozleri (kelimat)¢ icinden beseri dtizleme ulasan “ilahi

sozler” anlamina gelmektedir.

Konumuz olan ayet kavraminin, “sureleri olusturan ve
fasilalarla basi ve sonu belirlenmis kisimlarin her biri”7 seklin-
de tanimlanan dyet kavramindan farkli oldugunu bu arada
belirtmek gerekir. Zira s6z konusu tanim, ayet kelimesinin
Kur’an ilimleri ve tefsir ustlti kapsaminda sonradan kazandig:
1stilahi anlamiyla ilgilidir. Eger kelime s6z konusu i1stilahi an-
lamiyla ele alinir ve yine buna goére bir ayetin muhkem veya
miitesabih olusundan s6z edilirse, dogru bir baslangic yapilmis
olmaz. Cluinkul kelimenin Kur’an’da yer alan kullanim 6rnekleri
dikkate alindiginda, yukaridaki tanimdan daha kapsayici bir
anlama sahip oldugu goruiltir. Buna gore ister bir sézcik, ister
bir terkip, ister bir ciimle, isterse fasilalar arasi kisimlar olsun,
bir anlama delalet eden ve ilahi mesaj tasiyan her bir Kur’an
ifadesi ayet kavraminin kapsamina girmektedir. iste, Al-i Im-
ran suresi 7. ayette, muhkem veya miitesabih olarak nitelenen
“ayet” kavrami, Kur’an’da yer alan ve mustakil olarak bir an-
lam ya da bir isaret tasiyan her bir ifadeyi ya da her bir s6z

veya sOz dizisini ifade etmektedir.

5 el-Bakara 2/164; Al-i Imran 3/190; el-En’am 6/95-99; el-Araf 7/226;
Yanus 10/5, 6, 67; er-Ra’d 13/2-4; en-Nahl 16/3-8, 10-13, 67, 69, 79; el-
Isra 17/12; Taha 20/53-54; es-Su’ara 26/7-8; en-Neml 27/86; el-Ankebut
28/44; er-Rum 30/21-24, 46; Lukman 31/31; Sebe’ 34/9; Yasin 36/33,
37; ez-Zumer 39/42; el-MU’min 40/79-81; Fussilet 41/37, 39; es-Sara
42/29; el-Casiye 45/3-5, 13; ez-Zariyat 51/20-21; el-Hadid 57/17.

6 “De ki: Rabbimin so6zlerini ifade etmek icin denizler murekkep olsaydi, bir o
kadar deniz daha takviye yapsaydik, Rabbimin sézleri tikenmeden deniz-
ler tikenirdi.” el-Kehf 18/109.

7 ez-Zerkani, Menahilii’l-Irfan, Matba’atii Isa el-Bani, tsz. I, 339.
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2. Muhkem:

“Muhkem” kelimesi, “birinin bir sey yapmasina, 6zellikle
bozguncu tutumuna engel olmak”® anlamindaki “ahkeme/aSal”
fillinden tdremistir. Bu anlamdan yola cikarak denebilir ki
“muhkem”, bir seyin herhangi bir olumsuzluga karsi engel-
lenmis ve korunmus olmasini ifade eden bir niteleme sifatidir.
Kelimenin Kur’an’da yer alan 6rneklerine baktigimizda, bu te-

mel anlamin her zaman kendini hissettirdigini gértiriz.

Kur’an’da kelime fiil sekliyle iki yerde gecer. Bunlarin il-
kinde, Seytan’in her bir peygambere mutlaka bazi distinceler
ilka etme cabasina girdigi, ancak bu distncelerin Allah tara-
findan silindigi (oUesdl b W &) zuid) ve Allah’in kendi ayetlerini
“muhkem” kildigi (4L & oSx; &) ifade edilird. Dikkat edilirse bu-
rada, “ayet” ile onun “muhkem” olusu arasindaki anlam iliskisi
gayet aciktir: Ayetler seytani miidahaleye karsi korunmak ve
bdylece ilahilik vasiflar1 blittintiyle garanti altina alinmak sure-
tiyle muhkem kilinmislardir. Eger, Hz. Peygamber’e gelen ilahi
sozlerin arasina seytani ilhamlar da karismis olsaydi, ayetlerin
bu anlamiyla muhkem olmasi dustinilemezdi. Ayetler boyle
bir riske karsi korundugundan, bu anlamiyla btitin Kur’an
muhkem niteligi tasimaktadair.

Diger ayette ise, Kur’an’in “dayetleri muhkem kilinmis bir
kitap” oldugu vurgulanir (4 <uSai QUS)10, Taberi’nin Katade’den
naklettigi ve kendisinin de tercih ettigi yoruma gbre, burada
belirtilen muhkemlik de, bir énceki ayette oldugu gibi Kur’an
ayetlerinin batil karisimina karsi korunmuslugunu ifade et-
mektedir!l. Burada muhkemligin mutlak olarak ve Kur’anin
tamamini kapsayict tarzda zikredilisi dikkate alinirsa,

8 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-Ayn, IlI, 66-67; ibn Manzar, Lisanu’l-Arab, Daru
Sadir, Beyrut tsz., XII, 140.

9 el-Hacc 22/52.

10 Had 11/1.

11 et-Taberi, Cami’u’l-Beyan, Muessesetli'r-Risale, Beyrut 1420/2000, XV,
227.
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Taberi’nin yorumu isabetli gbztikmektedir.

Su halde, s6z konusu iki ayette gectigi sekliyle muhkem,
“seytani muidahaleye kars: ilahi olma niteligi korunmus olan”
anlamini tasimaktadir. Bu anlamiyla buitiin Kur’an ayetleri
muhkemdir.

Kelime, fiil seklinde oldugu gibi, dogrudan “muhkem”
sekliyle de Kur’an’da yine iki yerde gecer. Bunlarin ilkinde,
“muhkeme” seklinde ve “stre” kelimesinin sifat1 olarak yer alir
(Ssa 3, 54)12, SHz konusu ayetin anlami su sekildedir: “/Inanan-
lar ‘bir sture indirilseydi’ diyorlardi. Iste, muhkem bir siire in-
dirilip de orada savastan séz edilince, kalplerinde hastalik olan-
larin, kendisini 6liim korkusu sarmis kimselerin bakist gibi sana
baktiklarint gérdiin.”t3 Kaynaginin ilahiligi acisindan Kur’anin
bltint muhkem olduguna goére, burada 6zellikle bir strenin
muhkem olusuna yapilan vurgunun 06zel bir anlami olmalidir.
Ayetten anlasildigi tzere, kisa bir slre o6nce indirilmis bir
strede savas izni ve emri tereddiide yol agcmayacak sekilde,
acik ve kesin olarak belirtilmistir. Dolayisiyla buradaki muh-
kemlik, s6z konusu strede ifade edilen bu hiikmiin, farkli an-
lamaya yol acmayacak ve farkli bir sonu¢ dogurmayacak sekil-
de acik ve kesin olusunu ifade etmektedir. Buna gore, belirti-
len hikme ve verilen karara delaleti acisindan, yanhs anlasil-
masi ve farkli yonlere cekilmesi engellenmis bir s6z, muhkem

bir so6zdur.

Muhkem kelimesinin Kur’an’daki dérdtincti ve son érne-
gi ise Al-i Imran stresi 7. ayette gecmektedir. Kelime, ilk iki
ornekte oldugu gibi burada da ayet s6zctiigiintin cogulu olan
ayat lafzini nitelemektedir (<lsSss <Ui)14, Fakat burada, Kur’an
ayetlerinin timu degil de bir kisminin muhkem oldugu, diger-
lerinin ise miitesabih oldugu belirtilmis ve bdylece, muhkem

olusa yeni bir boyut kazandirilmistir. Her ne kadar kelime bu-

12 Muhammed 47/20.
13 Muhammed 47/20.
14 Al-i Imran 3/7.
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rada da esas olarak engellenmis ve korunmus olmay: ifade
ediyorsa da, engellemenin ve korumanin keyfiyeti degismistir.
Artik buradaki muhkemlik, seytani mtidahaleye karsit korun-
mus olmayr ya da bir hikmiin yanls ve eksik anlasilmaya
kars1 korunmus olmasini degil, bir ayet icin s6z konusu olabi-
lecek “mutesabih” olma durumuna karsi korunmuslugu ifade
etmektedir. Buna gore, bir kisim ayetlerin muhkem olusu, on-
larin mutesabih olmaya ya da mutesabih olmanin yol actig bir
duruma karsi engellenmis ve korunmus olmas: anlamina gel-
mektedir. Su halde, buradaki muhkem olusun keyfiyetini, bu
kavramin zit kutbunda yer alan mutesabih kavraminin anlam

icerigi belirleyecektir.

3. Miitesabih

“Mutesabih” kelimesi, “iki sey arasinda, biri digerinden
ayirt edilemeyecek diizeyde benzerlik bulunmasi”!s anlamin-
daki “tesabehe/«\” fiilinden tlremistir. Buna gére miitesabih,
aralarinda asir1 benzerlik bulundugundan birinin digerinden
ayirt edilmesi zor olan seyler icin kullanilan bir sifattir. Kelime
Kur’an’da hem fiil sekliyle hem de isim olarak miitesabih sek-
linde birkac¢ farkli baglamda ge¢mektedir. Bunlarin cogu ko-
numuzla dogrudan ilgili olmamakla birlikte, icinde yer aldikla-
r1 baglama gore ifade ettikleri anlam bakimindan, Al-i imran
sUresi 7. ayette gecen “mutesabih” kavraminin dogru anlasil-
masina katki saglayacak niteliktedir. Bu nedenle s6z konusu

ornekleri yakindan gérmek uygun olacaktir.

Bakara suresi 25. ayette, cennete girecek muminlere
orada meyve ikram edilecegi belirtilir. Bu ikram sureklilik arz
edecek (B340 (e i ) 88, LK) ve mUiminler her ikramda sunulan

meyvenin 6ncekininlé aynisi oldugunu distnecektir (gl 1 158

15 el-Firazabadi, el-Kamusu’l-Muhit, MUesseseti'r-Risale, Beyrut 1424 /2003,
s. 1247.

16 Ayetin ifadesinden anlasildigina gére, mUiminler, cennette kendilerine su-
nulan her bir meyveyi diinya hayatinda tanidiklar1 meyvelerin veya cen-
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Jé e W), Cunkl bu meyveler, ayirt edilemeyecek diizeyde
birbirine benzemektedir (ki 4 15i5). Iste bir meyvenin bir di-
gerine benzemesi ve onu andirmasi, ona miitesdabih 6zelligi ka-
zandirmaktadir. En’am stresi 99. ve 141. ayetlerde de kelime
benzer bir baglamda kullanilmistir. S6z konusu ayetlerde, Al-
lah’in bu dinyada insanlara sundugu bazi nimetler hatirlatilir
ve Ozelikle zeytin ve nar meyvelerinin boyut, renk ve tat acisin-
danl!? birbirine benzerligi miitesabih, cesitliligi ise gayru
mititesabih ifadeleriyle anlatilir. Her iki 6rnege gore, eldeki bir
meyvenin digerinin aynisi m1 yoksa ondan farkli mi oldugu
anlasilamiyorsa; hatta aralarindaki asir1 benzerlik bunlarin
birbirinin aynis1 oldugu izlenimini uyandiriyorsa, ortada bir
mutesabihlik durumu var demektir.

Bakara suresi 70. ayette ise mutesabihlik, “bakar/sigir”
kavramiyla ilgili olarak gecer. Hz. Musa, Allah’in emri geregi
kavminden bir sigir kesmelerini istediginde, kesilecek sigirin
hangi 6zellikte olacagi konusunda aciklama isterler. Kesilecek
sigirin aciklanan bazi 6zelliklerine ragmen, sigir tirintn ken-
dileri acisindan halen “mutesabih” oldugunu belirterek ( _all o)
Lle 4l%) ilave aciklama isterler. Ardindan birkac ayirt edici va-
sif daha zikredildiginde, artik kesilecek sigirin nitelikleri belli
olmustur ve mutesabihlik de ortadan kalkmistir. Buna goére
“bakar/sigir” kavrami mutesabihtir. Ctinkti bu kavramin be-
lirttigi ttrin bireyleri birbirine benzemekte ve sadece “baka-
ra/bir si1g1ir’ dendiginde bu fertlerden hangisinin kastedildigi

anlasilamamaktadir.

Bakara suresi 118. ayette ise, ilimden yoksun bir kisim

insanlarin, “Allah bizimle konussa veya bize bir isaret gelse

nette 6nceden tattiklari meyvelerin aynisi oldugunu dustneceklerdir. (Bk.
et-Taberi, Cami’u’l-Beyan I, 385-386) Bu iki yorumdan hangisi esas alinir-
sa alinsin, konumuz agisindan fark etmemektedir. Zira esas olan, iki ik-
ramda da sunulan meyveler arasinda, biri digerinden ayirt edilemeyecek
kadar benzerligin bulunmasidair.

17 ez-Zemahseri, el-Kessdf, Daru Thyai’t-Tirasil-Arabi, Beyrut tsz., II, 49.
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yal’18 dedikleri aktarilir. Ardindan, 6ncekilerin de ayni sézu
soyledikleri belirtilir ve iki grup arasindaki fikri benzerlik vur-
gulanmak tizere soOyle denir: “Kalpleri ne kadar da birbirine
benziyor/ s 58 e li”19, Bu Ornege gore, ortaya “Allah bizimle
konussa!” diyen bir kalp konsa, “Bu kalp yeni inkarcilara mi
yoksa eski inkarcilara mi1 ait?” diye sorulsa, kesin bir sonuca
ulasmak imkansizdir. Cliinkd ortada, sahip oldugu fikir itiba-
riyle digerinden ayirt etmenin glic oldugu bir kalp bulunmak-
tadir. Iste boyle bir kalp, miitesabih niteliklidir.

Ra’d suresi 16. ayette ise muitesabih kavrami, “yaratma”
olayi ile ilgili gecer: “Yoksa onlar, Allah’a, O nasil yaratiyorsa
6yle yaratan ortaklar buldular da, bundan dolay: yaratma olay:
kendilerine miitesabih mi geldi?’2° Yaratma gucU, tanri olma-
nin ayrilmaz bir 6zelligidir. Allah yaninda birtakim tanrilar
olsaydi, onlarin da aynen Allah gibi yaratma 6zelligi olmasi
gerekirdi. Bu durumda da btitin tanrilar yaratma isinde mu-
dahil olurlar ve o zaman yaratma isi mutesabih hale gelirdi.
Mesela glinesi Allah'iln m1 yoksa diger tanrilardan birinin mi
yarattig1 bilinemezdi. Buradaki mutesabihlik, yaratma eylemin
muhtemel 6znelerinden birini tayinde guiclik bulunmasini ifa-
de etmektedir.

Mitesabih kavraminin Kur’an ile ilgili kullanimina ge-
lince, bunun 06rnegi sadece iki ayette karsimiza cikmaktadir.
Bunlardan birinde Kur’an butintlyle miitesdbih olarak nitele-
nirken, digerinde -ki bu esas konumuz olan ayettir- bir kisim
ayetlerinin muhkem bir kisminin da miitesabih oldugu ifade
edilir. Ik ayet su sekildedir:

“Allah, sézlerin en gtizelini, tiim ayetleri gtizellikte birbi-
rini andwran (i) ve pes pese gelen ayetleriyle gtizelligi hep
tekrar eden (S%) bir kitap halinde indirmistir.”21

18 el-Bakara 2/118.
19 el-Bakara 2/118.
20 er-Ra’d 13/16.

21 ez-ZUmer 39/23.
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Kur’an’in mutesabih bir kitap olarak nitelendirilisi, cogu
mufessirin yorumuna gore ya kendi i¢c unsurlarinin degisik
yonlerden birbirine benzerligini?2, ya da azinlikta kalan bir yo-
ruma gobre, icerdigi mesajlar bakimindan onun bir btitlin ola-
rak o6nceki ilahi kitaplara benzemesini23 ifade etmektedir. An-
cak, s6zUn baglami dikkate alindiginda, Kur’anin mutesabih
olusu onun kendi i¢c unsurlar1 arasindaki giizellik benzerligini
ifade etmektedir. Zira s6z konusu ayette, Kur’an “soézlerin en
glzeli” olarak nitelendikten sonra, bu guizelligin temelinde ya-
tan unsurlar olarak onun miitesdbih ve mesdni2* bir kitap olu-
su zikredilmekte ve bdylece s6z konusu glizelligin acilimi ya-
pilmaktadir. Buna gére Kur’an, miitesabih ve mesani bir kitap
olma 6zelligi ile s6zlerin en glizelidir. Kur’anin her bir ayeti, bu
manada mutesabih olduguna goére, burada kastedilenin, muh-
kem olmanin zidd1 anlamindaki miitesdbihlik olmadig1 aciktir.

Mutesabih kelimesinin bizi dogrudan ilgilendiren kulla-
nim1 ise Al-i Imran sdresi 7. ayette yer alir. Bu ayete gore,
Kur’an ayetlerinin bir kismi muhkem bir kismi ise miitesabih
olma o6zelligine sahiptir. Bu iki kelime yan yana gelip ayni se-

22 et-Taberi, Cami’u’l-Beyan, XXI, 279; ez-Zemahseri, el-Kessaf, IV, 125; er-
Razi, Mefatihu’l-Gayb, Daru’l-Kutiibil-llmiyye, Beyrut 1421/2000, XIII,
256; el-Beydavi, Envdrut-Tenzil, Daru’l-Kutiibil-ilmiyye, Beyrut
1424 /2003, I, 323; en-Nesefi, Medariku’t-Tenzil, Daru'n-Nefais, Beyrut
2005, 1V, 45; Ebt Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, Daru’l-Kiittibil-Ilmiyye, Bey-
rut 1422/2001, VII, 406; el-Alusi, Riahu’l-Me’ani, Daru Ihyait-Turasil-
Arabi, Beyrut tsz., XXIII, 258.

23 Maverdi, Kur’anin btittintiyle mutitesabih olusu hakkinda iki gértistin ol-
dugunu belirtir: Katade’ye nispet ettigi yoruma goére buradaki miitesdabih
ifadesi “ayetleri ve harfleri bakimindan her bir kismu diger kismina benze-
yen” demektir. Ibn Zeyd’e nispet ettigi ikinci yoruma gére ise “yaydidt isik,
tasidigt dogruluk ve adalet agisindan her bir kismu diger kismina benzeyen”
demektir. Maverdi bu iki yorumu zikrettikten sonra tictinct olarak, “muh-
temeldir” kaydiyla yukaridaki yorumu yapar. Bk. el-Maverdi, en-Niiket ve’l-
Uyan, Daru’l-Kuitiibi’l-limiyye, Beyrut tsz., V, 122.

24 Mesani kelimesinin delalet ettigi anlam tizerinde degisik yorumlar yapilmis
ise de, butin bu yorumlarin temelinde kelimenin “tekrar eden” anlaminin
yer aldigir gortilmektedir. (Bk. et-Taberi, Cami’u’l-Beyan, XXI, 279; ez-
Zemahseri, el-Kessaf, IV, 125; en-Nesefi, Medariku’t-Tenzil, IV, 45; Ebu
Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, VII, 406; el-Alasi, Ruhu’l-Me’ani, XXIII, 258) Ka-
naatimizce buradaki tekrar, Kur’an’in “sozlerin en guizeli olmas1” yénuyle
alakali olmalidir. Bu glizellik her ayete hakim ve ayetlerin tekrariyla onun
guzelligi de suireklilik arz etmektedir.
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mantik alanin anahtar kavramlarina dénutstigiinde, birbirine
aykir1 iki farkli niteligi temsil etmeye baslamislar demektir.
Buna gore bir ayet muhkem ise mutesabih olmaya kars: ko-
runmus; mutesabih ise muhkem olmanin getirdigi korunmus-
luk 6zelligine sahip degil demektir.

Mutesabih kelimesinin s6z konusu ayette nasil bir an-
lam ifade ettigini tespit edebilmek icin, 6nce yukaridaki 6rnek-
lerden cikaracagimiz sonucu 6zetlemek uygun olacaktir. S6z
konusu 6rneklere gore, genel anlamda iki tiir mtitesabihlikten
s6z etmek mumkundur:

1. Bir ttrun fertleri arasindaki benzerlikten kaynakla-
nan mutesabihlik: Sigir, nar, zeytin tlrlerinin fertleri arasin-
daki benzerlik ile inkarcilarin kalpleri arasindaki benzerlik
buna 6rnek verilebilir. Ayrica Kur’an ayetlerinin timunt ayet
olma bakimindan bir tir olarak kabul edersek, her bir ayetin
glzellik bakimindan birbirine benzemesi ve bu benzerlikten
dolay1 birini digerinden ayirt etmenin zorlugu anlamindaki
mutesabihligi de bu kategoriye dahil edebiliriz.

2. Bir eylemin birden fazla 6znesinin bulunmasi ihtima-
linden kaynaklanan miutesabihlik: Birden fazla yaratanin bu-
lunmasi durumunda yaratma eyleminin mutesabih olusu bu-
na Ornek verilebilir. Seytani mtidahaleye karsi korunmuslugu
bakimindan butin ayetlerin muhkem olusunun zidd: anla-
minda farazi bir muitesabihlik distinlirsek, bunu da bu kate-
goriye dahil edebiliriz. Yani, Hz. Peygamber’e gelen ilahi s6zle-
rin arasina seytani ilhamlar karismis olsaydi, onun agzindan
cikan soézler birden fazla muhtemel 6zneye sahip olurdu ve

bundan dolayr mutesabih nitelik kazanirda.

ki kategoride 6zetledigimiz mutesabihlikten cikacak or-
tak sonuc, mutesabihligin temelinde bir “andirma, benzesme”
durumunun oldugudur. Buna gore, bir sey, sahip oldugu bir
nitelik itibariyle “salt kendisi” olarak algilanamiyor da, bir

baska seyle karistirilacak diizeyde onu andiriyor ve onunla
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benzesiyorsa, o sey o nitelik acisindan miitesdbih 6zellikte de-
mektir. Buradan hareketle, muhkem olusun ne anlama gelebi-
lecegi konusunda ise sunu diyebiliriz: Bir sey her yénuyle salt
kendisi olarak algilaniyorsa, yani bir acidan baska bir seyi an-
dirmiyorsa, o sey muhkem nitelige sahip demektir.

Bu tespit dogrultusunda, bir ayetin muhkem olmanin
zidd1 anlaminda mitesabih olmasinin hangi cercevede ele
alinmas1 gerektigine dair bazi sonuclara ulasabiliriz. S6z ko-

“A

nusu ettigimiz “ayet”, Hz. Peygamber’in agzindan cikan ve ilahi
mesaj niteligi tasiyan her bir s6z icin kullanilan bir kavram
olduguna gore, bir ayetin/s6ziin muhkem ya da mutesabih
olusunu su acilardan ele almak mtimkUtndur:

1. S6ztin kim tarafindan séylendigi acisindan: Bir s6zi
soOyleyebilecek birden fazla muhtemel 6znenin bulunmas1 ve
s6zlin kime nispet edileceginin bilinememesi o s6zl “sdyleyen
acisindan” miitesabih kilar. Thtimaller ortadan kalkar da, sézi
kimin séyledigi netlik kazanirsa, mitesabihlik de ortadan kal-
kar ve o s6z, sOyleyen acisindan “muhkem” hale gelir. Allah,
kendi sézlerini bu manada muhkem kildigini1 bizzat beyan etti-
ginden boyle bir muitesabihlik Kur’an i¢cin s6z konusu degildir.

2. S6zun kime séylendigi acisindan: Bir séztin birden
fazla muhtemel muhatabinin bulunmas: ve bunlardan her bi-
rinin, s6zln kendisine mi yoksa digerine mi sdylendigini bile-
memesi o s6z0 “sdylenen acisindan” muitesabih kilar. Hz. Pey-
gamber’in tim insanliga génderilmis bir el¢i oldugunun?2s ve
Kur’an’in buttin insanlk icin séylenmis bir s6z oldugunun?26
bizzat Kur’an tarafindan beyan edilmis olmasi, onda bu an-
lamda bir mutesabihligin olmas: ihtimalini de ortadan kaldir-
maktadir.

3. S6zUin ne soéyledigi acisindan: Séyleyeni ve sdyleneni

25 Bk. en-Nisa 4/79; el-Enbiya 21/107; Sebe’ 34/28.

26 Bk. el-Bakara 2/185, 187, 221; Al-i imran 3/4, 138; el-En’am 6/90;
Yasuf 12/104; fbrahim 14/52; en-Nahl 16/44; Sad 38/87; ez-Ziimer
39/41; el-Casiye 45/20; el-Kalem 68/52; et-Tekvir 81/22.
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bilinen bir s6z, sdyleyen tarafindan belli bir amacla ve muha-
taba belli bir mesaj iletmek icin sdylenmistir. Boyle bir iletisim
diizenegi icerisinde esas olan s6zin ne sodylediginin agik ve
muhatap tarafindan anlasilir olmasidir. Ancak bir sdzden,
nesnel olarak yaklasildigi halde, birden fazla ve birbirinden
farkli seyler anlasiliyorsa, o s6z “icerik acisindan” mtitesabih
demektir. Kur’anin kendisini “mtibin” yani apacik anlasilir bir
kitap olduguna dair beyanini esas aldigimizda, bdyle bir
mutesabihligin Kur’an icin s6z konusu olmadigini séyleyebili-
riz. Su halde Kur’an, muhataba -06zellikle ilk muhataplara2?-
vermek istedigi mesaj ve onu ulastirmak istedigi amac¢ dogrul-
tusunda ne dedigi belli ve amaci acik olan “muhkem” bir ki-
taptir.

4. Kur’an’in tim ayetleri, yukaridaki i¢c hususla ilgili
olarak “muhkem” olma niteligine sahip olduguna goére, Al-i
Imran suresi 7. ayette belirtilen muitesabihligin farkli bir “an-
dirma ve benzesme” durumuyla ilgili olmas: gerekir. Burada,
s6z konusu durumun ne olabilecegini belirlemek icin, énemli
bir anahtar olan te’vil kavramini devreye sokmak gerekmekte-
dir. Cinkl s6z konusu olan sey, kalbi bozuk olanlarin, “Bu
ayetin te'vili nedir?” seklinde pek de iyi niyetli olmayan sorgu-
lamalarina kapi aralar nitelikte bir mutitesabihliktir. Dolayisiyla
burada, bazi1 ayetlerde var olan bir tiir andirma ve benzesme
durumunun istismar s6z konusudur. Bu tip insanlarin te’vil
arayist muhkem ayetler icin degil de, 6zellikle miitesabih olan-
lar icin s6z konusu olduguna gore, te'vil ile mttesabih kavrami
arasinda yakin bir anlam iliskisi var demektir. Bu nedenle,
te'vil kavraminin Kur’an’daki kullanim érneklerinden hareketle

ulasacagimiz sonugc, bir ayetin mutesabih olma keyfiyetinin ne

27 Kur’an’in “mubin/apacik anlasilir” olusu ilk muhataplar acisindan yerinde
bir niteleme olmakla birlikte, ntizul ortami ve tarihsel arka plan bilgisine
sahip olmayan ve Kur’an kelimelerinin farkli diistince sistemleri icinde ka-
zandig1 izafi/istilahi anlamlarin etkisindeki sonraki muhataplar agisindan
bazi anlama problemlerinin ortaya ¢ikmis oldugunu belirtmek gerekir. Do-
layisiyla Kur’an’in bir buitlin olarak “ne soOyledigi” acisindan mutesabih
olmayisini ilk muhataplar agisindan degerlendirmek yerinde olur.



14 = “Miitesabih” Kavramumun Semantik Alani Uzerine

olduguna 6nemli 6lctide 151k tutacaktir.

4. Te’vil

Tevil, donmek (ruct’/gs) anlamindaki “e-v-1/Js” ko-
ktinden tiremistir?s. Ayni kékten tlireyen “ale/dJ” fiilinin an-
lamina iliskin Itigatlerde yer alan 6érneklere bakilirsa, buradaki
“dénme” eyleminin, “bir seyin bir durumdan baska bir duruma
doénmesi, dontismesi” anlaminda oldugu anlasilmaktadir. Me-
sela, pisirilen sarabin belli bir miktara kadar azalarak koyu-
lasmasi29, yine sut veya katranin koyu hal almasi, ya da bir
kisinin zayiflamasi3?° durumlarinda, bu tir déntstmleri ifade
etmek tizere “J” fiili kullanilir. Bir seyin bir durumdan baska
bir duruma déntismesi slirecinin sonunda ortaya bir “sonucg¢”
cikar. Iste bu sonucu belirtmek tizere de, yine ayni kékten tii-
reyen “JW” kelimesi “akibet, sonu¢” anlaminda, “te’vil” kelime-
si de benzer sekilde “bir seyin sonu, akibeti” anlaminda kulla-
nilmaktadir3!. Asagida da gorilecegi Uzere, te'vil kelimesinin
Kur’an’da yer alan kullanim Orneklerindeki hakim anlam da
bu sekildedir. Tevil kelimesinin etimolojik yonu ve ltigavi an-
lam1 hakkinda bu kisa bilgiyi verdikten sonra sunu da belirt-
mek gerekir ki, kelime hakkinda Itigatlerde yer alan bilgilerin
cogu, onun Kur’an sonrasi déonemde kazandigi izafi anlami

cercevesinde yapilan aciklamalar icermektedir32. Bu durum,

28 el-Ezheri, Tehzibii’l-Liiga, Daru Thyait-Tiirasil-Arabi, Beyrut 2001, IV,
329; Ibn Faris, Mu’cemu Mekayisi’l-Liiga, 1, 159; el-Cevheri, es-Sthah fi'l-
Liiga, IV, 1627-1628; Ibn Manzar, Lisanii’l-Arab, XI, 32.

29 el-Halil b. Ahmed, Kitabul-Ayn, VIII, 359; Ibn Manzir, Lisdniil-Arab, XI,
32.

30 Tbn Faris, Mu’cemu Mekadyisil-Liiga, 1, 160; el-Cevheri, es-Sthah fi’l-Liiga,
IV, 1628.

31 fbn Faris, es-Sahibi fi Fikhil-Liga, Darul-Kiitiibil-Ilmiyye, Beyrut
1418/1997, s. 145; ez-Zerkesi, el-Burhdn fi Ulimi’l-Kur’dn, Daru Thyail-
Kutubi’l-Arabiyye, Beyrut 1376/1957, II, 148; Menna'u’l-Kattan, Mebdhis
ft Ulumi’l-Kur’an, Mektebetti’l-Me’arif li'n-Nesr ve’t-Tevzi’, Riyad 1421, I,
337.

32 Bu durumun genisce bir degerlendirmesi icin bk. Yusuf Isicik, Kur'an’
Anlamada Temel Bir Problem Te’vil, Esra Yayinlari, Istanbul 1997, s.26-38.
Ayrica bk. M. Sait Simsek, Kur’an’in Anlasimasinda Iki Mesele, Yoénelis
Yayinlari, [stanbul 1997, s. 46-49.
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onun Kur’an’da ifade ettigi anlamin tespitinde hem yetersiz,
hem de cogu kez yaniltici olabilmektedir. Bu nedenle, “te’vil”
kelimesinin Kur’an’da gecen kullanim 6rneklerinden yola cika-
rak bir sonuca varmak daha uygun olacaktir.

Te'vil kelimesinin, Al-i Imran stresi 7. ayette gecen ve
miitesabih kavramiyla ayni semantik alanda yer alan 6rnegini
sona birakarak, ilk 6énce Kur’an’daki diger kullanim 6rnekleri-
ne bakmak istiyoruz. Bu 6rneklerden yola cikarak, mutitesabih
kavraminin te’vil kavramiyla ayni semantik alanda yer aldigin-
da hangi anlama gelebilecegi konusunda baz: ipuclar1 yakala-
yabiliriz. Tevil kelimesinin s6z konusu kullanim 6rneklerini,
icinde yer aldigi baglami dikkate alarak bir tasnife tabi tuttu-
gumuzda, su basliklar cercevesinde ele alabiliriz:

1. Tevil: Bir tutum veya eylemin 6ngoériilemeyen sonu-

Cu.

“Bir konuda anlasmazliga diiserseniz, eger Allah’a ve
ahiret gtintine inaniyyorsaniz, onu Allah’a ve Peygamber’e goitii-
rtin. Bu tutum, sonu¢ bakimindan (3:55) 33 en hayurlt ve en giizel

olarnidir.”34

“Olctiigiiniizde tam 6lctin, dosdogru terazi ile tartin. Bu
tutum, sonu¢ bakimindan (345435 en hayirli ve en giizel olani-

dur.”36

Her iki ayette de bir davranis bicimine “sonug¢” agisin-
dan deger bicilmektedir. Bir davranisin iyi veya kéta niteligi, o
davranisin hem faili hem de etki alanindaki diger fertler aci-

33 Mufessirler ayette gecen “te’vil” kelimesini “akibet” seklinde aciklamislar-
dir. Mesela bk. et-Taberi, Cami’u’l-Beyan, VIII, 596; en-Nahhas, Me’ani’l-
Kur’dn, Cami’ati Ummil-Kura, Mekke 1409, II, 124; ez-Zemahseri, el-
Kessaf, 1, 557; el-Beydavi, Envaru’t-Tenzil, I, 221; Eba Hayyan, el-Bahru’l-
Muhit, 111, 291; el-Alasi, Ruhu’l-Me’dni, V, 67.

34 en-Nisa 4/59.

35 Mufessirler ayette gecen “te’vil” kelimesini “akibet” seklinde aciklamislar-
dir. Mesela bk. et-Taberi, Cami’u’l-Beyan, XVII, 446; en-Nahhas, Me’ani’l-
Kur’an, 1V, 155; ez-Zemahseri, el-Kessaf, 1I, 623; el-Beydavi, Envaru’t-
Tenzil, 1, 570; Eba Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, VI, 32; el-Alasi, Rihu’l-
Me’ani, XV, 72.

36 el-Isra 17/35.
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sindan nasil bir sonu¢ doguracagina baghdir. Ancak kisilerin
o6znel dustnceleri, dogacak sonucun iyi ya da k6t olusunu
belirlemede her zaman dogru bir 6lcti vermeyebilir. Bazen kisi,
kendisine kisa vadede kazanc¢ saglayacagini distindigia bir
davranisin uzun vadeli olumsuz sonucunu gérmeyebilir veya
gormezlikten gelebilir. Iste, yukaridaki iki ayette, iki davranis
biciminin bazi muhataplar tarafindan 6ngériilmeyen veya 6n-
gorulmek istenmeyen sonucundan s6z edilmektedir. Bu kisiler,
kisa vadede elde edecekleri menfaati g6zeterek meselelerini
Tagat’a iletmekted” ve Olclp tartmada hile yapmaktadirlars3s.
Oysa onlar tarafindan dikkate alinmayan ama sonucu gizel
olacak davranis, yukaridaki ayetlerde Onerilen davranislardir.
Iste burada “te’vil”, bir tutum ve davranisin o tutum ve davra-
nist sergileyen tarafindan 6ngoériilemeyen sonucunu ifade et-
mektedir.

Yine kelime, bir eylemin sonucu anlamiyla, Kehf
stresinde 78. ve 82. ayetlerinde gecer. Adi gecen surede, Hz.
Musa’nin Allah katindan kendisine ilim verilmis bir kul ile olan
yol arkadasligindan ve bu esnada s6z konusu kulun gercekles-
tirdigi bazi eylemlerden séz edilir3®. Ozetle, bu beraberlik esna-
sinda s6z konusu kul, ici yolcu dolu saglam bir gemiyi delerek
ona zarar verir, kiicik yastaki bir cocugu oéldurtur ve halk:
kendilerine yiyecek vermeyen bir beldedeki yikik bir duvari
bedelsiz onarir. Her bir olayin ardindan, Hz. Musa sabredeme-
yip olup bitene karsi cikar. Ctinkll o, olaylara gértinen boyu-
tuyla bakmakta ve yapilanlari yanlis bulmaktadir. Oysa her bir
olayin, Hz. Musa tarafindan hentiz bilinmeyen ve gérinenden
farkli bir sonu¢ doguracak boyutu vardir. Yol arkadasi, gori-
nuste dogru olmayan bu eylemlerin Hz. Musa tarafindan 6ngo-
rulemeyen gercek boyutunu ve doguracagi sonuclari agikla-
mak Uzere sOyle der: “Simdi sana, sabredemedigin seylerin

37 Bk. en-Nisa 4/60.
38 Bk. el-Mutalffifin 83/1-3.
39 Bk. el-Kehf 18/65-82.
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te’vilini* bildirecegim.”*! Her bir eylemin aslinda hangi sonucu
dogurmak Uizere islendigini izah ettikten sonra, s6ztini su se-
kilde baglar: “Iste sabredemedigin seylerin te’vili.”+2 Séz konu-
su eylemlere biraz daha yakindan bakarsak, eylem-te'vil iligki-
sini daha iyi kurabiliriz:

- “Gemiyi delmek” Hz. Musa'ya gore yanlis bir eylemdir.
Cunkti bu, geminin su almasina ve icindekilerin batmasina
neden olacaktir. “Cocugu 6ldirmek” Hz. Musa’ya gore yanlis-
tir. Clinkti ortada haksiz bir 6ldiirme, dolayisiyla bir su¢ var-
dir. Yine “yikik duvari bedelsiz onarmak” Hz. Musa’ya gore
yanlistir. Clinkti kendilerini misafir etmeyen bir beldeye, m1i-
tekabiliyet esasina aykiri1 bicimde bedelsiz iyilik yapilmistir.
Buttin bunlar, Hz. Musa tarafindan 6ngdrilen sonuclardir.
Oysa s6z konusu her bir eylemin onun tarafindan 6ngortle-
meyen bir sonucu (te'vili) vardir. Birinci eylemin te'vili, saglam
gemilere el koyan zalim bir diktatériin elinden s6z konusu ge-
miyi kurtarmaktir. Ikinci eylemin te'vili, bliytimesi durumunda
ailesine zarar verecek birinden o aileyi korumaktir. Uclincti
eylemin te'vili ise, yikilmas1 durumunda altindan c¢ikacak ha-
zinenin talan edilmemesi icin, duvarin sahibi olan ve buyu-
duklerinde o hazineye sahip cikacak iki yetimin korunmus

olmasidar.

Bu orneklere gore te’vil, “bir eylemin éngoérilenden farklh
gercek sonucu” anlamina gelmektedir. Hz. Musa ile s6z konu-
su kulun beraberligi esnasinda gecen bu olaylar1 muhkemlik ve
mliitesabihlik acisindan ele aldigimizda, mutesabih olus ile
te'vil arasinda anlasilabilir bir bag kurabiliriz. S6z konusu kul,
Hz. Musa’nin yol arkadashig: teklifine su cevabi vererek, yasa-

40 Taberi ayette gecen “te’vil” kelimesini, “yapilan fiillerin doguracagi sonug¢”
olarak agiklamistir. Bk. et-Taberi, Cami’u’l-Beyan, XVIII, 82. Bazi mufes-
sirler de kelimeyi kisaca “akibet/sonug¢” olarak izah etmislerdir. Bk. Ebu’s-
su’ad, Irsadii’l-Akli’s-Selim, Daru Ihyai’t-Tiirasil-Arabi, Beyrut tsz., V,
237; el-Alasi, Ruhu’l-Me’ani, XVI, 8.

41 el-Kehf 18/78.

42 el-Kehf 18/82.
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nacak olaylarin “mutesabih” niteligine bastan isaret etmistir:
“Sen benimle birliktelige sabredemezsin. Tam kavrayamadigin
seylere nasil sabredeceksin kil”43 Buna gore, s6z konusu olay-
lar, “salt kendisi” olarak ele alinacak ve tam kavranacak nite-
likte degildir. Zira bunlarin her biri Hz. Musa tarafindan 6ngo-
rulenin disinda farkli sonug (te'vil) doguracaktir. Hz. Musa bu
durumu bilerek yol arkadasligini kabul etmis olmakla birlikte,
olaylarin te'vili hakkinda bilgi sahibi olmaksizin salt gértinen
boyutuyla degerlendirmis ve yol arkadasina karsi cikmistir.
Oysa bunlar, “mutesabih” nitelikli olaylar olup gértintirde kot
olaylar1 andirmakla birlikte, neden olacag: gercek sonuc (te’vil)
itibariyle esasinda iyi olaylardir.

2. Tevil: Ruyanin, gercek hayatta ortaya cikacak sonu-
cu.

Kelimenin Kur’an’da en cok gectigi yer Yusuf stresidir.
Burada te'vil, bazen rii’'yd*4, ahlam?*> ve ehddis* kelimelerine,
bazen de riiyaya delalet eden bir zamire muzaf olarak (4547
gecer. Rii’ya uykuda gorilen sey demektir*® ki bu anlamiyla
Tuarkceye gecmistir. Ahldm ise, yine rUya anlamindaki*® hulm
kelimesinin coguludur. Ehddis kelimesi ise, s6z5°, haber5! an-
lamindaki “hadis” kelimesinin c¢ogulu olup, Yusuf suresinde
gectigi her Utic ayette de, bir kisim mufessire gére “olaylar ve

durumlar” anlaminda iken’2, cogu miufessire gores3, surenin

43 el-Kehf 18/67-68.

44 Yasuf 12/100.

45 Yasuf 12/44.

46 Yasuf 12/6, 21, 101.

47 Yasuf 12/36, 37, 45.

48 el-Cevheri, es-Sthah, VI, 2349.

49 el-Cevheri, es-Sthdh, V, 1903.

50 el-Ezheri, Tehzibii’l-Liiga, IV, 234; Ibn Faris, Mu’cemu Mekdyisi’l-Liiga, I,
36.

51 el-Cevheri, es-Sthah fi’l-Liiga, 1, 278.

52 el-Hasan el-Basri, “te’vili’l-ehadis” ifadesini “islerin sonucu” olarak acik-
lamistir. Bk. Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, Daru’l-Kuittibi’l-ilmiyye, Liib-
nan 1413/1993, III, 233.

53 et-Taberi, Cami’u’l-Beyan, XV, 560; XVI, 20; XVI, 278; Ebu’l-Leys es-
Semerkandi, Bahru’l-Ulum, Daru’l-Fikr Beyrut tsz., II, 179; el-Vahidi, el-
Veciz, ed-Daru’s-Samiyye, Beyrut 1415/1995, I, 539; ez-Zemahseri, el-
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genel baglami itibariyle yine rtiya anlamina gelmektedir. Buna
gore te’vilii'r-ri’yad, te’vili’l-ahlam ve te’vilii’l-ehddis ifadeleri
ayni anlama gelen terkiplerdir. Bu tespiti yaptiktan sonra,
te'vil ile s6z konusu kelimelerin ortak anlami olan rliya arasin-
daki anlam iliskisi tizerinde degerlendirme yapabiliriz.

Ruya, her ne kadar gercek hayatin disinda farkl bir ol-
gu gibi gdztiklUiyorsa da, rilyanin malzemesi yine gercek hayata
ait olgulardir. Zira riyada gortilen seyler, gercek hayatta gori-
len, diistintilen ve hayal dinyasinin sinirlar1 icerisinde akla
gelebilecek her tirld olaylardan, durumlardan ve nesnelerden
ibaret gortntuilerdir. S6z konusu ayetlerden anlasildigi kada-
riyla, riyada gértinenler, gercek hayata isaret eden bir takim
sembollerden ibarettir. Buna gbre rlyalar, gérinen sekliyle
“salt kendisi” olarak okunamaz. Ruyalar gercek hayati andi-
ran, onunla benzesen, ama “salt kendisi” olarak anlam tasi-
mayan goéruntuilerdir. Bu yonuyle riiyalar miitesabih bir diin-
yanin miitesabih goéruntuileridir ve bunlarin o dinyay: degil
gercek dliinyay ilgilendiren bir sonucu (te'vili) vardir.

3. Tevil: Kur’an’in ahiret ahvaline dair verdigi haberlerin
isaret ettigi sonuc.

Kelime A’raf stresi 53. ayette ve Yanus suresi 39. ayette
bu anlamiyla yer almaktadir. Bu iki 6érnekten 6nce ilkini ele
alip ardindan digerine gecmek istiyoruz.

A’raf stresi 53. ayette gecen te’vil kelimesinin ifade ettigi
anlami daha iyi tahlil edebilmek icin s6z konusu strenin 35.
ayetiyle baslayip 52. ayetinde sona eren pasaji bir blitlin ola-
rak ele almak gerekmektedir. Pasajin girizgahi olan 35. ve 36.
ayetlerin meali sOyledir:

“Ey Ademogullar! Size ayetlerimi okumak tizere kendi

Kessdf, 11, 419; Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 1II, 233; el-Beydavi,
Envaru’t-Tenzil, 1, 476; en-Nesefi, Meddn'ku’t—.Tenzil, II, 178; Eba Hayyan,
el-Bahru’l-Muhit, V, 282; VII, 9; Ebu’s-Su’ad, Irsadii’l-Akli’s-Selim, IV, 253.
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icinizden elcilerim geldiginde, kim kendini kétiiliiklerden korur
ve durumunu ditizeltirse, iste onlar icin ne korku vardir ne de
kaygt. Ayetlerimizi yalanlayan ve onlara karst biiyiikliik tasla-
yanlara gelince, onlar cehennem ehlidir ve orada hep kalacak-

lardir. 54

Bu girisin ardindan 37. ayetten baslayip 51. ayete kadar
stren pasajda, elcilere uyma cagrisina kulak vermeyen cehen-
nem ehli ile elcilerin yolundan giden cennet ehlinin karsilasa-
caklar1 sonuc (te'vil) detayli bicimde sunulur. 52. ayette ise
konu su sekilde baglanir:

“[ste biz, inanacak bir topluma rehber ve rahmet olmak
lizere, bilgiye dayali ve anlasilir bir tarzda acikladigimiz bir
Kitab’t onlara sunmus bulunuyoruz.”ss

Ardindan da, sunulan bu gercekleri géz ardi eden in-
karcilar su sekilde uyarilir:

“Yoksa onlar, illaki bu agiklananlarin gercekliginin ortaya
ctkmasuu mu bekliyorlar (4lst ¥ ¢ssby d8)! Bunlann gercekligi
ortaya ¢ciktigt giin (st Sb - %), daha énce biitiin bunlar géz ardt
etmis olanlar séyle diyeceklerdir: ‘Meger Rabbimizin elgileri ger-
cegi getirmisler. Simdi, yok mu bize arka ¢ikacak birileri! Gelse-
ler de bize arka c¢iksalar! Ya da, geri gonderilsek de, yapmis
olduklarnimizin disinda baska seyler yapsak!’ Iste, kendilerini
béyle zarara stirtiklemisler ve uydurduklar tanrilar da onlardan
uzaklasip gitmistir.”s6

Ayette gecen (4Ll ifadesindeki (s) zamiri, lafzen bir 6n-
ceki ayette gecen “kitap” kelimesine raci ise de, anlam olarak o
Kitap’ta aciklanan ahiret ahvaline raci olmasi, so6zin akisina
daha uygun diismektedir. Mufessirler de genellikle s6z konusu
ifadeyi, inkarcilarin ahirette karsi karsiya kalacaklar1 sonuc

veya Kur’anin ahiret ahvaline dair soylediklerinin dogrulugu-

54 el-A’raf 7/35-36.
55 el-A’raf 7/52.
56 el-A’raf 7/53.



Zekeriya PAK = 21

nun ortaya cikmasi seklinde yorumlamislardirs?.

Tevil kelimesinin yukaridaki ayette ifade ettigi anlama
benzer bir kullanim 6rnegi de Yanus stresi 39. ayette gecmek-
tedir:

“Aksine onlar, bir tirlii anlayip akil erdiremedikleri ve
gercekligi ile heniiz yiiz ytize gelmedikleri seyleri yalanlamak-
tadirlar (45 el Wy aday | shasy ol W | 03X ). Kendilerinden éncekiler
de boyle yalanlanuslardi. Iste zalimlerin sonunun nasil oldugu-
na bir bak!”s8

Goruldigh tizere burada da te'vil kelimesi, ahiret ahva-
line dair verilen haberlerin gercekliginin ortaya cikmasi yani
sonucun goérdlmesi anlaminda kullanilmistirs®. Bununla birlik-
te baz1 mufessirler buradaki te'vil kelimesini Kur’anin anlami
ve tefsiri olarak yorumlamislardir® ki, kanaatimizce bu yorum
s6zUn baglamina uygun diismemektedir.

Te'vil kelimesinin icinde yer aldig baglam itibariyle ifade
ettigi anlami, yukaridaki tic durum cercevesinde o6zetleyecek

olursak, karsimiza su tablo cikmaktadir:

1. Bir tutum veya eylemin 6ngériilemeyen sonucu.

2. Ruyanin, gercek hayatta ortaya cikacak sonucu.

3. Kur’an’in ahiret ahvaline dair verdigi haberlerin isaret
ettigi sonuc.

Her tic durumda da te'vil, bir seyin gértinen ve algilanan

boyutunun 6tesindeki bir gercekligi ifade etmektedir. Te’vilin

ortaya cikmasi, o gercekligin ortaya ¢cikmasi anlamina gelmek-

57 Mesela bk. et-Taberi, Cami’u’l-Beyan, XII, 478; ez-Zemahseri, el-Kessdf, 11,
104; el-Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 1, 341; en-Nesefi, Medariku’t-Tenzil, 11, 51;
Eba Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, V, 355; Ebu’s-Su’ad, [rsadii’l-Akli’s-Selim,
111, 232.

58 Yanus 10/39.

59 et-Taberi, Cami’u’l-Beyan, XV, 93; es-Semerkandi, Bahru’l-Ulum, 11, 117;
el-Vahidi, el-Veciz, I, 498.

60 ez-Zemahseri, el-Kessdf, 11, 331; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Daru’l-
Ma’rife, Beyrut 1402/1982, II, 418; Ebu’s-Su’ad, Irsadii’l-Akli’s-Selim, 1V,
146; el-Alusi, Riuhu’l-Me’ani, X1, 120.
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tedir. Aralarinda anlasmazliga disen baz kisiler, Tagut’a bas-
vurmanin kendileri icin daha uygun bir sonu¢ doguracagini
dusunebilirler. Oysa konunun Allah’a ve Peygamber’e iletilme-
si, algilananin aksine daha hayirli bir sonuc (te'vil) doguracak-
tir. Tartida ve 6l¢ctide hile yapanlar, kisa vadede kazancli cika-
caklarini disunebilirler. Oysa adil olmak daha hayirlh bir so-
nug (te’vil) doguracaktir. Hz. Musa’nin yol arkadasinin eylem-
leri gértiintirde yanlis olabilir. Ancak bunlar, algilananin aksine
dogru sonuc (tevil) doguracak olaylardir. Riyalarin gériinen
sekliyle bir anlami1 olmakla birlikte, gercek diinyay: ilgilendiren
sonuclar (te'vil) vardir. Kur’an’in ahiret ahvaline dair verdigi
her bir haber, musriklerin algisina goére birer faraziye olarak
algilansa da, sonug¢ (te'vil) olarak bunlarin gercekligiyle yliz
yuze geleceklerdir.

Buttin bunlarin ardindan, kelimenin Al-i Imran suresi
7. ayette gecen kullanimina gectigimizde yukaridaki tic mad-
deye dérdiincti bir madde daha eklememiz gerekmektedir:

4. Mutesabih bir ayetin te’vili.

Mitesabihligin temelinde, bir “andirma, benzesme” du-
rumunun oldugunu, bir sey sahip oldugu bir nitelik itibariyle
“salt kendisi” olarak algilanamiyor ve bir baska seyle karistiri-
lacak diizeyde onu andiriyor ve onunla benzesiyorsa, o seyin o
nitelik acisindan miitesdbih Ozellikte oldugunu belirtmistik.
Iste bu andirma ve benzesme durumunu ortadan kaldirarak,
bir s6z “salt kendisi” olarak ne soylliyorsa onu tespit etmek ve
boylece o s6zdeki mutesabihligi bir sonuca baglayip onu muh-
kem hale getirmek istedigimizde bir te'vil ugrasisi icine giriyo-
ruz demektir.

Te'vil kelimesini yukarida ortaya cikan anlamiyla “ayet”
kavraminin semantik alanina dahil edip “bir ayetin te’vili” de-
digimizde, bu ifadenin anlami “bir ayetin sonucu” seklinde ola-
caktir. “Ayet” kelimesinin temel anlaminin “isaret” oldugunu ve

bu temel anlamla baglantili olarak Kur’an’da yer alan her bir
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ayetin “ilahi isaret” niteliginde anlamli bir “s6z” oldugunu ha-
tirlarsak, “bir ayetin te'vili” ifadesini, “bir ayetin s6z olarak isa-
ret ettigi sonu¢” anlaminda degerlendirebiliriz. Yalniz buradaki
sonug, ilgili ayetin muitesabih olma niteligini giderici bir sonuc
olmalidir. Cinkd burada, mutlak anlamda “bir ayetin te'vili”
degil, “mutesabih bir ayetin te’vili” s6z konusudur. Mtitesabih
kaydini1 kaldirarak mutlak anlamda “bir ayetin te'vili” dedigi-
mizde ise, yukarida Uiciincti maddede belirtilen te'vili de kap-
sayan bir durumdan bahsediyoruz demektir. Mesela “Kiwyamet
vakti mutlaka gelecektir; bunda stiphe yoktur!”6l mealindeki
ayet, “s6ziin ne soyledigi” acisindan, muhatap tarafindan acik
bir sekilde algilanabilir oldugundan muhkem niteliklidir ve isa-
ret ettigi bir te'vil (sonug) vardir. O sonug ise kiyametin fiilen
kopmasidir. Su halde, muhkem bir s6zliin de isaret ettigi bir
te'vil s6z konusu olabilir. Ancak bizim Uzerinde durdugumuz
te'vil, bir ayetin mutesabih niteligi ile alakali olup, onun bu

niteliginden dolay1 acikca algilanabilir olmayan bir te’vildir.

Tevil kelimesi Uizerine yaptigimiz bu degerlendirmenin
ardindan sunu diyebiliriz: Bir ayetin “s6z” olarak sdyledigi sey
anlasiliyor ve anlasilan ile s6zUn gercek delaleti birbiriyle 6rtti-
slUyorsa, o ayet muhkem niteliklidir. Yani séylenenden cikacak
sonug, salt anlasilandan ibaretse, ayet muhkem demektir.
Buna karsilik, bir ayetin “s6z” olarak ne sdyledigi anlasilir ol-
makla birlikte, anlasilan sey s6ztin gercek delaletini tam yan-
sitmiyor, sadece ona benziyor ve onu andiriyorsa, o ayet
miitesabih niteliklidir. Yani, mutesabih bir s6zde, sdylenmek
istenen sey benzetme ve andirma yoluyla séylendiginden, séy-
lenenden cikacak gercek sonuc salt anlasilandan ibaret degil-
dir; anlasilan sey sadece gercek sonucu andirmaktadir. Bu
andirma durumunun ortaya c¢ikardigi belirsizlik kapisini ara-
layarak gercek sonucu 6grenme cabasina da te'vil arayisi diye-

biliriz.

61 el-MU’'min 40/59.
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5. Degerlendirilme ve Sonuc

Kur’an, varlik alemini sehddet ve gayb olarak ikiye ayi-
rir. Allah’in ilmi mutlak ve sinirsiz oldugu icin, bu taksim ta-
mamen insan merkezli olup beseri bilginin ulasabilecegi sinir
belirlemeye yoOneliktir. Beseri bilginin ulasabilecegi bu sinir,
ayni zamanda beseri bir olgu olan dilin de sinirimi belirler. In-
sanin gozlem, dislince ve duygu dinyasiyla sinirli olan dil62,
esasen bu sinirin 6tesine ait olgulari anlatma ve tasvir etmeye
elverisli bir ara¢ degildir. Diger bir ifadeyle dil, beseri bir olgu
oldugu icin, orada sadece insanin duyular ve zihinsel fonksi-
yonlar araciligiyla ulastigl kavramlar: ifade eden kelimeler yer
alir. Gayb alamni ile ilgili kavramlara gostergelik edecek kelime-
lerin esasen dil icerisinde yeri yoktur. Teorik olarak durum
bdyle iken, vakia su ki, insanin mtisahede alanina girmeyen ve
bu nedenle de hakikatinin tam olarak idraki mtimkin olma-
yan varliklar ve olgular Kur’an’in ana konular1 arasinda yer
almaktadir. Kur’an’da Allahin zatindan, degisik sifat ve fiille-
rinden, insanin algi alaninin disinda kalan metafizik varliklar-
dan, insan tarafindan hentiz hakikatine muttali olunmamis
cennet ve cehennem ahvalinden bahsedilmektedir3. Su halde,
iletisim aracinin yani dilin sehadet alani ile sinirli bir olgu ol-
masina karsin, gayb alaninin da ayni iletisim araciyla anlatil-
masindan baska bir cikar yol bulunmamaktadir. Béyle bir an-
latim ise, tasvir edici degil, zorunlu olarak andirici ve cagristi-
ric1 bicimde olacaktir. Iste, Kur’ann temel konularinin hem
sehadet hem de gayb alaniyla ilgili olusu gerceginin dogal bir
sonucu olarak, orada tasvir edici ve cagristirici olmak tUzere,
iki tar anlatimin varligindan s6z edebiliriz. Kanaatimizce, bir
ayetin muhkem veya miitesabih olusu da bu cercevede ele

alinmalidar.

Konuyu biraz daha acacak olursak, sunu diyebiliriz: Bir

s6z, beseri alana ait bir olguyu, durumu veya nesneyi anlati-

62 Dogan Aksan, Anlambilim,.s. 15.
63 Zekeriya Pak, Allah Insan Iletisimi, s. 182-183.



Zekeriya PAK = 25

yorsa, o s6z muhkem niteliklidir. Zira “s6zin anlattig1” ile “s6z-
den anlasilan” birbiriyle 6rttismekte; buna paralel olarak, s6zu
isitenin zihninde o s6zin delalet ettigi olguya uygun bir imge
olusmaktadir. Ayni s6z, beseri algi ve tasavvur alaninin disin-
daki bir olguyu anlatmak tizere kullanildiginda ise, “s6ztin an-
lattig1” ile “s6zden anlasilan” birbiriyle 6rttismeyecek; o s6zi
isitenin zihninde, yine sehadet alanina ait olan ve o s6zlin
kendisi icin vazedildigi olguya karsilik gelen bir imge olusacak-
tir. Bu durumda, zihinde beliren imge, o s6z ile anlatilmak is-
tenen olgunun muhkem bir karsiligi degil sadece miitesabih
(cagristirici, andiricy) bir karsiligi olacaktir. Béyle olunca da,
anlatilan olgunun gercek mahiyetine dair bilgi, insan tarafin-
dan elde edilebilecek bir bilgi olmayacaktir. Béyle bir séziin
gercekte ne sdyledigine dair bir sonug¢ (tevil) arayisina girme-
nin netice vermeyecegini bilecek diizeyde akli yetenege sahip
olanlar ise, o s6zlin soyledigi gercege inanmakla yetinecekler-
dir:

“Bilgice ileri diizeyde olanlar ise biz ona inandik; hepsi
de Rabb’imiz katindandur, derler. Sadece akil yetenegine sahip
olanlar béyle diistintir.”6*

Konunun teorik boyutu ile ilgili degerlendirmelerin bir-
kac somut 6rnekle izahi, maksadin ifadesi acisindan yeterli

olacaktir:

Mesela, “s\»/geldi” fiili, bir varligin bir mekandan baska
bir mekana varmasi, ulagsmasi olarak bilinen ve tecriibe edilen
bir eylemi anlatmak icin vazedilmistir. Buna gore, “Sehrin 6btir
ucundan bir adam (J»>.) kosarak geldi (s»).”65 ayetinde gecen
“s\a/geldi” s6zi muhkem bir s6zdUr. Cinkll 6znesi “adam” olan
“gelmek” eylemini belirten “sl»/geldi” fiilinin zihinde olusturdu-
gu imge ile belirttigi eylem arasinda acik ve anlasilir bir bag

vardir. Yani, “s6ztin anlattig1” ile “s6zden anlasilan” birbiriyle

64 Al-i Imran 3/7.
65 Yasin 36,20.
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ortismektedir. Ayni kelime gayb alanina tasinir ve “ sl
¢h,/ Rabbin geldi’®6 ayetinde oldugu gibi Allah’a ait bir eylemi
anlatmaya basladiginda miitesabih bir s6ze dénusur. Clunku
O0znesi Allah olan “sa/geldi” fiilinin zihinde olusturdugu imge
ile belirttigi eylem arasindaki iliski belirgin degildir. Zira
“s\a/geldi” fiili Allah’a nispet edildiginde de, bir énceki ayette
yer alan ve insana ait olan “s/geldi” fiilinin zihinde olustur-
dugu imgeden baskasini cagristirmayacaktir. Bu durumda,
kalbi bozuk olanlarin sdyle demelerine bir kapi1 aralanmig ola-
caktir: “Adamin gelmesini keyfiyet olarak biliyoruz da, Allah
nasil gelir?” Iste, eger verilebilir ise, bdyle bir soruya verilecek
acik ve kesin cevap, “Rabbin geldi’ ifadesinin te’vili olacaktir.

Dildeki varlik sebebi sehadet alanina ait olgulara gos-
tergelik etmek olan, ancak Allah’1 anlatmak icin zorunlu olarak
kullanilan gbérme, isitme, sevme, gi¢ yetirme, bilme gibi blitiin
s6zcukler ayni kapsamdadir. Yani hicbir sézcigin Allah
muhkem bicimde anlatma glicti yoktur. Allah hakkinda ancak
mutesabih bicimde (andirici/cagristirict bir dil ile) konusulabi-
lir. Mattridi'nin su tespiti bu hususa dikkat cekmesi acisin-
dan o6nemlidir: “Bizim Allah1 nitelendirmemiz ve isimlendir-
memiz, zaruri olarak giicimuiz ve ifade imkanimiz cercevesin-
de gerceklesmektedir. Bu, ancak sehadet alemindeki bilinen
seylerden hareketle mimklin olmaktadir. Boyle yapmamiz ise
ifadede benzesmeye yol agcmaktadir. Bu durumda, benzesme-
nin ortadan kaldirilmas: icin, kullanilan kelimenin sehadet
alemindeki anlamini zorunlu olarak nefyetmek yani devre disi
birakmak durumundayiz. Ctinkdi biz, zorunlu olarak Allah bu
kelimelerle isimlendirmekteyiz. Sayet glicimutiz baska herhangi
bir varligin isimlendirilmedigi kelimelerle O’nu isimlendirmeye

kafi gelseydi elbette 6yle yapardik.”6?

Mutesabihlik, sadece Allah’in zat:i ile ilgili nitelendirme-

lerin yer aldig ayetlerde s6z konusu degildir. Yukarida da be-

66 el-Fecr 89/22.
67 el-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, y.y., Libnan 1982, s. 93-94.
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lirttigimiz gibi, gayb alanina ait biittin isimlendirme ve nitelen-
dirmeler ayni cercevede degerlendirilmelidir. Mesela, “Jb /
ates” kelimesi, sehadet alanindaki bilindik yakici bir olgunun
adi olmak tUizere dilde yer almaktadir. Dolayisiyla kelimenin
zihindeki imgesel karsiligi yine sehadet alanindaki beseri tec-
ribe ve bu tecriibe sinirlar icinde olabilecek tahayytller ile
sinirhidir. Ayni kelime Cehennem’i anlatmak tizere kullanildi-
ginda bu tasvir edici degil sadece andirici bir anlatim olacaktir.
Cunku bu kelimenin dildeki varlik nedeni, sadece diinyadaki
ates olgusunu anlatmaktir. Cehennemin keyfiyetini tam olarak
bilmedigimiz icin, o ates olarak nitelendirilse de bildigimiz ates
olgusunun zihnimizde cagristirdigi imgenin O6tesine gecerek
onun ates olma keyfiyetini tam olarak idrak edemeyecegiz. Do-
layisiyla cehennemin “J)4 / ates” kelimesiyle nitelendirilisi
mutesabih yani andirici ve cagristiricit bir nitelendirme olacak-
tir.

Gayb alanina ait unsurlar olan melek, seytan, cin gibi
varliklara ait nitelemeleri de mutesabih kapsaminda ele alabi-
liriz. Mesela Kur’an meleklerin kanatli olusundan sb6z eder:
“Owvgiler, gékleri ve yeri yaratan ve melekleri ikiser, ticer, dérder
kanatl elgiler yapan Allah’adir.”68 Kanath bir melek, hatta biz-
zat melegin kendisi bizim algi dinyamizin disinda olduguna
gore, ayetteki “4aial/kanatlar” s6zcigu zihnimizde nasil bir im-
ge olusturacaktir? Bizim algi diinyamizin i¢cinde olan kuslar-
daki bir organin adi olan “zla/kanat” kelimesi meleklere nispet
edildiginde, zihnimizde olusacak imge, kuslardan bildigimiz
kanat olgusunun bizde olusturdugu tasavvurun 6tesine gece-
meyecektir. Oysa su ayette gecen ayni kelime, bizim algi diin-
yamiz icindeki bir varlik olan kuslara nispet edildiginden,
muhkem bir nitelige sahiptir: “Yerytiztinde hareket eden her bir

canlt da, iki kanadwyla («=bx) ucan her bir kus da sizin gibi birer

68 Fatir 35/1.
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toplum olustururlar.”®® Bu ayeti okudugumuzda zihnimizde
olusan kanat imgesi ne ise, bir 6nceki ayetin zihnimizde olus-

turdugu imge de cagrisimli olarak bunun aynisi olacaktir.

Sonuc olarak sunu ifade edebiliriz ki, Kur’an kelimeleri-
nin bircoguna sonradan yuklenen istilahi anlamlarin etkisinde
kalan zihin dtnyamiz, belki de Kur’an® dogru anlamanin
onltndeki en buyltk engellerden birini teskil etmektedir. Bu
nedenle bir kelimenin Kur’an’da ne ifade ettigini tespit etmenin
en saglikli yolu, yine Kur’an merkezli anlam arayisindan gec-
mektedir. Miitesabih kavramini ve onun semantik alaninda yer
alan O6nemli anahtar kavramlar Uizerine yaptigimiz bu deger-
lendirmenin, konu Ulizerinde fikir imal edenlere bir nebze katki

sunacagini Umit ediyoruz.

69 el-En’am 6/38.
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Sia’nin Takiyye inanci Cercevesinde Hz. Ali’nin ilk iki
Halife ile Miinasebetleri

Saban 0Z*

Ozet

Biitiin Islam mezheplerinde ama az ama cok uygulama
alani bulan takiyye, hi¢ stiphe yok ki Sia icin ¢cok daha btiytik
anlam ifade etmekte, her seyden éte tarihi perspektifte inancin
savunu aract haline gelmektedir. Bu makalede Sia’nin takiyye
inancinun temelinde yer alan Hz. Ali’nin takiyye yaptigt iddiast
incelenmistir. Hz. Ali'nin, ilk iki halife ile siyasi, dini, iktisadi ve
sosyal iliskileri bu cercevede ele alinmis, tarihi perspektifte bu

iliskileri belirleyen dlgtilerin tespitine ¢alisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hildfet, Sia, Takiyye, Hz. Ali, Hz.
Ebu Bekr, Hz. Omer.

The Relationships of Ali with the First Two Caliphs
in the Context of Taqiyya Faith of Shi’a

Abstract:

Takiyye, in all Islamic sects, has found but few, but
many application areas, no doubt much greater meaning to the
Shia, first of all, beyond belief in historical perspective is
becoming advocacy tool. In this article, the claim that Ali, who
was at the basis of the taqiyya belief of Shi’a’s, made taqiyya
has been examined. The political, religious, economic and social

*Yrd.Dog¢.Dr. Saban Oz KSU Ilahiyat Faktiltesi
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connections of Ali’'s with the first two caliphs, have been
studied, the criterions which determined these relationships in
historical view tried to be found.

Key Words: Caliphate, Shi’a, Taqiyya, Ali, Ebu Bekr,
Omar.

Giris

Takiyye, “s-&-5" koktinden gelmekte ve “zarar veya ezi-
yet veren bir seyden korunmak, bazilarimin bazlarindan cekin-
mes?’ anlamlarina gelmektedir. “bd s ” denildiginde, “ondan
korundum, cekindim” kastedilmektedir.! Istilahi olarak ise,
“sahsin nefsini, wrzini, dinini veya malini inanmadigt bir akide-
nin izharyla korumast™? yani zahiren baris ve birlik gdsterir-
ken, batinen bunun zidd1 olmasidir.3

Kimilerine goére iki ana mezhep arasinda diyalog kurul-
masimnin tek engeli,* mezhebi taassuplarla hareket edenlere
gore ise, asagilama ve zilletin kaynag: olans takiyye, Sii inanc
esaslarinin mihveridir. Sia’nin, bir an ic¢in takiyyeden vazgec-
mesi durumunda, ortada ne imamet, ne beda, ne de baska bir
inancin; kisacasi ortada Sia diye bir mezhebin kalmayacag: goz
o6nune alinacak olursa, s6z konusu inancin ehemmiyeti saniriz
daha iyi anlasilacaktir. Zira o zaman, Hz. Ali’nin tarihi sirala-
madaki doérdiinct halifeligi kabul edilecek, ilk tic halife, hatta

Muaviye dahi gasib imam olmaktan cikacak, Sia’nin imamet

1 Ibn Manzar, Ebu’l-Fadl Muhammed b. Mtkrim (711/1311), Lisanu’l-Arab,
I-XV, Beyrut 1956, 404; Ragib el-isfehani (425/1033), Miifreddtu Elfazi’l-
Kur’an, thk: Safvan Adnan Davudi, Daru’l-Kalem/ed-Daru’s-Samiyye, I.
Bsk., Dimesk/Beyrut 1412/1992, 881.

2 Ahmed Emin, Fecru’l-Islam, Daru’l-Kitabi'l-Arabi, XI. Bsk., Beyrut 1975,
274; Golpmarli, Abdulbaki, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, Ist.
1987, 561.

3 Zahir, Thsan Ilahi, Sia’nin Kur’an Imamet ve Takiyye Anlayist, cev: S. Hiz-
metli-H. Onat, Ankara 1984, 145.

4 Habib, Muhibuddin, “Islam Mezheb ve Firkalarinin Birbirine Yaklastirima-
s1 Konusu”, cev: M. Hayri Kirbasoglu, AUIFD, XXX, Ankara 1988, 293-327,
285.

5 Musavi, Musa, Sia ve Siilik Miicadelesi, cev: K. Hoca, Istanbul 1995, 66.
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inanci, buna bagh olarak da vasiyet, masumiyet, efdaliyet an-
layislar1 ortadan kalkmis olacak, asirlardir stren Sii-Stunni
cekismesi son bulmus olacaktir. Ancak bizi ilgilendiren konu;
bu inancin temellerinin tarihi perspektifte tutarliligi, yani Hz.
Ali'nin gercekten takiyye yapip yapmadig1 meselesidir.

Sia’da bu kadar 6nemli yer tutan takiyye, bu firkanin
alamet-i farikas1 addolunmaktadir.6 Sia, ayetlerin yani sira,”?
akli, nakli ve tarihi bircok delil getirerek® bu inancini temel-
lendirme yoluna gitmistir. Sia’ya gore takiyye sadece kendileri-
ne mUnhasir bir inang¢ degildir. Bilakis takiyye, akli bir gerekli-
liktir. Zira insan kendisini korumaya ve hayatini muhafazaya
uygun fitratta yaratilmistir.® Akli gerekce olarak bunu ileri
sturmekle beraber Sia, takiyyenin asil gerekcesinin; aci tarihi
tecriibeleri oldugunu da acik yureklilikle ifade etmektedir.10

Takiyyenin dinde konumu hususunda Sii mtuellifler
arasinda tam bir gérts birliginin mevcudiyetinden bahsetmek
zordur. Kummi, “/mamu’l-Kaim (as) ortaya c¢ikincaya kadar,
takiyye vaciptir ve vazge¢cmek caiz degildir. Takiyyeyi, Kdim’in
ortaya ¢ikisindan énce terk eden kimse, ytice Allah’in dininden

ve Imamiye mezhebinden cikmis olur.”!l sbdzleriyle takiyyenin

6 Strothmann, R., “Takiyye”, IA, Eskisehir 1997, XI, 679-681, 680.

7 Sia’nin bu konuda ileri stirdigu delilleri arasinda; 2/Bakara 195; 3/Al-i
Imran 28; 16/Nahl 106; 28/Kasas 54; 40/Miimin 28; 49/Hucurat 13 gibi
ayetler vardir.

8 Bkz., Kuleyni, Ebu Cafer Muhammed b. Ya’kab b. Ishak (329/940), Usul-i
Kafi, I-X1IV, srh: H. Seyyid Cevad Mustafa, Siraz tz., III, 307-320; Kasifu'l-
Gita, Muhammed el-Hiiseyin, Aslu’s-Sia ve Usiiluhd, Beyrut 1993, 154,
157; Muzaffer, Akdid, 110; Gélpinarh, Islam Mezhepleri, 562-563, 567;
Inayet, Hamid, Cagdas Islami Siyasi Diisiince, cev: Y. Ziya, Istanbul 1988,
317.

9 Bkz., Kasifu’l-Gita, 153-154; Muzaffer, Muhammed Riza, Akdidu’l-imamiye,
Beyrut 1988, 108.

10 Muzaffer, Akdid, 109; Kasifu’l-Gita, 155-156; Tabatabai, Allame, Tarihi,
Siyasi, llmi, Irfani ve Ahlaki Boyutlanyla Islam’da Sia, cev: K. Akaras-A.
Kazimi, Ist. 1993, 75

11 Kummi, Ebu Cafer Muhammed b. Ali b. Babeveyh (301/913), Risaletu’l-
Itikadi’l-Imamiyye (Sii Imamiyye’nin Inan¢ Esaslary), cev: E. Ruhi Figlali,
Ankara 1978, 127-128; takiyyenin dinin aslindan oldugu goértsu icin ayri-
ca bkz., Ebu Nuaym, el-Esbehani (430/1038), Kitabu’l-Imame ve’r-Reddi
ala’r-Rdfida, thk., tlk., thrc: Ali b. Muhammed b. Nasir el-Fukeyhi,
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dinin asillarindan oldugunu ifade ederken, M. Huseyin
Fadlullah ise; “Takiyye, her an miistemir, tabii, seri’ bir hiikiim
olan seriatin esas temellerinden biri degil, aksine mevcut haletin
mahiyetine gére sekillenen bir 6ziir ve ruhsattan ibarettir.”12
demektedir.

Son devir Sii alimler ise takiyyeyi vacip, ruhsat ve ha-
ram olmak tUizere Uge ayirmak suretiyle, bir aciklama getirme
zorunlulugu hissetmisler, bdylece de yoOneltilen elestirileri en
aza indirmeyi hedeflemislerdir. Buna goére, ruhsat olan
takiyyede; takiyyenin terk edilmesinde bazi faydali maksatlara
hizmet edilmesi,!3 vacip olan takiyyede; takiyyenin terk edil-
mesinde nefsin faydasiz telef olmasi s6z konusudur.!4 Sayet
takiyye ile amel, batila revaci artiracak, insanhig sapikliga sti-
rukleyecek, zulim ve zorbaligi ihya edecekse, o zaman da
onunla amel etmek haram olur. Bu durumda mal veya nefis
dustunulmez.!5 Golpinarli, takiyye ile amelin haram oldugu
yerleri acarak bunlarin; “Kur’an-t Mecid’i batil yolda tevil et-
mek, metninin tahrifine géz yummak, Mtisliiman bir toplumun
zararina razit olmak, Misliimanlar arasinda kan dékiilmesine,
Miisliimanlanin mallannin, canlarnnin, wzlannin sereflerinin,
bagimsizliklaninin yok edilmesine boyun egmek, sebep olmak,
stinnetin yerini bidatin tutmasina ses ¢tkarmamak” gibi durum-
lar oldugunu belirtmistir.16 Goélpinarl, “Kiifre nza gdstermek,
din ve iman diismanlarnina yardim etmek, zulme, kahra boyun
egerek, zalimin zulmiine razi olarak, onlara katilmak mahiyetini

alir ki, Cenab-1 Peygamber (sav) hicbir vakit, béyle harekette

Mektebu’l-Ulim ve’l-Hikem, IV. Bsk.., Medine 2004, 52-54.

12 Fadlullah, Muhammed Huseyin, el-Islam ve Mantiku’l-Kuvve, Beyrut 1986,
274.

18 Bkz., Kasiful-Gita, 154; Haseni, Abdurrezzak, Ta’rifu’s-Sia, Suriye 1933,
54.

14 Kasiful-Gita, 154; Haseni, 54. _

15 Kasiful-Gita, 154; Muzaffer, Akaid, 109; Haseni, 54; Gélpinarl, Islam
Mezhepleri, 572.

16 GOlpinarl, Islam Mezhepleri, 566-567.
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bulunmanuslar, hatta bu cesit hareketi kinanmuslar, yapumama-
st buyurmuslardwr. Eimme-i Hiidd (as) béyle bir zillete hdsa
hicbir zaman diismemisler ve béyle bir zilleti hos gérmemisler-
dir.”17 demek suretiyle de bunun gerekcesini acgiklar. Sia’da
takiyye ile amel etmeyenlere érnek olarak da, Imam Hiiseyin,
Amr b. Hamik el-Huzai, Hucr b. Adi, Meysem et-Temmar,
Ruseydi Haceri, Abdullah b. Yektar vb. gibi isimler verilmis-
tir.18

Sia’nin, takiyyeyi aciklama ve temellendirme konusun-
da ciddi anlamda sikint1 yasadig1 géortlmektedir. Sii ulema bir
taraftan bazi durumlar sayarak ve ‘buralarda takiyye yapmak
haramdur ve falan zatlar da takiyye yapmanuslardw’ diyerek bir
takim isimler zikrederken, diger taraftan da Hz. Ali’nin
Resulullah’in vasiyetine ve hatta Allahin emrine ragmen, stin-
netin yerine bidatin, hakkin yerini gaspin, hidayetin yerini da-
laletin almasina, zalimin zulmune, batilin reva¢ bulmasina
seyirci kaldigi, teknik tabiriyle takiyye yaptigin1 séylemektedir-
ler. Haliyle burada iki acmaz karsimiza ¢ikmaktadir ki; ya Hz.
Ali haram olan bir durumda takiyye ile amel etmis, dolayisiyla
da masumiyetini yitirerek, imamete liyakatini kaybetmistir, ya
da takiyye ile amelin haram oldugu bir durumla karsilasma-
mis, yani hicbir zaman cignenen bir vasiyet, kufre diisen bir
topluluk var olmamuis, kisacaszi ilk ti¢ halifeye beyati veya onla-
ra kars1 davranisi takiyye temelinde gerceklesmemistir.

Yukarida da gectigi Uizere, takiyye inancinin yerlesme-
sinde tarihi tecribelerinin etkin oldugu muhakkaktir.1® Siyasi
Sia’nin itikadilesme surecinin basladigi dénem olan Abbasiler
zamaninda, baski ve zullimlerin daha da feci bir sekilde devam

17 Gélpinarli, Islam Mezhepleri, 572.

18 Kasifu'l-Gita, 155-156; Gélpinarl, Islam Mezhepleri, 568-571.

19 Bkz., Kasiful-Gita, 155; Muzaffer, Akdid, 108-110; Haseni, 53-54;
Fazlurrahman, Islam, cev: M. Dag, M. Aydin, Ankara 1992, 241; Figlal;, E.
Ruhi, Imamiyye Siast, Istanbul 1984, 225; Inayet, 47; Ilhan, Avni, “Takiyye
Dogusu ve Gelismesi”, Dokuz Eyliil Unv. IFD, 11, Izmir 1985, 162-163;
Hakyemez, Cemil, “Sii Takiyye Inancinin Tesekkulti”, Corum Ilahiyat Fa-
ktiltesi Dergist, 111/6, 129-146, 132.
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etmesi, takiyyenin, inan¢ esaslar1 arasinda beklenildiginden
cok daha buyuk bir yer tutmasina ve 6nem kazanmasina ne-
den olmustur.

Sia’'nin ¢ekmis oldugu sikintilarin, takiyye inancinin
dogusunda ve itikadilesmesinde en bliytik mUtsebbip olmasina
ragmen, din ve imanin varliginin ona bagli olusunun bir inancg
haline gelmesinde bu kadar etkin bir rol oynadigini séylemek
zordur. Dolayisiyla burada daha baska gerekcelerin, faktorle-
rin bulunmasi gerekmektedir ki kanaatimizce, takiyyenin bu
kadar 6nem kazanmasinda; tarihi tecriibelerin yam sira, tari-
hin savunusu ihtiyaci da ciddi anlamda etkin olmustur. Sia
hem tarihini, hem de yine tarihten dogan inanclarini savun-
mak ve korumak igin takiyyeye ihtiyac duymustur. Nitekim
bunu masumiyet inancinda acikca goérmek muUmkundur.
Sia’da imamlarin masum olmasi, yani onlardan herhangi bir
hata, nisyan ya da glnahin sadir olamayacag: fikri ile
imamlardan gelen farkli kaviller ve cevaplar2® birbiriyle tezat
olusturuyordu. Hilafette sart olarak kabul edilen masumiyet
inancinin kurtarilabilmesi icin bu tezatlarin takiyyeye hamle-

dilmesi lokal anlamda da olsa bir ¢6ztim yoluydu.2!

Ayn1 sekilde, Sii imamlardan Resulullah’in ashabini
oven, aralarinda gugcli ve sicak diyebilecegimiz insani iligkile-
rin kurulmus olduguna dair gelen haberlerin izahi babinda da
takiyyeye ihtiyac duyulmustur. Mezhebin korunmasi ve
idamesi icin bunlarin izahi1 gerekliydi ve bu konuda takiyye,

ciddi anlamda yardimc1 oluyordu.

Sia’nin takiyye inancinin tarihi temellerinin sorgulan-
mast agisindan Hz. Ali'nin ilk iki halifeyle mutinasebetlerinin
nasiliginin tespiti 6nemlidir. Hz. Ali'nin kendisinden o6nceki
halifelere kars: sergiledigi tutum konusunda Sii muellifler bir-
birlerinden ayrilmislardir. Muzaffer, beyatten sonraki Hz. Ali

20 Bkz., Nevbahti, Ebu Muhammed Hasan b. Musa (300/912), Firaku’s-Sia,
Ist. 1931, 52-53.
21 Bkz., Nevbahti, 51-57; Zahir, 165.
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hakkinda, “Hildfet hususunda onlarin hiikiimlerinin sevketini
kiracak, giiclerini zayiflatacak herhangi bir sey sadwr olmadt ve
tek baswina cekilip evinde oturdu.”?? derken baska bir yerde ise,
“Onun Islam’a yardimi ancak hakkindan vazgecmesi, kavme
tabi olmast ve nasihat etmekle olmustur. Bununla beraber, ken-
disine beyat edilinceye kadar, onlarla beraber hicbir savasa
veya catismaya girmedi.”?3 demektedir. Muzaffer’e gére bunun
karsisinda halifeler de Hz. Ali’yi ve Beni Hasim’i goérevlendir-
mekten korkuyorlardi.2* Gélpinarli da hemen hemen ayni goé-
rusleri ileri stirerek; “Hz. Ali ilk ti¢ halifenin zamanlarinda evle-
rinde oturmuslar, re’sen yapudan islere karismanuslar, fakat
llizumunda kendilerine miiracaat edilince, yol géstermekten ce-
kinmemislerdir.”25 der. Bu goruslere aksi yonde fikir belirten
Musevi olmustur; “Hz. Ali surf vermis olduklart va’di, akdettikle-
ri ahdi yerine getirmek ve vacip olana ser’i ve akli yénden uy-
mak, mithim olani, daha miihim olana tercih etmek icin onlara
yardimct olmaktan geri kalmanuslardw. Bunun icindir ki Hz. Ali
her ti¢ halifeye de nasihatinin en halisini esirgememis, onlarla
mesveret ederek ictihatta bulunmuslardir.”26 Musevinin tarihi
baglamda en gercek¢i gortusu ileri surdugtint kabul etmekle
beraber, genel anlamda ifade edilen “yardum etme” halinin or-
tak paydasinin “takiyye icabt™7? oldugunu da belirtelim. Bura-
da ana hatlanyla ve kisaca Hz. Alimin Hz. Ebu Bekr ve Hz.
Omer’le iliskilerine deginmek, saniriz séz konusu inancin te-

mellerinin veya gecerliliginin tespiti agisindan énemli olacaktir.

22 Muzaffer, Akaid, 141.

23 Muzaffer, Muhammed Riza, es-Sakife, Beyrut 1993, 154.

24 Muzalffer, es-Sakife, 157.

25 Golpinarl, Islam Mezhepleri, 154.

26 Musevi, Abdulhtiseyin Serefuddin, el-Muracaat, cev: S. Sonay, Adana tz.,
270.

27 Amidi, Seyfuddin (631/1233), el-imametu min Ebkari’l-Efkar fi Ustilu’d-Din,
thk: Muhammed Zubeydi, Beyrut 1992, 198.
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I. Hz. Ebu Bekr-Hz. Ali Miinasebetleri
1. Siyasi Miinasebetler
1. 1. Ridde Savaslarinda Hz. Ali

Resulullah’in vefatindan sonra, bircok Arap kabilesi
irtidat etmisti. Museylimetu’l-Kezzab, Beni Hanife’de; Tuleyha
el-Esedi, Beni Esed ve Tayy’da peygamberliklerini ilan ederken,
bircoklarini da yanlarina toplamislardi. Bu baskaldir1 hareke-
tiyle beraber, bazi1 yerlerde de zekattan dolay1 ayaklanmalar,
dinden dénmeler oluyordu. Durumun vahametine ragmen, Hz.
Ebu Bekr, Resulullah (sav)’in emri mucibince hareket ederek
Bizans’a kars1 sefer icin daha énceden hazirlanmis olan Usame
ordusunu génderdi. Irtidat eden bircok Arap kabilesi, bunu
firsat bilerek Medine’ye saldirmak icin hazirliklara basladilar.28
Hz. Ebu Bekr Medinelileri mescitte toplayarak durumu ve ha-
zirlik yapmalar1 gerektigini anlatti. Medine’nin cevresine muh-
temel bir saldiriy1 haber vermek ve engellemek icin askeri bir-
likler yerlestirilerek bunlarin basina komutan olarak aralarin-
da; Ali b. Ebi Talib, Zuibeyr b. el-Avvam, Talha b. Ubeydillah,
Abdullah b. Mesud gibi isimlerin de oldugu bazi1 sahabiler g6-

revlendirildi.2®

Hz. Ali'nin yetmis glin boyunca, yani Usame ordusu ge-
linceye kadar3? bu goérevi sirdiirdtigii aciktir. Bu dénemde Hz.
Alimin, Hz. Ebu Bekrle olan bir diger mutinasebeti ise
murtedlerle savasa bizzat cikmak isteyen Hz. Ebu Bekr’i engel-
lemesi olayinda gerceklesir; “Hz. Ebu Bekr, Ridde Savaslarina
katilmak icin atina bindigi zaman, Hz. Ali gelerek onun atinin
yulanindan tuttu ve “Nereye gidiyorsun ey Resulullahin halife-
si? Sana Resulullah’in Uhud giinti séylemis oldugu séziin aynist

séyliiyorum; ‘Kilictru kinuna sok ve bizi éliimiinle tizdtiirme.” Ey

28 Bkz., Ibn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail b. Omer el-Kureysi (774/1372), el-
Bidaye ve’n-Nihaye, 1-XIV, Misir 1932, III, 311.

29 Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir (310/922), Tarihu’l-Umem ve’l-
Miilik (Tarihu’t-Taberi), I-VIII, Kahire 1939, 11, 447; ibn Kesir, IV, 311.

30 Bkz., Ibn Kesir, VI, 314; Halil, Imaduddin, Islam Tarihi-Bir Yéntem Aras-
tirmast-, cev: Ubeydullah Dalar, Istanbul 1985, 14.
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Resulullah’in halifesi Medine’ye dén. Sayet bugtin kaybedersek,
bir daha Islam icin nizam séz konusu olmaz.” dedi. Bunun tize-
rine Ebu Bekr geri déndti.”31

Bazi arastirmacilara gére butin bunlar, Hz. Ali ile Hz.
Ebu Bekr arasindaki baglarin ne kadar glicli oldugunu goés-
terdigi gibi,32 Hz. Ali'nin Hz. Ebu Bekr’e olan muhabbetine de
acik delildir.33 Ancak daha o6nemlisi, halife Hz. Ebu Bekr’in,
onu gorevlendirmis olmasidir.

1. 2. istisare Meclisinde Hz. Ali

[k iki halifenin en btiytik 6zelliklerinden biri; rey sahip-
leri ile istisare yapmaya verdikleri 6nemdir. Hi¢ stiphesiz basa-
rilarinin altinda yatan en buylik nedenlerden biri de bu 6zel-
likleridir. Hz. Ebu Bekr bunun ilk 6rnegi olmus, rey ve fikih
ehliyle mesverete biytuk 6nem vermistir. Onun mesveret mec-
lisi; Omer, Osman, Ali, Abdurrahman b. Avf, Muaz b. Cebel,
Ubeyy b. Ka’b ve Zeyd b. Sabit’den olusmaktaydi.34

Gelen haberlerden, bu isimler arasinda en etkili olanin
Hz. Omer’den sonra Hz. Ali oldugu anlasiliyor. Hz. Ali'nin gé-
riistintin kabul edildigi en énemli konulardan biri Bizans Im-
paratorluguna karsi gazveye cikip cikmama hususunda ol-
mustur; “Hz. Ali, ona orduyu ¢tkarmasuu tavsiye ederek, “Ya-
parsan, zafere ulasirsin.” dedi. Hz. Ebu Bekr de, “Hayirla miij-
deledin.” diye cevap vererek, insanlara Bizans’a karst cihat icin

haziwrlanmalarint bildirdi.”35

31 Muhibbu’t-Taberi, Ebu Cafer Ahmed b. Abdillah b. Muhammed
(694/1294), er-Riyadu’n-Nadra ft Menakibi’l-Asera, 1-1I, tsh: M. Bedreddin
el-Halebi, Misir tz., I, 99; Ibn Kesir, VI, 315; Suyuti, Ebu’l-Fadl
Abdurrahman b. Ebi Bekr (911/1505), Tarihu’l-Hulefa, Beyrut 1974, 70.

32 Halil, 14.

33 Buti, M. Said Ramazan, Fikhu’s-Sireti'n-Nebeviyye Maa Mucez li-Tarihi’l-
Hilafeti’r-Raside, Dimesk 1991, 518.

34 [bn Sa’d, Ebu Abdillah Muhammed (230/845), et-Tabakdtu’l-Kiibra, 1-1X,
thk: Thsan Abbas, Daru Sadir, Beyrut tz., II, 350.

35 Ya’kubi, Ahmed b. Ebil-Ya’kab b. Cafer b. Vehb b. Vadih (292/905),
Tarthu’l-Ya’kubi, I-11, Daru Sadir, Beyrut 1412/1992, II, 132.
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Bu rivayet, Hz. Ali'nin iddia edildigi gibi evine cekilip,
hicbir seye karismadan hayatini stirdirmedigini, aksine gerek
sahsen, gerekse de gorusleriyle Hz. Ebu Bekr’e yardim ettigini
gosterir. Hz. Ali'nin burada herhangi bir zorlama olmadan go-
ristnu bildirmesini de takiyyeye baglamak mumkuiin degildir.
Sayet bir takiyye olsaydi, bu istisare meclisinde yer almakla
degil, bu meclislere katilmamakla tahakkuk ederdi ki, tarihi
durum tam aksini géstermektedir.

2. Dini Hayata Dair Miinasebetler
2. 1. Hz. Ali’nin Hz. Ebu Bekr’den Hadis Rivayeti

Ustulciler, “Dininizi kimden aldiginiza dikkat edin.”36 di-
yerek, hadislerin kimden alinacagina ve bu konunun ne kadar
6nemli olduguna dikkat cekmislerdir. Hz. Ebu Bekr’den hadis
rivayet edenler arasinda Hz. Ali de bulunmaktadir.3” Hz.
Ali’nin rivayette bir 6zelligi hadis aldig: kisiye, dogru soéyledigi-
ne dair yemin ettirmesidir. Bunun tek istisnasi ise Hz. Ebu
Bekr’dir. Bu konuda kendisi, “Ben birisinden hadis duydu-
gumda, Allah ondan ne kadar istifademi dilemisse o kadar isti-
fade ederim. Bana rivayet edene, Ebu Bekr disinda yemin ettiri-
rim. Yemin ederse onu dogrularim. Ebu Bekr bana su hadisi
rivayet ederken de stiphesiz o dogru séylemistir; “Gtinah isle-
yen biri kalkyp abdest alir, iki rekdt namaz kdar, sonra da Al-

36 Bkz., Ibn Sa’d, VII, 194; ibn Hibban, Ebu Hatim Muhammed b. Hibban b.
Ahmed et-Temimi el-Busti (354/965), Kitabu’l-Mecrithin mine’l-Muhaddisin
ve’d-Duafa ve’l-Metrtikin, 1-11I, thk: Mahmud Ibrahim Zayid, Daru’l-Ma’rife,
Beyrut 1992, I, 21-23; Ramhurmuzi, Hasan b. Abdirrahman (360/970), el-
Muhaddisu’l-Fasu beyne’r-Ravi ve’l-Va’t, thk: Muhammed Accac el-Hatib,
Daru’l-Fikr, Beyrut 1984, 201, 414-416; Hakim en-Neysaburi, Ebu
Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Hamdeveyh en-Neysaburi (405/1014),
Kitabu Ma’rifeti Ulumi’l-Hadis, thk: Seyyid Muazzam Huseyin, Daru Thyai’l-
Ulam, I. Bsk., Beyrut 1997/1417, 41; Kadi Iyad, Iyad b. Musa el-Yahsubi
(544/1149), el-llmau ila Ma’rifeti Usuli’r-Rivaye ve Takyidi’s-Semd’, thk:
Seyyid Ahmed Sakr, I. Bsk., Daru’t-Turas (Kahire), el-Mektebetu’l-Atika
(Tunus), 1389/1970, 59-60, 194; Kasimi, Muhammed Cemaluddin ed-
Dimeski (1332/1913), Kavaidu’t-Tahdis min Funun Mustalahi’l-Hadis, thk:
Muhammed Behcet el-Beytar, tkd: Muhammed Resid Riza, Daru’n-Nefais,
III. Bsk., Beyrut 2001/1422, 210.

37 Amidi, 218.
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lah’a tbvbe ederse, mutlaka magfiret olunur.”38

2. 2. Fikih Alanindaki Miinasebetleri

Hz. Ebu Bekr doneminde kendisinden fikhi goértis ali-
nanlardan biri de Hz. Ali'dir.3°® Kendisinden fikih alinan bir
sahsiyetin doénemin halifesiyle iliskisi; halifenin yaptig1 isi
onaylamak veya reddetmek seklinde gerceklesmektedir. Bu
tarz minasebete 6rnek icki haddi konusunda olmustur; “Velid
b. Ukbe, Hz. Osman’in yanina sarhos olarak getirildiginde, Hz.
Ali de orada bulunuyordu. Bu konuda Hz. Ali, “Resulullah 40,
Ebu Bekr 40, Omer 80 sopa vurdurmustu. Hepsi de stinnetti.”
der.40 Baska bir rivayette de Resulullah’tan herhangi bir say:
gelmedigini, ancak yapilan btitliin uygulamalarin stinnet oldu-
gunu belirtmistir.4!

Hz. Ali'nin Hz. Ebu Bekr’in yaptiklarini onayladig bir
diger durum da; Hz. Ebu Bekr’in Kur’an cem’ etmesi mesele-
sinde olmustur. Hz. Ali, “Kur’an hakkinda insanlarin en btiytik
ecir sahibi olan Hz. Ebu Bekr’dir. Zira o, Kur’an’ iki kapak ara-

sina toplayan ilk kisidir.”*2 demistir.

38 Bkz., Ahmed b. Hanbel, Ebu Abdillah es-Seybani (241/855), Mtisned, I-1V,
Cagr Yay., II. Bsk., Ist. 1992, I, 9-10; Ebu Davud, Stileyman b. Esas b.
Ishak b. Besir b. Seddad b. Amr b. Imran el-Ezdi (275/888), Stinen, 1-V,
thk., hsy., srh: Bedreddin Cetiner, Cagr1 Yay., II. Bsk., Ist. 1992, Salat 361
(1521); Ibn Mace, Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Stinen, tlk:
M. Fuad Abdulbaki, Kahire 1952, Salat 193 (1395); Tirmizi, Ebu Isa Mu-
hammed b. Isa b. Sevre b. Musa b. ed-Dahhak (279/892), Siinen, I-V,
thk., sth: Ahmed Muhammed Sakir, Cagr1 Yay., II. Bsk., Ist. 1992, Tefsir
(3009); Muhibbu’t-Taberi, I, 143.

39 Ya’kubi, II, 138.

40 Bkz., Darimi, Ebu Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fadl b.
Behram, Stinen, Dimesk 1349 | II, 175.

41 Bkz., Buhari, Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail (256/870), Sahih, I-VII,
Cagr Yay., II. Bsk., Ist. 1992, Hudud 4; Mislim, Ebu’l-Hiiseyin Miislim b.
el-Haccac (261/874), Sahih, I-111, thk., tsh., tlk: M. Fuad Abdulbaki, Cagri
Yay., II. Bsk., Ist. 1992, Hudud 38; Ebu Davud, Hudud 36.

42 Muhibbu’t-Taberi, I, 109; Suyuti, 72.
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3. Ekonomik Miinasebetler
3. 1. Hz. Ali’nin Humusu Dagitmasi

Bu gorevi Hz. Ali anlatmaktadir; “Resulullah’in yaninda
ben, Abbas, Fatima ve Zeyd b. Harise toplannmustik. Ben, “Ey
Allahin Resulti, Allah’in kitabinda gecen humustaki hakkimizin
taksimine beni gérevlendirseniz de hayatinizda bu isi yaptigim-
dan dolay:, sizden sonra kimse bu konuda bizimle ihtilafa dtis-
mese” dedim. Resulullah dedigimi kabul etti. Resulullah’in ha-
yatinda ve sonra Ebu Bekr’in hayatinda ve Omer’in son senesi-
ne kadar bu isi ben yaptim...”#3 Rivayetin devaminda bu isin
nasil oldugu hakkinda ipucu verilmektedir. Buna goére halife,
gelen mallardan humusu ayirmakta ve bunlar1t Resulullah’in
akrabalar1 arasinda dagitmasi icin Hz. Ali'yi cagirmaktaydi.

Ibn Sa’d’da gecen rivayete gére de; bir ganimet paylasi-
minda Hz. Ebu Bekr, Hz. Ali'ye Muhammed b. el-Hanefiyyenin
annesi olacak cariyeyi vermistir.44 Sia’ya goére, Hz. Ali'nin bu
sekilde onlardan atiyye almasinda bir beis yoktur. Sia’nin bu
gériisiine cevap veren Amidi, “...Atiyyeler onun hakk: oldugu
icin aldi seklindeki séztintize gelince; hak olmasi, ancak onun
kazanilmasimun seran caiz oldugu durumlarda gecerlidir. Fakat
size gore, ilk tic halife gaspgidir. Gdsibin tasarrufu seran caiz

degildir. Dolayisiyla ona seri’ hak terettiip etmez.”*5 der.

3. 2. Fedek Arazisi Meselesi

Bu mesele de Hz. Ebu Bekr-Hz. Ali ve Hz. Omer-Hz. Ali
iligkilerinde belirleyici bir rol oynamistir. Fedek halkinin
Resulullah’a basvurmas: Uzerine onlarla, Hayberle yapilan
anlasmanin benzeri bir anlasma yapilarak, yillik gelirinin yari-

s1 Muslimanlarin -Hz. Peygamber’in- kontroltine gecer.46 Her-

43 Ebu Davud, Harac 20 (2983-2984); Beyhaki, Ebu Bekr Ahmed b. Huseyin
b. Ali (458/1066), es-Stinenu’l-Kiibra, I-X, Beyrut 1300, VI, 343-344.

44 fbn Sad, V, 91.

45 Amidi, 198.

46 Fedek halki ile yapilan anlagsma igin bkz., Vakidi, Muhammed b. Omer b.
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hangi bir sekilde miticadele edilmeden ele gecirildigi icin, bu
arazi fey*” kapsaminda degerlendirilir.#® Resulullah, bu arazi-
lerden gelen gelirle, ailesi ve Beni Hasim'’in gecimini sagliyor,
bekarlar evlendiriyor, fakirlere, yolda kalmislara harciyor, ar-
tani da, ayn1 sekilde Muhacirlerin fakirlerine dagitiyordu. 49

Sia’ya gore Resulullah (sav), Hayber fethinde, hissesine
diisen ganimet malindan Fedek denilen hurmaligi, 17/Isra 26.
ve 30/Rum 38. ayetlerdeki emir mucibince, en yakini olan Hz.
Fatima’ya vermisti. Hz. Ebu Bekr, bu hurmaligi miras saymis,
“Bizim mirastmiz yoktur. Biraktigimiz seyler sadakadw” mealin-
deki hadise dayanarak, hurmalikta calisan adamlar ¢ikartmas,
Fedek arazisini Beytul-Mal hesabina zapt etmisti. Sia'ya gore
Hz. Fatima ve Hz. Ali’ye bilhassa taalluk eden bir hususun,
hele “En yakin akrabanit uyar’° emri varken onlara bildiril-
memesi sasilacak bir seydir. Miras ayetlerinde de, Hz. Pey-
gamber (sav)’in ve Peygamberlerin hasaisinden olan bdyle bir
kaydin bulunmamasi, Kur’an’da Zekeriyya Peygamber’in, ken-

Vakid (207/822), Kitabu’l-Megdzi, I-111, thk., tkd: Marsden Jones, Alemu’l-
Kitab, III. Bsk., Beyrut 1984, II, 706-707; ibn Sebbe, Ebu Zeyd Omer en-
Numeyri el-Basri (262/845), Kitabu Tarihi’l-Medineti’l-Miinevvere, 1-IV, thk:
F. Muhammed Seltut, yer ve tarih yok, I, 193.

47 Fey konusunda bkz., Fayda, Mustafa, “Fey”, DIA, Istanbul 1995, XII, 511-
513; Demirci, Mustafa, Islamin Ik Uc Asninda Toprak Sistemi, Kitabevi
Yay., Ist. 2003, 49-84.

48 Bkz., Ibn Hisam, Ebu Muhammed Abdulmelik b. Eyyab el-Himyeri
(213/828), es-Siretu’n-Nebeviyye, thk., srh: M. es-Sekka-I. el-Ebyari-A.
Selbi, I-IV, Kahire tz., IlI, 353; Belazuri, Ahmed b. Yahya b. Cabir
(279/892), Fiitihu’l-Buldan, thk: Abdullah Uneys et-Tiba’-Omer Uneys et-
Tiba’, Miuiessesetiil-Mearif, Beyrut 1407/1987, 45; ibn Abdilber, Ebu
Omer Yusuf b. Abdillah (463/1071), ed-Drirer fi Ihtisari’l-Megazi ve’s-Siyer,
tlk., thrc: Mustafa Dib el-Buga, Teclidu’l-Fida, Dimesk 1984, 242.

49 Bkz., Abdurrezzak, b. Hemmam es-Sanani (211/827), el-Mussannef, [-XI,
thk: Habiburrahman el-A’zami, el-Mektebu’l-islami, Beyrut tz., V, 471-
472; Tbn Sa’d, I, 503; Ahmed b. Hanbel, I, 4, 10; Ebu Ismail, Hammad b.
Ishak b. Ismail b. Zeyd el-Bagdadi (267/880), Tereketu’n-Nebi (sav), thk:
Ekrem Ziya Umeri, yer yok 1404, 82; Belazuri, 44-45; Taberi, II, 236; Ebu
Avane, Ya’kub b. Ishak el-Esferaini (316/928), Miisned, I-V, thk: Eymen b.
Arif ed-Dimeski, Daru’l-Ma’rife, 1. Bsk. Beyrut 1998, IV, 251.

50 26 /Suara 214.
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disine ve Ya’klb soyuna varis olacak bir evlat istemesi,5! SU-
leyman Peygamber’in Davud Peygamber’e varis oldugunun bil-
dirilmesi5?2 ve Peygamberligin miras yoluyla elde edilebilecek
maddi bir sey olmayis: bu hayreti daha da artirir.s3

Oncelikle belirtelim ki, Fattma (ra)nin Resulullah
(sav)den Fedegi kendisine hibe etmesini istedigi, ancak
Resulullah’in bunu kabul etmedigine dair bir takim rivayetler
gelmistir.5* Ayni sekilde, Hz. Fatima’nin Hz. Ebu Bekr’e gele-
rek, s6z konusu arazileri Resulullah’in kendisine hibe ettigini
ve buna sahitler getirdigini, Hz. Ebu Bekr’in sahitlerin yeter-
sizligi gerekgesi ile Hz. Fatima’nin istegini geri c¢evirdigini konu
alan rivayetler de vardir.55

Gelen nakillerden anlasildig kadariyla Hz. Fatima daha
sonra bu arazilerin kendisine hibe edildigi iddiasindan, kendi-
sine miras kaldig1 iddiasina gecmistir. S6z konusu rivayetlere
gore; Hz. Fatima ile Hz. Abbas, Hz. Ebu Bekre gelerek,
Resulullah’in biraktigi mirasin taksim edilmesini isterler. Ebu
Bekr (ra), “Resulullah, ‘Bize miras¢t olunmaz, biraktiklarimiz
sadakadir’ demisti.” diyerek onlarin bu teklifini reddeder. Hz.
Aise’nin rivayetinde ise, “Ben Resulullah’in yapmus oldugu bir
seyi terk etmekten korkarim, Resulullah onu, nasu isledi ise ben
de dyle yapacagim.” der.56 Ne var ki Hz. Ebu Bekr’in bu cevabi,

51 Bkz., 19/Meryem 5-6.

52 27 /Neml 16.

53 Bkz., Ibn Teymiyye, Ebu’l-Hasan Ahmed b. Abdilhalim (728/1328),
Minhdcu’s-Stinne fi Nakdi Kelami’s-Sia ve’l-Kaderiyye, 1-1V, Bulak 1321, II,
157; Ibn Kesir, V, 291; Dehlevi, Ebu Abdilaziz Ahmed b. Abdirrahim, Muh-
tasar et-Tuhfetu’l-Isna Aseriyya, Arp. cev: Muhammed b. Muhyiddin b.
Omer el-Eslemi, thk: Muhibuddin el-Hatib, Misir 1373, 270; Goélpiarl,
Abdulbaki, Sosyal Acidan Islam Tarihi, Ist. 1991, 283.

54 fbn Sa’d, V, 388; Belazuri, 44-45.

55 Bkz., Belazuri, 43.

56 Bu hadise icin bkz., Ibn Sa’d, II, 316; Ahmed b. Hanbel, I, 6-10; Buhari,
Feraiz, 4; Muslim, Cihad 52 (1759); Ebu Davud, Harac 18 (2968-2969);
Ya’kubi, II, 127; Nesai, Ebu Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali b. Sinan
b. Dinar (303/916), Siinen, I-VIII, srh: Suyuati, Cagr Yay., II. Bsk., Ist.
1992, Kasmu'l-Fey, I; ibn Hibban, Ebu Hatim Muhammed b. Hibban b.
Ahmed et-Temimi el-Busti (354/965), es-Siretu’n-Nebeviyye ve Ahbaru’l-
Hulefa, thk: Aziz Bek, Muesseset’l-Kutubi’s-Sakafiyye, I. Bsk. Beyrut
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Hz. Fatima'y1 tatmin etmise benzememektedir ve Hz. Fatima
bu konuda 1srara devam edecektir. Bir rivayette Hz. Fatima’nin
Hz. Ebu Bekr’e, “Sen déliince, sana kim vdris olacak?” dedigi,
Hz. Ebu Bekr’in, “Cocuklarim” diye cevap vermesi Uzerine, “Sa-
na cocuklarin varis oluyor da, ben niye babama vdris olamiyo-
rum?” dedigi kaydedilmistir.57 Bu konudaki bir diger rivayette
ise, Hz. Ebu Bekr, Peygamber’e miras¢i olmakla itham edil-
mektedir; “Fattma, Ebu Bekr’e gelerek, “Sen éliince sana kim
mirasct olacak?” diye sordu. Ebu Bekr, “Cocugum ve ailem.”
dedi. Fatima, “Peki éyleyse biz degil de, sen niye Resulullah’a
miras¢t oldun?” dedi. Ebu Bekr, “Ey Resulullah’in kizi, Allah’a
yemin ederim ki ben babamn alttnina, giimiistine sununa bunu-
na miras¢gt olmadim.” dedi. Fattma, “Hayber’deki payimiz,
Fedek’teki sadaka hissemiz?” deyince Ebu Bekr, “Ey
Resulullahin kizi, ben Resulullah’in, ‘Bu, hayatimda Allah’in
bizi besledigi bir yiyecektir, dldiikten sonra Miislimanlar ara-
sindadir’ dedigini isittim.” dedi.”>8

Ancak rivayetlerde dikkati ceken husus; Hz. Fatima’nin
Hz. Ebu Bekr’in sOylemis oldugu hadise karsi, kendisinin bu-
nu bilmedigine, bundan dolay1 da kabul edilemez olduguna
dair herhangi bir itirazda bulunmamasidir. Hz. Fatima’nin
boyle bir itirazda bulunmamis olmasi, Sianin iddia ettigi
taallukiyetin, herhangi bir énemi olmadigi, ya da bunun Hz.
Fatima tarafindan dikkate alinmadigini goésterir. Nitekim bazi
rivayetlerde, Hz. Fatima’nin oralarda Resulullah’in uygulama-
sin1 devam ettirmesi icin, nazir olarak kocasinin goérevlendiril-
mesini istemesi de durumu kabullendigini gésterir. Ancak bu
basvuru da Hz. Ebu Bekr tarafindan, “Ben Resulullah (sav)’in,

gecimini sagladiklarinin gecimini saglarnim, nafakalarnint verdik-

1407/1987, 426; Beyhaki, VI, 297-303; ibn Kesir, V, 287-289.
57 ibn Sa’d, II, 315-316; Ya’kabi, II, 127; Tirmizi, Siyer 44 (1608).
58 Belazuri, 43-44.
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lerine de nafakalarint veririm.” denilerek reddedilmistir.5® Hz.
Ebu Bekr’in buralara Hz. Ali'yi nazir olarak atamamasinin se-
bebini, Hz. Ali ile Abbas’in yine Fedek icin Hz. Ebu Bekr’e bas-
vurmalarini konu alan baska bir rivayetten anlamaktayiz; “Hz.
Ali ve Abbas, Ebu Bekr’e gelerek, “Hayber’in yart hissesi olan
18 pay, Beni Kureyza’un arazileri ve Fedegi bize ver.” dediler.
Ebu Bekr onlara, “Resulullah, ‘Biz Nebilere miras¢t olunmaz,
biraktiklarimiz Miislimanlar icin sadakadwr’ dedigini isittim.”
dedi. Ashaptan bir grup kalkarak buna sahitlik ettiler. Bu sefer
ikisi; “Onlart bize ver, bizim elimizde olsun. Resulullah (sav) na-
sil yapwyjorsa, biz de éyle yapalim” dediler. Hz. Ebu Bekr, “Ben
ondan sonra gelen idareciyim ve buna sizden daha fazla hak
sahibiyim, onlart Resulullah’in harcadigi, kullandigt yerlerde
kullanacagim.” dedi ve onlara vermeyi kabul etmedi”®® Bu
rivayetten de anlasilacag lizere, Hz. Ebu Bekr, bunlarn isle-
tilmesini, siyasi otoritenin goérevi olarak gértiyordu. Dolayisiyla
Resulullah’in otoritesini temsil konumunda olan halifenin so-
rumlulugunda oldugunu diistindiigt bir iste yetki paylasimina
gitmek istemiyordu. Hz. Ebu Bekr, oralardan Resulullah’in
ailesinin nafakasini veriyor, geriye kalanini yolcular, fakirler ve

miskinler arasinda dagitiyordu.6!

59 Tbn Kesir, V, 289; VI, 333.

60 Muhibbu’t-Taberi, I, 131.

61 Muhibbu’t-Taberi, I, 131. Bu konuda baska bir miras talebi ise,
Resulullah’in zevcelerinden geldigi nakledilmistir. Onlar, Hz. Osman’ Hz.
Ebu Bekr’e géndererek miraslarini istemeyi diistinmusler ancak Hz. Aise,
“Resulullah ‘Bize miras¢t olunmaz biraktiklannmiz sadakadwr’ dememis miy-
di?” diyerek bunu engellemistir. (Bkz., Malik b. Enes (179/795), el-
Muvatta, 1-11, thk., tlkk: M. Fuad Abdulbaki, Cagr Yay., II. Bsk., Ist. 1992,
Kelam 27; Buhari, Feraiz 3; Muslim, Cihad 51 (1758); Ebu Davud, Harac
19 (2976-2977); Abdurrezzak, V, 471-472; Ahmed b. Hanbel, I, 4, 10; Ibn
Sebbe, I, 196-197, 207; Ebu Ismail, 82; Ebu Avane, IV, 251) Bununla be-
raber bu konudaki rivayetler tizerinde bir takim oynamalarin yapildigini
da soyleyebiliriz. Nitekim Belazuri'nin naklettigi bir rivayette konu edilen;
Resulullah’in eslerinin, Ebu Bekr’den Resulullah’in Hayber ve Fedek’teki
mirasini almak istemeleri Gizerine Hz. Aise’nin, “Allah’tan korkmuyor mu-
sunuz? Resulullah’in, “Biz miras birakmayiz, bwraktiklarumiz ancak sada-
kadr... Oldiigiimde benden sonraki idarecinindir” dedigini duymadiniz mi?”
(Belazuri, 42) seklindeki sozleri, siyasi otoritenin uygulamasinin rivayet
formuna donustirtlmesinden baska bir sey degildir.
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Bircok varyanti olan, degisik rivayetlerin konu edindigi
Fedek meselesinin 6z kisaca bundan ibarettir. Burada Hz.
Ali'nin bizatihi gérev icin, Hz. Ebu Bekr’e basvurmus olmasi,
onun halife olarak Hz. Ali tarafindan tanindiginin da delilidir.
Hz. Ebu Bekr’in Hz. Ali’yi gorevlendirmekten cekinmesinin se-
bebi ise kanaatimizce; islerin Hz. Ali’ye veya Beni Hasim’e
gecmesi korkusundan ziyade, bu isin de ordu ¢ikarmak, amme
isleri ile mesgul olmak gibi, halifenin gorevleri arasinda yer
aldigin1 distinmesindendir. Bu goérevlendirmemede etken olan
bir baska faktdor ise, muhtemelen Hz. Ebu Bekr’in, Beni
Hasim’in bu yerleri maksadindan baska gayeler icin kullanma-
lar1 veya ayetin belirttigi hususun disina cikilarak hanedan
arazileri haline getirilebilecegi endisesidir. Hz. Abbas’in mala
olan hirsi, Hz. Fatima’nin oray:r kendi hakk:i olarak gérmesi
gibi noktalar, Hz. Ebu Bekr’in bu konudaki endisesini daha da
artirmistir. Resulullah’in miras birakmama meselesine gelince,
oncelikle belirtmek gerekir ki, Risalet sadece belli bir aileye
hasredilmis ayricalik vesilesi degildir. Risalet vazifesinden do-
layi, tevcih edilmis olan bir takim diinyevi makam ve mallar
da, sadece Hz. Peygamber’in bagh oldugu aileye ve soya ait
degildir. Nitekim yukarida Sii goértGste yer alan ve
Golpinarli’nin delil olarak ileri stirdugi 17/Isra 26. ayette,
“Yakinina, diiskitine, yolcuya hakkint ver, elindekileri sa¢ip sa-
vurmal” denirken, 30/Rum 38’de ise, “Yakinligt olana, yoksula,
yolda kalmisa hakkini ver.” denilerek, Resulullahn sadece

yakinini gézetmesi bir bakima engellenmistir.

Resulullah’a has kilinmis olan feyin de kimler icin oldu-
gu, 59/Hasr 7’de acik bir sekilde belirtilmistir; “Allah’in fethe-
dilen memleket halkinin mallanindan Peygamber’ine verdikleri,
Allah, Peygamber, yakiwnlar, yetimler, yoksullar ve yolda kalmis-
lar icindir. Ta ki, icinizdeki zenginler arasinda elden ele dolasan
bir metda olmasin...” Bu ayetlerden sonra Hz. Peygamber’in bu-
ralar1 hibe etmesinden veya sadece kendi ailesinin, soyunun

istifade edebilecegi bir miras konusu yaptigindan bahsetmek
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mumkun degildir.

Hz. Fatima’nin kabul edemedigi veya Hz. Ebu Bekr’e
kirginligina sebep olan bir diger husus ise, Hz. Ebu Bekr’in Hz.
Ali'yi gorevlendirmemis olmasidir. Bu goérevlendirmeyi,
Imaduddin Halil'in de belirtmis oldugu gibi,62 “otorite miicade-
les?” ya da “siyasal bir miicadele davas?” olarak degerlendirmek
mumkitndir. Hz. Ebu Bekr’in siyasi yetki ve sorumlugu altin-
da olan bir gérevden feragat etmesi, baslangi¢ itibariyle hilafe-
tin glictini zedeleyebilirdi. Hz. Ebu Bekr, bir nevi bu karariyla
hilafet miiessesesini korumus oluyordu. Ama Hz. Omer, muh-
temelen taslarin yerine oturmus olmasindan dolay: ayn yetkiyi
Hz. Ali ile Hz. Abbas’a devretmistir.

Burada sunu da ifade edelim ki Resulullah’in, “Biz Pey-
gamberler cemaati miras birakmayiz, biraktiklannmiz sadaka-
dir.” hadisi, “Stileyman, Davut’a vdris oldu”®3 “Bana bir ¢ocuk
thsan buyur ki, bana da miras¢t olsun, Ya’kiib ailesine de mi-
ras¢t olsun.”6* ayetlerine muhalif degildir. Musa (as)in Davud
(as)’a mirasct olmasi, mal konusunda degil, saltanati, ilmi ve
nlUbuvveti hususundadir. Zira mal olsaydi, Davud (as)in on
dokuz oglu vardi. Bunun sadece Stleyman (as)’a tahsisinin
anlami olmazdi. Ayrica ayetin 6ncesinde de verasetin kitap
oldugu anlasilmaktadir.65 Zekeriyya (as) icin de ayni seyler s6z
konusudur. Cunkl Zekeriyya (as) bir marangozdu ve dinyalik
olarak bir mala sahip degildi. Ayette, “...Bana ve Ya’kub ailesi-
ne varis olsun” denilmektedir. Yahya (as)in, Zekeriyya’ya mal
bakimindan varis olmas:t mumkuin degilken, butin Beni

Israil’e mal bakimindan bir veraseti zaten mimkiin olamaz.

62 Halil, 20.

63 27 /Neml 16.

64 19/Meryem 5-6.

65 Bkz., Ibn Kuteybe, Ebu Muhammed Abdullah b. Muslim ed-Dineveri
(276/889), Te’vilu’l-Muhtelifi’l-Hadis (Hadis Miidafaast), cev: M. Hayri
Kirbasoglu, Istanbul 1979, 398-399; ibn Teymiye, II, 164-165; ibn Kesir,
V, 290; Heytemi, Ebu’l-Hasan Ahmed b. Hacer (974/1567), es-Sevaik fi'r-
Reddi ala Ehli’l-Bida’ ve’z-Zenedika, Kahire tz., 24; Dehlevi, 271.
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Burada da kastedilen ayni sekilde ntibtivvet ve ilimdir.66 Nui-
buvvetin de anlasildigi sekliyle miras konusu olamayacag:
aciktir. Bunun icin buradaki veraseti, halef olma manasinda
anlamak, ya da Allahn istedigine tahsis kildig1 bir ilim seklin-
de degerlendirmek gerekir.

Hz. Ebu Bekr ile Hz. Fatima arasinda vuku bulan kir-
ginlik Sii tarihcilere gore vefatina kadar devam etmis ve hatta
cenazesine onlarin cagrilmasini dahi istememistir. Bu sekilde-
ki rivayetlere Stinni kaynaklarda da zaman zaman isaret edil-
mistir. Biz burada herhangi bir tercih yapmamakla beraber,
bunun aksini ifade eden rivayetlerin de geldigini belirtelim.67
Ayrica Ibn Sadda gecen Sa’bi ve Hammaddan gelen
rivayetlere gore Hz. Fatima’nin cenaze namazini Hz. Ebu Bekr
kildirmastir.68

Netice itibariyle Fedek arazisi ile ilgili olarak Hz.
Fatima’nin Hz. Ebu Bekr’den Ti¢ talebi olmustur;

1-Fedek arazisinin Resulullah tarafindan kendisine hibe
edildigi ve s6z konusu hibeye riayet edilmesi,

2-Buralarin Resulullah’tan kendisine kalan miras oldu-

gu ve miras htiikiimlerine gore islem yapilmasi,

3-Resulullah zamanindaki uygulamanin devami icin Hz.

Ali'nin goérevlendirilmesi.

Hz. Ebu Bekr, Hz. Fatima’nin birinci istegini sahitlerin
yetersizliginden, ikinci talebini, “Biraktiklarimiz sadakad”
hadisine dayanarak ve ticlinci talebini de muhtemelen “otori-
tenin/yetkinin boéliinmezligi” distncesinden hareketle red-

66 fbn Kuteybe, 395-396; Ibn Teymiye, II, 165; ibn Kesir, V, 290-291;
Dehlevi, 271.

67 “Fatima (ra) hastalandiginda Ebu Bekr onun yanina girmek icin izin istedi.
Ali, Fatima’ya “Ebu Bekr kapida bekliyor. Istersen ona izin ver.” dedi. Hz.
Fatima, “Bu senin hosuna gider mi?” diye sordu. Hz. Ali, “Evet” deyince,
Fatima, Hz. Ebu Bekr’e izin verdi, o da yanina girerek ondan 6zur diledi,
onunla konusarak génliint aldi. Hz. Fatima da, ondan razi olarak, hakkini
helal etti.” Ibn Sa’d, VIII, 27.

68 Tbn Sa’d, VIII, 29.
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detmistir. Ileride de gelecegi tizere Hz. Omer zamaninda, hibe
talebi geri cekilmekle beraber miras ve gérevlendirme taleple-
rinin Hz. Ali ve Abbas tarafindan devam ettirildigi, ancak so-
runun temelde ¢cozltilemedigi gérilmektedir. Sonucta ne olursa
olsun ilk halifelerin bu mallar kendileri ve aileleri i¢in kullan-
diklarina veya mdulkiyetlerine gecirdiklerine dair en ufak bir
nakil s6z konusu degildir. Hz. Ali'nin de, hilafeti déneminde
s6z konusu arazilerin mevcut statlisini korumus olmasi,
muhtemelen bu uygulamanin dogruluguna -siyaseten de olsa-
ikna oldugunu gosterir.

Hz. Fatima’nin bu konudaki taleplerinin kabul edilme-
mis olmasinin, Hz. Ebu Bekr’le arasinda bir kirginligi glindeme
getirdigi muhakkaktir. Ancak bu kirginligin Hz. Ali-Hz. Ebu
Bekr iligkilerini olumsuz anlamda etkiledigini sOylemek biraz
zor gorunmektedir. Ayrica butiin bu sure¢ dahilinde Hz.
Fatima’nin mesru halife olarak Hz. Ebu Bekr’e basvurmasi,
verilen kararin siyaseten sorgulanmamasi gibi hususlar soru-
nun, hilafet baglaminda degerlendirilmediginin de goOstergesi-
dir. Yani Sii tarih yorumunun hadiseyi, iktidar-kapital iliskisi
dizlemine tasima arzusu, tarihi pratikle mezhebi teori arasin-
daki tenakuz sebebiyle gecerli verilerden mahrumdur ve
mezhebi kabuller haricinde bir gecerliliginden bahsetmek

mUmkiin degildir.

4. Sosyal Miinasebetler
4. 1. ilk Iliskiler
Hz. Ali ile Hz. Ebu Bekr arasindaki iliskilere dikkat edi-

lecek olursa, hemen Resulullah’in vefatindan sonra basladig;,
Hz. Ali'nin hilafet meselesindeki beklentilerinden dolay: arala-
rina herhangi bir soguklugun girmedigi goéralur.

Tespit edebildigimiz kadariyla, Resulullah’in vefatindan
sonra Hz. Ali ile Hz. Ebu Bekr arasindaki sosyal diyebilecegi-

miz ilk minasebet, konusma seklinde gecer ve Hz. Ebu Bekr’in
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Hz. Ali'yi tizgin gérmesi ile baslar. Hz. Ebu Bekr ona, “Seni
lizgtin goértiyorum?” diye sorunca, Hz. Ali tizgiin ve distnceli
olmasindan, “Sitiphesiz ki o benim yasundir, seni ilgilendirmez.”
der. Hz. Ali bu cevabiyla Resulullah’in vefatini kastetmektedir.
Hz. Ebu Bekr onun vermis oldugu cevaba, “Bakin ne diyor?
Allah askina séyler misiniz, Resulullah’in vefatina benden daha
cok tiziilen birini gbriiyor musunuz?” der.69

Resulullah’in vefatindan sonraki kisa donemde, bir di-
ger hadise ikindi namaz c¢ikis1 olur; “Hz. Ebu Bekr ve Hz. Ali
ikindi namaziu kuddiktan sonra beraber ytiriimeye basladilar.
Ebu Bekr yolda Hasan’in cocuklarla oynadigint gériince, onu
omuzlarina aldi ve ona hitaben, “Babam sana feda olsun, Ali’'ye
degil, Resulullah’a benziyor” dedi. Bu sirada Ali giiltiyordu.”70
Ibn Kesir’in, bu rivayeti Hz. Ali'nin Hz. Ebu Bekr’e sanildigin-
dan daha 6nce beyat etmis olduguna delil getirdigini de ayrica
belirtelim.7!

Bu doéneme ait baska bir hadise ise, Hz. Ebu Bekr min-
berde iken cereyan eder. Hz. Ebu Bekr hutbe icin Resulullahin
minberinde bulundugu bir sirada Hasan mescide girerek, dog-
ru minbere cikar ve Hz. Ebu Bekr’e, “Babamin minberinden
asagt in.” der. Hz. Ebu Bekr, “Dogru séyledin, o senin babanin
minberidir. Benim babamin degil.” diyerek, Hasan3 kucagina
alir ve aglamaya baslar. Bu esnada mescitte bulunan Ali ayaga
kalkarak, “Yemin ederim ki, bunu ben emretmedim” der. Hz.
Ebu Bekr, “Dogru sdyledin, zaten seni bir seyle itham etmiyo-

rum.” diye cevap verir.72

69 fbn Sa’d, II, 312.

70 Ahmed b. Hanbel, I, 8; Buhari, Fedailu’l-Ashab 22; ibn Kesir, V, 286; ibn
Hacer, Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani (852/1448), el-
Isabe fi Temyizi’s-Sahdbe, Misir 1328, I, 329; Suyuti, 85.

71 Bkz., Ibn Kesir, V, 286.

72 Muhibbu’t-Taberi, I, 139; Suyuti, 75; Heytemi, 108. Benzer bir hadisenin
Hz. Omer’le Hz. Hiiseyin arasinda gectigi de nakledilmistir. Séz konusu
hadiseye gore; “Hz. Omer minberin iizerinde hutbe irad ediyordu. Hz. Hiise-
yin, ona dogru kalkarak, “Babamin minberinden in.” dedi. Hz. Omer, “Evet,
babanin minberi, benim babamin minberi yok. Bunu sana kim séyletti?” de-
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Butiin bu hadiselerden cikan sonug; her ikisinin de bir-
birlerine karsi davranislarinin, Resulullah hayatta iken nasilsa
ayni cizgide, yani dostane, durust, samimi ve ictenlikle devam
ettigi, aralarinda herhangi bir kirginlik veya kuskunltigtin ol-
madigidir.

4. 2. Hz. Ali’nin Cocuklarinin isimleri

Sia’nin iddiasinmin 6zeti; Hz. Ali'nin Ebu Bekr ve Omer’i
sevmedigi, onlara kars: takiyye yaptigi seklindedir. Bu iddia
cercevesinde bir insanin sevmedigi, onlara kars: takiyye yap-
mak zorunda kaldig1 kimselerin isimlerini ¢ocuklarina ad ola-
rak secmis olmasinin izahini yapmak mumktn degildir. Hz.
Ali'nin cocuklarinin isimleri arasinda Ebu Bekr ve Omer isim-
leri de yer almaktadir.”3 Bu da mezk(r iddianin tarih agisin-
dan -Hz. Ali 6zelinde- pek de saglam bir temeli olmadiginin
isaretidir.

4. 3. Hz. Ali’nin Hz. Ebu Bekr Hakkindaki Sozleri

Insanin, birileri hakkindaki diistincelerini en iyi yansi-
tan seylerin basinda sdylemis oldugu soézleri gelir. Hz. Ali’nin,
Hz. Ebu Bekrle ilgili distincesini kendi sézlerinden vermek
icin aldigimiz 6rnekler, sadece kaynaklarda yer alanlarin ctizi

bir kismidir. Zira hepsini almamiz miimktin olmadig: gibi, veri-

»

di. Ali kalkti ve “Allah’a yemin ederim ki, bunu ona hi¢ kimse emretmedi.
dedi. Hiiseyin’e yonelerek de, “Muhakkak ki seni cezalandiwracagim.” dedi.
Hz. Omer, “Kardesimin ogluna dokunma, o dogruyu séylemistir. Minber ba-
bastmin minberidir.” dedi.” Bkz., Muhibbu’t-Taberi, II, 22; Suytti, 133-134.
el-Isabe’deki ekte, Hz. Hiiseyin’in daha sonra Hz. Omer’in kucagna otura-
rak elindeki taslarla oynadigi yer almaktadir. Bkz., Ibn Hacer, I, 333;
Kandehlevi, Ibn Kesir’in, bu rivayetin senedinin zayif oldugunu séyledigini
belirtir. Bkz., Kandehlevi, Muhammed Yusuf, Hayadtu’s-Sahabe, I-111, tlk,
nsr: N. Abbas, M. Ali Devle, Dimesk 1993, II, 452.

78 Bkz., Ibn Sa’d, II, 20; Ya’kabi, II, 213; Ibn Hibban, es-Siretu’n-Nebeviyye,
553; Riza, Muhammed, Imam Ali b. Ebi Talib, Daru’l-Kiittibi’l-limiyye, Bey-
rut tz., 9.
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len 6rneklerin de maksada ulasmak icin kafi oldugu kanisin-
dayiz:

a-Hz. Ali minberde s6yle diyordu; “Dikkat edin! Ebu Bekr
merhametli, ince kalpli birisidir. Dikkat edin! Omer de Allah icin
nasihat eden nasihatcidir.”74

b-Ali'ye, Ebu Bekr ve Omer’den soruldugu zaman, “O
ikisi, dogru yola ileten, hidayet rehberiydiler. Onlar islah ediciler
ve dogru gortis sahibiydiler...” diye cevap verir.”5

c-Hz. Ali, Resulullah’in, “Allah, Ebu Bekr’e rahmet etsin,
beni kiziyla evlendirdi, hicret yurduna tasid: Bilal’i azat etti,
malindan beni faydalandirdi.” dedigini rivayet etmistir.76

d-Ebu Bekr vefat ettigi gin Ali b. Ebi Talib, Ebu Bekr’in
bulundugu evin 6nltinde durarak “Allah sana rahmet etsin, sen
Resulullahin gtivendigi, swrdast, dostu, mesveret arkadast, ilk
Mtisliimanlhigi ilan eden, iman ag¢isindan en ihlaslist olan, Al-

”»

lah’tan en cok korkansin...” seklinde devam eden uzun bir

mersiye dizer.””

e-Hz. Ali, “Allah, Resuliine kendisini Arap kabilelerine
arz etmesini emredince, Resulullah, ben ve Ebu Bekr Arap kabi-
le meclisine gittik. Ebu Bekr, Araplarin neseplerini ¢ok iyi bili-
yordu. Kendisi éne gecti, zaten kendisi biitiin haywlarda éne
gecerdi.”78

f-Hz. Ali, “Allah Ebu Bekr’e rahmet etsin, o insanlar iceri-
sinde Kur’an konusunda onu cemetmekle en biiyiik ecri kaza-

nandur.”79

g-Vefati esnasinda Hz. Ali'ye birini halife birakmasi soy-
lendigi zaman o, “Allah sizin icin bir haytr dileyecek olursa, bizi

74 [bn Sa’d, III, 171.

75 fbn Sa’d, I1I, 210.

76 bnu’l-Esir, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed (630/1232), Usdii’l-Gabe fi
Ma’rifeti’s-Sahabe, 1-V, Misir 1280, IV, 65; Ibn Kesir, VII, 306; Suyuti, 48;
Heytemi, 48.

77 Bkz., Muhibbu’t-Taberi, I, 183-184.

78 Ibn Hibban, es-Siretu’n-Nebeviyye, 97; Muhibbu’t-Taberi, I, 102.

79 Muhibbu’t-Taberi, I, 109; Suyuti, 72.
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Resulullah’tan sonra en haywlimiz tizerine topladigt gibi, sizi de
en haywrliniz tizerinde toplayacaktir.” diye cevap verir.80

Hz. Ali'den Nechu’l-Belaga’da yer alan “Siksikiyye Hut-
bes?” ve bir takim soézleri disinda, Hz. Ebu Bekr ve Hz. Omer
hakkinda ta’n edici bir ifadeye rastlamak muUmkin degildir.
Dehlevinin, Nehcu’l-Belaga hakkindaki s6zleri de, bu ta’n edici

4

ifadelerin nereden kaynaklandigini aciklamaktadir; “... Kardesi
Murtaza’nin yardimuyla Serif Radi’nin Sia icin telif etmis oldugu
Nehcu’l-Belaga’dan baska bir sey kalmamustir. Onlar bunu ya-
zarken, Emiru’l-Miiminin Ali b. Ebi Talib’in kisa ve veciz hutbele-
rini alnuslar, onlarnn tizerine Ali’nin kendi kardesleri olan
sahabilerin zemmini iceren veya kendi hevdlarnindan neset eden
diistincelerini ilave etmislerdir. Nehcu’l-Belaga’da Emiru’l-
Mtiminin’in sahih s6zii ancak kitabin onda biri veya bunun da

yarist kadardur. Geriye kalant Radi ve Murtaza’nin sézleridir.”s!

Hz. Ebu Bekr ile Hz. Ali arasindaki mtinasebetlerde kar-
silikli sevgi ve sayginin yaninda samimiyetin 6én planda rol oy-
nadig1 gérilmektedir. Hz. Ali, gerek fikrini belirterek yol gos-
terme hususunda olsun, gerekse de diger dini, sosyal mtina-
sebetlerinde olsun herhangi bir sekilde yadirganacak tutum
icerisinde olmamis, oldugundan farkli davranmamistir. Bu da

onun bu doénem zarfinda herhangi bir kirginligi olmadigini,

80 Tbn Kesir, VIII, 14; Hz. Ali adina Hz. Ebu Bekr’in faziletine dair yalan ha-
berler tretildigini veya siyasi bir takim sorunlarin ¢ézdurtaldtgina de ifa-
de edelim. Bu tlr rivayetlere 6rnek olarak iki nakil vermek mimktindur;
“Bir adam Hz. Ali’nin yanina gelerek, “Ey Miiminlerin emiri, Muhdcir ve
Ensdr senin 6nceligin ve hakkin varken nasil oldu da, Ebu Bekr’e beyat et-
ti?” diye sordu. Hz. Ali, “Yaziklar olsun sana, Ebu Bekr beni dért hususta
gecmistir ki, benim bu hususlarda ona yetismem olanaksizdir. O, Islam’in
ilk ilan edendir, Resulullah’a hicrette arkadaslik etmistir, namazda o éne
gecirilmistir. Allah, biittin insanlart zemmederken, Ebu Bekr’i umiistiir. Al-
lah’in rahmeti Ebu Bekr’in tizerine olsun, onun ruhuna benden selam gétiir-
stin.” dedi.” Bkz., Muhibbu’t-Taberi, I, 56. Ikinci rivayet ise fazilet mticade-
lesi baglaminda dile getirilmistir; “Hz. Ali minbere ¢itkarak Allah’t hamd ve
sena ettikten sonra, “Resulullah’tan sonra bu timmetin en faziletlisi Ebu
Bekr’dir. Su andan itibaren kim bundan baska bir sey séylerse, iftira etmis
olur ve ona iftiraciya gereken ceza verilir.” dedi.” Bkz., Ibnu’l-Esir, 111, 216;
IV, 66; Suyuti, 42.

81 Dehlevi, 64.
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evine cekilip onlarla alakay:1 kesme gibi, fiili bir durumun ya-
sanmadigini, kisacasi takiyye ile amel etmedigini gdsterir.

Baslangicta, mevcut beklentilerin karsilanmamis olma-
sindan kaynaklanan saskinlik ve durumu kabullenememe,
sanildiginin aksine eylemlere ve iliskilere olumsuz anlamda
yansimamis, beyatin suresi her ne olursa olsun, iligkiler nor-

mal seyrinde devam etmistir.

II. Hz. Omer-Hz. Ali Miinasebetleri
1. Siyasi Miinasebetler

Hastalig1 sirasinda, kendisinden sonra kimin halife ola-
cagl meselesinin tekrar glindeme gelmesi Uzerine Hz. Ebu
Bekr, Abdurrahman b. Avf ve Hz. Osman’la ayr1 ayri Hz. Omer
hakkinda istisare eder. Onlar Omer (ra)in sert oldugunu bil-
dirmekle beraber, iclerinde en hayirhlarindan oldugunu séyler-
ler. Bunun uzerine Hz. Ebu Bekr de, disindigint uygula-
maya koyarak, halifelige Hz. Omer’i atar.s2

Hz. Ebu Bekr, Resulullah’in vefatindan sonra olanlari
g0z 6nlne alarak, immetin muhtemel yeni bir krize diisme-
sinden korkmustu. Zira bir taraftan Ridde Savaslarinin hentiz
izi silinmemis ve cevre Araplarina olan guivensizlik hali devam
ederken, diger yandan da Islam tehlikesinin farkina varan Bi-
zans ve Sasani Imparatorluklari bliytik ordular hazirlamak-
taydilar. Boyle kritik bir dénemde, genc Islam devletinde yasa-
nacak bir huktmet krizi, devletin sonunu hazirlayabilirdi.
Bunlar iyi idrak eden Hz. Ebu Bekr de Hz. Omer’i atamistir.
Nitekim kendisi de, “Onlar icin fitneden korktum.”83 diyerek bu
atamadaki amacini aciklamistir. Ancak burada konumuz, hali-
fe tayini olmadig: icin, Hz. Omer’in nicin atandigi veya sekli

82 Tbn Sa’d, III, 199-200; Ya’kabi, II, 136; Taberi, II, 618-621; ibn Hibban, es-
Siretu’n-Nebeviyye, 453-454; Ibnu’l-Esir, IV, 69; Ibn Kesir, VII, 18.
83 fbn Sa’d, III, 200.
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lUzerinde durmayacagiz.84

Her haltikarda Hz. Omer ikinci halife olarak tayin edil-
misti. Insanlarin bu tayin karsisindaki tavirlar1 beklenilenden
farkli olmamistir. Cinkdi Hz. Ebu Bekr daha hayatta idi ve
dolayisiyla insanlara atanan halifeyi tanimaktan ve beyat et-
mekten baska bir tercih hakk: kalmamaisti.

Hz. Ali'nin bu tayin karsisindaki tutumunun nasil oldu-
gu hususunda birbirinden farkli iki degisik rivayet gelmistir.
Bu rivayetlerin birincisine gore; “Ebu Bekr’in hastaligt iyice
agwrlasinca, odasindan insanlara gériinerek, “Ey insanlar, ben
size birisini atadim. Ona razt oluyor musunuz?” diye sordu. In-
sanlar, “Razt olduk, ey Resulullah’in halifesi.” diye cevap verir-
ken Ali, “Omer’den baskasina razi olmayiz.” dedi. Bunun tizeri-
ne Ebu Bekr, “O, Omer’dir.” dedi.”s5 Ikinci rivayete gore ise;
“Ebu Bekr’in, Abdurrahman b. Avf ve Osman’la yalniz gortistii-
gtinti égrenen Ali ve Talha, Ebu Bekr’in yanina girerek, ‘Senden
sonra insanlara halife olarak kimi biraktin?’ diye sordular. O,

22
[

“Omer’i” cevabini verince onlar, “Omer’in insanlara karst ne ka-
dar siddetli oldugunu bildigin halde, onu atamis olmandan do-
layt Rabbine ne diyeceksin?” dediler. Bunun tizerine Ebu Bekr,
“Beni Allah’la mi korkutuyorsunuz? Ben, Omer’i sizden daha iyi
biliyorum. Allah bunu bana sorarsa, O’na, ‘onlann tizerine kul-

larinun en haywrlisie biraktim’ derim.” dedi.”86

Kanaatimizce birinci rivayet daha cok Hz. Omer’in fazi-
leti baglaminda kurgulanmis bir rivayettir. Hilafet beklentisi-
nin veya gercekten de Hz. Omer’in karakterinin, ikinci
rivayette konu edilen Hz. Ali'nin itirazin1 gindeme getirmis
olmas1 mtimkuinduir. Atamanin degismeyecegini bilmesine kar-
sin Hz. Ali'nin bu isme itiraz etmesi, takiyye teorisini ciddi an-

lamda zedelemektedir. Clinkli sonug itibariyle bu davranista,

84 Halife secimleri konusunda 06zel bir calisma icin bkz., Azimli, Mehmet,
“Hulefa-i Rasidin Doneminde Halife Secimleri”, Din Bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, VII/1, (2007), 35-59.

85 Ibnu’l-Esir, IV, 70; Muhibbu’t-Taberi, II, 66; Suytti, 78.

86 {bn Sa’d, III, 274; Beyhaki, VIII, 149; Suyuti, 78.
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mevcut olan otoriteye karsi koyma vardir. Hatta burada Hz. Ali
icin bir ‘hayati tehlike’ durumundan da s6z etsek, her halde Sii
bakis acisina gore fazla abartmis olmayiz. Buradaki bir diger
husus ise, Hz. Ali’nin, itirazin1 atamaya degil de, atamada ko-
nu olan isme yo6neltmesidir. Zira Sii tarih kurgusuna gbére bu-
rada, Hz. Ali'nin, nasstan kaynaklanan bir hakka génderme
yapmasi gerekirdi.

Hz. Omerle Hz. Ali arasindaki ilk miinasebet olarak de-
gerlendirebilecegimiz beyat hususunda ise, kaynaklarimiz, Hz.
Ali'nin her hangi bir duraklamasi veya gecikmesinden bahset-
memektedirler. Muhtemelen o da, diger Musliimanlarla bera-
ber ayn1 anda beyat etmistir.

1. 1. Medine’de Hz. Omer’in Vekilligini Yapmasi

Rivayetler; Hicri 1487 ve 15.88 yillarda olmak Ulzere iki
defa Hz. Ali'nin, Hz. Omer’in vekilligini yapmis oldugunu ifade
etmektedir. GUntimutz Turk siyasi hayatinda zaman zaman
alevlenen vekalet tartismalarinin temelinde giiven(sizlik) duy-
gusunun hakim oldugunu dustinecek olursak, Hz. Omer’in
vekalet birakmada herhangi bir surette gliven sikintis1 yasa-
madigini pekala sdyleyebiliriz. Sayet Hz. Omer, Hz. Ali'ye kars1
bir glivensizlik duysa veya davranislarinda bir anormallik sez-
se idi, onu vekili olarak birakmasi haliyle s6z konusu olmazda.
Ayrica Hz. Ali'nin evinde oturarak islere karismadigi, halifele-
rin Hz. Ali ve Beni Hasim’i gérevlendirmekten cekinmeleri iddi-
alar1 da bu vekalet gorevi ile ciddi anlamda temelini yitirmek-
tedir. Velev ki Hz. Omer’in, bu atamalarindaki amaci; Beni
Hasim’in veya Hz. Ali'nin muhalif konumlarini giclendirme-
mek icin bir nevi génul alma olsa dahi s6z konusu ettigimiz

“gliven” veya “gbrev alma” gercegini degistirmedigi aciktir.

87 Bkz., Taberi, III, 3; ibn Kesir, VII, 35.
88 [bn Kesir, VII, 55.



56 = Sia’mn Takiyye Inanci Cercevesinde ...

1. 2. istisare Meclisinde Hz. Ali

Hz. Omer’in, sahabenin buytiklerinden ve rey sahiple-
rinden olusan bir danisma kurulu vardi. Bunlar; Abbas b.
Abdilmuttalib, Abdullah b. Abbas, Osman b. Affan,
Abdurrahman b. Avf, Ali b. Ebi Talib, Muaz b. Cebel, Ubeyy b.
Ka’b, Zeyd b. Sabitten olusuyordu.s® Hz. Omer’in, “Ali’nin ol-
madigt bir meselede Allah’a siginirim.”?° seklindeki s6zi, Hz.
Ali'nin bu meclislerdeki konumuna isaret etmesi acisindan
dénemlidir. Bu dénemde Hz. Ali, Hz. Omer’in istisare ettigi, fet-
va sordugu 6nemli isleri danistig1 mutistesar1 konumundadir.9!

Sii muellifler, Hz. Ali'nin bu yardimlarini Islam’n mas-
lahatin1 gbzettigi icin yaptigini séylemektedirler.92 Haliyle bu
goriise herhangi bir itirazimizin olmasi s6z konusu degildir.
Ancak bunun takiyye ile ilintilendirilmesi sorunun temelini
olusturmaktadair ki asil sorgulanmasi gereken de budur.

Burada Hz. Ali'nin yol goOsterdigi yerlerden bazilarina

o6rnek olarak;

a-franlilarin Nihavend’de toplandiklari haberi tizerine,
asker toplama konusunda yapilan istisarede, “...Sen kolyedeki
incileri bir arada tutan, onlart dagitmayan ip konumundasin.
Sayet o kesilirse incilerin hepsi dagilir ve bir daha toplanmazlar.
Araplar bu gtin az, onlar coksa, Islam azizdir. Sen degirmen
tasurun mili ol ve degirmeni Arapla déndiir. Sayet Samlilar tilke-
lerinden citkarsa Rum, Yemen bosalirsa Habesliler, buralarin
halkt giderse de cevreden firsat kollayan Araplar hiicum ede-
cektir. Oyle ki senin icin arkanda birakmis oldugun seyler,
ontinde bulunan diismandan daha énemli bir noktaya gelir.

Farsllar da seni gérdiiklerinde bu Arabin kdktidiir, sayet onu

89 fbn Sa’d, II, 350; ibn Kesir, VII, 225, Neccar, 25.

9 fbn Sa’d, II, 339; Ibnu’l-Esir, IV, 23; Ibn Hacer, II, 509; Heytemi, 110. Ayni
sekilde hukuki islerde Hz. Ali'nin konumuna isaret olarak, “Kaza isleri-
mizde en iyimiz Ali’dir.” [ibn Sa’d, 1I, 339-340; Muhibbu’t-Taberi, II, 198;
Suyuti, 160; Riza, 18] seklindeki so6ztinti de burada zikretmek gerekir.

91 Bkz., Neccar, Abdulvehhab, el-Hulefau’r-Rasidun, Beyrut 1990, 343.

92 Bkz., Tavil, Muhammed Emin Galib, Tarihu’l-Aleviyyin, Lazkiye 1924, 88.
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keserseniz onlardan kurtulursunuz diyecekler, daha siddetli bir
sekilde saldiracaklardwr. Onlann saydarinin coklugu hususuna
gelince, biz ne Nebi (sav)’in zamaninda, ne de daha sonra sa-
yimizin coklugu ile savastik. Sen yerinde dur ve Kiifelilere yaz,
onlann tcte ikisi gelsin, Basra’ya ve diger yerlere de ayni sekil-
de yaz.”3 seklindeki géoristiing,

b-Bizans’la yapilacak olan bir savasa Imparatorun biz-
zat katilacag haberinin gelmesi tizerine, Hz. Omer’in de katilip

4

katilmamas: konusunda yapilan istisarede, “...Sayet sen ken-
din bu diismana karst ytriiytip, onlarla karsudasirsan, Mtislii-
manlarin memleketlerinde ona siginabilecekleri bir konumda
olmazsin. Senden sonra onlarin dénebilecekleri kimseleri kal-
maz. Onlarla savasmak icin savas tecriibesi olan birisini ve
onunla beraber cesur, kahraman savasc¢ilar, nasihatciler gén-
der. Sayet Allah onlar zafere kavusturursa, bu istedigin seydir.
Yok diger tiirlti olursa sen Miisliimanlann siginagt olursun.”*
seklindeki gérusind,

c-Beni Taglib heyeti cizye olarak isimlendirmeden, vergi
verme talebi ile geldikleri zaman, onlardan sadakay: iki kat

alma Onerisini,?s

d-Hz. Omer’in maas1 konusunda “Senin ve ailenin geci-
mini iyi bir sekilde saglayacak kadarmn disinda, bu malda
hakkin yoktur. Bu da sabah ve aksam olmak tizere iki 6gtin.”9¢
seklindeki gérusind,

e-Kiafe topraklarinin ne yapilacagi hususunda, “Sayet
simdi oralart paylastirirsan, bizden sonra gelecekler icin bir sey

kalmaz. Fakat topraklart sahiplerine birak islesinler. Onun geli-

93 Dineveri, Ebu Hanife Ahmed b. Davud (282/895), el-Ahbaru’t-Twal, thk:
Abdulmitinim Amir, Daru’l-Thyai’l-Kuttibi’l-Arabiyye, 1. Bsk., Kahire 1960,
133-135; Taberi, IlI, 209-212; Ibn Hibban, es-Siretu’n-Nebeviyye, 483-485;
Serif Radi (404/1013), Nehcii’l-Belaga, srh: Muhammed Abduh, I-IV, Bey-
rut 1993, II, 320-321; Ibn Kesir, VII, 106-107.

94 Serif Radi, II, 309.

95 Taberi, III, 158; ibn Kesir, VII, 76.

9 Ibn Sa’d, III, 307; Suyuti, 132; Riza, 38.
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rini alirsin. Béylece hem bizim, hem de bizden sonrakiler icin bir
gelir olur.”97 seklindeki gériisting,

f-Iran Savaslarindan gelen ganimetler arasinda yer alan
degerli bir halinin ne yapilacagi hususunda, “Bildigin seyi bil-
mezlikten gelme! Yakinine sek karistirma! Senin diinyada an-
cak yiyip tiikettigin, giyip eksilttigin veya verip gectigin sey ka-
dar bir nasibin vardwr.”98 seklindeki gériisiing,

g-Takvimin tespiti konusunda, “Resulullah (sav)’in sirk
topraklarin: terk ederek hicret ettigi gtin.”?® seklindeki gorisu-

nu, verebiliriz.

Hz. Ali'nin bu tdr uyar ve yol gdstermelerinde, bazen
Hz. Omer’i sert denilebilecek bir tislupla uyardig: dikkat cek-
mektedir. Sayet takiyye iddialar1 dogru olsaydi, boyle bir tislu-
bun asla olmamasi gerekirdi. Ancak Hz. Ali'nin yaptig1; dogru
bildigini herhangi bir ¢cekince veya art niyet tasimadan ifade
etmektir.

Burada Zahir ve Buti’den yapacagimiz alintilar, saniriz
butlin bu rehberlikleri degerlendirmeye kafidir. Buati, “Hz.
Omer’in hildfeti tizerinde diistinen kisi, Ali ile Omer arasindaki
teavtinii biitiin a¢ikligt ile gortir. Hz. Ali, bir hiiktimde veya miis-
kiilatta Hz. Omer’in istisare ettigi kisilerin basinda gelmektedir.
Ali bir sey gésterdiginde, Hz. Omer bunu hemen kabul ederek,
onu yerine getirmektedir. Hz. Ali’nin, Hz. Omer’e onun ordunun
basinda cihada ¢ikmak istediginde yaptigt nasihat, dostun sev-
digi kisiye olan diiskiinliigii, onu korumast ve onun yok olma-
mast icin yaptigi bir nasthattir.”100 derken, Thsan Ilahi Zahir de

97 Ya’kabi, II, 151; Taberi, III, 160. Hz. Ali ile Hz. Omer’in gériislerinin birles-
tigi bir diger husus ise; Kadisiyye ve Dimesk’in fethinden sonra gelen mal-
lar hususunda olmustur. Bkz., Taberi, III, 112.

98 Taberi, III, 130; Riza, 39-40. Baska bir yerde de, artan bir ganimetin dagi-
tilp dagitilmamas: konusunda yine Ali'nin Hz. Omer’i uyardig gériilmek-
tedir. Bkz., Hindi, Ali el-Muttaki, Kenzu’l-Ummal, Haydarabad 1975, 1V,
39.

99 Bkz., Ya’kabi, II, 145; Sehavi, Muhammed b. Abdirrahman (902/1496), el-
Plan bi’t-Tevbih li-men Zemme’t-Tarih, thk., tlk: Frans Rosenthal, Daru’l-
Kuitiibi'l-ilmiyye, Beyrut tz., 142.

100 Buti, 528.
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bu konuda, “Onlarn takiyye yapmaya zorlayan nedir? Bu isleri
yapmalart ve bu sézleri sarf etmeleri icin onlar: tehdit eden ney-
di? Eger Hz. Ali, Hz. Omer’e kiziyor olsaydi:, Rum ve Ifran sefer-
lerine bizzat katidma hususunda kendisiyle istisare ettigi za-
man, savasta o6ldiiriiliip kendisinin de ehl-i beyt’in de rahat et-
mesi icin, Hz. Omer’e savasa katilmasin séylerdi. Fakat Hz. Ali
bunun aksine onun, bizzat gitmesini dogru bulmayarak, gitmek-
ten alikoydu.”101 demektedir.

Sonuc olarak, siyasi alandaki Hz. Omer’le Hz. Ali ara-
sindaki muinasebetlerde, gerek gérev alma konusunda olsun,
gerek istisare konusunda olsun, Hz. Ali'nin aktif bir sekilde rol
oynadigl goértilmektedir.

2. Dini Konulardaki Miinasebetleri

Hz. Omer’den hadis rivayet edenler arasinda Hz. Ali’nin
de ismi gecmektedir.192 Hz. Omer de Resulullahla ilgili sézler-
de, insanlarin Ali'ye basvurmalarini istiyordu.103 Bu konudaki
munasebetleri sadece hadis rivayeti ile sinirlandirmak mitm-
kiin degildir. Ayn1 sekilde Hz. Ali hukuki meselelerde de Hz.
Omer’e yol gdstermis veya uyarmistir.

Hz. Omer’in danisma kurulunda bulunanlar, ayni za-
manda dénemin fetva verenleriydiler.194 Hz. Omer’in bunlar
arasinda en ¢cok bagvurdugu kisi Hz. Ali’dir. Kendisi, “Hi¢ kim-
se Ali bulunmadan mescitte fetva vermesin.”105 diyerek bu hu-
susta Hz. Ali’ye verdigi degeri géstermistir. Bu baglamda Hz.
Omer’in oruclu iken bir cariyesi ile iliskisil? ve sarhosun had-

101 Zahir, 185.

102 Syyuti, 102.

103 Thn Sa’d, 11, 262.

104 Bkz., Ibn Sa’d, II, 350; Ya’kubi, II, 161; Ibn Kesir, VII, 225; Neccar, 225.

105 Seblini, Muhammed, Ali b. Ebi Tdalib ve’l-Islam, Beyrut tz., 77.

106 “Hz.Omer (ra) bir giin ashabin yanina cikti ve “Buglin yaptigim bir is
hakkinda bana fetva verin. Yanima bir cariyem girdi. Guizelligi cok hogsuma
gitti ve orucglu oldugum halde, onunla iliskiye girdim.” dedi. Topluluk bu
isi buytittii. Hz. Omer susmakta olan Hz. Ali’ye, “Bu konuda sen ne diyor-
sun ey Ibn Ebi Talib?” deyince o, “Yapmis oldugun is helal bir seydir. Bir
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di konusundal97 Hz. Ali’nin fetvalarini 6rnek olarak verebiliriz.

Hz. Ali ile Hz. Omer arasinda hukuki anlasmazliklarin
ciktigimi da belirtelim. Nitekim bu konuda Hz. Ali, “Omer,
timmitihatu’l-evliadin satilmast hususunda benimle istisare etti.
Ben satilirlar derken, o satilmazlar diyordu. Sonunda beni de
goriistine cevirdi ve ben de onun séztinii kabul ettim. O haya-
tinda bu sekilde hiiktim verdi. Sonra is bana gelince, onlarin
satilabilecegine karar verdim.”108 demistir. Bu rivayet,
Amidi'nin de belirttigi gibi, imamlarin masum olmadigini gos-
terirken,109 ayni1 zamanda Hz. Ali'nin Hz. Omer’e takiyye yap-
madiginin da delilidir. Rivayetten de anlasilacag: lizere 6nce
farkli gortste oldugunu belirtmis, ancak daha sonra Hz.
Omer’in gértistinti kabul etmistir. Burada da herhangi bir teh-
like s6z konusu olmadig gibi, baska bir gerekce ile de Hz.
Alinin yanlis buldugu bir goértisti kabul ettigini séylemek
mumktin degildir. Hz. Ali'nin, Hz. Omer’den farkli diistiinduiga
daha baska meseleler de olmustur.110

3. Ekonomik Miinasebetler
3. 1. Hz. Ali’nin Humusu Dagitmas1

Hz. Ebu Bekr déneminde belirttigimiz gibi, bu dénemde

giinliik orucunun yerine de bir giin oruc tutman gerekir.” dedi. Hz. Omer,
“Sen fetvada en hayirlisisin.” dedi.” Ibn Sa’d, 1I, 339.

107 “Ali, “Seksen sopa vurulmasini uygun goriyorum. Clnkl insan igince
sarhos olur, sarhos olunca sa¢malar, sacmalayinca da iftira atar, Mufteri-
nin cezasi da 80 sopadir” dedi. Hz. Omer bunu kabul ederek, icki haddi
icin seksen sopay1 uyguladi.” Bkz., Malik b. Enes, Esribe 2; Ibn Hibban,
es-Siretu’n-Nebeviyye, 460; Darakutni, Ebu’l-Hasan Ali b. Omer b. Ahmed
(385/995), Stunen, tlk: Ebu Tayyib Muhammed el-Azim Abadi, Kahire
1966, III, 166; Beyhaki, VIII, 321. Hz. Ali, daha sonra Hz. Omer’in bu uy-
gulamasinin stnnet oldugunu bildirmistir. Bkz., Muslim, Hudud 38
(1702); Ebu Davud, Hudud 36 (4480, 4481).

108 Beyhaki, X, 343.

109 Amidi, 192.

110 Bkz., Beyhaki, VIII, 239. Hz. Alinin Hz. Omer’i uyardig1 bir diger hadise
icin bkz., Hindi, VII, 300.
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de humusu dagittigini yine Hz. Ali'nin kendisi anlatmaktadir;
“...Resulullah’in hayatinda ondan sonra Ebu Bekr’in hayatinda
ve Omer’in son senesine kadar bu isi ben yaptim. Ona cok mal
gelmisti. O hakkimizt aywdi, sonra da beni cagirdi Ben, “Bu
sene ihtiyacimiz yok, Miisliimanlardan ihtiyact olanlara dagit.”
dedim. Omer’in yarmuindan c¢iktigimda, Abbas’la karsilastim ve
ona durumu haber verdim. O, “Ey Ali, bizi éyle bir seyden mah-
rum biraktin ki, artik onu kimse bize geri vermez.” dedi. Oyle de
oldu.”111

3. 2. Fedek Arazisi Meselesi

Fedek sorunu Hz. Omer zamaninda da devam etmis-
tir.112 Bu meselenin yeniden ortaya cikmasina sebep; Hz. Ali ile
Abbas arasinda bir tirlt halledilemeyen Fedek mirasi husu-
sunda kimin 6éncelik sahibi oldugu tartismasidir.113

Bu konuda Hz. Omer de Hz. Ebu Bekr’den farkhi du-
sUinmuyor ve onun “Bu iki arazi, Resulullah (sav) hakkt ve kar-
sisina ¢tkan yeni hddiseler i¢indi. Resulullah’tan sonra ise bun-
lar devlet isini eline alan halifenin tasarrufunda kalmistir.”114
tezini bu konudaki politikasinin temeline yerlestiriyordu. An-
cak Hz. Omer daha sonra, -muhtemelen Hz.
Ali ile Abbas’in israrli basvurulari neticesinde- Resulullah’in
amel ettigi gibi amel etmek sartiyla, oralarin gelirini dagitma

gorevini Ali ve Abbas’a vermistir.115

Ne var ki mesele ¢6ziime kavusmus degildi ve sik sik
giindeme geliyordu; “Bir defasinda sahabe Hz. Omer’in yanin-
da otururken, Ali ve Abbas iceri girdiler. Seslerini ytikseltmisler-

di. Omer (ra), “Dur ey Abbas, ben senin ne dedigini biliyorum.

111 Ebu Davud, Harac 20 (2983-2984); Beyhaki, VII, 343-344.

112 Ebu Halil, Sevki, Fi’t-Tarihi’l-Islami, Daru’l-Fikr, Beyrut/Dimesk 1991,
234.

113 Ahmed Emin, 266.

114 Bkz., Buhari, Feraiz 4; Muslim, Cihad 52 (1759); Ebu Davud, Harac 18
(2968-2969); Nesai, Kasmu'l-Fey 1.

115 Muhibbu’t-Taberi, I, 131; Ibn Kesir, V, 288; Ebu Halil, 234.
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Sen, “Kardesimin oglu, malin yarist benim’ diyorsun. Buralar
Resulullahin elindeydi ve onun bu malda nasud davrandigin
gortiyorduk. Sonra Ebu Bekr geldi ve Resulullahin yaptigimin
ayrusiu yaptl. Allah’a yemin ederim ki, ben de Resulullah’in ve
Ebu Bekr’in yaptiklarimi yapmaya calisyyorum ve yine Allah’a
yemin ederim ki o, ‘Bizler miras bwakmayiz’ hadisini
Resulullah’tan isitmisti. Ancak onun mirast fakir Miisliimanlar
ve milminler icindir.” dedi.”116

Bir diger rivayette mesele biraz daha aydinlanmaktadir;
“...Hz. Omer’in yarunda Osman, Abdurrahman b. Avf, Ziibeyr ve
Sa’d varken, Ali ile Abbas geldiler. Abbas, “Ey miiminlerin
emiri, benimle Ali arasinda karar ver” dedi. Bunlar davaliydilar.
Cemaat de, “Evet, ey Mtiminlerin Emiri, aralarint bir karara bag-
la.” deyince, Hz. Omer o zaman, “Arzi ve semdyt ayakta tutan
Allahin adwyla size soruyorum, Resulullah’tn, ‘Bize mirasg¢t
olunmaz, birakmis olduklarimiz sadakadr’ dedigini biliyor mu-
sunuz?” dedi. Ikisi, “Evet” deyince, “Allah, Resuliine bazt imti-
yazlar vermistir ki, ondan baskasina vermemistir. Fey sadece
Allah ve O’nun Resulii icindir. Resulullah, Beni Nadir’in mallari-
nt aranizda taksim etti. Allah’a yemin ederim ki, o kendisini
size tercih etmedi, sadece bu mal kendisinde kaldi. Resulullah
bundan da yine ehlinin nafakast alir, geri kalanint beytu’l-

mal’a koyardi.” dedi.”117

Bu rivayette de vurgulandig: tizere, Ali ve Abbas burala-
rin miras olmadigini, devletin hazinesine ait oldugunu kabul
etmemekte, bilakis miras olarak gordukleri icin, devamli suret-
te aralarinda ihtilaf cikmaktadir. Anlasilan o ki bu ihtilaf her-
kesi rahatsiz edecek olciilere varmistir ve sahabiler de bu uza-
yip giden ihtilaftan bikmislardir. Hz. Omer’in yaptig1 sey; israr-
la buralarin miras olmadigi, onlarin da gorevli oldugu ve sayet

gorevi hakkiyla yapamayacaklarsa, iade etmeleri gerektigini

116 Ahmed b. Hanbel, I, 13.
117 Buhari, Feraiz 3, Megazi 14; Muslim, Cihad 48 (1757); Ebu Davud, Harac
19 (2963-2964); Nesai, Fey 1; Ibn Kesir, V, 287-289.
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hatirlatmaktan ibarettir.

Fedek arazisinin mevcut stattisi Hz. Osman ve Hz. Ali
zamaninda da devam etmistir.!1® Bu baglamda Hz. Ali’nin de
énceki uygulamayi devam ettirmis olmasi1 dikkat cekicidir. Ibn
Sebbe’nin naklettigi bu haber, ayni zamanda ibn ishakin bu
konudaki saskinligin1 ve sorgulamasini icermektedir; “Mu-
hammed b. Ishdk, “Ebu Cafer Muhammed b. Ali’ye, ‘Ali, Irak ve
insanlann islerini tistlendiginde yakin akraba payimu nasil yap-
t?’ diye sordum. O, “Ebu Bekr ve Omer’in yaptigi gibi yaptt.”
dedi. Ben, ‘Nasil? Nicin? Siz diyordunuz ki!’ dedim. O, “Allah’a
yemin ederim ki, bu onun gériistinden sddir olmadi.” dedi. Ben,
‘Onu ne engelledi?’ diye sordum. O, “Allah’a yemin ederim ki,
‘Ebu Bekr ve Omer’e muhalefet ediyor’ iddiasindan cekindi.”
dedi.”119 Muaviye doneminde ise, s6z konusu arazi, ikta statti-
stine getirilir ki, Ibnul-Kelbi bunu, “stinneti degistirmek”120
olarak yorumlamaktadir. Bu durum Omer b. Abdilaziz’in bii-
tlin hisseleri toplayip Beni Hasim’e iade etmesine kadar devam
eder.121

4. Sosyal Miinasebetler

Bu ttirden muinasebetlere; Hz. Ali'nin Hz. Omer’e nasi-
hat etmesi,’22 Hz. Omer’in Hz. Ali'nin yapmis oldugu bir isi
onaylamasi,!23 bircok yerde beraber olmalari,24 Hz. Ali’nin
onerilerde bulunmasi,125 daha 6énce de gectigi tizere Hz. Ali’'nin

cocuklarinin isimleri arasinda Ebu Bekr ve Omer isimlerinin

118 Bkz., Belazuri, 45.

119 fbn Sebbe, I, 217.

120 Belazuri, 43.

121 Bkz., Belazuri, 44-45; Demirci, 59.

122 Bkz., Ya’kabi, II, 208; Muhibbu’t-Taberi, II, 197; Hindi, VIII, 219.

123 Muhibbu’t-Taberi, II, 196.

124 Ebu Lulu'nun Hz. Omer’ tehdit ettigi sirada, Hz. Alinin de orda olmas1
ve Omer’i uyarmasi konusunda bkz., Ibn Sa’d, Ill, 347; Ibnul-Esir, IV, 76;
sadaka develerinin kaydinda Hz. Ali'nin de bulunmasi konusunda bkz.,
Taberi, 111, 271; ibnu’l-Esir, IV, 92.

125 Esir edilen Hiirmiiz ve arkadaslarinin Islamiyet’i kabul etmeyince, birbir-
lerinden ayr1 tutulmasini énermesi gibi bkz., Ibn Sa’d, V, 90.
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yer almasi1,’26 Hz. Omer’in, Hz. Ali'nin kiz1 Ummu Gulstim’le
evlenmesil2? gibi hadiseleri 6rnek olarak zikredebiliriz. Bu-
nunla beraber sosyal hayattaki samimiyetlerini gésteren latife-
lere de rastlanmaktadir: “Atike bnt. Zeyd, Ebu Bekr’in ogluyla
evliydi. Abdullah, ona kendisinden sonra kimseyle evlenmemesi
kosuluyla bir bahcge verdi. Taif muhasarast sirasinda Abdullah
sehit olunca, Hz. Omer kendisine talip oldu. O da durumu anlat-
tt. Hz. Omer bunu birisine sormasint séyleyince, Atike durumu
Hz. Ali’ye anlatti. Hz. Ali, ona bahceyi ailesine geri vermesini ve
evlenmesini énerince, Hz. Omer’le evlendi. Hz. Omer iclerinde
Hz. Ali'nin de bulundugu bazi sahabileri diigtin yemegine davet
etti. Hz. Ali’nin Abdullah ile kardesligi vardi. Hz. Ali, Omer’den
Atike ile konusmak icin izin alarak Atike’ye, “Ey Atike, hani sen,
Abdullah éldiigiinde, ‘Yemin ederim ki, gbézlerimin yast asla ke-

126 Bkz., ibn Sa’d, II, 20; Ya’kabi, II, 213; Ibn Hibban, es-Siretu’n-Nebeviyye,
553; Riza, 9.

127 Bu evliligin nasil ve ne sekilde oldugu hususunda bir ¢ok rivayet gelmis-
tir. Rivayetlerdeki farklihklar, Hz. Alinin, kizz Ummti Gulstimi Hz.
Omer’le evlendirmis olmasi gercegini degistirmemektedir. Ayrica bunlar;
Hz. Ali'nin Ummu Gulstim™i Cafer’in cocuklarn icin tuttugunu sdéylemesi
veya yasinin kuicukligint ileri sirmuis olmasi gibi kticik ayrintilardir.
Ancak hicbir rivayette Hz. Ali’nin, kizin1 vermemek icin btytk ugraslar
serdettigi, direndigi séz konusu edilmemistir. Rivayetler icin bkz., Ibn
Ishak, Muhammed b. Yesar (151/768), Siretu Ibn Ishdk, thk., tlk: Mu-
hammed Hamidullah, Konya 1981, 232-233; fbn Sa’d, VIII, 463-464;
Ya’ktbi, II, 150; Taberi, III, 168; Ibn Hibban, es-Siretu’n-Nebeviyye, 409,
476; Ibn Kesir, VII, 81, 139; Ibn Hacer, IV, 492. Sii tarih yorumu, bu evli-
ligi de takiyye ile aciklamaktadir. Buna gére s6z konusu evlilik ancak tar-
tismalar, mlinazaalar ve tehditlerden sonra olmustur. Hz. Ali, zarar ve
helakin onunla evlendirmeden dogacak zarar ve helaktan daha siddetli
olacagindan korktu. Bunun icin Abbas, Ali'lden Ummui Gulsim’tin isini
kendisine havale etmesini istedi. Ali de bu isi ona birakti. Abbas da onu,
Omer’le evlendirdi. Dolayisiyla bu Hz. Ali'nin ihtiyar ve tercihiyle olmus
bir sey degildir. Bkz., Amidi, 199. Amidi, Sia’nin Hz. Ali'nin kizin1 Omer’le
korkudan ve takiyye icabi evlendirdi seklindeki bu goértislerinin kabul edi-
lemez oldugunu belirttikten sonra, “Sia’'ya gére Omer kdfir ve miirteddir.
Kafirle birini evlendirmek takiyye icabt icin de olsa caiz degildir. Sayet o ki-
zinu bir Yahudi veya Hiristiyan’la evlendirse takiyye icabt da olsa, bunun
muvafakati caiz degildir. Malumdur ki, miirtedin durumu bir kitabiden da-
ha siddetlidir. Bir kitabi icin caiz olmadigina gére, miirted bu hususa daha
evladwr. Abbas’in evlilik icin tevliyesine gelince, bu ancak Araplarin arasin-
da adet olan, babalann kizlarint evlendirmeye dogrudan karnismamalarin-
dan dolayidir. Bu onun korkusundan béyle yaptigina delil olamaz.” (Amidi,
219) diyerek, Sia’nin géristini reddeder.
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silmeyecegi gibi, viicudum da topraktan aritnmayacaktir’ demis-
tin?” deyince, Atike feryadi kopararak aglamaya basladi. Bu-
nun tizerine Hz. Omer, Hz. Ali’ye, “Allah seni affetsin, ailemi
tizerime kiskirtma” dedi.”128

Netice itibariyle diyebiliriz ki, Hz. Ali, Hz. Omer karsi-
sinda takiyyenin hic¢bir seklini uygulamak zorunda kalmamis-
tir. Her seye ragmen Hz. Ali'nin takiyye yapmak zorunda kaldi-
gin1 kabul etsek dahi, bunun bir 6l¢cistintin, bir sinirinin ol-
mas1 gerekirdi. Bircok Sii yazarin da belirttigi gibi hangi tara
olursa olsun (ruhsat, vacip, hatir, vahdet vb.), takiyye yapilana
karsi, ancak seriatin izin verdigi kadariyla yaklasilmalidir. Hz.
Ali'nin bir gaspciya, takiyye yapmak zorunda kaldigi birine
kars1 davranislarinda herhangi bir 6lcti tanimamasinin, mu-
nasebetlerindeki gayet sicak ve dostane tavrinin, sinirlit mtina-
sebetlere izin veren takiyye ile izah1 mtmktn degildir.

4. 1. Hz. Ali’nin Hz. Omer Hakkindaki Sozleri

Burada da Hz. Ali'nin Hz. Omer hakkindaki sézlerinden
sadece birkac tanesini zikretmekle yetinecegiz. Hz. Ali'ye atfen,
Omer’i éviicti bir takim ifadelerin de imal edildigini ayrica be-

lirtelim.

a- Hz. Ali, “Omer b. el-Hattab disinda Muhdcirlerin hepsi
gizli bir sekilde hicret etti. Ancak o, hicrete karar verdigi zaman
kilicint kusandi, yayuu ve oklarini alarak Ka’be’ye gitti... Daha
sonra yola ¢iktt ve kendisini zayiyf Miisliimanlardan bir topluluk

disinda kimse takip etmeye cesaret edemedi.”129

b-Hz. Ali (ra) Ramazan ayinda icinde kandiller yanan
mescide ugradiginda, “Allah, Omer’in kabrini, onun bizim
Mescidlerimizi aydinlattigt gibi aydinlatsin.” diye dua ederdi.130

c-Hz. Ali, “Omer dogru is yapan biridir. Onun yaptigin

128 Tbn Hacer, IV, 352.
129 fbnu’l-Esir, IV, Muhibbu’t-Taberi, I, 198; Suytuti, 108.
130 fbnu’l-Esir, IV, 72; Muhibbu’t-Taberi, I, 215.
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ben degistirmem.”131

d-Hz. Ali, Kafe'ye girdiginde, kendisine saraya yerlesme-
sini soéyleyenlere, “Omer’in attigi bir diigiimii ben c¢ézmem.
Omer, bundan hoslanmazdi. Benim de ona ihtiyacim yok.” sek-
linde cevap verir.132

Hz. Ali'nin, Hz. Omer’in vefatindan sonra sdylemis oldu-
gu bu sozler, onun hakkinda ne distindiginln en acik ifade-
leridir. Bu tur sozleri takiyye ile agiklamak oldukca zordur.
Cuinki bunlar Hz. Ebu Bekr ve Hz.Omer’in vefatlarindan sonra
dile getirilmistir ve takiyye icin de ortada herhangi bir sebep
kalmamastir.

Sonuc

Sia’nin, gizlenen ve ¢ignenen vasiyet (nass), gasip idare-
ciler, ashabin irtidati, bunlara bagli olarak beda ve ricat gibi
fikirleri cercevesinde, Hz. Ali'nin ilk iki halife ile iliskilerini
takiyye ile aciklamak mumkun degildir. Sii tarih yorumu, olay-
lara parcaci yaklasmasi, tarihi inanca uyarlamaya caligsmasi,
sorunu kismi algilayarak baglantisiz ¢6zim oOnerileri getirmesi
gibi nedenlerden dolay1 s6z konusu dénemde Hz. Ali'nin bu
tirden davranislarin1 “takiyye” ile aciklama yoluna gitmistir.
Ancak, yukarida da zikrettigimiz miinasebet 6rneklerinden de
anlasilacagl tizere, Hz. Ali, ne ilk halifeye, ne de onun vasiye-
tiyle gelen ikinci halifeye karsi tutumunda herhangi bir yap-
maciklik veya oldugundan farklilik arz eden bir gérintim ser-
gilememistir. Devamli samimi olmus, hak bildigi hususlari de-
gil taviz vermek, zarar gorme endisesine dahi kapilmadan acik-
lamistir. Ilk iki halifeye herhangi bir zorlama olmadan yol gos-
termis olmasi, onlardan goérev almasi, kizini vermesi, 6vici
sozler sdylemis olmasi, Hz. Ali'nin takiyye yapmadiginin tarihi
kanitlaridir. Ayni sekilde Hz. Ali'nin herhangi bir zorlama veya

131 Muhibbu’t-Taberdi, I, 64.
132 Dineveri, 154; Muhibbu’t-Taberi, II, 77; Riza, 132.
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onlardan cekinme durumuyla karsilasmadigini, yine onlari
sert denilebilecek TtUslapla uyarmis olmasindan c¢ikarmak

mumkutndur.

Hz. Ali'min davranislarinda takiyye yaptigi tezini yikan
bir baska tarihi gerceklik ise; munasebetlerdeki sicaklik ve
surekliliktir. Hz. Ali bilhassa Hz. Omer’in yanindan ayrilma-
makta, ona yardimci olmakta, 6vmekte, onunla sakalasmakta-
dir. Sartlar muvacehesinde ve sinirli seviyedeki miinasebetlere
izin veren takiyye ile bu durumun izahi da haliyle mimkiin
degildir.
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Fey Ganimet Ayetleri Cercevesinde Hz. Omer’in Sevad
Arazisi HakkindakiUygulamasinin Degerlendirilmesi

Yrd.Doc¢.Dr. Hiiseyin CELIK"

Ozet

Kur’an, Mtisliimanlarnin Miisliiman olmayanlardan elde
etmis olduklart mallarl elde edilis sekline gére fey ve ganimet
olarak iki gruba aywnr. Fey, gti¢c kullaniimadan elde edilen mal-
lar olup, bunlarnin kullanim sekli Hz. Peygamber’in tasarrufuna
bwrakilmistir. Ganimet ise giic kullanidarak elde edilen mallar
olup, 1/57% beytiilmale ayrildiktan sonra geri kalan kismi sava-
sanlara dagitilir. Diismandan elde edilen tasinmaz mallann fey
mi yoksa ganimet mi olarak degerlendirilecegi devlet baskanina
bwrakilmistir. O, ister ganimet olarak kabul eder dagitir, isterse
de fey kabul edip devletin ve milletin gelecegi icin vakfedebilir.
Hz. Peygamber Hayber, Vadilkurd, Fedek ve Mekke’de bunu
yapnustir. Hz. Omer’in Sevad Arazisi hakkindaki uygulamada
buna benzer bir uygulamadiwr. O, Sevad’in topraklarint dagit-
mazken Enfal Suresi 41. Ayetin hiikmiinii uygulamadan kal-
dirmanus, aksine Hasr suresi 6-10 ayetleri ile amel etmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Sevad Arazisi, Fey, Gani-

met, Taksimat.

Acording To Fey and ganimet Verses Judging
Application Of Hz. Omar Abaut Sevad Area
Abstract

Kur’an divides goods which are attained Muslims from

non-Muslim into two category as Fey and Ganimet. Whereas

* Yuiztinca Yil Universitesi flahiyat Fakiiltesi islam Hukuku Anabilim Dali.
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Fey is to be attained goods without war and the usage right of
Fey is up to prophet. Ganimat is to be attained goods by power
and war, and after separating one fifth (1/5) of it for the public
purse ( beyttil mal) the rest is distributed to the warriors. The
right to determine whether the properties are Fey or ganimet is
up to the president. Accepting it as ganimet He could
whether distribute or devote to the future of country and the
nation accepting it as Fey. Haz Muhammad did this in Hayber,
Vadilkurd, Fedek and Mekke. The application that Hz. Omar did
about Sevad Territories is such an application like this. He
didn't abolish the provision of the 41st verse of Enfal Sura, on
the contrary he implemented with the 6-10th verses of Hasr Su-
ra while not distributing the territories of Sevad.

Key Words: Kur’an, Sevad Area, Ganimet, Fey and
Divide.

Giris

Kur’an’in anlasilmasi ve onun icermis oldugu huktmle-
rin uygulanabilirligi konusunda farkli yaklasim tarzlari ve an-
layis farkliliklar1 her zaman var olmustur. Bazilarina gére Ku-
ran’in htuktmleri evrensel degerler icerirken, digerlerine goére
bu hiktumler evrensellikten ziyade tarihsel iceriklidirler. Buna
gore Allah o zamanin sartlar: icerisinde en iyi olanini indirmis

ama bunu sabitlestirerek btitin zamanlara samil etmemistir.

Tarihselci bakis acisina gére; Muisliman tarihin icerisi-
ne girmeli, resullerin geleneginde ilerleyerek yeni bir medeniyet
olusturmali, bunu yapabilmek icin de Kur’an belli bir tarihsel
doneme kapatmak yerine, onu icinde bulundugumuz tarihsel-
lige mudahil kilmali ve ictihat kurumunu islevsel hale getirme-
lidir.!

Kuran’in tarihselligini savunanlarin en btytk dayanak-

1 Pacaci, Mehmet, Kur’an ve Tarihsellik Tartismasi, Kur’ann Anlamada
Tarihsellik Sempozyumu, Bayrak Yayinlari, istanbul, 1996, s. 28
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larindan biri Hz. Omer’in Sevad arazisi dedigimiz Irak ve Suri-
ye arazisi ile ilgili uygulamasidir. Onlara gére Hz. Omer, Sevad
topraklarini ganimet olarak askerlere paylastirmamakla ko-
nuyla ilgili “nassin” tikel anlami yerine, Kur’anin genel anla-
mini1 (ruhunu) g6z 6ntinde bulundurmustur. Bunu yaparken
de Kur’an’a atfi daha ziyade zihinsel olmus,? maslahati (seria-
tin maksatlarini) esas almis, bunlar her ttrli mulahazalarin
lzerinde tutmus, huUkUmleri maslahatlarla temellendirmis,
maslahati tesrie esas kilmistir. Hz. Omer bunu yaptigina gére,
nicin ginimuz Muslimanlar: tedvin déneminin fakihleri yeri-
ne, Hz. Omer’in gésterdigi ttirden bir ictihad ameliyesi benim-

semesinler.3

Evrenselci bakis acisina sahip olanlara goére ise durum
tamamen farklidir. Hz. Omer’in uygulamas: gerektigi sekilde
anlasilamadigindan dolayr bu yanlis sapmalar meydana gel-
mektedir.

Konunun iyi anlasilabilmesi icin 6ncelikle Fey ve Gani-
met’in ne oldugu, Kur’ann konuya yaklasimi, Hz. Peygamber
ve sonraki slirecte meselenin ne sekillerde uygulandiginin et-

raflica incelenmesi uygun olacaktir.

a. Ayetler Baglaminda Fey ve Ganimetin Tanimi

Musltiman tulke vatandasi olmayanlardan elde edilen
mallarin, elde edilme sekilleri ile ilgili olarak Kuran’da “Al-
lah’in sizlere fey olarak verdikleri”* ve “ganimet olarak elde et-
tiginiz seylerden” seklinde iki ttrld ifade kullanilmaktadir.
Bunlarin elde edilis sekilleri farli olup, elde edilis sekillerine

gore de “fey” ve “ganimet” olarak isimlendirilmektedirler.

2 Ciftci, Adil, Fazlurrahman’in Dinamik Seriat Anlayisi, Islamiyat I (98),
Sayi: 4, s. 177-178

3 el-Cabiri, M. Abid, Cagdas Diinyada Seriatin Tatbiki Problemi, Islamiyat
I(98), Say1: 4, s. 42-43

4 Hasr (59): 6

5 Enfal (8): 41
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Fey

Fey, sozlikte mastar olarak “geri dénmek, sekil degis-
tirmek”, isim olarak “gélge, 6gle vaktinden sonraki goélge” an-
lamlarina gelir. 6

Terim olarak ise gayri Muslimlere ait olan mallarin sa-
vas ve glc kullanilmaksizin Muslimanlarin ellerine gecmesi-
dir. Bu, ya vatanlarindan surultip ¢ikarilmalari, ya kendi can-
larinin korunmasina karsilik cizye vermeleri ya da onlardan

hara¢ alma seklinde olur.”

Fey kelimesi fiil olarak Kur’an’da bes yerde gecmekte
olup, bunlardan ikisinde “geri dénmek, vazgecmek” anlaminda
ve diger Uc¢linde ise “ganimet olarak vermek” anlamlarinda
kullanilmaktadar.

“(Cahiliyede oldugu gibi kizip da) kadinlarina yaklasma-
maya yemin eden (koca)lar icin, dért ay bekleme stiresi vardir.
Eger (bu miiddet icerisinde yeminlerine kefaret édeyerek hanim-

lartna) dénerlerse, stiphesiz ki Allah ¢cok bagislayan, cok mer-

6 [bni Manzur, Lisanii’l-Arab, Cemaleddin Muhammed b. Mtikerrem, Iran,
1405 h.c. I, s. 125

7 el-Isfahani, Ebu’l-Kasim Huseyn b. Muhammed, el-Miifredat fi Garibi’l-
Kur’an, Kahire, 1961, s. 389; Ibni Manzur, a.g.e. c. I, s. 126;el-Ciircani,
Ali b.Muhammed b. Ali, Kitabu’t-Ta’rifat, Darul’l-Kutubi1'l-Arabiyyi, Bey-
rut, 1996, s. 217 en-Nesefi, Necmiiddin Ebi Hafs Omer bin Muhammed,
Talebetii’t-Talebe, Daru’n-Nefais, Beyrut, 1995, s. 188; Cassas, Ebu Be-
kir Ahmed er-Razi, Ahkamu’l-Kur’an, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1993, c. III, s.
642; er-Razi, Muhammed, Tefsirii’l-Fahri’r-Razi, Daru’l-Fikr, Beyrut,
2005, c. XXIX, s. 266; Nesefi, Abdullah b.Ahmed b. Muhammed,
Tefsirii’'n-Nesefi, Pamuk Yayinlari, Istanbul, Tarihsiz, c. IV, s. 240;
Kurtibi, Ebu Abdullah Muhammed b.Ahmed, el-Cami1’ li-Ahkami’l-
Kur’an, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1987, c. XVIII, s. 11; Beydavi, Nasuruddin
Ebu Said Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi, Envarii’t-Tenzil ve
Esrarii’t-Te’vil, Dar-uSader, Beyrut,2001, c. II, s. 1058; ibni Kesir, Ebu’l-
Fida Ismail, Tefsirii’l-Kur’an1’l-Azim, Mektebetti Dari’t-Ttiras, Kahire,
Tarihsiz, c. IV, s. 335; Bursevi, Ismail Hakki b.Mustafa, Ruhu’l-Beyan fi
Tefsiri’l-Kuran, Daru’l-Kutuibil-Ilmiyye, Beyrut, 2009, c. IX, s. 422;
Alusi,Sihabuddin es-Seyyid Mahmud, Rihu’l-Meani fi Tefsiri’l-Kur’an’i-
1-Azim ve’s-Seb1’l-Mesani, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1993, c. XV, s. 66 ; el-
Meragi, Ahmed Mustafa, Tefsirii’l-Meragi, Daru Ihyau’t-Turas, Beyrut,
Tarihsiz, c. XXVIII, s. 38; Vehba ez-Zuheyli, et-Tefsirii’l-Vasit, Daru’l-Fikr
el-Muasira,Beyrut, 2006, c. III, s. 2624; es-Sayis, Tefsirii Ayéti’l-Ahkim,
Dar’u-ibni Kesir, Beyrut, 1999, c. IV, s. 528; Fayda, Mustafa, Fey, islam
Ansiklopedisi, TDV, Istanbul 1995, c. XII, s. 510;
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hamet edendir.”

“Eger miiminlerden iki topluluk birbirleri ile savastirlarsa,
hemen aralarimi diizeltin. Eger onlarda biri, hala (Allahin hii-
kiimlerine boyun egmeyip) digerine saldirirsa, Allah’in emrine
dontinceye kadar saldiwranla savasin™

Yukaridaki iki ayette “fey” geri dénmek ve vazgecmek

anlamlarinda kullanilmistir.

“Ey Peygamber! Biz, mehirlerini verdigin hanumlarini, Al-
lahin sana ganimet (olarak) verdiklerinden elinin altinda bulu-
nan (kadin)lart sana helal kildik”10

"Allah’in onlardan Peygamber’ine kolayca ganimet olarak
verdigi seye gelince, siz onun tizerine ne at, ne de deve stirdii-
niiz. (Akin edip harp etmediniz.) Fakat Allah, Rasul’tint diledigi
kimseler tizerine salarak (onlarin kalplerine dtisen korkudan
dolayt onlara) harpsiz galip kilar. Allah her seye kadirdir.”11

“Allahin (fethedilen diger kdfir) memleketler halkin(in
malin)Jdan, Resul’tine ganimet verdigi seyler; Allah’a, Peygam-
ber’e, akrabalarnna, yetimlere, yoksullara, yolda kalanlara ait-
tir. Bu da (bu mallarin),icinizde yalniz zenginler arasinda elden
ele dolasan bir servet olmamast icindir. Peygamber size neyi
verdi ise onu alin. Neyden de sizi sakindirdi ise ondan kaginn.
Allahin emirlerine karst gelmekten sakuun. Cilinkit Allahin
azabt siddetlidir. ”12

Yukanidaki tic ayette de “fey” kelimesi “ganimet olarak
vermek” anlamlarinda kullanilmistir.
Elde edilen feyin nerelere harcanacag: ile ilgili olarak

Kur’an’da su ayetler yer almaktadir:

" Allah’in (fethedilen diger kdfir) memleketler halkin(in
malin)Jdan, Rastlline ganimet verdigi seyler; Allah’a, Peygam-

8 Bakara (2): 226
9 Hucurat (49): 9
10 Ahzab (33): 50
11 Hasr (59): 6
12 Hasr (59): 7
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ber’e, akrabalarnina, yetimlere, yoksullara, yolda kalanlara ait-
tir. Bu da (bu mallarin),icinizde yalniz zenginler arasinda elden
ele dolasan bir servet olmamast icindir. Peygamber size neyi
verdi ise onu alin. Neyden de sizi sakindirdt ise ondan kagiun.
Allahin emirlerine karst gelmekten sakiun. Cilinkit Allahin
azabt siddetlidir.(Bu ganimetler)hicret eden fakirler ve kendile-
rinden sonra gelip: “Ey Rabbimiz bizi ve bizden dnce imanla
gecmis (din) kardeslerimizi bagisla, kalplerimizde iman edenler
icin bir kin birakma” diyen kimseler icindir.”13

Hasr 6. Ayette Allah’in peygamberine fey olarak verdigi
seyler icin Musliimanlarin at ve deve kosturmadan savassiz bir
sekilde elde ettiklerinden bahsedilmektedir. Kaynaklarda bu
ayetin Beni Nadir Yahudileri hakkinda nazil oldugu, Medine'ye
yakin mesafede oldugundan dolay: sadece Hz. Peygamber’de
binek oldugu ve baska hi¢ kimsede olmadigi, savas yapilma-
dan o bdlgenin Muslimanlarin ellerine gectigi, Hz. Peygambe-
rin o kabileyi Medine’den cikardigi, toprak ve tasinabilir malla-
rin1 kendisi ve ailesinin ihtiyaclar1 ve cihad harcamalar icin
kullandiktan sonra geri kalan kismini Ensardan Ebu Dticane,
Semmak bin Hanif ve Haris bin es-Samt’a ve muhacirlere da-

gittigr zikredilmektedir!4

13 Hasr (59): 7,8

14 et-Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Tefsirii’t-Taberi (Camiu’l-
Beyan fi Te’vili’l-Kuran), Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye, Beyrut, 2005, c. XII, s.
35; Cassas, a.g.e. c. III, s. 642; El-Beyhaki, Ebu Bekir Ahmed b. El-
Huseyn b. Ali b. Abdullah ibn Musa, Ahkamu’l-Kur’an li Imami1’s-Safi,
Daru’l-Thyar'l-Ulim, Beyrut, 1990, s. 169; er-Razi, a.g.e. XXIX, 266;
Nesefi, a.g.e. c. IV, s. 240, Kurtabi, a.g.e. c. XVII, s. 11; Beydavi, a.g.e. c.
II, s. 1058; El-Geylani, Muhyiddiin Abdulkadir, Tefsirii’l-Geylani, Daru’l-
Kuttibi'l-Ilm1iyye, Beyrut, 2009, c. V, s. 168; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’an1’l-
Azim, c. IV, s. 335, Ebu’s-Sutdd, Muhammed b. Muhammed, EI-
Ammadi,Tefsir’ii Ebis’-Suiid (irsadii’l-Akli’s-Selim ila Mezaya’l-
Kur’anr’l-Kerim, Daru Thyau’t-Turasi’l- Arabiyyi, Beyrut, 1990, c. VIII, s.
227; Isamiddin Ismail bin Muhamed el-Hanefi, Hagiyetii’l-Konevi Ala
Tefsiri’l-Beydavi, Daru’l-Kutuibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 2001, c. XIX, s. 13; es-
Savi, Seyh Ahmed, Hasiyetii’s-Savi ala Tefsiri’l-Celaleyn, Daru’l-Fikr,
Beyrut, 1998, c. VI, s. 124; es-Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed,
Fethii’l-Kadir el-Camiu beyne Fenniyi’r-Rivayeti ve’d-Dirayeti min
Ilmr’t-Tefasir, Daru’l-Ma’rife, Beyrut,2007, s. 1474; Tantavi, Cevheri el
Misri,el-Cevahirii fi Tefsiri’l-Kur’anr’l-Kerim, Daru’l-Kuttibi’l-Ilmiyye,
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Yine bu ayetlerden anlasilmaktadir ki, Allah’in feth edi-
len yerlerden peygamberine fey olarak vermesindeki amac; elde
edilen mallar1 Allah’a, peygambere, peygamber yakinlarina,
yetimlere, yoksullara ve yolda kalmislara tahsis ederek sadece
zenginler arasinda dolasan bir servet olmasini engellemektir.15

Ganimet

Ganimet kelimesinin cogulu “Ganaim” olup, soézlikte
“bir seyi zorluk cekmeden elde etmek” demektir.16

Terim olarak ise; Muslimanlarin savas yoluyla gayri

muslimlerden ele gecirdikleri esirler ve her turlti mallardir.1?
Ganimet Kur’an’da su ayetlerde gecmektedir:

“Ey Iman edenler! Sefere ¢iktiginiz zaman(muiimini kafir-
den ayirt etmek icin ) her seyi iyice arastirin. Size selam veren
(MGsliman oldugunu séyleyen) kimseye, diinya hayatinin ge-
cici menfaatini arayarak hemen: “Sen mumin degilsin” deme-

yin. Ctinkt Allah katindaki ganimetler pek coktur.”18

“Biliniz ki, (savasta) ganimet olarak aldiginiz herhangi bir
seyin beste biri, mutlaka Allah’in (namina), Rasul’iin, onun ya-
kinlanin(in), yetimlerin, yoksullarin ve (fakir kalmis) yolcunun

Beyrut,2004, c. XXIV, s. 153, ez-Zuheyli, a.g.e. c. III, s. 2624; El-Cezairi,
Ebu Bekir el-Cabir, Eyserii’t-Tefasir li-Kelami’l-Aliyyi’l-Kebir,
Mektebetti’l-Ultimi ve’l-Hikemi, Medine, 2002, s. 1604

15 Hasr (59): 7

16 Komisyon, el-Miincid fi’l-Liigati ve’l-E’lam, Daru’l-Mesrik, Beyrut, 1973,
s. 561; Yazir, Muhammed, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Kitabevi, Istanbul
Tarihsiz, c. IV, s .2405; Erkal, Mehmet, Ganimet, Islam Ansiklopedisi,
TDV. Istanbul 1996, c. XIII, s.351

17 el-Clrcani, a.g.e. s. 209; en-Nesefi, a.g.e. s. 188; Tahmaz, Abdulhamid
Mahmud, el-Fikhu’l-Hanefi fi Sevbi’l-Cedid, ed-Daru’s-Samiyye, Beyrut,
2009, c. III, s. 6; Kurtabi, a.g.e. c. XVIII, s. 15; es-Serbini, Muhammed
Ahmed el-Hatib, Tefsirii’l-Hatibi’s-Serbini, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Bey-
rut,2004, c. 4, s. 257; Bursevi, a.g.e. c. IX, s. 422; Alusi, a.g.e. c. XV, s.
66; Meragi, a.g.e. c. XXVIII, s.38; es-Sayis, a.g.e. c. IX, s. 531; Erkal,
Mehmet, Ganimet, Islam Ansiklopedisi, TDV. Istanbul 1996, c. XIII, s. 351

18 Nisa (4): 94
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hakkidr. 719

“Artik ganimet olarak aldiginiz seylerden temiz ve helal
olarak yiyin”20

“Siz ganimetleri almak icin gittiginizde seferden geri ka-
lanlar: Bwakin, biz de arkaniza diiselim, diyeceklerdir. 2!

“Yine onlan elde edecekleri bircok ganimetlerle de miika-
fatlandirdi. 722

“Allah size, elde edeceginiz bircok ganimet vaat etmis-
tir. 23

Yine Kur’an’da “ganimet” anlaminda, “nefel’in cogulu
olarak enfal kelimesi de kullanilmis24 ve bu ad ile adlandirilan
bir de sure bulunmaktadir.

Diusmandan elde edilen esirler, arazi ve diger tasinabilir
mallar ganimet olup, bu mallarin 1/5% Allah’a, resuliine, ak-
rabalarina, yetimlere, yoksullara ve yolda kalmislara verilir,

geri kalan 4/5 ise savasa katilanlara dagitilir.25

c. Hz. Peygamber’in Fey ve Ganimet Hakkindaki uy-
gulamalar

Fey ve ganimet kavramlarinin netlesmesi ve icerigin be-
lirlenmesi konusunda Islam’in ilk yillarindan baslayan ve za-

manla olgunlasan bir stire¢ géze carpmaktadir.
Cahiliye doneminde elde edilen mallar ve esirler kabile
baskanina aitti. O esirlerden ihtiyaci kadarini islerini gérmesi

icin ayirir, geri kalanlarini satar ve paralarini kendisi kullanir-

19 Enfal (8): 41

20 Enfal (8): 69

21 Fetih (48): 15

22 Fetih (48): 19

23 Fetih (48): 20

24 Enfal (8): 1

25 Ibni Riisd, Bidayetii’l-Miictehid ve Nihayetii’l-Muktesid, c. I, s.316;
Tahmaz, a.g.e. c. III, s.62; Ebadi, Ebu Ishak Ibrahim b. Ali b. Yusuf el-
Feyraz, El- Mithezzeb fi Fikhi Imami’s-Safii, Daru’l-Ma’rife, Beyrut,2003,
c. III, s.469; Cassas, a.g.e. c. III, s. 644, el-Beyhaki. a.g.e. s.168
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di. Yine esirler icerisinden en guizellerini kendine ayirir, bun-
lardan istediklerini diger kabile reislerine veya komutanlarina
hediye ederdi. Dlisman tarafindan ele gecirilen her sey ister
tasinir, isterse tasinmaz mallar cinsinden olsun ganimetten
sayilir ve kabile baskaninin hakki: sayilirdi. 26

Islam’n ilk yillarinda ganimetten faydalanmanin helal
olmadigini, elde edilen ganimetlerin bir meydanda toplandigini
ve gelen bir atesle onlarin yakildigini, ama daha sonra onlar-
dan faydalanmanin helal kilindigini rivayetlerden anlamakta-
yiz. 27 Ganimet hakkinda ilk inen ayet Bedir savasindan sonra
inen Enfal suresinin ilk ayetidir. Bedir savasinda ganimet elde
edilince taksimati konusunda Muslimanlar arasinda anlas-
mazlik ¢ikmis2?8 ve bunun Uzerine “Sana enfali (savas ganimet-
lerini) soruyorlar. De ki: Ganimetler Allah’a ve Peygambere
aittir.”29 Ayeti nazil olmus ve Hz. Peygamber Medine'ye yakin
bir yerde ganimetleri esit bir sekilde savasa katilanlara dagit-
mistir30. Daha sonra nazil olan Enfal suresi'nin 41. Ayeti ile
ganimetlerin taksim edilecegi yerler ayrintili olarak belirtilmis-
tir ve bundan sonraki sUrecte Beni Kureyza, Hayber ve
Vadilkura ganimetlerinden tasinabilir mallar bu ayetteki hisse
sahiplerine taksim edilmis, Hayber ve Vadilkura arazileri ise
cikan Urunlerin yarisi karsiliginda Yahudilere birakilmistir.3!

26 Ali, Cevad, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable’l-islam, Seriat Matbaasi,
Yersiz, 1380 h. c. V, s. 262; es-Serbini, a.g.e. c. IV, s.257

27 el-Buhari, Muhammed b. Ismail, Sahihu’l-Buhari, Cagr1 Yaymevi, Istan-
bul 1992, Humus: 8; Muslum, Ebu’l-Huseyin el-Haccac, Sahih-i Miisliim,
Cagr1 Yaymnevi, Istanbul 1992, Mesacid: 3; Tirmizi, Ebu isa Muhammed b.
Isa, Siinenii’t-Tirmizi, Cagr1 Yaymnevi, Istanbul 1992, Siyer: 5; ed-Darimi,
Ebu Muhammed Abdullah Abdurrahman, Siinenii’d-Darimi, Cagri Yayin
evi, Istanbul. 1992, Salat: 111

28 fbni Kesir, Ebu’l-feda Ismail b. Omer, es-Siretii’n-Nebeviyye, Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2007, s. 265; Yazir, Muhammed, a.g.e. c. IV, s.
2364

29 Enfal (8): 1

30 [bni Hisam, Ebu MUhammed Abdulmelik, es-Siretii’'n-Nebeviyye, Dar-u
Ibni Hazm, Beyrut, Tarihsiz, s. 308; Ibni Kesir, es-Siretii’n-Nebeviyye, s.
262; Erkal, Mehmet, a.g.e. c. XIII, s. 352

31 Ibni Kesir, es-Siretii’'n-Nebeviyye, s.379; Erkal, Mehmet, a.g.e. c. XIII,
s.352
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Hz. Peygamber, Beni Nadir ve Fedek arazileri baris yolu
ile ele gecirildiginden dolayr Hasr suresinin 6-9 ayetlerinin
huikmt uygulayarak fey kabul etmis ve buralarin gelirlerini
kendi 6zel ihtiyaclari, Hasimogullarinin fakirleri ve devletin

savunma giderleri i¢cin harcamaistir.32

d. Hz. Omer’in Konuya Yaklasimi ve Konu Hakkin-
daki Rivayetler

Hz. Omer déneminde Islam topraklari hizla genislemeye
baslamasi ile birlikte bir taraftan yeni yeni tlkeler ve beldeler
feth ediliyor, diger taraftan da bu topaklarin nasil degerlendiri-
lecegi konusu basta halife olmak Uzere bircok musliimanin
zihnini mesgul ediyordu.

Hz. Omer’in karsisindaki en bliylik sorunlardan birisi
elde edilen bu topraklarin statiistiniin belirlenmesi ve Islam
devletinin ve Muslimanlarin gelecegini de riske etmeden de-
gerlendirilmesi idi. Konu ile ilgili olarak, Enfal suresi 41. ayeti
elde edilen ganimetleri savasa katilanlari dagitilmasini emre-
derken, Hasr suresi 7-10 ayetlerinde ise sonradan gelen Mus-
limanlarin da aralarinda bulundugu farkli gruplara dagitilma-
s1 ve servetin belli kesimlerin tekelinde toplanmamasi emredi-

liyordu.
Bu iki ayetlerden biri ganimet, digeri feyden bahsetse de

neyin ganimet neyin fey oldugu konusu netlesmemis ve bu
konuda degisik fikirler mevcuttu. Hz. Omer’in Sevad Arazisi
hakkindaki uygulamasi fey ve ganimet kavramlarini netlesti-
rip, onlar1 bir cerceveye oturtmasi bakimindan 6énem arz etti-
ginden konunun derinlemesine incelenmesi yerinde bir karar

olacaktir.

Hz. Omer Sevadi fetheden Sad b. Ebi Vakkas ile stirekli

32 bni Hisam, a.g.e. s. 522; et-Taberi, a.g.e. c. XII, s. 35; Cassas, a.g.e. C.
III, s. 642; El-Beyhaki, a.g.e. s. 169; er-Razi, a.g.e. XXIX, 266; Nesefi,
a.g.e. c. IV, s. 240, Kurttbi, a.g.e. c. XVII, s. 12; Erkal, Mehmet, a.g.e. s.
353
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olarak mektuplasiyordu. Sad b. Ebi Vakkas bir mektubunda
askerlerin Sevad’ kendi aralarinda taksim etmesini istedikle-
rini Hz. Omer’e iletir. Hz. Omer ise ona cevabi yazisinda séyle
der: “Bana ulasan mektubuna gore; insanlar Allah’in kendile-
rine fey olarak verdigi seyleri kendi aralarinda taksim etmeni
istiyorlarmis. Mektubum sana ulastiktan sonra, askerlerin
atlar1 ve binekleri ile elde etmis olduklar: silah ve mallarin 1/5
ini aldiktan sonra geri kalan kismini askerler arasinda taksim
et. Araziler ve nehirleri (sulama kanallarini) mustahsillere bi-
rak ki; bu topraklarin gelirleri, Mlislimanlara verilecek pay ve
ayliklara sarf olunsun. Eger bu kanal ve topraklar: savasa ka-
tilanlar arasinda taksim edersen, onlardan sonra gelecek nesil-

lere hic¢ bir sey kalmaz.33

Ebu Ishak, Hars b. Mudarrip'ten soyle rivayet eder:
“Hz.Omer Sevad arazisini Miisltimanlar arasinda bélmek istedi
ve Sevad ahalisinin sayimi yapildi. Her muslimana ug¢ ciftci
dustyordu. Ashab ile yaptig: istisarede Hz.Ali ona, “Irak aha-
lisini kendi hallerinde serbest birak ki; Muslimanlar icin isti-
fadeli birer varlik olsunlar.”34 dedi.

Hz.Ali, “Eger sizlerin birbirlerinizi 6ldirmeyeceginizi
bilseydim Sevad’ aranizda taksim ettirirdim.”35 demektedir.

Ibrahim et-Teymi: “Irak fethedilince Omer’e ‘Orasini bi-
zim aramizda taksim et ¢clinkd biz kiliclarimizin gtict ile aldik’
dediler. Omer, ‘Sizden sonra gelecek Musliimanlarin hali ne
olacak? Ayrica oranin sulari hakkinda da aranizda fesat cika-
cagindan korkarim’ diyerek bundan yuz cevirdi. Sevad halki-
nin yerlerinde kalmasina, kisilerden cizye, arazilerden de vergi

alinmasina ve arazinin taksim edilmemesine karar verdi.”36

33 fbni Asakir, Ebul-kasim Ali ibn Hasan b. Hibbetullah, es-Siretii’n-
Nebeviyye, Dar-u fhyart-Turas el-Arabi, Beyrut, 2001, c. II, s. 131;
Belazuri, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Yahya b. Cabir, Futihu’l-Buldan,
Mektebeti’l-Ma’rif, Beyrut, 1987, c. II, s. 370-371

34 Ibni Asakir a.g.e. c. II, s. 132; Belazuri, a.g.e. c. II, s. 371

35 Belazuri, a.g.e. c. I, s. 372

36 Belazuri, a.g.e. c. II, s. 375
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Hz. Omer’in daha énce bu gériiste olmadigini, onu bu
dustnceye sevkeden kimsenin Muaz b. Cebel oldugunu su

rivayetten anliyoruz:

Abdullah b. Kays el-Hemadani: “ Omer Cabiye’ye geldi
ve orasi savasla elde edilmis oldugundan Miuslimanlar ara-
sinda taksim etmek istedi. Muaz b. Cebel: ‘Sen bu topraklar
Muslimanlar arasinda taksim ettigin zaman, onlarin ellerinde
cok mal ve mulk toplanir ve onlar 6ldikten sonra da bu mal ve
mulkler tek bir kisinin eline gecebilir ki bu da bizim arzu et-
medigimiz bir durumdur. Bunlardan sonra bir kavim gelir,
bunlar gayret ve samimiyetleriyle Islam’ kavrar fakat ihtiyagc-
larin1 karsilamak icin bir sey bulamazlar. Sen o6ncekiler ve
sonradan gelecekler icin daha uygun olan bir seye bak’ dedi.
(Omer) Muaz'in gériistine dogru meyletti.”s?

Hz. Omer’in Cabiye arazisi hakkinda Muaz b. Cebel’in
endisesini yerinde buldugunu ve daha sonra kendi déneminde
fethedilen Misir ve Sevad gibi yerlerin topraklari icin de ayni

sekilde hareket ettigini gériiyoruz.

Amr b. As Iskenderiye'yi fethedip, Ziibeyir b. EI-Avvam
ve askerlerin araziyi kendi aralarinda taksim etmesini istedik-
lerinde Omer ona, “Miislimanlar diismana kars1 cihat ederken
kuvvet ve fey olmasi icin topraklar taksim etme, yerli halkin

elinde birak.” demistir.38

Yine icerisinde Bilal b. Rebahin da oldugu bir askeri
birlik Sam”’ fethedince, Bilal komutandan arazileri Hz. Pey-
gamber’in Hayber’de yaptig gibi dagitmasini isteyince ordu
komutani durumu Hz. Omer’e yazmis, o da arazilerin dagitil-

mamasini emretmistir.39

Ayni durum Sevad arazisi icin de glindeme gelmis ve
Sevad fatihi Sad b. Ebi Vakkas’tan da ayni seyler talep edil-

37 Ibni Asakir, a.g.e. c. II, s. 133; Belazuri, a.g.e. c. II, s. 206-207

38 Tbni Asakir, a.g.e. c. I, s. 133-134; Fayda, Mustafa, Hz.Omer Devrinde
Gayri Miislimler, Istanbul, 1989, s. 14

39 Ibni Asakir, a.g.e. c. II, s. 134
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mistir. Fakat Hz. Omer’in Sevad hakkindaki kararini iskende-
riye hakkindaki karari kadar kolay veremedigini gértiyoruz.
Sevad arazileri konusunda ashab ile istisare ettigini, bu istisa-
renin U¢ glin strddgini, cogunlugun taksimattan yana oldu-
gunu ama Omer’in ise taksimata yanasmadigini ve bu arada
suirekli olarak kendisine delil aradigini, sonunda: “Ben hiicce-
timi buldum” diyerek, Hasr suresinin 6-10. ayetlerini okuyup,
“Fey, okudugum ayetlerde gecenlerin hepsi icin umumi ve
musterek bir haktir. Hal bdyle olunca nasil bunlar1 taksim
ederiz ve onlardan sonra gelecek kimseleri nasipsiz birakiriz.”
diyerek taksimattan vazgectigi kaynaklarda ifade edilmekte-

dir.40

Baska bir rivayette Hz. Omer taksimat konusunda isti-
sare yapip, kendisine, "Kiliclarimiz vasitasi ile Allah'in bize
ihsan ettigi ganimetleri, bizimle birlikte savasa katilmayan
kimselere, onlarin cocuklarina, hi¢c bulunmayanlarin ¢ocukla-
rinin cocuklarina vakif mi ediyorsun?" dediklerinde, Hz. Omer,
“Allah'a yemin ederim ki; benden sonra bliyltik ganimetleri olan
yerler fethedilmeyebilecegi gibi fetholunacak memleketlerin
Musltimanlara bir ytik ve ktilfet olmasi1 da muhtemeldir. Isleyi-
cileri ile birlikte Irak ve Sam arazileri taksim olunursa, o za-
man kaleler ne ile korunur? Geriden gelecek yetimlere, yoksul-
lara, dullara, Irak ve Sam arazisinden ne kalir?" der.
Hz.Osman, Hz. Ali, Hz.Talha ve Hz. Abdullah b. Omer, Hz.
Omer'in gértistine katilirlar.4!  Daha sonra Hz. Omer, Evs ve
Hazrec’ten beser kisi daha cagirarak durumu onlara acar ve
onlar da ayn1 gértisii onaylayarak sdyle derler: "Eger bu sehir-

ler ve kaleler askerlerle korunmaz, o askerlere kafi derecede

40 el-Begavi, Muhammedu’l-Huseyn b. Mesud el-Ferra, Tefsirii’l- Begavi
(Mealimu’t-Tenzil), Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1987,c. IV, s.318; Fayda, Mus-
tafa Hz.Omer Devrinde Gayri Miislimler, s. 10

41 Tbni Asakir, a.g.e. c. II, s. 129; Fayda, Mustafa, Hz. Omer Devrinde Gayri
Miislimler, s.11 es-Sayis, a.g.e. c. IV, s. 532; Keyalharrasi, Imaduddin b.
Muhammed et-Taberi, Ahkamu’l-Kuran, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Bey-
rut,1985, c. IV, s. 407
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masraf yapilmaz ise, kafirler kaybettikleri yerleri geri alirlar.”42

Yine Hz. Omer, ayette gecen “Zenginler arasinda elden
ele dolasan bir servet olmasin” 43 kismini da delil olarak getirir
ve “Eger onu sizlere taksim edersem zenginler arasinda elden

ele dolasan bir servet olur” der. 44

Arazilerin dagitilmasini savunanlarin gerekceleri ise;
askerlerin silah zoru ile elde ettikleri seyler ganimet oldugu
gibi, bu topraklar da ganimetin bir parcasidir ve Hz. Peygam-
ber’in Hayber’'de yaptig1 gibi burasi1 da savasa katilan askerlere
dagitilmahldir. Sonradan gelecek olup, savasa katilmamis olan-
lara birakilamaz. Sahabeden Bilal b. Rebah ve Zubeyir b. el-
Avvam’in da ilk gérisleri bu yénde idi.45

Bu duruma benzer bir olaya Omer b. Abdulaziz’in (717-
720) hilafetinde rastlamaktayiz. Urdiin bélgesinde harac top-
lamakla gorevli bir memuru, “Ben burada zimmet ehline ait
olup ama Muslimanlarin ellerine gecirmis olduklar1 bir yer
fark ettim. Burasi hakkinda nasil davranmami istersiniz?” sek-
linde yazinca, Halife ona, “Ben bu araziyi 6nceki ve sonraki
Muslimanlar icin vakfediyorum, orasinin satisini yasakla”

der.46

Buraya kadar zikretmis oldugumuz rivayetlerden anla-
silmaktadir ki; Hz. Omer, gelecek nesillerin durumu, sularin
ve su kanallarinin Muslimanlar arasinda fitneye sebebiyet
verebilecegi, bundan sonra bir daha béyle zengin topraklarin
fethedilemeyebilecegi, kale ve sinirlar1 koruyacak askerlerin
maaslarinin 6édenebilecegi kaynaklarinin bulunamayacagi, ile-
ride bu topraklarin tekelde toplanabilecegi, cihad eden kimse-
ler icin ise yeterince mali destegin bulunamayabilecegi endise-

42 Fayda, Hz. Omer Devrinde Gayri Muslimler, s. 12

43 Hasr (59): 7

44 Cassas, a.g.e. c. III, s. 644

45 Cassas, a.g.e. c. III, s. 643; el-Makdisi, Muvaffakuddin Ebu Ahmed Abdul-
lah b. Ahmed b. Muhammed b. Kuddame, El-Mugniu, Yersiz, Tarihsiz, c.
X, s. 307

46 Ibni Asakir, a.g.e. c. II, s. 16
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leri ve Muslimanlarin tarla ve toprak islerini iyi bilmemeleri
gibi nedenler yliziinden Sevad arazisinin taksimatina yanas-
mamis ve o bolgeyi fey stattistinde degerlendirmistir.

e. Elde Gecirilen Arazilerin Statiisii ve Mezheplerin
Bu Konu Hakkindaki Goriisleri

Fethedilen yerlerin fey veya ganimet statiisiinde deger-
lendirilmelerine 151k tutmasi1 acisindan mezheplerin goértislerini
zikretmek uygun olacaktir.

Fethedilen topraklar elde edilis sekilleri ve orada yasa-
yan halkin Musliiman olup olmamasina gore Ui¢ gruba ayrilir:

1-Ahalisi Musltiman olan topraklar. Eger fethedilen ye-
rin ahalisi Musliman olursa, topraklar onlara birakilir, bu
araziye O0sUr arazisi denir ve onlardan 6str alinir.

2-Ahalisi Musliman olmayan ve sulh yoluyla ele geciri-
len topraklar. Belirli bir vergi karsiliginda, sulh yoluyla elde
edilen topraklar olup, onlarla hangi sartlar altinda antlasma
yapilmais ise, o istenir.

3-Savas yolu ile ele gecirilen topraklar. Savas yolu ile
elde edilen arazilerin stattisiinti belirleme konusunda Muslu-
manlar ihtilaf etmis olup, konu ile ilgili olarak mezheplerin
gorusleri ise su sekildedir:

Hanefiler ve Stfyani’s-Sevri'ye gore devlet baskani; ora-
sin1 Muslimanlar arasinda taksim etmekle, kafir sahiplerinin
ellerinde birakarak onlardan hara¢ alma arasinda muhayyer-

dir. 47

Malikilere gore; bu araziler taksim edilmeyip, vakif ola-
rak kabul edilir ve gelirleri muicahitlerin ihtiyaclari, képruler,
mescitler gibi Muslimanlarin maslahatinda harcanir. Ama

zamanla devlet baskani bu arazinin taksim edilmesini daha

47 Tbni Asakir, a.g.e. c. II, s. 137; Ibni Rusd, a.g.e. c. I, s. 324; Ibni Abidin,
Muhammed Ahmed, Reddii’l-Muhtar Ala Diirri’l-Muhtar Serh-
Tenviri’l-Ebsar, Daru’l-Fikr, Beyrut, 2005, c. IV, s. 358
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uygun gorurse taksim edebilir. 48

Hanbelilere gore; savas yolu ile elde edilen araziler hak-
kinda tgc¢ tarlt hiktm vardir:

1. Devlet baskani isterse burasini ganimet olarak dagi-

tir.
2. Isterse Muisliimanlarin yararina vakif yapabilir.

3. Isterse de sahiplerinin ellerinde birakir ve buna karsi-
lik vergi alabilir.4°

Ayrica Ahmed bin Hanbel, Hz. Omer déneminde arazi-
ler dagitilmadig: gibi ondan sonra hicbir halifenin de dagitma-
digini, Muslimanlar icin vakif olarak birakilmasini sahabenin
de onayladigini ve bdylece icma olustugunu belirtir.50

Bu konuda Safilerin goértisti diger imamlarin gértistin-
den farkli olup, bu araziler de diger ganimet mallarinin taksim
edildigi gibi taksim edilir. Eger hak sahibi kendi istegi ile hak-
kindan vazgecerse, devlet baskaninin onu vakfetme hakki var-
dir. Aksi takirde kisi kendi malinda daha hak sahibidir. Hz.
Omer onlardan kendi istekleri ile vazgecmelerini istemis ve

onlar da bundan vazgecmislerdir.5!

Imami Safi savasla elde edilen topraklarin ganimet sayi-
lacagini, hak sahipleri kendi istekleri ile haklarindan vazgecer-
ler ise devlet baskaninin bunu vakfedebilecegini soylerken di-
ger imamlar bu konuda yetkinin devlet baskaninda oldugu
fikrinde birlesmis ve devlet baskaninin ganimet olarak dagita-
bilecegi gibi fey stattistinde degerlendirerek o glinkti Muislu-
manlarin ve gelecek musliman nesillerin ihtiyaclari icin vak-

fedebilecegini séyleyerek Hz. Omer’in uygulamalarina paralel

48 Ibni Riisd, , a.g.e. c. I, s. 315; el-Makdsi, , a.g.e. c. X, s.305; Cassas, ,
a.g.e. c. III, s. 644

49 el-Makdsi, , a.g.e. c. X, s. 305

50 el-Makdisi, , a.g.e. c. X, s. 309

51 es-Serbini, Semstiddin Muhammed bin Muhammed el-Hatib, Mugni’l-
Muhtac ila Ma’rifeti Meani Elfazi’l-Minhac, Daru’l-Feyha, Dimesk,
2009, c. I, s. 730; Ibni Riisd, , a.g.e. c. I, s. 324; Cassas, , a.g.e. c. III, s.
644; Keyalharrasi, , a.g.e. c. IV, s. 407; Alusi, , a.g.e. c. XV, s. 66
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bir gérts zikretmislerdir.

f. Goriislerin Tahlili

Buraya kadar yapmis oldugumuz degerlendirmelerden
hareketle savasla elde edilen topraklarin statisti hakkinda iki
gorts oldugu sonucuna ulasabiliriz:

1.Sahabeden Bilal, Zuibeyir ve Imami Safi'ye gore arazi-
ler de diger mallar gibi ganimettir ve askerlere dagitilmas: ge-
rekir. Hz. Peygamber Hayber’de bdyle yapmis ve yarisini, ¢ikan
urunun yarist karsiliginda sahipleri elinde birakirken diger
yarisini ise ganimet olarak askerlere dagitmistir.s2

Bu gortiste olan bazi alimler de Hayber’in yarisinin sa-
vas, diger yarisinin da sulh yolu ile ele gecirildigi icin bu sekil-
de dagitildigini sdylemislerdir.53

2. Hz. Omer, Hz. Osman, Hz.Talha ve Hz.Abdullah bin
Omer basta olmak tizere bircok sahabenin yaninda Hanefiler,
Malikiler, Hanbeliler ve cogu ilim ehline gore, devlet baskani
bu konuda muhayyerdir. Isterse orasini ganimet stattistinde
degerlendirir ve askerlere dagitir isterse de Fey statiisiinde
degerlendirerek eski sahiplerinde birakir ve onlardan haracg

alir.54

“Hz. Peygamber’in Hayber’de ele gecirilen arazinin yart-
st dagittigr gibi fethedilen yerlerin arazileri de aynt sekilde
dagitilmast gerekir.” Seklindeki gortis kendi icerisinde tutarli
bir gortis degildir. Ctinkti Hz.Peygamber’in Hayber hakkindaki

tutumu birbirine zit olan iki géris icin delil olabilecek nitelik-

52 Tbni Asakir, a.g.e. c. II, s.133-134; s. 730; Ibni Risd, , a.g.e. c. I, s. 324;
Cassas, , a.g.e. c. III, s. 644; Keyalharrasi, , a.g.e. c. IV, s. 407; Alusi,
a.g.e. c. XV, s.66; es-Serbini, a.g.e. c. II; Fayda, Mustafa, Hz.Omer Dev-
rinde Gayri Miislimler, s. 14

53 Tantavi, Muhammed Seyyid, Benu Israil fi’l-Kur’an ve’s Siinneti, ez-
Zehrau li I'lami’l-Arabi, Kahire, 1987, s. 316

54 Ibni Asakir, a.g.e. c. I, s. 129,137; Ibni Abidin, a.g.e. c. IV, s. 358; Ibni
Rusd, , a.g.e. c. I, s. 315; el-Makdsi, , a.g.e. c. X, s.305; Cassas, , a.g.e.
c. IlI, s. 644; Keyalharrasi, a.g.e. c. IV, s. 407; es-Sayis, a.g.e. c. IV, s.
532; Fayda, Hz.Omer Devrinde Gayri Miislimler, s. 11
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tedir. Hz. Peygamber geri kalan yarisini neden dagitmadi? Eger
ganimet olsa idi hepsini dagitmas: gerekirdi. Bu durumu kur-
tarmak icin, “Hayber’in yarist savasla yarist ise sulh yolu ile
ele gecirilmistir’” demeleri de meseleyi izah etmekten uzak bir
gerekcedir. Hayber’in fetih seklinin sulh yoluyla m1 yaksa sa-
vas yoluyla mi oldugunu inceleyecek olursak su rivayetlere

rastlariz:

Enes: “Peygamber Hayber’e karsi savas yapti ve biz
oray1 siddet kullanarak aldik ve esirler de bir araya getirildi.” 5

Ibn Ishak: “Ben ibn Sihab ez-Ziihri’ye Hayber’in ne se-
kilde elde edildigini sordum, o da savasilarak zorla ele geciril-
digini soyledi.” 56

Ibn Abdilber: “Hayber tam olarak onlar maglup olduk-

tan sonra Muslimanlarin eline gecti.” 57

Ibni Kayyim: “Hayber’in sulh yolu ile degil de savas yo-
lu ile elde dildigi agiktir. Eger sulh yolu ile elde edilmis olsa idi,
Hz. Peygamber onlar1 oradan strgln edip cikarmazdi. Hatta
onlar1 Peygamber cikaracagl zaman onlar: “Biz yerlerimizde
kalip burasini ekelim ve elde ettigimiz Utrlinlerin yarisi bizim
diger yarisi da sizin olsun” dediler. Bu da gosteriyor ki, orasi
guc kullanilarak fethedilmistir.”s8

Bu rivayetlerden de anlasilmaktadir ki, Hz. Peygamber
Hayber’in tamamini savas yolu ile elde etmis ve elde ettigi bu
arazinin bir kismin1 askerlere, diger bir kismini da cikardiklari
Urlnlerin yarisini Muslimanlara vermeleri karsiliginda eski
sahiplerinin ellerinde birakmasi, kendisinden sonraki devlet

baskanlar icin muhayyerlik hakki: dogurmustur.
Dolayisiyla “Fethedilen yerler devlet baskanin yetkisine

birakimistir.” géristi daha dogru goérustir. Cinku:

1. Hz. Peygamber Hayber’den baska fethedilen hicbir ye-

55 Tantavi, a.g.e. s. 316
56 Tantavi, a.g.e. s. 316
57 Tantavi, a.g.e. s. 316
58 Tantavi, a.g.e. s. 316
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rin arazisini ganimet statiisiinde kabul ederek dagitmamistir.
Vadi’l-Kura, Fedek ve Teyma’nin arazilerini de sahipleri elinde
birakmaistir.59

2. Mekke'’yi savasarak fethettigi halde, hi¢ kimsenin ma-
lina dokunulmad: ve mallar eski sahiplerinin ellerinde kaldi. 60

3. Ahmed b. Hanbel, Hz. Peygamber’den sonra hicbir
halifenin de ele gecirilen topraklar: ganimet olarak dagitmadik-

larinm bildirir. 61

4. Eger Devlet baskanin ganimet veya fey olarak belir-
leme yetkisi olmasaydi, Hz. Omer’in bu uygulamasina bircok
sahabenin ganimet ayetini okuyarak karsi cikmalar gerekirdi.
Ik basta dagitilmasini isteseler de Hz. Omer’in gerekli acikla-
malarindan sonra ikna olmus olmalilar ki, bir daha itirazda
bulunmadailar.

5. Dort halife déneminden sonra (Emeviler, Buytk Sel-
cuklular, Anadolu Selcuklular1 ve Osmanli dénemi de buna
dahil) savasla elde edilen yerler ganimet olarak dagitilmamis-
tir. Osmanlilar Anadolu beyliklerinden aldiklar1 topraklardaki
nizami1 aynen birakirken, Rumeli’de fethettikleri topraklar: dev-
lete bagh araziler olarak tapulayip, sadece kilise, manastir ve
dini vakiflara dokunmadilar. Bunun yaninda bazi yerlerin top-
raklarini da sahipleri tizerinde birakarak miilk topraklar stati-
stine koymuslardir ki, bu tir topraklar Mtilk Timar olarak
isimlendirilmektedir. Bu durumlar, Hz. Omer’in uygulamalari-

nin genel kabul gérdtigliniin bir isareti olarak gértlebilir.62

6. Ayn1 durum savas esirleri i¢cin de gecerlidir. Normalde

59 Ibni Kesir, es-Siretii’n-Nebeviyye, s. 389; el-Muibarekfari, Safiyyti’r-
Rahman, Siretii Resulullahr’r-Rahigr’l-Mahtim, Daru’l-Hayr, Beyrut,
1997, s. 388-389

60 Cassas, , a.g.e. c. I, s. 645; Saricam, ibrahim, Hz. Muhammed ve
Evransel Mesaji, Diyanet Isleri Bagskanhig Yayinlar, Ankara, 2007, s. 213

61 el-Makdisi, a.g.e. s. 309

62 Fayda, Mustafa, Fey, Isam Ansiklopedisi, c. XII, s. 512; Halacoglu, Yusuf,
14-17 Yiizyillarda Osmanli Devlet Teskilat:1 ve Sosyal Yapi, Turk Tarih
Kurumu, Ankara, 1998, s. 89; Komisyon, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Is-
lam Tarihi, Cag Yayinlar, Istanbul 1993, c. XII, s. 370-371
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esirler ganimet olmalarina ragmen, devlet baskani onlar 6l-
durme, kole haline getirme, fidye alarak yahut muibadele su-
retiyle serbest birakma veya karsiliksiz saliverme sekillerinden
hangisi Muslimanlar icin faydali ise onu uygulama yetkisine

sahiptir.63

Sonuc

Musltiman tulke vatandasi olmayanlardan elde edilen
mallarin elde edilis sekline gore Kur’an’da Fey ve Ganimet ola-
rak iki kavram kullanilmis ve bunlarin kullanim alanlar1 da
belirlenmistir. Ganimet savasa katilan askerlere dagitilirken,
Fey’in kullanim hakki o ginktl devlet baskanina birakilmistir.

Bunlarin kullanim alanlar ile ilgili sikinti1 olmamasina
ragmen, hangi mallarin Ganimeti hangilerinin Fey stattistinde
degerlendirilecegi konusunda bazi sikintilar meydana gelmis-
tir. Savas yolu ile elde edilen tim tasinir mallar ganimet, savas
ve askeri glic kullanilmadan elde edilen yerler de Fey statii-
stinde degerlendirilirken, savasla elde edilen araziler konu-
sunda ihtilaf cikmistir. Sahabeden Bilal-1 Rebah ve Zubeyir b.
Avvam’in aralarinda bulundugu bir topluluga gére bu tur ara-
ziler ganimet sayilip ve askerlere dagitilmas: gerekirken, Hz.
Omer, Hz. Ali ve Hz. Muaz b. Cebel’in yani sira bircok ensar ve
muhacirinin de aralarinda bulundugu diger topluluga gore ise
bu tirden arazilerin statisiint belirlemek o gink(i devlet bas-

kaninin yetkisine birakilmis bir durumdur.

Gunumuzde de Kur’an htikiimlerinin tarihselci bir yap:
icerdigini savunan kimseler, kendilerine delil olarak
Hz.Omer’in Sevad arazisi hakkindaki uygulamasini esas almis-
lardir. Onlara gére Hz. Omer savasla elde edilen bu arazileri
savasan askerlere dagitmamakla, Enfal Sure’sindeki ganimet
ayetine tikel yaklasmak yerine Kur’ann genel anlamini goéz

éntinde bulundurarak yaklasmistir. Bu uygulamay1 Hz. Omer

63 Cassas, , a.g.e. c. III, s. 645; Erkal, Mehmet, , a.g.e. c. XIII, s. 352
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yapabildigine gére gintimiiz Muslimanlar: rahatlikla yapabi-
lirler. Karsit gériiste olan kimseler ise Sevad arazisini ganimet
statiisiinde degil de Fey stattistinde degerlendirip, Peygamber
hayatiyla ve sonraki dénemlerde yapilan bircok uygulamalarla
kendilerini desteklemeye calismislardir.

Zikredilen delillere baktigimiz zaman, Hz. Omer'in Sevad
arazisi hakkindaki uygulamasi; harac¢ vergisinin konup tari-
min devam etmesinin amacglanmasindan dolay1 ekonomik, su-
lar ve sulama kanallar1 konusunda cikabilecek sorunlari ¢c6z-
mesi acisinda sosyal, cihad edecek kimselerin ihtiyaclarinin
karsilanip, kale ve smirlarin korunmasini amaclamasi agisin-
dan askeri, savasla elde edilen topraklarin stattisiinti belirleme
acisindan hukuki, Hasr Suresi 6-10 ayetlerinin delil getirilmesi
yonu ile dini icerikli bir karardir.

Hz. Omer'in Sevad arazisi hakkindaki uygulamasi,
Kur’an’in bir ayetinin uygulamasinin iptali olmayip, ele geciri-
len topraklarin fey veya ganimet statiisiinde degerlendirilip

degerlendirilmeyecegi meselesidir.

Hz. Omer’in sahabe ile istisare ettikten sonra, Hasr Su-
resi 6-10. ayetleri okuyup, bu ayetleri kendine delil olarak
secmesinden, kendine verilen yetki cercevesinde Sevad arazi-
sini Fey stattisiinde degerlendirdigini anliyoruz. O bu uygula-
masi ile ganimetlerin taksim edilmesini emreden ayetin huk-
munt yuardrlilikten kaldirmamis, aksine kendisine taninan
yetki ile iimmetin gelecegini de disunerek, araziyi fey olarak

kabul edip, Hasr Suresi 6-10. ayetleri ile amel etmistir.
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Cansiz Hoca’nin Bazi dini Goriisleri
Mehmet GUNAYDIN*
Ozet

Osmanli Imparatorlugu devrinde, Trabzon sancagina
bagl Of kazasindaki medreselerin din egitimi ve dgretimi agt-
sindan son derece fonksiyonel oldugunu séylememiz miimkiin-
diir. Yaklasik ti¢ aswrlik bir gecmise ve gelenege sahip olan bu
medreselerde yetisen dlim ve hocalarn tilkemiz genelindeki din
hizmetlerine 6nemli katkidart olmustur.

Bu gelenegin son temsilcilerinden biri de, din dlimi olarak
bilinen “Cansiz Hoca” lakapli Mustafa Cansiz’dwr. Diyanet Isleri
teskilatinda vaiz ve miifettis olarak gérev yapmustir. Dogrudan
ve dolayli olarak din egitimine énemli katkilart olmustur. Din
alimi olmanin yani sira felsefeye énem vermesi, sairligi ve mi-
zahi yéniiniin gticli olmast da onu farkl kilan ézelliklerindendir.
Bu itibarla dini meselelere bakist ve yorumlarimin dikkat ceke-
cegini diistintiyoruz.

Anahtar Kelimeler: Of Medreseleri, Din Egitimi, Cansiz

Hoca.

An Overwiew of Same Religious Views of Cansiz
Hodja
Abstract

It is possible to say that the madrasah (religious schools)
in Of district of Trabzon sanjak in Ottoman period were very
functional. The religions scholars in these schools which they
have opened for three centuries, contributed to national religious
education and religious services.

* Kahramanmaras Stitcti imam Universitesi flahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din
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One of the last representatives of this tradition is
religious scholar know as the “dulleteacher” dubbedis Mustafa
Cansiz. He has worked for the organization of the Religious
Affairs as a preacher and an inspector. He has made notable
cantributions religious education directly an indirectly. In
addition to being a scholar of religion he has given importance to
philosophy, poetry and humor were features that make different
and strong. In this respect we think the religious view of the
issues of Cansiz wiil attract attention and comments.

Keywords: Madrasah of Of, Education of Religion, Cansiz
Hoca

Giris

Trabzon™un Of ilgesi! gerek Osmanli dénemi ve gerekse
Cumbhuriyetin kurulusundan sonra din egitimi ve 6gretiminde
6nemli agirligi olan ilim merkezlerinden biridir. Of medresele-
rinde yetisen yUzlerce alim, tilkemizin pek cok yoéresinde gorev
yapmis olup, “Of Ulemas1” ve “Oflu Hocalar”? adiyla Uin yap-
mislardir.3 Ozellikle 19507 yillardan sonra Diyanet Isleri Bas-
kanlig: teskilatinda gorev Ustlenenlerin, toplumun dini diistin-
ce yapisina degerli katki sagladiklarini séylememiz mumkiin-
dur. Bu calismada Oncelikle y6renin dini-kulttirel yapisi ve
medreseler hakkinda 6zIt bilgi verilerek bu 6énemli katkinin
arka plani kisaca irdelenmeye calisilacaktir. Daha sonra ise,
medrese gelenegi icerisinde yetisen ve son devir din alimi ola-

1 Of'un tarihi ve kultirtini arastirirken daha 6énce Of’a bagh olan Caykara,
Dernekpazari ve Hayrat ilcelerini de Of ile birlikte degerlendirmek gerekir.

2 “Oflu Hocalar” diye nitelendirilen din hocalar ile gintimutz “Oflu Hoca”
tiplemesi arasinda higbir irtibat s6z konusu olmayip, tarihi dokuyu zede-
lemeye calismanin bos bir gayret oldugunu belirtmekte yarar gériiyoruz.
Bu ac¢idan konuyu kismen irdeleyen bir calisma icin bkz. Dlizenli, Yahya,
“Mandan Hoca’dan Giintimuize Ofli Hoca: fronik Sablonun Otesi”, Temel
Kimdir, Editér: Omer Asan, Heyamola Yay., Istanbul, 2006, 92-129.

3 Bu alim ve hocalarin cogunlugu 1948 yilinda Of'tan ayrilarak kaza statii-
stine getirilen ve sahilden 27 kilometre iceride bulunan glintimiiz Caykara
ilcesinin sinirlari igerisinde yasadiklar bilinmektedir.
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rak bilinen Mustafa Cansiz'in (1895-1975)* hayati1 ve bazi dini
gortsleri tizerinde durulacaktir. Calismada Cansiz Hoca’nin
dini gortsleriyle ilgili verilen bilgilerin tamamina yakini degisik
vesilelerle kendisi tarafindan kaleme alinan ancak daha 6nce
hicbir yerde yayimlanmamais belgelere dayandirilmaktadir.

1. Of’un Dini-Kiiltiirel Yapis1 ve Medreseler

Bilindigi tizere Trabzon, Fatih Sultan Mehmet tarafin-
dan 26 Ekim 1461 tarihinde Osmanl topraklarina katilmistir.
Fethin ardindan Trabzon ve yo6resi “Trabzon Sancagi” adi al-
tinda bir idari birim olarak Osmanli Devleti idari sistemi iceri-
sinde yerini almistir.5 Bu idari sistem icerisinde Of Trabzon’a
bagli olarak kaza statiistine getirilmistir. Trabzonun 55 kilo-
metre dogusunda yer alan Of, ilce olma konumunu halen sur-
durmektedir.

Kaynaklara goére daha 6énce gayr-i muslim olan Of hal-
kinin Trabzon’un fethinden yaklasik ytiz yil sonra islam dinine
girdigi ve Muslimanlastig1 ifade edilmektedir. Bu stirecte Ma-
raslt bir Misliiman Turk alimi olan ve Osman Efendi diye bili-
nen kisi Bayburt tizerinden Of bélgesine gelerek burada yore-
nin en tutucu papazlariyla samimi bir ortamda glnlerce dini
tartismalar yaparak Islam’n burada kabul edilerek yayilmasi-
na buyuk katk:r saglamistir. Stirecin basinda Of'un Hiristiyan
din adamlar1 Osman Efendi'ye tepki goéstermis olmalarina
ragmen sonunda onlar da Islam’ kabul ederek Musltiman ol-
muslardir. Bunu géren yoére halkinin cogunlugu da Islam dini-
ne girmistir.6 Esasen din degistirme olgusu kolay bir hadise

4 Genis bilgi icin bkz. Guinaydin, Mehmet, Cansiz Hoca, Heyamola Yay., Is-
tanbul, 2007.

5 Okstiz, Hikmet, “Tarihi Seyir Icinde Caykara”, Caykara’nin Manevi ve Kiil-
ttirel Degerleri Sempozyumu-I, 16-19 Temmuz 2002, Eser Ofset Matbaaci-
lik, Trabzon, 25; Bilgi icin bkz. Trabzonlu Sakir Sevket, Trabzon Tarihi, Im-
ran Matbaasi, Istanbul, 17 Saban 1297, 55-59.

6 Trabzonlu Sakir Sevket, a.g.e., 99; Cansiz, Mustafa, “Of Kazasinin Umumi
Tarihcesi”, Inan, Trabzon Halkevi Kiiltiir Dergisi, Yeni Seri Sayist: 38, Mart
1948, 12. Cansizin bu makalesi Of tarihi hakkinda yapilan ilk ciddi bir
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olmayip, uzun bir stirec isidir.” Dolayisiyla Oflularin Islam di-
nini hicbir baskiya maruz kalmadan kabul etmelerinin® an-
lamli oldugu ve sebeplerinin irdelenmesi gerektigi kanaatinde-
yiz. Hayat1 ve dini goruslerini aktaracagimiz Cansiz Hoca,
Caykara’nin Marash Kéylti'nde metfun bulunan Marasli Osman

Efendi’nin mezar tasina yazdigi misralar oldukc¢a anlamhdir:
“Ofa imani, Islam™ getirdi
Kemalin membai Marasli Osman
Ne kudsi kudrete malikti hayret!
Boyun egmisti bir gérmede ruhban
Dokuz yliz altmis idi hicri yillar
O’nu rahmetlere gark etti Rahman.”

Marasli Osman Efendinin gayretleri yani sira Osmanh
Devleti'nin iskan politikalar1 cercevesinde Musliman Turk ai-
lelerinin bolgeye yerlestirildigi de bilinen bir husustur. Bunlar
arasinda Cepni ve Pecenek soyundan Turk ailelerin agirlikh
oldugu ifade edilmektedir.® Bu politikanin yore halkinin Mus-
limanlasmasina 6énemli etkileri olmustur.

Muslimanlasan Of yoresinin egitim-6gretim tarihine
151k tutacak en 6nemli yapilar, camilerin hemen yani basinda
insa edilen ve halen “medrese” olarak anilan eserlerdir. Bolge-
de insa edilen en eski cami, bugiinkti Caykara ilcesinin Akdo-
gan Koyt Kovacik Mahalle’sinde bulunmaktadir. 1650 yilinda
insa edilen cami ve medrese boélgenin egitim tarihi hakkinda
onemli bilgiler vermektedir. Bunun haricinde Dernekpazari

arastirma oldugunu sdylememiz mtmkuindtr. Ayrica bkz. Umur, Hasan,
Of ve Of Muharebeleri, 8 vd; Umur, Hasan, Of Tarihi Vesikalar ve Ferman-
lar, Gliven Basimevi, Istanbul, 1951.

7 Bkz. Kirman, M. Ali, “Din Degistirme Olgusuna Sosyolojik Bir Yaklasim”,
Dini Arastirmalar, C.6, Say1 18, Ocak-Nisan 2004, 80.

8 Cansiz, a.g.m., 12.

9 Cansiz, a.g.m., 12.
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ilcesine bagli Calisanlar ve Tascilar koyleril© ile Kondu ve Gu-
ney Mahallelerindeki camilerin yani basinda bulunan ve halen
muhafaza edilen medreseleri 6rnek géstermemiz mimkuindtr.

Istanbul Seyhiilislamlik arsivindeki 1914 yilina ait cet-
vele gore Of'ta 69 medrese, 69 muderris ve 1482 6grenci oldu-
gu belirtilmektedir.!! Ayni dénemlerde Islam diinyasinin hicbir
yerinde bir kazada ve bilhassa kéylerinde bu kadar medrese-
nin bulunduguna ihtimal vermek herhalde mimkutn degildir.
Bu medreselerde binlerce 6grencinin 6grenim gérdigi dusu-
nuldiginde yo6re halkinin ilime, egitim-6gretime ne kadar
6nem verdikleri anlasilmis olur.12 186871 yilarda Trabzon’un
Ingiliz Konsolosu gérevinde bulunan W. G. Palgrave, “Oftaki
kadar cok sayida molla ve muftiiye, Anadolu’nun higbir yerin-
de rastlanmaz” ifadesine yer vermektedir. Bu bilgiyi aktaran
Michael E. Meeker de ayni kanaati paylasmaktadir.13

17. ytizyilldan itibaren Of yéresinde yayginlasan medre-
seler, bolge insaninin egitiminde etkin rol oynamislardir. Bu
itibarla geleneksel medrese egitiminin uzun stire ve disiplinli
bir ortamda stUrdirtlmutis olmasi nedeniyle sosyo-kultirel ya-
pinin olusumunda dinin etkisini glc¢li bir sekilde gdérmek
mumktndr.14 Of halki, miderrislere ¢cok bluytk deger verdigi
gibi onlara saygida asla kusur etmezlermis. Her yil kazanin
birkac¢ kdéylinde medreselerden mezun olanlar icin icazet mera-
simleri dliizenlendigi, bu icazet térenlerine binlerce insan katil-

dig1 ve meshur alimlerin nasihatlerini dinledikleri ve bu nasi-

10 Sari, Ibrahim, “Tarihi Strecte Egitim-Ogretim”, Gecmisten Gelecege Cay-
kara Dernekpazart Tarih-Toplum-Kiiltiir, Caykara ve Dernekpazar1 Kultir
Yardimlagsma Cemiyeti Yay., Hazirlayanlar: Hasan Hisn Durgun-ismail
Sari-Orhan Durgun, Secil Ofset, Istanbul, Aralik, 2005, 146.

11 Albayrak, Sadik, “1914 Yilinda Trabzon Medreseleri ve Caykara’da ilmi
Hayat”, Caykara’min Manevi ve Kiiltiirel Degerleri Sempozyumu-I, 16-19
Temmuz 2002, Eser Ofset Matbaacilik, Trabzon, 309.

12 Umur, Of ve Of Muharebeleri, 25.

13 Meeker, E. Michael, imparatorluktan Gelen Bir Ulus Tiirk Modernitesi ve
Dogu Kara Deniz’de Osmanli Mirast, Cev. Tutku Vardagl, Bilgi Universitesi
Yay., Istanbul, 2005, 300.

14 Sar1, a.g.m., 146, 147.
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hatlerin halk tzerinde etkili oldugu goértlmektedir. Zira civar
bolgelere gore bu yoérede toplum duizenini sarsacak nitelikte
ahlaka aykir1 olan hirsizlik, icki, kumar ve zina gibi davranis-
lar pek gorulmuyordu. Bu da yoérede birlik ve beraberligin,
kardesligin saglanmasi1 ve devam etmesine olumlu katk: sag-
lamaktaydi. Ayrica hurafe ve batil inanislarin yayilmasi med-
reseler sayesinde engelleniyordu.15

Yo6renin Cumhuriyetten 6énceki din alimi yetistirme 6zel-
ligi Cumhuriyet kurulduktan sonra da devam etmistir. Ozellik-
le 1930-1950 yillar1 arasinda din egitimi ve 6gretimine bazi
kisitlamalarin getirildigi bilinmektedir. Ancak yo6renin cografi
konumu ve din bilginlerinin ¢oklugu din 6gretiminin Of civa-
rinda hemen hemen kesintisiz stirdurtildtigi bilinmektedir. Bu
baglamda Bakkalzade Ismail Hakk: Efendi'6, Gargar Muham-
med Muslim Efendi!?, Tayyip Zuhti Efendi!8, Dursun Nuri
Feyzi Guven!?, Mustafa Cansiz2°, Mehmet Rusti Asikkutlu?i,
Hasan Rami Yavuz?2 gibi 6nemli sahsiyetler ve gayretleri anil-

maya degerdir.

15 Umur, a.g.e., 31-32.

16 Bakkalzade Ismail Efendi son devir Osmanl muiderrislerindendir. Cayka-
ra’da Atakdyde (Sinek) dogdu. Bilgi icin bkz. Yavuz, Yusuf Sevki,
“Bakkalzade Ismail Hakki”, DIA, IV, Istanbul, 1991, 545; Albayrak, Hasim,
Oflu Hoca Kavramini Olusturan Din Adamlari, Sahaflar Kitapsarayi, Istan-
bul, 2008, 114-117.

17 Albayrak, Hasim, Oflu Hoca Kavramint Olusturan Din Adamlari, 157. Ya-
vuz, Yunus Vehbi, Caykarali Hact Hasan Efendi, Birinci Kitap, I[HVAK Ya-
yin No: 004, Hac1 Hasan Efendi Kiilliyat: 04, Istanbul 2004, 138-145.

18 Umur, a.g.e., 37-38; Yavuz, Yunus Vehbi, a.g.e., 138-144.

19 Cumhuriyet devri mtiderris ve Naksi seyhlerinden olan Dursun Nuri Feyzi
Guven’in hayati hakkinda bilgi icin bkz Yavuz, Yusuf Sevki, “Dursun Nuri
Feyzi Guiven”, DIA; 14, Istanbul, 1996, 328, 329; Yavuz, Yunus Vehbi,
a.g.e., 214-218.

20 Bkz. Giinaydin, Mehmet, Cansiz Hoca, Heyamola Yay., Istanbul, 1997.

21 GUnaydin, Mehmet, Karadeniz Gtinesi Re’is’til Kurd Mehmet Rustu
Asikkutlu’'nun Hayati ve Din Egitimi ve Ogretimine Katkilari, Selcuk Ofset,
Kahramanmarasg 2004.

22 Bkz. Kaban, Engin, Hasan Rami Efendi ve Caykara Sosyal-Kiiltiirel Haya-
tina Etkileri, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisti, Basilmamis
Yuksek Lisans Tezi, Bursa, 1997; Yavuz, Yunus Vehbi, Caykarali Hact Ha-
san Efendi, Birinci Kitap, IHVAK Yayin No: 004, Haci Hasan Efendi Killi-
yat: 04, Istanbul 2004.
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Mustafa Cansiz Hoca’nin diinyaya geldigi ve giintimuizde
Of’tan ayr1 bir ilce haline gelmis olan Dernekpazari’nin Kondu
Mahallesi de o déonemde 6énemli bir ilim merkezi olup, dini ilim-
lerin 6gretildigi medresesi kismen glinimtuize kadar gelmistir.
Ahmed Ziyaeddin GuUmtushanevi'nin?? meshur haleflerinden
Yusuf Sevki Efendi?* de bu mahalleden olup yoérede 6nemli
agirligi olan kisilerden biridir.

Buttin bu veriler dikkate alindiginda Trabzonun Of ka-
zas1, medrese ve muderrisler bakimindan doénemi icerisinde
oldukc¢a 6nemli bir konumda bulundugu ve bu sebeple ydérenin
bir ilim merkezi oldugunu séylemek muUmkuiindtr.2> Mustafa
Cansiz da boyle bir ortamda yetismis cok yonld bir din alimi-
dir.

3. Mustafa Cansiz’in Hayatt

Mustafa Cansiz, Trabzonun bugunkt Dernekpazar il-
cesinin Kondu Mahallesi’nde Cansizogullari’ndan Ahmet Efen-
dinin oglu olarak 1311/1895 yilinda diinyaya gelmis. ki ya-
sinda iken babasini kaybetmis ve annesinin himayesinde bti-
yumustir. Cocukluk ve genclik yillarinda cok yaramaz oldu-
gu;sakact ve nuktedanligl yani sira yoresel tlirkli okumasi ve
cok iyi horon oynamasiyla bilinmektedir..

Yo6renin 6nemli medreselerinden biri olan kendi kéytn-
deki medresede muiderris olarak gbérev yapmakta olan Gargar
Muhammet Mtuslim Efendi’'den26 kticiik yasta ders almaya
baslamistir. Yas1 kiicik olmasi nedeniyle birkac yil icerisinde
sadece namaz surelerini ezberleyebilmis ancak daha sonra

buitlin dersler kendisi icin cok kolay olmaya baslamis ve aldig:

23 Guindiz, Irfan, “Ahmet Ziyauddin Gtiimtishanevi”, DIA, 14, 276.

24 Bilgi icin bkz. Yildirim, Arif, “Kondulu Yusuf Sevki Efendi”, Caykara’nin
Manevi ve Kulttirel Degerleri Sempozyumu I, Eser Ofset, Trabzon, 2005,
572-576.

25 Genis bilgi icin bkz. Glinaydin, Mehmet, “Of Medreselerinin Tarihi Fonksi-
yonelligine Bakis”, Kahramanmaras Stitcti imam Universitesi flahiyat Fa-
kultesi Dergisi, Yil:6, Say1: 12, Temmuz-Aralik 2008.

26 Bilgi icin Bkz. Kaban, Engin, a.g.e., 27.
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dersleri hicbir zorluk cekmeden hocasina arz etmistir.

Talebeliginde zeki ve caliskanliligi ile bilinirmis. Yara-
mazliklar1 nedeniyle Hocas1 Muslim Efendi O’nu dévmek is-
termis. Ancak aldigi dersleri muntazam bir sekilde verdigi icin
bir tirld dévme imkani bulamazmis. Mustafa’ya diger talebele-
re vermedigi zor dersleri verir ve medresenin bir odasina gén-
derir ve ara sira kapinin anahtar deliginden kontrol edermis.
Bakar ki Mustafa uyumus. Bunun Uzerine, “uyu bakalim, ya-
rin ne olacagini sana sorarim” diye sOylenirmis. Mustafa sa-
bahleyin gelir. Hicbir talebenin veremedigi o dersi acar okur,
hocasi1 hayran kalirmis.2?

Ogrencilik yillarinda derslerde konularla ilgili hocasiyla
sikca tartisir ve bundan dolayr hocasi zaman zaman O’nu
dersten disar1 ¢ikarirmis. Ancak meselenin icinden cikilama-
yinca tekrar cagirip gorlslerine basvurmak zorunda kaldigl
ifade edilmektedir. Muslim Efendi'den 1916 tarihinde icazet-
name almistir. Cansiz, din bilimleri ile ilgili olarak Muslim
Efendi’nin haricinde baska bir hocadan ders almamistir. Tah-
sil hayati boyunca Arapcanin yani sira fikih, tefsir, hadis ve
kelam okumustur. Basarisinin arkasindaki en 6nemli unsu-
run, adeta bitmek tikenmek bilmeyen arastirma ve 6grenme
merakinin oldugunu belirtmek isteriz.

Kendi gayretiyle kendilerini yetistirmistir. Bir anlamda
kitaplarla ugrasmaktan baska bir isi yoktu. Evde kitaplari
acar, devamli okur ve notlar alirdi. Ara verdigi zaman evdekile-
re, “nicin bir sey sOylemiyorsunuz?” diye sorardi. Bazen evde
komsulardan yash kadinlar olurdu. “Ne diyecegiz? Senin, di-
nin, imanin, her seyin kitaplarin. Evde coluk cocugun var mia,
onun bile farkinda degilsin” diye sitem ederlerdi. O da gulerdi.
Esi Hatice Hanim, zaman zaman su s6zU sOylermis: “Eger ben
olirsem Hoca ile kimse evlenmesin. Ben evlendim ama O’nun

hanimi kitaplari.” Okumay1 seven ve cok okuyan bir insandi.

27 Guinaydin, Mehmet, Cansiz Hoca, Heyamola Yay. Istanbul, 2007, 57 vd.
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Bir kitab1 okumaya baslayacagi zaman “Allah’im, bu kitab:
okumadan canimi alma” diye dua edermis.

1928-1949 yillar1 arasinda Of ilcesini temsilen i1 Genel
Meclisi ve uzun yillar daimi komisyon uyeligi goérevinde bu-
lunmustur. Vali ve ilin burokratlariyla yakin iliski icerisindey-
di. Trabzon Il Ozel Idaresindeki 1946 Genel Meclisi tiyeleri
sicil defterinde Cansizin tahsil derecesi “Dersiam™8 olarak
gecmektedir. Daha 6nce aktardigimiz gibi Cansiz, klasik med-
rese usull ile din ilimlerindeki tahsilini tamamlamis ve icazet
almisti. Aldig1 bu icazetnamenin usuliine uygun olup olmadigi
Diyanet Isleri Baskanligi Miisavere Kurulu’nca incelenmis ve
diplomanin gecerli olduguna karar verilmistir. Bunun tizerine
Milli Egitim Bakanlig Talim Terbiye Dairesi, “Ogrenim derece-
sinin tespiti istenilen Trabzon Gezici Vaizi Mustafa Cansiz’in
Rumi 1330, Arabi, Cemaziyelevvel 1332 yiuinda Mtiderris Mu-
hammet Miislim’den aldigt icazetnameye gére eski ilmiye
meslegine hazirlayict mertebelerden gecerek bu yolda ytiksek
6grenim gérmiis sayuldigini” 1964 yilinda onaylamistir.29

ifade edildigine goére Karadeniz bdlgesinde yetismis
O’nun gibi bir din alimi yoktu. Cok gii¢lil bir hafizaya sahipti.
Ayakli kiittiphane olarak bilinirdi. Bolgede Arapca ve Farscayi
en iyi bilen kisi olmanin yaninda hazir cevapligi ve zekas: ile

hocalarin hocasiyda.

1949 yilinda dénemin Diyanet Isleri Bagkani Ahmet
Hamdi Akseki’nin tesvikiyle vaizlik gérevine atanmistir. Bu
gorevinden 1970 yilinda emekliye ayrilmistir. Buyik emek
verdigi en gobzde talebelerinden biri Prof.Dr. Yasar Nuri

Ozturk’tiir. Adana miuftistiyken 1999 Marmara depreminde

28 Dersiam olabilmek i¢cin medreseden mezun olup icazet aldiktan sonra bir
imtihana daha girmek gerekiyordu. Bu sekilde halka ac¢ik ders verme yet-
kisi olan muderrisler halk arasinda oldukca etkili oluyorlardi; hatta onla-
rin bu ntfuzlarindan zaman zaman devlet de faydalaniyordu. Nitekim II.
Mahmud, yaptig: 1slahatlar1 genis 6lctide dersiamlar vasitasiyla halka du-
yurmustur. Bkz. Ipsirli, “Dersiam”, DIA, 9, 185.

29 Gunaydin, Mehmet, a.g.e., 60.
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Adapazari’'nda vefat eden Ismet Selim ve Iskenderun muftulii-
Mustafa Cansiz Hoca 1975 yilinda da vefat etmistir. Mezar ta-
sinda 19307u yillarda kaleme aldig: siirinin su misralar: yazili-
dir:

Uzak gecme fani sessizce dinle,
Hasbi hal eylesin tasim seninle

Halimden ibret al icinden inle.30

4. Cansiz Hoca’nin Dini Goriislerine Bakis

Oncelikle su hususu ifade etmemiz gerekir ki Mustafa
Cansiz, dini konulardaki gériis ve dlistincelerini kaleme aldigi
bir eser birakmamistir. Ancak degisik kisi ve makamlarca
kendilerine yoneltilen dini meselelerle ilgili sorulara cevap ver-
digi, hatta bazi1 muftilerin kendilerine sorulan meselelere ce-
vap veremedigi durumlarda Cansiz Hoca’ya yonlendirildigi bi-
linmektedir. Iste kendilerine soru soranlardan birisi de arka-
dasit ve meslektas: olan Mehmet Rusti GuUnaydin Hoca’dir.3!
Rustti Hoca zaman zaman kendisine sorulan veya aklina taki-
lip c6zemedigi dini problemler hakkinda yetkin olarak gérduga
Cansiz Hoca'ya yazili olarak sorular yoneltmistir. Bu sorulara
Cansiz Hoca’nin verdigi cevaplar1 Rusti Hoca’nin arsivinde
bulduk. Aktaracagimiz belgeler bu cevabi mektuplardan olus-
maktadir.

Ayrica Cansiz Hoca'yva yoneltilen dini sorularin hemen
hepsinin tartigsmali meseleler oldugunu vurgulamak gerekir.
Daha dogrusu Cansiz Hoca’nin gortsleri nihai degildir. Ancak
Hoca’nin kaynaklara gidisi ve onlar1 degerlendirmesi, bir diger

30 Cansiz Hoca’nin hayati hakkinda genis bilgi icin bkz. Ginaydin, Mehmet,
Cansiz Hoca, Heyamola Yayinlar, Istanbul, 2007.

31 Mehmet Rustli Glnaydin, Birinci Diinya ve Kurtulus Savaslarinda subay
olarak gorev yapmis ve daha sonraki hayatini Samsun’un Bafra, Havza ve
Alacam ilgelerinde imamlik gérevi yaparak gecirmis ve 1969 yilinda vefat
etmis bir din hocasidir.
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ifadeyle meseleleri ilmi bir disiplin icerisinde ele almis olmasi-
dir.

4.1. Bilimsel Tefsir Anlayis1 veya Aya Cikma Mesele-
si

Aya cikma ile ilgili uzay calismalari ve bununla beraber
astronot yetistirme 1950l yillarin sonlarina dogru hiz kazan-
maya baslamistir. Ilk uzay araci 1969 yilinda Ay ytizeyine in-
digi ifade edilmektedir.32 Bu itibarla o déonemde aya ¢ikma me-
selesi glindemi isgal eden 6nemli tartisma konularindan biri
olmustur. Bu baglamda mesele din alimleri ve hocalar tarafin-
dan da tartisilmistir. Zira Kur’an’da ayin bir nur oldugu33 laf-
zindan hareketle cesitli yorumlar yapilmistir.

Cansiz Hoca’nin Ay’a cikma ile ilgili sorulan soruya
1959 yilinda verdigi cevap kanaatimizce glintimiiz bilimsel an-
layisiyla 6rttistir mahiyettedir. Bu itibarla énce cevabi mektu-

bu aktarip daha sonra degerlendirmek uygun olacaktir.
15 Kastm 1959
Aziz Kardesim

Ikinci yaziniz beni sizi cevapsiz birakmak yolsuzlugun-
dan alikoymustur. Bu bakimdan size minnettarim. Ctinkt birinci
yazmuzda gezide bulunuyordum. Ge¢ kavustum. Vakti gecmis
haber gibi nesr kabiliyetini kaybetmis telakki etmistim. Yahut

unutmustum.

Birinci sualiniz tizerinde biraz duracagim. Fakat Oteki
sualleri bir parca sathi cevaplandirmak zorunda kalacagim. Su
gtinlerde kafam yorgun, muhakeme kudretim de durgundur.

“Rahman” suresinin 33. ayeti kerimesi beserin aya gitme

32 Buyuk Larousse Sozluk ve Ansiklopedisi, Milliyet Yay., C.2, 908, 9. Ay’da
ilk ytrtiyen insan Neil Armstrong’dur.

33 Gormediniz mi, Allah yedi g6gt ahenkli bir buttin olarak nasil yaratti? Ve
Ay’ bunlar icinde bir nur yapti ve Glines’i bir kandil haline getirdi. K; 71/
15-16.
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imkanint men etmiyor mu? demek istiyorsunuz. Evet, “Kessaf”
onun izinde ytirtiyen miifessirlerin bu nazm-t celile verdikleri
mana sarahatle degilse delalet nev’ilerinin herhangi biriyle b6y-
le bir hareketin beseri men ediyor gibidir. Bu miifessirlerin ayete
asagt yukart verdikleri mana sudur: “Ey insan ve cin toplulugu!
Benim ilahi kazamdan ka¢mayy melekatumdan, gdklerimden,
halikt bulundugum yerden savusmayt mu tasarliyorsunuz? Gii-
clintiz yeterse yapwniz; ¢ikiniz ¢ctkamazsiz ki sizde o kuvvet ne
gezer? Ona ilahi kudret gerek.” Iste bu kadar Ttirkcelestirebildi-
gim bu tefsirden ayeti kerime beserin aya gidebilmesini bence
pek zayif bir delalet tarziyla men ediyor denebilir. Bu delalet de
Kessaf ile arkadaslarimin telakki ettikleri delalettir. Ayetin
sarahatindan alinan bir hiiktim degildir. Yanidmiyorsam Fahri
Razi bu ayete verdigi bir mana ile ayeti kerimenin tasidigt hiik-
mii cinle beserin asileri ahirette azaptan kurtarmak imkdnindan
mahrum oldugunu ihtar eden, ahirete mahsus bir hiiktimdtir. Bu
takdirde beserin diinyada gdklere niifuz edebilecegini bu nazm-i
celil men etmiyor. Bilfarz Kessaf”in yazdig: tefsirin bu ayeti ke-
rimenin ifadesine uygun oldugunu kabul edersek sure-i “Nahl”
in su: “ Allah size geceyi, gtindiizii, giinesi, ayt tashir etti; yldiz-
lar da onun emrine musahhardirlar”3* (Ve sehere lekiimii’l-leyle
vennehare vessemse velkamere venniictimii miisehherattin...el-
ayet) mealindeki nazm-t celiline ne buyrulur? Bu nasst celile
yakin bir ifadeye sahip olan diger bir ayeti kerime ki Sure-i
Casiye’nin 13. ayetidir.3> Ona da ne diyecegiz?

Stiphesiz diyecegimiz Sure-i Rahman’daki ayeti kerime-
nin hiikmii ahirete mahsustur. Diinyaya samil degildir. Diinya-
ya da tesmil edilirse Sure-i Nahl’dan der¢ ettigimiz 12. ayete
verilen, rakamin acikladigimiz 6teki ayeti kerime ile tenakuz
halinde bulunur. Ctinkti Sure-i Nahl Allah’in emrine musahhar
olan nucumu Allah besere musahhar kilmustir. Hiikmiinii ver-

34 Kur'an; 15/12.
35 Goklerde ve yerde bulunan seyleri size boyun egdirdi. Stiphesiz bunda
dustinen bir toplum i¢in ibretler vardir. Kur'an; 45/13.
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mektedir. Beserin niifuzu olmayan yerde teshirin manast kalir
mi? Kur’anin ayatt miitenakiz olamaz, tenakuz icaza manidir.
Allahin kelami bundan miinezzehtir.

Netice: Sure-i Rahman’dan aya gidilemeyecegine istidlal
mahzurludur. Kur’an’in diger ayetleriyle tenakuza meydan ve-
recek bir durum karsisinda kalinir, el-iyazii billah. (Allah'a sigt-
nirtm. Mtiellif)

Hocam! Yukaridaki ac¢iklamadan benim beserin aya gi-
debilecegine dair delil arastiran birisi olduguma htikiim verme.
Ben bu hususta ne menfi, ne miispet bir karara sahip degilim.
Bu hususta bir karara varmak istesem miibarek Kur’anin mii-
barek gayesine aykirt bildigim bir yolu secemem. Ben Kur’an’,
beserin ahlaki selametine kdfi, ilahi, mukaddes bir kitap tani-
nm. Bu imarum bende elli senelik bir rustiha sahiptir. Ben hicbir
zaman, beserin miispet diye adlandwrdig: fizik, kimya gibi ilimle-
rin formiillerini, kozmografya, cografya, bunlara benzer tebdile
tabi, zamana mahkum kiymetler tasiyan bilgilerin nazariyelerini
Kur’an-1 Kerim ile ispata yeltenmis bir Miisliiman olmak isteme-
dim. Bu yolu vaktiyle tutmus Ehl-i Stinnet miifessirleri yok de-
gildir. Hele Mutezile’den tevariis edilen “bil diraye” tefsiri kabul
eden miifessirler Kur’an’da semanin, yildizlarin adt gegti mi
“Batlamyus’un” miicerret adwyla Arapc¢a’ya terctime edilen “Ast-
ronomi” yahut Ilm-i Heyet’e ait kitabwyla Kur’an’in hiiktimlerini
telife ugrasip durdular. Ugrasip durdular da ne oldu? Yek ifade
olan sudur: Galile, Kopernik adinda iki heyet ilmi birka¢ asir
evvel Batlamyus”un bizde de hiikmiinti icra eden o heyet ilmini
tamamuwyla iptal ederek yerine bambaska bir astronomi ilmi
kurdular. Simdi bizim Fahri Razi ve emsali miifessirler,
Batlamyuscular Kur’an ile telif ettikleri o hiiktimleri ne yapaca-
giz. Kur’ant da yardimct yaptigimiz o Batlamyus nazariyelerine
baglh mi kalacagiz, yoksa onlardan ayriiyp Galile’nin nazariyele-
rine baglanip Kur’an ile bu kafirin de bugtin icin dogru kabul

edilen nazariyelerini mi ispata kalkisalim? Beseri ilimler beser
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gibi fanidir. Dirayet tefsirleri Kur’ant yalniz heyet ilminin naza-
riyelerini ispatta kullanmadilar. O gitiniin fizigini de kabul edip
onun davalarina Kur’an yoluyla yardim etmek istediler. Iste
astrofizigi “lavaziye” fizigi ile yikddigt gibi “lavaziye”nin de bu-
glinkt fizigin de yarnn yikilmayacagin: kim temin edebiliyor?

Hulasa beserin icatlariy, beseri ilimleri Kur’an’in mesguli-
yet sahast géstermeyi ben dogru bulmadim. Bu davadayim. Bes
on sene evvel Miswrli bir alimin beni takviye eden bir kitabt nes-
rettigini Miswr gazetelerinden naklen Sebiltirresad mecmuasinda
okumustum. Fakat eseri ismarladimsa da Miswr’dan getirteme-
dim. Hulasa: Kur’an’in, fanilerin fani bilgilerine alakast
yahut isareti ispat veya tebyin icin degil beseri aklin
kiymetini gostermeleri ve besere verilen aklin siikran
borcunu ahlaki takviye icin tahakkuk -ettirmektir.
Kur’an’t fani degisen bilgilerle ilgilendirmek onun beka-
stna, degismezligine taarruz sayilsa yeridir. Ama “ratab’,
"yabis” kitabt miibindedir3¢ derseniz ratab, yabis emir nehiy
demektir derim. Beni takviye icin siz de tefsirlere bakarsiniz.
(Ek 1)

Cansiz Hoca’nin iyi bir muhakeme sonucu acikladig: fi-
kirlerinin irdelenmesinde yarar oldugunu dustnuyoruz. Bir
kere Rahman Suresinin 33. ayetinin ahirete ait bir ifade oldu-
gu, ayetin Oncesi ve sonrasindan anlasimaktadir. Elmalili
Hamdi Yazir ve Stileyman Ates de ayni kanaattedirler.37

Bilimsel tefsir, “Kur’an ayetlerini bilimsel veriler 1siginda
actklamak, onlardaki bilimsel gercekleri ortaya ¢ikararak i’caz
yonlerini géstermektir™® seklinde tarif edilmektedir. Kur'an

ayetlerini yorumlamada bilimsel ekol, Avrupa’da ortaya cikan

36 Ratab: Yas, Yabis: Kuru, Gaybin (gérinmez bilginin) anahtarlari onun
yanindadir, onlari ondan baskasi bilemez. Karada ve denizde olan her seyi
bilir. Dlisen bir yaprak, -ki mutlaka onu bilir- yerin karanliklari icinde
gomulen dane, yas ve kuru higbir sey yoktur ki apacik bir kitapta olmasin.
Kur'an; 6/59.

37 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 7, 4681; Ates, Ylce Kur'an'in Cagdas Tefsiri,
9, 192-193.

38 Guilltice Veysel, Bilimsel Tefsirde Usul, 9, Aktif Yayinevi, Istanbul, 2007



Mehmet GUNAYDIN = 109

bilimsel ve teknik gelismelerden cok 6nceye rastlar. Kur'an'in
gecmis ve gelecek ile ilgili her ttirla bilgiyi icerdigini ileri stiren-
ler olmustur. Bunlardan biri de Gazali'dir. Thyau Ulumiddin
adli eserinde hadis olarak aktardigi "Kur'an'in zahiri, batini,
haddi, matlal vardir" ctimlesinden hareket ederek Kur’an’da
yetmis yedi bin iki ytiz ilmi ihtiva ettigini ve bunun doért katina
cikarilmas: gerektigini ifade etmektedir.3® Belki cokluktan ki-
naye olarak kullanilmis olabilir. Ancak bunlar1 nasil sayip bu
kanaate vardiklarini herhalde sormak gerekir diye dustinmek-

ten kendimizi alamiyoruz.

Gazali Cevahiru'l-Kur'an adli eserinde de gelmis ve gele-
cek butin ilimlerin, insanligin bilmedigi, ileride ortaya c¢ikacak
bltln ilimlerin Kur'an'da mevcut oldugunu belirtir. Razi ve
Zerkesi de bu kanaattedir.4°

Bat1 diinyasindaki bilimsel ve teknolojik gelismelere
bagli olarak hemen her alanda Ustinligld ele gecirmeleri ve
Islam diinyasinin gerilemeye hatta c¢ékme ile karsi karsiya
kalmasindan dolay1 bazilar1 bilimlerin kaynaginin Kur'an oldu-
gunu, Avrupalilarin buglinkd bilim ve teknolojiyi de
Kur’an’dan aldigini dile getirmislerdir. Bunun yani sira Batinin
Urettigi bilim ve teknolojiyi almaya kars: cikanlari ikna etmek
icin bu bilimlerin Kur'an'da oldugunu sdéyleyerek onlar: iknaya

calismislardir.4!

Bu tur aciklama ve yorumlarla ne kadar basit bir yola
girildigi acikca gortlmektedir. Bu yolu izleyenler o caglarda
insanlar1 arastirmaya, goézlem ve deneye yonlendiren bir yol
izleselerdi, insanlar1 bu konuda merak ve diistinceye sevk et-
selerdi herhalde daha farkli bir durumda olabilirdik. Ancak

39 Gazali, Thyau Ulumiddin, Terc. Serdaroglu, 822.

40 Simsek, M. Said, Guintimiiz Tefsir Ekolleri, 121, Esra Yayinlari, Konya,
1997.

41 Genis bilgi icin bkz. Simsek, a.g.e., 119-143; Bilimsel Tefsir konusunda
ayrica bkz. Gullice Veysel, a.g.e.; Kur'an’in pozitif bilimlere bakisiyla ilgili
olarak bkz. Kirca, Celal, Kur’an-t Kerim’de Fen Bilimleri, Marifet Yayinlari,
Istanbul, 1989.
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baskalarinin calismalarini Kur'an ayetleriyle desteklemeye
kalkarak Kur'an'in ytlceligini ortaya koymaya calisan bir tu-
tum icgerisine girmislerdir. Halbuki Cansiz'in ifade ettigi gibi
fani bilgiler her zaman degismek durumuyla kars:1 karsiyadir.
GuUnumuz bilim anlayisi, ‘bir hipotez yeterince dogrulandigi
takdirde hipotez durumundan c¢ikar ve doga yasasi kimligini
kazanmis olur. Ne var ki tim kanitlara ragmen, genellemenin
dogrulugunun kesinlestigi sdylenemez. Bugline kadar genel-
lemeye ters diisen bir gbdzlemin cikmamis olmasi, ileride cik-
mayacagl anlamina gelmez. En saglam gériinen kuram ya da
yasalarin yanlislanma ihtimali vardir. Bilimde ispat yoktur2
anlayis1 yerlesmistir.

Kur’anin yaklasik 750 kadar ayeti, inananlarim1 oku-
maya, akillarini kullanmaya, distinmeye, yeri ve gokleri goz-
lemeye ve bu gozlemlerden sonuclar cikartarak 6gut ve ibret
almaya cagirmaktadir. Kur’an’in esas gayesi, insanlara yol gés-
terici ve rahmet kaynagi*3 olmasidir. Kur’an, tabiat ilimleri sa-
nilan konulara ancak bu baglamda deginmektedir. Yoksa
Kur’an ne bir fizik, ne bir kimya, ne bir biyoloji, ne bir astrofi-
zik ve ne de bir jeoloji kitabidir.4* ‘Bu itibarla pozitif ilimler
icinde tabiat ilimlerinin ulasmis olduklar1 hakikatlerin ve bun-
larin bize telkin etmekte olduklar gerceklerin ancak cok azini
kesin olarak kabul etmek mimkin olabilir. Dolayisiyla tabiat
ilimlerinin degisen sonuclarini1 ve 6zellikle de senaryolara da-
yanan spekulasyonlarini sanki nihai sonuclarmis gibi
Kur’anin tefsirine dayanak ya da malzeme yapmak ve buna
bagl olarak: “Bakin, Kur’an on bes asir 6nce bu ilmi hakikatleri
haber verdi!” diye iddialarda bulunmak isabetli, hikmetli, tem-
kinli ve objektif bir tutum olmadig gibi aksine, tehlikeli ve

42 Yildirim, Cemal, Bilimin Onciileri, 39, Tubitak yay. 11.Basim, Ankara,
1998.

43 Kur’an, 16/64.

44 Ozemre, A. Yiiksel, Kur'an-1 Kerim ve Tabiat Ilimleri, 106, Furkan Yay.,
Istanbul, 1999
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Kur’an’ iftiraya maruz birakabilecek bir tutumdur.””s Mu-
hammed Esed’in ifadeleri de benzer niteliktedir: “Kural olarak
Kur’dni ifadeleri, bugiin dogru gériindtigii halde yarin yeni bir
bulus ya da teoriyle pekala yanlisligt ortaya konabilecek du-
rumda olan “bilimsel bulus ya da teorilerle” aciklamaya, yorum-
lamaya calismak bos ve yararsizdir... 46

Bu aciklamalara gerek duymamizin nedeni Cansiz Ho-
ca’nin gintimuz bilimsel anlayisini ortaya koyan goértislerini
desteklemek icindir. Karsit goériisleri de saygiyla karsilamakla
birlikte Hoca’nin dile getirdigi fikirlerin iyi bir arastirma ve de-
rin bir muhakemenin sonucu oldugunu séylememiz mimkin-
dur.

Aya cikma ile ilgili Cansiz Hoca’ya ait nukte olmus iki

olay1 aktarmak sanirim yerinde olur:

Amerikalilarin ilk aya ciktiklar siralarda oraya c¢ikip ci-
kilamayacagini herkes tartisiyormus. O zamanlar halk bu so-
rularn genelde din hocalarina sorarmis. Hocalarin pek cogunun
bilgisi olmadig1 halde gelisi glizel cevaplar verirmis. Ayin nur
oldugu, dolayisiyla oraya cikilamayacagini sdyleyenler cok ol-
mus. Bir giin Cansiz Hoca'’ya aya cikilip ¢cikilamayacagini sor-
muslar. O da su cevabi vermis:

Oraya ¢ikilmazdan énce bana sorsaydiniz ben size cevap
vermezdim. Zira ben fizik alimi degilim. Ama simdi gézlerinizle
gortiyorsunuz. Oraya c¢iktilar. Her yer Allah’indwr. Kutsalliktan
bahsederseniz yerytizii daha kutsaldiwr. Yaratimislarnin en ytice-
si insandir ve insan diinyada yasamaktadir. Buraya nice pey-
gamberler gelmis ge¢cmis... Ancak cikimaz diyenlere sunu séy-

45 Ozemre, a.g.e., 75, 107. Turkiye’nin ilk atom mtihendisi olan Prof.Dr.
Ahmet Ytiksel Ozemrenin bu eseri, Cansiz Hoca’nin bakis acisini adeta
aciklamak icin ele alinmis bir eser olarak gorulebilir. Her ikisi de ayni ka-
naattedirler.

46 Esed, Muhammed, Kur’an Mesaji Meal-Tefsir, 11, 651, 38 numarali dipnot.
Isaret Yay., Istanbul, 1999. Ayrica bkz. Peterson M, Hasker W,
Reichenbach B, Basinger D, Akil ve Inan¢ Din Felsefesine Giris, Ter. Rahim
Acar, 56, Kiire yay. 2. Baski, Istanbul, 2009.
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lemek isterim: Siz ister inanun ister inanmaywin aya ¢iktilar. Cik-
makla da kalmadilar oraya st.mak bile st.tilar.

Ayni ifadeleri kullandigi baska bir ortamda olay soéyle
gecer:

Cansiz Hoca bir gtin Of meydan kahvesinde oturuyor-
mus. Etrafinda Of'un esrafindan baz kisilerle birlikte hocalar
ve muftt de varmis. Muftt de aya cikildigina inanmayanlardan
imis. Birisi Cansiz Hoca’ya:

-Hocam Amerikalilar aya ¢itkmus diyorlar dogru mu?

-Aya Armstrong diye bir Amerikali ¢ikti ve oraya s.¢ti.

Orada bulunup da ayin nur olduguna inananlar
“estagfirullah, estagfirullah...” demeye baslamislar. Bu-

nun Uzerine Cansiz,

-Bunun esi, firu yok. Orast krater, kiil, toprak... oraya ¢i-
kan adam s.cacak da is.yecek de.

4.2. Hadislere Bakis1

Hadisin kelime anlami, haber vermek demektir. Daha
sonra ise hadis, Hz. Peygambere nispet edilen her tirld soéz,
fiil, takrir ve hallerin her birine isim olmustur. Stinnet ise be-
lirli bir yol demektir. Terim olarak stinnet, Hz. Peygamberden
nakledilen so6z, fiil, yasayis tarzi, takrir veya Hz. Peygamberin
hayatlarinda takip etmeyi aliskanlik haline getirdigi yol, hare-
ket tarzlan ve yasayis sekillerini icerir. Gortldiigt tizere sUtn-
net de hadis anlamindadir. Ancak, Hz. Peygamber’in soyledik-
lerinden bahsedilirken “bir hadislerinde” séyle buyurdu ifade-
siyle dile getirildigi gibi, O’'nun soézlerini toplayan eserlere de
hadis kulliyat: denmektedir.47

Cansiz Hoca’nin hadislerle ilgili diistinceleri konusunda

47 Aydinli, Abdullah, Hadis Istilahlarnt Sézligi, “Hadis Maddesi”, Timas Yay.,
Istanbul, 1987; Ayrica Bkz. Muhyiddin-i Nevevi, Riyazii’s-Salihin ve
Tercemesi, I, I-V.
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sorulan bir soruya yazdigi cevabi aktarmak istiyoruz. Hadisin
“Driirre’ttin-Nasihin” adl1 kitapta gectigi ve “bir teravih namazi
kilan kimsenin butiin glinahlarinin bagislanacagl” konusunu
icerdigi anlasilmaktadair.

“25 Ocak 1965
Sevimli Hocam!

Biraz rahatsizim. Mesanede iltihap oldu. Doktor ilgi gds-
terdi, ila¢ verdi. Vazife verilir diye yirmi gtinliik bir rapor verdi.
Kanama gecti, izdirabim azaldi. Tanr size afiyet versin.

Yazdiginizi aldim. Kitapciyya ugradim. Ctinkii ben
kitaphaneme Dtirre’tiin-Nasihin’t sokmadim ki...48 Kitap¢ida bir
niisha buldum. Fakat sorulan meseleyi verdiginiz sahife numa-

rasinda bulamadim. Demek niisha farkt vardi. Teravih hadisini
31 inci sahifede buldum.

Erkek, kadin stinnet olan teravihin cemaatle kiinmasinn
stinnet-i kifaye oldugu mezhebimizin beyan: ctimlesindendir. Bu
ibadetin saglayacag: sevap da ser’i mahiyetinin mahsulii olaca-
g stiphesiz buluruz.

Mecalisten menkul teravih hadisinin dikkatinizi cekmesi
cok yerindedir. Ctlinkii bir gecenin teravih namazt bizi anadan
dogma gtinahsiz bir bebek yaptiktan sonra artik dinimizin farz-
larimi yapmaya (hasa) liizum kalmayacak bir durumla karst
karsiyya kalinz. O gérdiigtin Mecalis, “Niizhe’tiil Mecalis” dir.
Uydurma hadislere ambar olan kitaplarin 16 wncist “Diirre’tlin-
Nasihin” de 28 numarayt almustir. Hadis Usulil ilmi uydurma
hadislere on alamet vermistir. Bu hadiste ben 10 uncu nisant
buldum. Géstereyim: “Rekaket”, kiictik bir is i¢in sedid bir va’id,
bir emri yesire, azim bir va’d demektir. Teravih namazt farzlar,
miiekked stinnetler karsisinda bir emri yesir degil mi? Bunun
ifasina o gordiigtin hadisin va’d ettigi miikafata ne denir? Stip-
he yok ki va’di azim diyecegiz. Iste sahihlerde kendilerine yer

48 U¢ nokta Cansiz Hoca'ya aittir.
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verilmeyen uydurma hadislerin bagdas kurdugu kitaplarin bu
hususta séhret yapanlart Siyer-i Celile-i Nebevide 52 rakamini
bulmakta ise de dogrusu Islam diinyasinda bu kétii yolda yii-
rtiiyen miielliflerin yazdigt kitaplarin sayisint verebilmek icin 50
rakamina iki sifir sagdan ilavesi de az gelir sanurim. Elinizdeki
Drirre’tiin-Nasihin belki Tenbih’il Gafilin iste hep o ellinin icin-
dedir. Selamlar.

Durre’tin-Nasihin kitabini ktitiphaneme sokmadim ki,
diyerek U¢ nokta koymasi, bu tir kitaplari guvenilir olarak
kabul etmedigini gosterir. Musliman halkin bu ve benzeri ki-
taplardaki bilgilerden beslendigini acikca dile getirmekte ve
bundan sikayetci olmaktadir. Bu cesit kitaplarin sayis1 her ne
kadar elli iki olarak gosteriliyorsa da kendilerinin bu kanaatte
olmadigi, esasen bunlarin sayisinin binlerle ifade edilebilecegi-
nin altini1 ¢izmektedir. Genelde din gorevlilerinin ellerinden
dusturmeyip insanlara aktardiklari bilgilerin kaynagini bu tar
kitaplar olusturduguna goére toplumumuzun nasil bir dini an-
layisa sahip oldugunu anlamakta sanirim zorluk cekmeyiz.
Iste Cansiz Hoca, bu kaynaklardan beslenen bir dini yapilan-

may1 saglikli gobrmemektedir.

Cansiz, 6zellikle Emeviler déoneminde c¢cok hadis uydu-
ruldugunu, bu durumun da islam dinini yozlastirdigina kani-
dir. Hatta Sahih-i Buhari icin, alt1 yiz bin hadisin icinden se-
cildigini ve alt1 bin kiisur hadisten olustugunu beyan ettikten
sonra, alt1 yliz doksan doért bininin nasil hadisler oldugunun
sorulmasi gerektigini ve ihtilaflarin bu hadislerden kaynaklan-
digim belirtirdi. imam-1 Azam’ cok begenirdi. Zira onun hadis-
lerden ziyade akli kullanmasini takdir ederdi. Buhari bile Safii
oldugu icin kitabinda imam-1 Azam’n ismini zikretmez, “Bag-
dat’takiler soyle dedi” der ifadesini kullanirdi. Clinkd onlar
hadis ekoluinu temsil ediyorlardi Burada Cansizin hadislere

cephe alma gibi bir 6zelliginin olmadigini, ancak hadisleri,
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“Hadis Usulii Ilmi” icerisinde degerlendirdigini gériiyoruz.+9

4.3. Namazda Tecvid Uzere Kur'an Okuma Meselesi

Tecvid, ligat manasiyla bir seyi glizel etmek, hosca ve
latif bir sekilde yapmak anlamina gelir. Terim olarak ise
Kur’an glizelce okumay: 6greten ilimdir. Bir diger ifade ile
Kur’an glizel okumak, yani her bir harfin mahrecini bilmek ve
harflerin layik: olan lazimi ve arizi sifatlarinin hakkini vermek-
tir. Tecvidin gayesi ise Kur’an1 glizelce okuyabilmek icin gerek-
li olan yollar1 gostermektir.50

Trabzon’un Dernekpazar: yoresindeki bazi din gorevlile-
ri, namazda Kur’an kiraatinin tecvid kaidelerine gére okunma-
dig1 takdirde kilinan namazin kabul olmayacag: seklinde go-
rasler ileri sirmuslerdir. Namaz kilan ancak tecvid kurallarini
bilmeyen Muslimanlar bundan stpheye dtsmiuslerdir. Bu
konudaki tereddidinii gidermek isteyen bir sahis konuyu
Mehmet Rustil Glnaydin Hoca'ya sorar. RUstil Hoca her ne
kadar soran sahsa, “namazlariniz kabul olur” dese de meseleyi

Cansiz Hoca'’ya yazarak gortistinil sorar. Soru soyledir:
Cok Muhterem Mustafa Efendi'ye,

Cok, pek cok selamlar ve saygilar. Bundan bir miiddet
evvel size bir mektup yazmisttim. Bilmem hatirinizda kaldt mi?
Mektupta séyle yazmisttm: Bazi echel imamlar halkt namaz kuil-
maktan men etmek tizere séyle fetva veriyorlar. Tecvid bilmeyen
adamlann kildiklart namaz katiyen kabul olmaz... Bu hususta
bu gibi adamlarnn namazlarnn hakkinda fukahanin gdéstermis
olduklart kurtulus yolu neye miitevakif ise litfen zahmet bu-
yurmanizt ¢ok rica ederim efendim. Tekrar selamlar ve saygular
efendim. Riistii Gtlinaydin. ?.8.968

49 Gunaydin, Mehmet, Cansiz Hoca, Heyamola Yay., 108-110, Istanbul,
2007.

50 Genis bilgi icin bkz. Unlli, Demirhan, Tecvid, 23 vd., Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yay., Ankara, 1993.
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Cansiz Hoca’nin cevabi mektubunu asagiya aliyoruz:
Muhterem Hocam ...11.1968

Senin soruna cevap: Tarikatt Muhammediye serhi
"Hadika" adli Abdtilgani Nablusinin kitabt ki bizim Oflularda
pek bulunmaz. Fakat bizim Seyh Hact Yusuf Efendinin®!
kitaphanesinde vardur. Ben kitabwin iki cildini de bir parca miita-
laa etmistim. "Hadika" diyorki fasih konusmaswmnt ve okumastini
bilmeyen Arabin gayrisi milletlerdeki Miisliimanlar Arap mah-
reclerini gerektigi gibi bazt tecvide uygun eda etmekte mazur
tutulurlar. Hatta bu giin eski fesahati kaybeden bedeviler de
yabanct gibi mazur ayarninda derler demis. Higbir millet yabanct
bir milletin dilini oldugu gibi konusamaz. Ne kadar égrense ya-
bancilik siritir. Ancak her Miisliiman dogruyu dégrenmek zorun-
dadiwr. Ancak yapmast miimkiin olmayan bir isle Miisliiman mii-
kellef olmadigini da Kur'an ifade etmektedir.52 "Tarikat" serhi
"Hadikda" nin mazeret fetvasimi hangi kitaplardan aldigint ta-
mamuyla hatirda tutamiyorum. Iki tic m'ehaz géstermisti. Hati-
nmda yalmiz "Zahire" kalmustir. "Hadika" Arap olmayanlarnn
Kur'an'daki "zelle”lerini mazur gdstermistir. Namazin sithhati
bunlarnn niyetine baglidir. O adamlara séyle ¢cok okusunlar, az

konussunlar. Selamlar. M. Cansiz

Hamis:

Hicbir Miisliiman gticti yetmedigi bir isle miikellef tutula-
maz. Fasih olmayan Araplart da "Hadika" mazur arasinda bu-
lundurmustur. Diyeceksiniz ki nicin fikih kitaplart "zelletii'l-kart”
faslimi kitaplaninda actilar. Efendi, kitaplar normal sartlarla
normali beyan etmekle miikelleftir. Bizden sordugunuz cevaz da
mazurun meselesidir. Bunlann fikih kitaplannda yerleri mu-

kayyettir. (EK 2)

Din insanlarin hayatini kolaylastirmak, tzerlerindeki
agir baglar1 ¢ézmek icin Allah tarafindan génderilmistir. Ozel-

51 Daha o6nce adi gecen Ahmet Ziyauddin Gumushanevinin haleflerinden
Yusuf Sevki Efendi’yi kastediyor.
52 Allah, kimseye glicintin Usttinde bir seyi teklif etmez. K; 2/286.
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likle Islam dini kolaylik dini olarak adlandirilmistir. Bizde ise
istisnalar hari¢ olmak tizere cogunlukla zor olan uygulamalar
insanin 6nune konur. Namazda okunan kiraat konusu da
bunlardan biridir. Cansiz'in ifade ettigi gibi "her Musliman
dogruyu 6grenmek zorundadir". Ancak biz Ttrk Milleti olarak
Arap harflerinin mahreclerini geregi gibi ¢cikarmamiz mtimkiin
degildir. Bu konuda din goérevlilerinin zorunlu tutulmasi nor-
mal karsilanabilir. Ancak herkes tecvid kaidelerine gore Kur’an
okuyacak dediginiz zaman bunu hakkiyla yapmanin mimkitn
olmadig1 ortadadir. Dolayisiyla tecvid Uizere okuyamayanlarin
namazlar1 kabul olmaz diye bir hiikim vermenin ne kadar agir
oldugu acikca géruiltir.53 Bir insan tecvid tizere okuyamiyorsa
o zaman kildig1 namaz kabul olmayacagina goére kilmasina ge-
rek olmadig1 kanaatine varir. Hicbir din gérevlisinin bunu séy-
lemeye hakki yoktur. Tecvid kurallarina gére okuma, Of bolge-
sine merhum kiraat alimi Mehmet Rustti Asikkutlu Hoca tara-
findan yerlestirilmistir. Bu konuda cok buytk hizmetleri ol-
mustur. Asikkutlu, tecvid tizere okumayanlarin namazlarinin
olmadigi konusunda zorlayici bir gértis beyan etmemesine
ragmens* bazi 6grencilerinin bu konuda kati1 davranacaklarini

sOylememiz mimkuindur.

Butin bu kolayliklar olmasina ragmen "Tecvid ilmini bii-
tiin kaideleriyle bilmek ve uygulamak farz-i kifayedir. Fakat
Kur'ani lahn'i-celiden kurtaracak kadar tecvid ile amel etmek
her Miisliiman ve miikellef kadin ve erkedge farz'i-ayndirss gibi

tanimlar kanaatimizce bir hayli zorlayic1 gozikmektedir.

Tecvid ile ilgili olarak genellikle Kur'an'daki Muizemmil

53 “Zelle-i Kari” bahsi ile ilgili goértsler icin bkz. fbn-i Abidin, Terc. Ahmet
Davudoglu, 2, Samil Yay., Istanbul, 1982, 550-569.

54 Asikkutlu Hoca’nin bu konudaki gortsleri icin bkz. Glinaydin, Mehmet,
“Reisu’l-Kurra Mehmet Riistii Asikkutlu'nun Kur’an Ogretimine Katkilar
ve Dini Gérligleri”, Kahramanmaras Stitcti Imam Universitesi flahiyat Fa-
kultesi Dergisi, Yil:6, Say1:11, 121-154.

55 Unlii, Demirhan, a.g.e., 23 vd.
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suresinde gecens¢ “verettilil Kur'ane tertila” ayeti dile getirilir.
"ve agwr agwr Kur'ani oku". Buradan hareketle Kur'an tecvid
lUzere oku denmek istenmistir.57” Yani harfleri mahreclerinden
cikarmak, iklab, izhar, ihfa gibi sifatlan yerine getirmek sek-
linde anlasilmistir. Halbuki tertil tizere okumak, Kur'ani agir
agir, tane tane oku, yani anlamini distnerek okumaktir. Bu-
nun yani sira okudugunu aciklamak, s6zli tane tane acgiklaya-
rak sdylemek anlamina da gelir.5® Nitekim bu konuda eser ya-
zanlar bile Ibn Cezeri’nin Kur’an tertil ile okumaktan maksat,
elbette ki onu inceden inceye diistinmek, anlamak ve geregince
amel etmektirs® dlisltncesini aktarmayir da ihmal etmemekte-
dirler ki, ayetin bize gore de dogru olan yorumu budur. Netice
itibariyle 6zellikle imamlarin Kur’an’ tecvid tizere okumalar:
konusunda emek sarf etmeleri gerektigini belirtmeliyiz. Bunun
haricinde ana dili Arapca olmayan Muslimanlarin Kur’an
tecvid tizere okumalar1 konusunda zorlamanin dogru bir yak-

lasim olmadigini belirtmek isteriz.

Cansiz Hoca bu konuda kaynaklarin ortaya koydugu
gorusleri dile getirdikten sonra Kur’an’in kiraati konusunda bu
tir anlayislart benimseyenleri ilmi bir dille kinamaktadir. "O
adamlara séyle cok okusunlar, az konussunlar”. Su halde
okumadan, arastirmadan diisinmeden sOylenen sézler, insan-

larin hayatini zorlastirmaktan baska bir ise yaramamaktadir.

Yine namazda zammi sure olarak Kur'an’dan okunmasi
gereken ayet miktar ile ilgili soruya Cansiz Hoca’nin verdigi
cevabi aktariyoruz:

Muhterem Hocam
Sorulartniza cevap veriyorum. Takdir size aittir.

Birinci yazimizt aldim. Yamumda Nimet'il-Islam yoktu.

56 K; 73/4

57 Adigtizel, Kur’an-t Kerim’in Tecvid ve Tilaveti, Ekev- Kultur Egitim Vakfi
Yay., 2. Baski, Erzurum, 2001, 10 vd.

58 Ates, Stileyman, Ylice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 10, 125.

59 Adigtizel, a.g.e., 11.
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Miiftiiliikte baktim. Bulamadim. Tabi bos verdim. Siz durmadi-
niz ki. Hemen tekidi kavusturdunuz. Biraz da sitemli soyun-
dun?

"Nimet'tiil-Islam" yoktu. Nimetftil-Islam'n asl olan
"Merak'ul-Felah" serhine hasiyesi, Tuhfe diye kitapcida buldum.
Baktim. Bulduklarumu Tiirkceye cevirdim. Halebi'den de "Zelletiil-
Kari" bahsinden sordugunuzu baktim, aldim. Tiirkceye cevirdim.
Makine ile yazdurdim. Sunuyorum. Sayguar. Selamlar... 12 Ni-
san 1966 M.Cansiz

Namazda okunacak ayet miktart hakkindaki meseleye
gelince: Adi gecen kitabin serhiyle birlikte aciklamast séyledir:
Namazda kiraat farzdir. Muayyen olarak kiraat icin hicbir ayet
gosterilmemistir. Namzda herhangi bir ayet okunursa farziyeti
ifa edilecegi Imam't Azam'n muhtandir. Namazda okunacak
ayetin uzun olmak tizere bir yahut kisa olarak ti¢c ayet olmast
da Imameyn'in ihtiyandir. Bunu biliyorsunuz. Adi gecen kitap
ayetin harflere taksimi tizerinde séyle bir ac¢iklama yapwyor:
(Ha mim) daha fazla (miidhammetan), Bir harf olur (niun), iki
harf olur (Ha mim) daha fazla olur. (Ha mim 'ayn sin kdf) bu
ayetlerin herhangi birisiyle namazda kiwraatin caiz oldugunu
Kudurt séylemektedir. Bu takdirde ayetlerin teskilindeki harfle-
rin sayist bahis mevzuu bence olamaz. Ayetlerdeki harflerin 8,
18, 31 gibi rakamlarla kayda tabi tutulmas: yine bence bir ta-
kim miitefakkihlerin mesele cogaltmadaki hastaliklarinin ifade-
sidir.

Halebinin "Zelletii’l-Kari" bahsinde Kur'an't Kerim harfle-
rinin kiraat esnasinda tebdil veyahut tagyiri namaz kdamn fa-
kih oldugu takdirde namazimin iadesine, avamdan oldugu tak-
dirde cevazt ile namaziun(kabulii tizere)© fetva verilecegi
Mtiteahhirin ulemamizin kabul ettigi bir keyfiyettir. Tarikat serhi

Hadika bile Arap olmayan alimlerin de namazlarimin cevaz kad-

60 Cuimlenin daha iyi anlasilmasi icin biz ilave ettik(Muellif)
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rosuna girmesine imkan gérilmiistiir.6! Artik kolaylik sahastun
ne kadar genis oldugunun takdiri size diiser. M. Cansiz (EK 3)

Gortlecegi tizere Cansiz Hoca konu ile ilgili kaynaklarin
verdigi cevaplart aktardiktan sonra kendi gdériisiinii de dile
getirmektedir. Namazda okunacak zammi sure miktar ile ilgili
olarak genelde kabul edilen gortis, Gic kisa ayet veya tli¢c kisa
ayet yerine gecen bir uzun ayet okumaktir. Bunun haricinde
okunacak ayet miktarini, ayetleri harf sayisina indirgemenin
mesele cogaltmaktan baska bir ise yaramayacagini dile getir-
mektedir. Bu anlayistaki fakihler icin alayli bir sekilde
“mutefakkih” tabirini kullanmaktadir. Ctinku fikih ilmi ile ug-
rasan alime fakih, cogulu fukaha denir. Sozltikte muitefakkih
diye bir kelime yoktur. Su halde bu tur fetva veren kimseleri
fakih olarak kabul etmemektedir. Cunkt bu konudaki kolay-
ligin; “Onun icin Kur’an’dan kolaywmiza geldigi kadar okuyun”o2
ayetinden hareketle fatiha suresinin tamami veya bir kisminin
okunmasiyla birlikte farziyetin yerine gelecegini soyleyen fa-
kihler de vardir.63

Netice itibariyle Cansiz Hoca, fikih ustlti hakkinda fazla
bilgisi olmayip, sadece ytlizeysel ilmihallerden meseleleri takip
eden bazi din goérevlilerinin yaklasimlarinin konuyu saptiracak
kadar anlamsiz bir sekilde ileriye géttirdtigtine dikkat cekerek
bu tir yaklasimlarin Muslimanlarin ibadetlerindeki husuyu
ortadan kaldiracak ve sUpheye distirecek anlayislar sergile-

diklerine dikkat cektigi seklinde ifade etmemiz mUimktndfr.

4.4. Nafile Hac Konusuyla ilgili Yaklasimi

Islam’in bes temel sartindan biri olan hac, bedeni ve
mali bir ibadettir. Asagiya aldigimiz cansiz hoca’nin cevabi
mektubu, farz olan haccin disinda maddi durumu iyi olan bir

61 Yani namazlarinin kabul olacagi.

62 K; 73/20. _

63 El-Hac Mehmed Zihni, Nimet’il Islam, Ergin Kitabevi, Istanbul, 1959, 67-
79.
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kisinin 6len bir sahis icin vasiyet etmedigi halde onun icin na-
file hac yapmasinin htikmu ile ilgili aciklamay1 icermektedir.

Sevimli kardesim, 1.4.1966

Yazinizi aldim. Tebriginizi karsilar hiirmetlerimi sunarim.
Sordugunuz meseleye gelince "Mtiltekd"nin "el-Haccti anil gayri"
babinda (Velil insani en yec'ale sevabe ‘amele ligayrihi cemi'il
ibaddti = ibadetlerin hepsinde amelinin sevabii baskasina
maletmek insan i¢in bir haktir.) ibaresi mevcuttur. Kaldi ki nafile
haccin 6li birisi icin yapumast sevabw o 6li icin telafi edecek
baska bir nafilenin yapilmasinda failin ihtiyari hakimdir. Istedi-
gi hayrt yapabilir. Bu yolda bir tercih yapmanin bence dogru
olmayacag: stiphesizdir. Hele nafile hacdan buradaki dindasla-
nmiza, yurttaslannmiza faydali miiesseselere teberruda bulun-

mak derli toplu bir hayir olacagina inanirim.

Su séziim: (.. Hidaye sahibinin séztidiir) Sizde kalmak
lizeredir. Baskasina séylemek salahiyeti size aittir.

Imam Safar'dan naklen Hidaye sahibi Muhtardtiin-
Nevazile* adli eserinde miitegallibenin hiiccacdan aldigi para
riisvet mahiyetindedir. Bu tiirlti muamele ile faraziyati haiz olan
haccin bile olmadigini agiklamaktadir. Sevgi ve selamlar. Imza
M. Cansiz. (EK 4)

Goruldugt tzere Cansiz Hoca nafile hac ibadeti konu-
sunda tercihin ihtiyacl kimselerden yana kullanilmas: gerekti-
gi kanaatini kesin bir dille ortaya koymaktadir. Bu gérisu isa-
betli buldugumuzu belirtmek isteriz. Bilindigi tizere tilkemiz ve
bliytik cogunluguyla Islam tilkeleri ekonomik bakimdan geri
kalmis ulkeler arasinda yer almaktadir. Bu itibarla tlkenizde
aclik, yoksulluk, hastalik, egitim vb. konularda maddiyata bu-
yuk ihtiyac duyuldugu acik bir sekilde belli olmasina ragmen,
maddi imkanlarin nafile hac ibadetine harcanmasi elbette uy-

gun olmayacaktir. Ulkenizde yoksulluktan, hastaliktan insan-

64 Bu kitap, biiylikk Hanefi alimlerinden Imam Merginani’nin (1117/ 1196)
eseridir.
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lar 6lurken sizin yapacaginiz nafile hac ne kadar isabetli ola-
caktir. Burada sadece nafile hac degil, bunun haricinde hicbir
amaci olamayan butln turistik seyahatleri de ayni sekilde de-
gerlendirmek gerekir. Cansiz Hoca'nin ifade ettigi bu goérisu
gintmuzde bile seslendirecek ilim erbabina fazla rastlamaniz
mumkun degildir. Bu ve benzeri pek ¢cok konuda halkimiz bi-
linclendirilmis olsaydi insan kalitemizin ¢ok daha farkli boyut-
larda olacagini rahatlikla ifade edebiliriz. Su halde saglikli dini
yapilanmanin ne kadar gerekli oldugu bu vesile ile bir kere
daha karsimiza ¢ikmaktadir. Tabii ki burada hacca gidilmesine
gerek yoktur gibi bir anlayis cikarilmamalidir. Toplumsal kal-
kinmanin gerceklesebilmesi icin maddi imkanlarin ihtiyactan
fazlasinin hayir kurumlarina yénlendirilmesinin bir ibadet ol-
dugu gerceginin hatirlatilmasi gerekir. Su halde ibadet kavra-
minin nasil degerlendirilmesi gerektigi konusunda insanimizi
dogru bilgilendirmenin énemi acikca ortaya cikmaktadir.

4.5. Resme Kars1 Namaz Kilinabilir mi?

1959 yilinda Mehmet Rustti Glinaydin Hoca'ya yazdigi
cevabi mektuptan anladigimiz kadariyla namaz kilarken 6nu-
muzde resim varsa kilinan namazin kabul olup olmayacag ile
ilgilidir.

Cansizin cevabu:

Resim meselesine gelince haram olan resim put mefhu-
munu taswyan, hacim taswyan bir cisim demektir. Yani 6yle bir
sey ki tal arz ‘amik ki tic boyutu havi bir cisim olacaktir. Bu hu-
susta Ibn Abidin me’haz olabiliyor. Burada Ibn Abidin gayri ile
kaim resimler musalli icin keraheti zanundiwr der. Buna gére ka-
gittaki cizgilerle gésterilen resimler, suya, aynaya akis eden
gélgeler kerahet hiikmtiint alabilen kadrodadiwr. Haram hiikmii-

nil alan “zatil hacim” olan ve bunu temsil edenlerdir.

Cansiz Hoca, resim konusunda Ibn Abidin’i kaynak gés-
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tererek soruya cevap vermektedir. Anlasilacagl lizere, resmin
karsisinda namaz kilan kimsenin namazinin kerahetle kabul
olacag dile getirilmektedir. Clinkti namaz kilan kisinin resme
bakma ihtimali g6z 6nline alinarak namazin husuuna zarar
verecegi ihtimalinden hareketle sakincali gértilmektedir. Na-
mazi olmaz diye bir hikim yoktur. Ancak put karsisinda kili-
nan namazin kabul olmayacag: kesin olarak dile getirilmekte-
dir. Bilindigi tizere Islam, putlara tapan bir topluma gelmis ve
Allah’tan baska herhangi bir varliga tapma kesinlikle yasak-
landigindan putu cagristiran cisimlerin karsisinda ibadetin
yapilmasi haram kabul edilmistir.65

4.6. Sigara Icmenin Hiikmii

Tatinin insan sagligina olan zararlar1 hemen her do-
nem dile getirilmesine ragmen yakin zamanlara kadar gtiinde-
mi fazla isgal etmiyordu. Hatta icilmesi reklamlarla 6zendirili-
yordu. Askerlik gorevini yapanlara 1980 yillara kadar sigara
istihkaki verildigini biliyoruz. Meselenin dini boyutu da hemen
her dénem gtindeme getirilmistir. Haram oldugunu soéyleyenler
oldugu gibi mubah oldugunu da ifade edenler olmustur. Bu
konuyla ilgili olarak Cansiz Hoca’nin goruslerini aktardiktan
sonra bir degerlendirme yapmak istiyoruz.

Gezide idim. Mektubunuzu simdi aldim. Cevap veriyo-
rum. 29.7.952

Ttittintin subulu dali, dumanli meselesi hakkinda son sé-
zii merhum Seyh'iil-Islam Bahdi Efendit¢ séylemis ve tiittiniin

65 Islam’da tasvir ve heykel meselesi ile ilgili genis bilgi icin bkz. Cam,
Nusret, Tiirk ve Islam Sanatlart Tarihi Ders Notlari, Erzurum, 1986, 5-11.
66 Bahai Mehmed Efendi, (6. 1064/ 1654) Osmanl seyhtlislami ve sairlerin-
dendir. Kaynaklarin ittifakla bildirdiklerine goére keskin bir zekaya ve glic-
It bir hafizaya sahipti. Cok iyi bir tahsil gérmemesi ve ilmi konularda de-
rinlesmemesine ragmen anlayis ve kavrayis glicl sayesinde hemen her
meselenin Ustesinden kolaylikla gelebilmistir. Rahatina dtisktin bir kisilik
olmas1 hasebiyle daha ziyade sohbet ve edebiyat meclislerinde bulunur-
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ibahatiyla fetva vermistir. Tiitlintiin haramatina dair taassup
tesiri altinda bir takim eserler yazunmustir. Fakat bunlann fikht
selahiyetinin disinda kalmis kimselerin veya dervis ruhlu zeva-
tin "ver'd" iltizam edenlerin eserleridirler. Béyle kitaplarla ava-
ma hitap edilmez. Havas ise kimseden sbz istemez. Kendi yara-
st sarabilir. Ttittin hakkinda sana verecegim m'ehaz Katip Ce-
lebi'nin Mizan'il-Hak fi Ihtiydril Ehakk"s” adindaki kitabidir. Bu
eser bir defa basunus fakat niishast nadirdir. El yazmalar da
bulunur. Bahdi merhum zeki, edip bir Seyhii’l-Islam’diwr. Hicri

1064'te élmiistiir. M. Cansiz (EK 5)

Cansiz Hoca’nin bu mesele ile ilgili goértslerini 1952 yi1-
linda dile getirdigini hatirlatmak isteriz. Bu itibarla o dénemde
mesele ile ilgili kaynaklara sahip olmas: ve onlar1 etrafli bir
sekilde degerlendirmesi arastirici bir ruha sahip oldugunun bir
kanit1 olarak degerlendirilebilir. Seyhtil-islam Bahai Efendi’nin
sigara icmenin mubah oldugu ile ilgili verdigi fetvanin son fet-
va oldugunu belirtmesi herhalde yetkili makamda bulunma-
sindan dolayidir. Bir diger ifade ile Bahai Efendi’den sonra so-
rumlu mevkiinde bulunanlarca ayni veya farkli yonde bir fet-

vanin verilmedigini kastetmektedir.

Sigara giinimuizde insan sagligini en fazla tehdit eden
zararli aliskanliklar arasinda gosterilmektedir. Ozellikle akci-
ger kanserlerinin ytizde doksan civarinda sigaranin icilmesin-
den kaynaklandig: bilimsel verilerle ortaya konulduktan sonra
ve saglik giderlerinin hayli artmasi nedeniyle onunla muicadele
edilmesi ulusal hatta uluslar arasi bir boyut kazanmistir. Bu

du... Tattn icmenin mubah olduguna dair verdigi fetva lehinde ve aley-
hinde bazi kanaatlerin ileri stirilmesine sebep olmustur. Hayati hakkinda
bkz. M.Ipsirli-M.Uzun, DIA, IV, 463, 464.

67 Degisik konularda yazilan risalelerden olusan Katip Celebi'nin Mizan'il-
Hak fi Ihtiyaril Ehakk (En dogruyu Secmek Icin Hak Terazisi) adli kitab:
degerli bir eserdir. Tutln risalesi 40-47 sayfalar1 arasindadir. Sigara ko-
nusundaki risalesi giintimuize de 151k tutabilecek 6nemli bilgileri icermek-
tedir. "Terctiman 1001 Temel Eser"leri (No:145) arasinda yayimnlanmaistir.
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acidan gerek diinya ve gerekse llkemizde sigara icmeme ko-
nusunda degisik kampanyalar yapilmakta ve toplu mekanlar-
da icilmemesi icin kanunla yasaklamalar getirilmektedir. Bu-
tln bu gayretlere ragmen sigara icme yasi giderek azalmakta-
dir. Ozellikle toplu tasima araclarinda ve kapali mekanlarda
icilmemesi icin kanuni yasaklamalarin faydali oldugunu yasa-
yarak gozlemlemekteyiz. Ancak bu konuda egitime daha c¢ok
agirhik verilmesi gerekir diye distnuyoruz. Dinen haramdir
demekle meseleyi ¢c6zmuis olamazsiniz. Ger¢i Cansiz Hoca bu
gln yasasaydi ve sigaranin zararlari konusunda ortaya konu-
lan bilimsel verilere bakarak nasil bir gortis dile getirirdi diye
dustinmekten kendimizi alamiyoruz. Bu ifadeleri kaleme aldig:
zamanda sigaranin zararlar ile ilgili yayinlari mutlaka okudu-
gunu tahmin ediyoruz. Ancak kendileri sigara ve nargile icerdi.
Buradan hareketle Bahai Mehmet Efendi ile de benzer 6zellik-
lere sahip olmasi nedeniyle ve ayni zamanda rint bir kisilik

olarak sanirnm goérisinde 1srar ederdi.

4.7. Piyango Meselesi
Piyango ile ilgili Mehmet Rusti Gunaydin'in sordugu bir
soruya 1952 yilinda su cevabi vermistir:

Hava Kurumundan alinan para diyorsunuz. Bu para
maas mudir? Piyango ikramiyesi midir? Aciklamadiniz. Acgikla-
saydiniz da cevapsiz kalacaktiniz ya? Efendi kardesim. Pekdla
bilirsiniz ki bunlar bize son asrnin yadigandir. Bu meseleler hak-
kinda ne metinlerde, ne fetvalarda bir kelime tesadtiif etmek
imkam yoktur. Ictihadi mesail arasinda yer alacak meseleler
miictehitten yahut varsa ictihat makamini isgal edenlerden so-
rulur. Arkadas meali malum hadisi serif helalin de haramin da
actk oldugunu anlatmaktadir. A¢tk olmayan hiikiimlerin de kad-
rosu bestir. Stipheden kaginmamin da Islam ictimai heyetinden
kime mal edilecegini tabi bilirsiniz. Selam ve htirmetler.(EK 5)
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Cansiz Hoca, icinde bulunan cagin getirdigi meseleler
lUzerinde dustndugtu gorulmektedir. Piyango ile ilgili fikih ki-
taplarinda herhangi bir bilginin bulunmadigini belirterek bu
meselenin yirminci asirda ortaya ciktigina dikkat cekmektedir.
Ancak bu konularin acikliga kavusabilmesi icin ictihad ma-
kaminda bulunanlarin ¢6zim Uretmeleri gerektigini vurgula-
maktadir. Herhalde o zamanlar kendilerini bu konuda fetva
verebilecek konumda gérmuiyordu. I¢ctihat makaminda olanla-
rin ortaya koydugu goériistin guvenirliliginin daha gecerli ola-
cag dustinildiginde bu konuda Diyanet Isleri Baskanligi'nin
yetkili oldugunu séylememiz mtimkUindr.

Gunumuz alimlerinden bazisi piyango, spor-toto gibi
tertip ve oyunlardan her ne kadar bazi tesis ve hayir kurumla-
rinin da yararlandig: ileri surtlirse de kumar oynamanin
hikmunt icerdiginden bu sans oyunlarini haram kapsaminda
gormektedir.e® Bazis1 da kumarin yasaklanmasindaki Allah’
zikretmekten alikoyma, seytanin aralarina kin ve dismanlik
gibi kott fiilleri koymas:i illetlerinin piyangoda bulunmadigi

icin haram kapsaminda gérmemektedir.69

Aslinda Cansiz Hoca’nin daha sonralari kendisiyle yapi-
lan soylesilerde ifade edildigine gbre gortisinlin piyangonun
haram olmadig yontndedir. Herhalde 1967 yiliydi. Bir sahis
Cansiz’a, “milli piyangodan ¢ikan para haram midir?” diye bir
soru sordu. Esprili bir sekilde, “cikarsa al da ye” diye cevap
vermis. Konu acildi ve faize geldi. Bu konuda su ifadeyi kul-
lanmis: “Bu gtiinki faiz, Kur’an’daki faiz degildir. Ben bu fetva-
y1 veririm ama gelecek saldirilara gégis germek zorundasiniz.”
O siralar yetmis bes yaslarinda idi ve prostat rahatsizligr nede-
niyle de saglig1 yerinde degildi. “Onunla ugrasacak giicti ken-
dimde goéremiyorum. Clnkl calisma bir manada ekip isidir.

Cetin meseleler tek basina zor halledilir. Kaynak lazim ve emek

68 Karaman, Hayrettin, Giinliik Hayatimuzda Haramlar Helaller, Nesil Yay.,
135,136, Istanbul, 1981.

69 Ates, Suleyman, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, C.1, 376,377, Yeni Ufuklar
Nesriyat, Istanbul, 1988.
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sarf etmek gerekir. Gelecekte yetisen alimler bu mesele ile ug-
rassinlar.” diye cevap vermis. Iste diistincelerini yazmamasinin
nedenlerinden biri gelecek saldirilardan cekinmesiydi. Kendisi
cok ofkeli bir adamdi. Cevap vermesi gerekiyordu. Ayrica mad-
di konularda oldugu gibi diger konularda da bir eserim olsun,
gelecege bir seyler birakayim endisesi icerisinde olmamistir.70

SONUC

Din alimi Mustafa Cansizin hayati ve dini goéruslerini
belge ve bilgilerin 15181 altinda ortaya koymaya gayret ettik. Bu
itibarla bazi hususlara 6énemine binaen dikkat cekmek isteriz.

Of, Trabzon’un Fatih Sultan Mehmet tarafindan 1461
tarihinde fethedilmesinden yaklasik ylUiz sene sonra, Marash
bir Musliman Turk alimi olan Osman Efendi bu yoreye gele-
rek, Ofun en saygin papazlariyla glinlerce dini tartismalar
yapmis ve ekserisinin Islam dinini kabul etmelerine vesile ol-
mustur. Bunun sonucunda ise yore halkinin cogunlugu Mus-
Iiman olmustur. Ayrica Osmanh Devletinin iskan politikalari
cercevesinde Muisliman Turk ailelerinin bélgeye yerlestirildigi
de bilinen bir husustur. Bu politikanin da y6re halkinin Mus-

Iimanlastirilmasinda énemli etkileri olmustur.

Yorede yaklasik ti¢ asirlik bir gecmisi olan medreseler,
bolge insaninin egitiminde etkin rol oynamislardir. Bu itibarla
geleneksel medrese egitiminin uzun stre disiplinli bir ortamda
stUrdurdlmis olmasi nedeniyle sosyo-kiltliirel yapinin olusu-
munda dinin etkisini gucli bir sekilde gérmek mumkuindur.
Din duygusu gibi giicli ve manevi bir otorite, toplumun refahi
ve mutlulugu acisindan tarihin hemen her déneminde énemini
korudugunu sdylememiz mtiimkuindur. Bu itibarla gintimutiz ve
gelecegin toplumunun insasinda saglikli bir din egitiminin ve-

rilebilmesi, tizerinde 6nemle durulmas: gereken bir konu oldu-

70 Glinaydin, Mehmet, Cansiz Hoca, Heyamola Yay., 103,104, Istanbul,
2007.
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gunu belirtmek isteriz.

Mustafa Cansiz Trabzonun dénemi icerisinde bir ilim
merkezi olan Of, ginlimtiz Dernekpazar ilgcesi Kondu Mahalle-
si'nde diinyaya gelmis ve o ortamda yetismistir. Medrese tahsi-
lini meshur muderris Gargar Muhammed Miuslim Efendi’den
tamamlamis ve icazet almistir. Bunun haricinde hi¢ kimseden
ders almamistir. Cok zeki ve bitmek ttikenmek bilmeyen oku-
ma ve arastirma meraki vardi. Din ilimlerinin yani sira 6zellik-
le felsefeye ilgisi Uist seviyedeydi. Sair ve ayni zamanda mizahi
yonu de oldukca gicliydt. 1928-1949 yillan arasinda Of ilge-
sini temsilen Il Genel Meclisi tiyeligi ve daimi komisyon Uyeligi
gorevini yurutmustir. Bu esnada din ilimleriyle mesgul olmay1
surdirmustir. 1949 yilinda Diyanet Isleri teskilatinda vaiz
olarak gérev almis ve bu vazifesinden 1970 yilinda emekli ol-
mustur. Cansiz Hoca gorevi esnasinda 06zellikle altindan ¢iki-
lamayan dini meselelerde gortistine basvurulan bir konum-
daydi. Farkh fikirlerinden dolay: sevenleri oldugu gibi sevme-
yenleri de olmustur. Geleneksel anlayisa aykin fikirlerinden
dolay1 bazi meslektaslarinca dinsizlikle bile itham edilmistir.
Ancak bunu soéyleyip yayanlar hicbir zaman karsisina c¢ikima
cesaretinde bulunamamuistir. Bliyldk emek vererek yetistirdigi

en gozde dgrencisi Prof.Dr. Yasar Nuri Ozttirk’tiir.

Dini konularla ilgili aciklamalarina bakildiginda ilmi bir
disipline sahip oldugunu gérmekteyiz. Sorulan herhangi bir
mesele ile ilgili olarak 6ncelikle muteber kaynaklara giderek
konu hakkindaki gortisleri ortaya koyduktan sonra bunlari
adeta tenkit stizgecinden gecirip daha sonra kendi tercihi veya
yorumunu aktarmasi takdir edilmesi gereken bir tutumdur.
Yer yer cogunlugun kabul ettigi gériisin disina cikarak hic
cekinmeden fikir beyan etmesi aykin bir kisi oldugunun kanit1
olarak degerlendirilebilir. Zira bizde daha ziyade kaynaklarin
ortaya koydugu goértis kabul edilir ve mesele o sekilde halle-
dilmeye calisilirdi. Bunun haricinde Hoca’nin fikhi meselelerde

kolay olani tercih etmesi ve toplumun yararindan yana olani
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benimsemesi dinin 6zUnlU yakalama agisindan 6énemsenmeli-
dir.

Ozellikle aya cikma meselesiyle ilgili olarak Kur’an cer-
cevesinde takindigi tutumdan dolay: hayretimizi gizleyemedi-
gimizi belirtmeliyim. Zira pozitif bilimlerin ortaya koydugu de-
gisken verilerin Kur’an ayetleriyle aciklanmaya calisiimasina
karsi cikmistir. 1959 yilinda Trabzon’da konuyla ilgili dile ge-
tirdigi ifadeler dikkat cekicidir: “... Ben Kur’an’i, beserin ah-
laki selametine kdfi, ilahi, mukaddes bir kitap tanirim.
Bu imanim bende elli senelik bir rusitha sahiptir. Ben
hicbir zaman, beser miispet diye adlandwrdig: fizik, kim-
ya gibi ilimlerin formiillerini, kozmografya, cografya,
bunlara benzer tebdile tabi, zamana mahkim kiymetler
taswan bilgilerin nazariyelerini Kur’an-i1 Kerim ile ispata
yeltenmis bir Miisliman olmak istemedim... Hulasa:
Kur’an’in, fanilerin fani bilgilerine alakast yahut isareti
ispat veya tebyin icin degil beseri aklin kiyymetini gos-
termeleri ve besere verilen aklin siikran borcunu ahlaki
takviye icin tahakkuk ettirmektir. Kur’an’t fani degisen
bilgilerle ilgilendirmek onun bekasina, degismezligine
taarruz sayilsa yeridir.”

Bu duistinceler kanaatimizce iyi bir arastirma ve derin
bir muhakemenin sonucudur. Keske Cansiz Hoca'dan geregi
gibi istifade edilebilseydi. Din bilgini yetistiren bir kurumda
ogrenci yetistirmis olsaydi herhalde giinimutz Turk toplumu-
nun dini yapisinin ¢ok daha farkli bir konumda olabilecegini
rahatlikla séyleyebilirdik. Geregince takdir edilmedigi gibi ken-
dilerini takdir edenlere de maalesef iltifat etmemistir. Nitekim
Prof.Dr. Osman Turan’in kendisini Ankara Dil Tarih Cografya

Fakultesi'ne alma girisimlerini bile 6nemsememistir.
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KSU. llahiyat Fakiiltesi Dergisi
15(2010) s. 141 - 193

Ilk Donem Sii Tarihciler Ve Eserleri!

Saib Abdulhamid
Cev: Saban 0z2

I. Kavramsal Cerceve

Malum oldugu tzere cerh ve ta’dil alimlerinin cogu
“Teseyyil” kelimesi ile Ali’yi Osman’a Ustin tutanlar1 kastet-
mislerdir. Onlar, Beni Umeyye'yi zemmedenleri “Teseyyiide
siddetl’, Imam Ali’yi Ebu Bekr ve Omer’e Ustlin tutanlan
“Rafiz’, Ebu Bekr ve Omeri zemmedenleri ise “asirt Rafizi’
olarak isimlendirmislerdir. Bu taksime gore sirf Ali'nin Gstin
gortilmesi ve Beni Umeyye'yi tenkitleri nedeniyle bircok alim,
teseyyuye nispet edilmistir.3

II. Teseyyiiye Nispet Edilen Gulat Tarihgiler
Yalan haber uyduran, bir cok seyi tahrif eden, mezhebi
goruslerinin etkisinde kalan tarihc¢ilerdir. Bunlarin 6nde gelen-

leri sunlardir:

1 Burada Saib Abdulhamid tarafindan kaleme alinan, Mu’cemu Mtierrihi’s-Sia
-el-Imamiyye ve’z-Zeydiyye ve’l-Ismdiliyye- el-Miiellifine fi’t-Tarihi’l-
Arabiyyeti miinzii’l-Karni’l-Evveli hatta Nihdyeti’l-Karni’r-Rabi Aser mine’l-
Hicre (I-1I, Mruiessesetti Daireti Mearifil-Fikhil-Islami, I. Bsk., Kum
1424 /2004) isimli calismasinda zikrettigi ilk bes asirda telif veren Sii veya
Sia’ya atfedilen tarihgilere yer verilmistir. S6z konusu calisma Sia’nin do-
gusunu hemen Hz. Peygamber sonrasinda baslatan teze gore hazirlandigi
icin bazi tarihcilerin Sia’ya nispeti tartismali ve hatta Sia ile bir alakalar
olmasa dahi, yazarin bakis acgisini vermesi acisindan muidahale etmedik.
Ayrica tarihgilerin hayatlarini ve kitaplarin aciklamalarini ¢calismay: uzat-
mamak adina zikretmedik. Siralamada ise kullanim kolaylig1 acisindan ya-
zarin Arapca alfabetik siralamasi yerine Latin alfabetik siralamasi esas
alinmisg, kronolojik siralamaya riayet edilmemistir. Yazarin zikrettigi hicri
tarihleri miladi tarihe cevirirken 1 Muharrem esas alinmistir.

2 KSU llahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

3 Mu’cem, 1, 28-29
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1-ishak b. Muhammed en-Nehai (268/881?),

2-Ali b. el-Abbas Hurazini er-Razi (III/VII. Asir),

3-Muhammed b. Abdillah b. Mihran el-Kurhi (III/VII.
Asir),

4-Ali b. Abdillah et-Temimi (III-IV/VII-VIII. Asir),

5-Nasr b. es-Sabbah Ebu’l-Kasim el-Belhi (319/931),

6-el-Huseyin b. Hamdan el-Huseybi (359, 346/969,
957?),

7-Ahmed b. Muhammed b. Seyyar el-Katib (368/978),

8-Ali b. Ahmed el-Kufi Ebu’l-Kasim (IV/X. Asir).4

III. Sii Tarihciler
1-Abbad b. Ya’kub er-Revaceni (250/864)
1. Ahbaru’l-Mehdj,
2. Kitabu’l-Ma’rife.5
2-Abbas b. Hisam en-Nasiri (220/835)
1. Kitabu’l-Mesalib.6
3-Abdulaziz b. Yahya el-Celvedi (332/943): Basra
A. Hz. Peygamber’in Hayati ile Ilgili Kitaplarz:
. Hutabu’n-Nebi,
. Kataiu'n-Nebi,
. Ktittibti'n-Nebi,
. Kitabu Nesebi’n-Nebi,
. el-Vufad ale’n-Nebi ve Ebi Bekr ve Omer.

aua A W N

B. Hz. Ali ile Ilgili Kitaplari:
6. Kitabu Tevzici Fatima,

7. Kitabu Hurabi Ali,

4 Mu’cem, 1, 40-42
5 Mu’cem, 1, 418
6 Mu’cem, 1, 426-427
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8. Kitabu’l-Cemel,
9. Kitabu Siffin,

10.
11.
12.
13.
14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.
21.
22.

Kitabu’l-Hakameyn,

Kitabu’l-Havaric,

Kitabu Makteli Ali,

Kitabu Resaili Ali,

Kitabu Kadai’ Ali,

Kitabu ma Nezzele fihi mine’l-Kur’an,
Kitabu ma Kile fihi min Si’rin ve min Medhin,
Kitabu men Rava anhu mine’s-Sahabe,
Kitabu men Ahabbe Aliyyen ve Ebgadahu,
Kitabu Dagain fi Suduri Kavm,

Kitabu men Sebbehu mine’l-Hulefa,
Kitabu’l-Kinaye an Sebbi Ali,

Kitabu Hali’s-Sia ba’de Ali,

C. Halifeler Tarihi ile Ilgili Kitaplari:

23.
24.
25.
26.
27.
28.
29.
30.
31.
32.
33.

Ahbaru Ebi Bekr ve Omer,

Hutabu Ebi Bekr,

Hutabu Omer,

Hutabu Osman,

Zikru Fatima ve Ebi Bekr,

Resailu Ebi Bekr,

Resailu Omer,

Resailu Osman,

Kataiu’ Ebi Bekr ve Omer ve Osman,
Maktelti Osman,

el-Vufad ala Ebi Bekr ve Omer,

D. Ehl-i Beyt Tarihi ile Ilgili Kitaplari:

34.

Zikru Hadice ve Fadli Ehli’l-Beyt,
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35. Zikru’l-Hasan ve’l-Huseyin,
36. Maktelii’l-Huseyin,
37. Ahbaru Ali b. el-Huseyin,
38. Ahbaru Ebi Ca’fer Muhammed b. Ali,
39. Ahbaru Ca’fer b. Muhammed,
40. Ahbaru Musa b. Ca’fer,
E. Millet ve Kabilelerle Ilgili Kitaplari:
41. Ahbaru’l-A’rab,
42. Ahbaru’l-Beracim,
43. Ahbaru Beni Mervan b. Muhammed,
44. Kitabu Beni Naciye,
45. Ahbaru’s-Stdan,
46. Ahbaru’l-Arab ve’l-Firs,
47. Ahbaru’l-Furs,
48. Ahbaru Kureys vel-Esnam,
49, Kabailu Nizar ve Harbi Sakif,
F. Tabakat Kitaplar::
50. Ahbaru Stdeyf,
51. Ahbaru’l-Medeniyyin,
52. Ahbaru men Aseka mine’s-Suer3,
53. Tabakatu’l-Arab ve’s-Suera,
54. Men Hatabe ala Minberin bi-Si’rin,
G. Biyografi Kitaplari:
55. Ahbaru Ibrahim b. Abdillah b. el-Hasan,
56. Ahbaru Ebi’l-Esved ed-Dueli,
57. Ahbaru Ebi Davud,
58. Ahbaru Ebi’t-Tufeyl,
59. Ahbaru Ebi Nuvas,
60. Ahbaru’l-Ahnef b. Kays,



61.
62.
63.
64.
65.
606.
67.
68.
69.
70.
71.
72.
73.
74.
75.
76.
77.
78.
79.
80.
81.
82.
83.
84.
85.
86.
87.
88.
89.
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Ahbaru Eksem b. Sayfi,

Ahbaru Ummut Hani,

Ahbaru Umeyye b. Ebi’s-Sallt,
Ahbaru Iyas b. Muaviye,

Ahbaru Teebbut Surren,
Ahbaru’t-Tevvabin ve Ayni’l-Verde,
Kitabu Ahbari Ca’fer b. Ebi Talib,
Ahbaru’l-Haccac,

Ahbaru Hassan,

Ahbaru Hamza b. Abdilmuttalib,
Ahbaru Halid b. Safvan,

Ahbaru Dagfel en-Nessabe,
Ahbaru Ru’be b. el-Accac,
Ahbaru Zeyd b. Ali,

Ahbaru Stdef,

Ahbaru Selman el-Farisi,
Ahbaru’s-Seyyidil-Himyerdi,
Ahbaru Sureyh,

Ahbaru Sa’sa b. Savhan,
Ahbaru’l-Abbas,

Ahbaru Abdirrahman b. Hassan,

Ahbaru Abdillah b. Ca’fer,

Ahbaru Abdillah b. el-Hasan b. El-Hasan,

Ahbaru Akil b. Ebi Talib,
Ahbaru Omer b. Abdilaziz,
Ahbaru Amr b. Ma’dyekrub,
Ahbaru Ferezdak,

Ahbaru Kanber,

Ahbaru Lukman el-Hakim,
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90. Ahbaru Lukman el-Ad,
91. Ahbaru Muhammed b. el-Hanefiyye,
92. Ahbaru Hudbe b. Husrem,
93. Resailu Ibn Abbas ve Hutabuhu,
H. Degisik Tarihi Olaylarla Ilgili Kitaplar:
94. el-Elviyyetti ve’r-Rayat,
95. Kitabu’l-Garat,
96. Kelamu Ibn Abbas fil-Arab ve Kureys ve’s-Sahabe ve’t-
Tabiin,
97. Maktelit Muhammed b. Ebi Bekr.”
4-Abdulaziz el-Bakkal (IV/X. Asir)
1. Ahbaru Ebi Rafi’,
2. Tabakatu’s-Sia.8
5-Abdullah b. Ca’fer el-Himyeri (310/922 civari): Kum
1. Kitabu Fadlil-Arab.?
6-Abdullah b. Ceble el-Kinani (219/834)
1. Kitabu’r-Rical.10
7-Abdullah b. Ebi Halid (III/IX. Asir)
1. Kitabu’l-Menakib.!!
8-Abdullah b. el-Hiiseyin el-Kutrubuli (III/IX. Asir)
1. Kitabu’t-Tarih.!2
9-Abdullah b. Hammad el-Ensari (III/IX. Asir): Kum
1. Tabakatu’s-Suera.13
10-Abdullah b. Ibrahim el-Alevi (II/VIII. Asir)
1. Kitabu Huruci Sahibi Fah.

7 Mu’cem, 1, 489-494
8 Mu’cem, 1, 484

9 Mu’cem, 1, 511

10 Mu’cem, I, 510

11 Mu’cem, I, 515

12 Mu’cem, I, 514

13 Mu’cem, I, 514
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2. Kitabu Hurtci Muhammed b. Abdillah (en-Nefsu’z-
Zekiyye) ve Maktelihi.14

11-Abdullah b. Meymiin el-Kaddah (180/796): Mekke
1. Kitabu Meb’as’i’'n-Nebi ve Ahbarihi.15

12-Abdullah b. Mihzem, Ebu Heffan el-Abdi (257/870):
Basra

1. Ahbaru’s-Suera,

2. Si’ru Ebi Talib ve Ahbarihi

3. Esaru Abdilkays ve Ahbariha,
4. Ahbaru Ebi Nuvas.16

13-Abdullah b. Muhammed el-Belevi (IV/X. Asir): Medine,
Maisir

1. Siretu Ahmed b. TalGn,
2. Rihletu’s-Safii’.17
14-Abdurrahman el-Mervezi (283/896): Bagdat
1. el-Cerh ve’t-Ta’dil,
2. Mesalibu’s-Seyheyn.18
15-Abdurresid el-Istirabadi (IV/X. Asir)
1. Menakibu’n-Nebi ve’l-Eimme.19
16-Abdusselam b. Salih el-Hirevi (236/850)
1. Vefatu’r-Rida.2o0
17-Ahmed b. Abdillah er-Razi (460/1067°’den sonra): Ye-

men
1. Tarihu’l-Yemen,

2. Durru’s-Sehabeti fi Mevadi’ Vefeyati’s-Sahabe.2!

14 Mu’cem, I, 508
15 Mu’cem, I, 532-533
16 Mu’cem, I, 509
17 Mu’cem, I, 530
18 Mu’cem, I, 459
19 Mu’cem, 1, 473
20 Mu’cem, I, 481-482
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18-Ahmed b. Abdiin el-Bezzaz (423/1031)
1. Ahbaru’s-Seyyidil-Himyeri,
2. Kitabu’t-Tarih.22
19-Ahmed b. Ali en-Neccasi (450/1058)
1. Ahbaru Beni Stinsin,
2. Ensabu Beni Nasr b. Ka'yn ve Eyyamihim ve Egsarihim,
3. Kitabu’r-Rical,
4. el-Kafe ve ma fiha mine’l-Asar ve’l-Fedail .23
20- Ahmed b. Ali es-Seyrafi (410/1019): Basra
1. Ahbaru’l-Viikelail-Erbea,
2. Kitabu’r-Rical ellezine Ravi ani’l-imami’s-Sadik,
3. Kitabu’l-Mesabih.24
21-Ahmed b. Davud b. Said el-Fezari (III/IX. Asir):
Curcan
1. Kitabu'l-Evail,
2. Hilafu Omer bi-Rivayeti’l-Haseviyye,
3. Ma’rifetu’r-Rical,
4. Mefahiretu’l-Bekriyye ve’l-Amriyye.25
22- Ahmed b. Duel el-Kummi (350/961)
1. Hasaisu’n-Nebi,
2. Sevahidu Emiril-MUminin ve Fedailihi,
3. et-Tabakat,
4. el-Mesalib.26
23-Ahmed b. el-Hiiseyin b. Said el-Ehvazi (III/IX. Asir)

21 Mu’cem, I, 108-109
22 Mu’cem, I, 109-110
23 Mu’cem, 1, 113-114
24 Mu’cem, I, 119-120
25 Mu’cem, I, 99-100

26 Mu’cem, I, 126-127
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1. Kitabu’l-Enbiya,
2. Kitabu’l-Mesalib.27

24-Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ubeydillah el-Gadairi (III/IX.
Asir)

1. Kitabu’l-Ustl,

2. Kitabu’t-Tarih,

3. Kitabu’l-Cerh,

4. Fihristi’l-Musannefat,

5. Kitabu’l-Mevsukin.28

25- Ahmed b. el-Kasim (328/939’da yas1yor)
1. Kitabu Iméani Ebi Talib.2°

26-Ahmed b. Ibrahim b. Ebi Rafi’ es-Semeri (V/XI. Asir)
1. Kitabu’s-Serair,
2. Kitabu’d-Diya (Kitabu’s-Safa),
3. Kitabu’l-Fedail,
4. Kitabu’l-Kesf.30

27-Ahmed b. ibrahim b. el-Hasan, el-Haseni (353/964)
1. el-Mesabih.31

28-Ahmed b. ibrahim b. Hamdiin en-Nedim (255/868 ci-
vari)

. Bena Abdillah b. Gatafan,
. Benu AKkil,

. Benu Avf,

. Bent Mtrre b. Avf,

. Kitabu Benin-Nemr b. Kasit,

o U A~ W N

. Kitabu Tayy,

27 Mu’cem, I, 96

28 Mu’cem, I, 97-98
29 Mu’cem, I, 121
30 Mu’cem, I, 84-85
31 Mu’cem, I, 84
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7. Kitabu Nevadiri’l-Arab.32

29-Ahmed b. Ibrahim, ibn Mualld (350/961’den sonra):
Basra

1. Kitabu Ahbari’s-Seyyid’l-Himyeri ve Si’rihi,
. Kitabu Ahbari Sahibi’z-Zenc,

. Kitabu’t-Tarihi’s-Sagir,

. Kitabu’t-Tarihi’l-Kebir,

. Kitabu Acaibil-Alem,

. Kitabu’l-Firak,

. Mesalibu’l-Kabail,

o N O o b~ W N

. Kitabu Mihnil-Enbiya ve’l-Evliya ve’l-Asfiya,
9. Menakibu Emiri’l-Muiminin.33
30-Ahmed b. Ismail b. Sekme (IV/X. Asir): Kum
1. Kitabu’l-Abbasi.3*
31-Ahmed b. Muhammed b. Ammar el-Kifi (346/957)
1. Kitabu Ahbari Ebai’n-Nebi,
2. Kitabu Imani Ebi Talib,
3. Kitabu’l-Mubeyyida.35

32- Ahmed b. Muhammed b. Ca’fer es-Sili (IV/X. Asir):
Basra

1. Ahbaru Fatima.36

33-Ahmed b. Muhammed b. Ebi’l-Cehm el-Alevi (III/IX.
Asir): Hicaz

1. Ensabu Kureys ve Ahbariha,
2. Kitabu’l-Mesalib,

3. Kitabu’l-Ma’stimin,

32 Mu’cem, I, 82-84
33 Mu’cem, I, 81-82
34 Mu’cem, I, 88-89
35 Mu’cem, I, 137
36 Mu’cem, I, 124
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4. Kitabu’l-Fedaili Mudar.37

34-Ahmed b. Muhammed b. et-Tayyib es-Serahsi
(286/899)

1. Rihletu’l-Mu’tedit ila’r-Remle,
2. Kitabu’s-Siyaseti’s-Sagir,
3. Fadlu Bagdad ve Ahbariha,
4. Vasfu Mezhebi’s-Sabiin.38
35- Ahmed b. Muhammed b. Halid el-Berki (280/893):
Kufe
1. Ensabu’l-Umem,
2. el-Evalil,
3. Benatu’n-Nebi ve Ezvacihi,
4. Kitabu’t-Tarih,
5. et-Tibyan fi Ahbari Bagdad,
6. el-Cemel,
7. Tabakatu’r-Rical,
8. el-Measir vel-Ensab,
9. Megaziyyu’'n-Nebi.3?
36-Ahmed b. Muhammed b. Siileyman er-Razi
(368/978): Kufe
1. Ahbaru Tihame,
2. Kitabu’t-Tarih,
3. Risalett1 fi Zikri Al-i A’yen.40
37- Ahmed b. Muhammed b. Tarhan (450/1058’den on-
ce)

1. Kitabu Imani Ebi Talib.4!

37 Mu’cem, I, 127-128
38 Mu’cem, I, 140-141
39 Mu’cem, I, 128-129
40 Mu’cem, I, 132
41 Mu’cem, I, 122
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38-Ahmed b. Muhammed b. Ubeydillah el-Cevheri
(401/1010): Bagdat

1. Kitabu Ahbari Ebi Hasim Davud b. el-Kasim el-Ca’feri,
2. Kitabu Ahbari’l-Ca’fi,

3. Kitabu Ahbari’s-Seyyidil-Himyerd,

4. Kitabu Ahbari Viikelail-Eimmeti’l-Erbea,

5. Muktedibu’l-Eser fil-Eimmeti’l-isna Aser.42

39-Ahmed b. Muhammed b. Ya’kib, Miskeveyh
(421/1030)

1. Adabu’l-Arab ve’l-Furs ve’l-Hind,
2. Ahvalu’l-Hukema ve Sifatu’l-Enbiyai’s-Selef,
3. Tecaribu’l-Umem,
4. Kitabu’s-Siyaseti 1i'1-Mulk.43
40- Ahmed b. Muhammed el-Asimi (IV/X. Asir): Bagdat
1. Kitabu Mevalidil-Eimmeti ve A’marihim.*4
41- Ahmed b. Muhammed et-Taberi (IV/X. Asir)
1. Fedailu Emiril-Mt’minin.*5
42-Ahmed b. Muhammed, ibn Ukde (333/944): Kufe
1. Ahbaru Ebi Hanife ve Muisnedihi,
2. Kitabu’t-Tarih,
3. Tesmiyetlli men Sehede maa’ Emiri’l-Muminin Hurtbihi
mine’s-Sahabeti ve’t-Tabiin,
4. Zikru’n-Nebi ve’s-Sahreti ve’r-Rahib,
. Kitabu’r-Rical,
. Zeyd ve Ahbaruhu,

. es-Sara,

o N O G

. Sulhu’l-Hasan ve’l-Muaviye,

42 Mu’cem, I, 134-135
43 Mu’cem, I, 142-143
44 Mu’cem, I, 122-123
45 Mu’cem, I, 133
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9. Fadlu’l-Kife,
10. Yahya b. Zeyd b. Ali b. el-Huiseyin.*6
43-Ahmed b. Ubeydillah b. Ammar es-Sakafi (314/926)
1. Ahbaru Ibni’r-Rtmi,
2. Ahbaru Ebi’l-Itahiyye,
. Ahbaru Ebi Nuvas,
. Ahbaru Hucr b. Adiyy,
. Ahbaru Selman b. Ebi Seyh,
. Ahbaru Abdillah b. Muaviye b. Ca’fer,

N O o b~ W

. el-Cemel,

8. er-Risaletii fi Beni Umeyye (Tafdilu Beni Hasim ve
Evliyaihim ve Zemmu Beni Umeyye ve Etbaihim),

9. ez-Ziyadett fi Ahbaril-Viizera,

10. Siffin,

11. el-Miibeyyidatu fi Ahbari Al-i Ebi Talib,
12. Mesalibu Ebi Harras,

13. Mesalibu Muaviye.47

44-Ahmed b. Ubeydillah el-Kirmani (412/1021’den son-
ra)

1. Maasimu’l-Huida ve’l-Isabetu fi Tafdili Ali ala’s-Sahabe.48
45-Ahmed b. Vadih el-Ya’kibi (292/904)
1. Esmau’l-Umem ve’s-Safile,
. Kitabu’t-Tarih,
. Tarihu’t-Tahirin,
. Fatahu Iifrikiyye,
. Futdhu’l-Magrib,

o o1 A~ W N

. Musakeletu’n-Nas li-Zamanihim.49

46 Mu’cem, I, 130-132
47 Mu’cem, 1, 110-112
48 Mu’cem, I, 112-113
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46-Ahmed b. Yusif, Ibnu’d-Dayye (334/945)
1. Ahbaru Ibrahim b. el-Mehdji,
2. Ahbaru’l-Etibba,
3. Ahbaru’l-Mlineccimin,
4. Siretu Ebil-Ceys Hamaraveyh b. Ahmed b. Talan,
5. Siretu Ahmed b. TalGn,
6. Siretu Haran b. Ebil-Ceys ve Ahbaru Gilmani Beni
Talan.s°
47-Ali b. Abdilaziz en-Nisabiiri (478/1085)
1. Fedailu Emiri’l-Mi’minin.5!
48-Ali b. Abdirrahman es-Saig (V/XI. Asir)
1. Kitabu Fedaili Ehli’l-Beyt.52
49-Ali b. Ahmed el-Akiki (IV/X. Asir): Misir
1. Kitabu’r-Rical,
2. Kitabu’l-Medine,
3. Kitabu’n-Neseb (el-Ensab).53
50-Ali b. Bilal el-Miihellebi (IV/X. Asir): Basra
1. el-Beyan an Hayratir-Rahman,
2. Kitabu’l-Gadir,
3. Kitabu Fadlil-Arab.54
51-Ali b. el-Hakem (IV/X. Asir): Enbar
1. Ricalu’s-Sia.ss
52-Ali b. el-Hasan et-Tatari (263/876’dan once yasiyor-
du)

49 Mu’cem, I, 87-88

50 Mu’cem, 1, 147-148
51 Mu’cem, I, 605-606
52 Mu’cem, I, 605

53 Mu’cem, I, 567

54 Mu’cem, I, 573-574
55 Mu’cem, I, 598
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1. Kitabu’l-Menakib.56
53-Ali b. el-Hasan, Ibn Faddal (290/902 civari): Kufe
1. Kitabu Ahbari Beni Israil,
. Isbatu Imameti Abdillah el-Eftah Ibni’l-imami’s-Sadik,
. Kitabu Esmai Alati Resulillah ve Esmai Silahihi,
. Kitabu’l-Enbiya,
. Kitabu Sifati'n-Nebi,
. Kitabu Fadli’l-Kufe,
. Kitabu’l-Mesalib,
8. Kitabu Vefati'n-Nebi.5”

54-Ali b. el-Hiiseyin b. Ali el-Mesiidi (345/956 veya
346/957)

N O o b~ WwON

1. Ahbaru’z-Zaman ve ma Ebadihi’l-Hadsan,

. Kitabu’l-Evsat,

. Murtcu’z-Zeheb ve Meadinu’l-Cevher,

. Funtinu’l-Mearif ve ma Cera fi’d-Duhtri’s-Sevalif,
. Zehairu’l-Ulim ve ma Kane fi Salefi’l-A’sar,

. en-Tenbih ve’l-Israf,

N O o b~ W N

. el-Beyan fi Esmail-Eimme,
8. Mukatilu Fursani’l-A’cem.58
55-Ali b. el-Hiiseyin el-Esari (378/988’te yasiyordu):
Kum
1. Tarthu Kum ve Ahbari’l-Arabil-Esariyyin en-Naziline bi-
Kum ve Eyyamihim ve HurGbihim.59
56-Ali b. el-Hiiseyin el-Murteda (436/1044): Bagdat
1. er-Risaleti’l-Bahira fi’l-Itreti’t-Tahira,

56 Mu’cem, I, 583
57 Mu’cem, I, 581-582
58 Mu’cem, I, 588-593
59 Mu’cem, I, 596
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2. et-Tezvicu Emiri’l-M{i’'minin ibnetehu min Omer.60
57-Ali b. el-Hiiseyin, Ebu’l-Ferec el-isfehani (356/966)

1. Ahbaru’l-imai’s-Sevai’r,

2. Ahbaru Cahzati’l-Bermeki,

3. Ahbaru’t-Tufeyliyyin,

4. Ahbaru’l-Kiyan,

5. Kitabu Ahbar ve’'n-Nevadir,

6. Udebau’l-Gureba,

7. el-Agani,

8. Eyyamu’l-Arab,

9. et-Ta’dil ve’l-Intisaf,

10. Cemheretu’n-Neseb,

11. Kitabu’l-Hammarin ve’l-Hammarat,

12. Kitabu’d-Diyanat,

13. el-Gilmanu’l-Mugannin,

14. Kitabu’l-Fedek,

15. el-Firak ve’l-Mi'’yar fil-Evgad vel-Ahrar,

16. Mecmuiu’l-Ahbar ve’l-Asar,

17. Mukatilu’t-Talibiyyin,

18. el-Memaliku’s-Suera,

19. Nesebu Beni Taglib,

20. Nesebu Beni Seyban,

21. Nesebu Beni Abdisems,

22. Nesebu Beni Kilab,

23. Nesebu’l-Muhalebe.61
58-Ali b. Fesancis (400/1009’den once)

1. Kitabu'’t-Tarih,

60 Mu’cem, I, 596-597
61 Mu’cem, I, 593-595
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2. el-Muhtelifu vel-Mu’telifu fi Esmai Ricali’l-Arab.62
59-Ali b. Hamza el-Basri (375/985)
1. Kitabu Imani Ebi Talib.63
60-Ali b. Hatem el-Kazvini (350/961’de yasiyordu)
1. Sifatu’l-Enbiya,
2. es-Safve.64
61-Ali b. Hibbetillah ibni’r-Raik el-Mevsili (V/XI. Asir)
1. el-Envaru fi Tarihil-Eimmeti’l-Ebrar.65

62-Ali b. ibrahim b. Hisim el-Kummi (307/919’dan son-
ra)

. Kitabu’l-Enbiya,
. Kitabu Tezvicil-Me’mtn Umme’l-Fadl,
. Kitabu’l-Megazi,

. Kitabu’l-Menakib (Fedailu Emiri’l-M1i’'minin),

A W N

5. Hisam ve Yanus (Risalett fi Ma’na Hisam ve Yanus.66
63-Ali b. ibrahim el-Alevi (IV/XI. Asir)

1. Ahbaru’s-Sahibi Fah,

2. Ahbaru’l-Abbas b. Omer b. el-Abbas,

3. Ahbaru Yahya b. Abdillah b. el-Hasan el-Miisenna.6?
64-Ali b. Muhammed Anbese (IV/X. Asir)

1. Kitabu men Rava min Nisai Al-i Ebi Talib.68
65-Ali b. Muhammed b. Bessam el-Abretai (303/915)

1. Ahbaru’l-Ahvas,

2. Ahbaru Ishak b. Ibrahim en-Nedim,

3. Ahbaru Omer b. Ebi Rebia,

62 Mu’cem, 1, 627
63 Mu’cem, I, 599
64 Mu’cem, I, 578
65 Mu’cem, I, 645-646
66 Mu’cem, I, 565
67 Mu’cem, I, 564-565
68 Mu’cem, I, 619
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4. ez-Zahira fi Mehasini Ehli’l-Cezira (Endtlus).%°

66-Ali b. Muhammed b. ez-Ziibeyr (348/959): Kufe, Bag-
dat

1. Menazilu Mekke.70
67-Ali b. Muhammed b. Sakir el-Miieddib (457/1064°de
yasiyor): Vasit
1. Fedailu Ehli'l-Beyt."!
68-Ali b. Muhammed el-Adevi (377/987’den sonra):
Simsat (Ermeniyye)
1. Ahbaru Ebi Temmam ve’l-Muhtar min Si’rihi,
2. el-Edirati ve’l-A’'mar fi'l-Buldan ve’l-Aktar,
3. Tetimmetti Kitabil-Mevsil li-Ebi Zekeriya Zeyd b. Mu-
hammed,
4. Fadlu Ebi Nuvas ve’r-Reddu Ala’t-Tain fi Si'rihi,
5. Muhtasar Tarihi’t-Taberd,
6. en-Ntiizhe ve’l-ibtihac,

7. Nesebu Veledi Maad b. Adnan ve Lemea min
Ahbarihim.72

69-Ali b. Muhammed el-Kazvini (IV/X. Asir)
1. Kitabu Milh1’l-Ahbar.73
70-Ali b. Muhammed en-Nevfeli (III/IX. Asir): Basra
1. Kitabu’l-Ahbar.74
71-Ali b. Muhammed er-Razi (329/940’dan once)
1. Kitabu Ahbaril-Kaim.75
72-Ali b. Muhammed es-Saymeri (288/900)

69 Mu’cem, I, 636-637
70 Mu’cem, I, 624-625
71 Mu’cem, I, 626
72 Mu’cem, I, 629-630
73 Mu’cem, I, 628
74 Mu’cem, I, 625-626
7S Mu’cem, 1, 616
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1. el-Evsiya ve Zikru’l-Vesaya.7¢
73-Ali b. Muhammed es-Sevvak (IV/X. Asir)
1. Kitabu ma Ruviye fi Ebi’l-Hattab Omer b. Ebi Zeyneb.77

74-Ali b. Muhammed es-Seceri (443/1051’den son-
ra): Basra

1. es-Safii,
2. el-Uyun,
3. el-Mecdi,
4. el-Mebstt,
S. el-Muiseccerat.78
75-Ali el-Bezzar (V/XI. Asir)
1. Clizun fi Fedaili Ehli’l-Beyt.79

76-Ammara b. Zeyd el-Misri (IV/X. Asir): Hemedan,
Misir

1. Kitabu’l-Megazi,
2. Kitabu Hurtbi Emiri’l-M{’minin,
3. Kitabu Makteli’l-HUseyin b. Ali.80
77-Bedran b. Ebi’l-Feth el-Alevi (V/XI. Asir): Isfehan
1. el-Metalibu fi Tarihi Al-i Ebi Talib.8!
78-Bekr b. Ahmed el-Eseccu (III/IX. Asir)
1. el-Menakib.82
79-Cabir b. Yezid el-Ca’fi (128/745): Kafe
1. el-Cemel,
2. Siffin,

3. Maktelti Emiri’l-Mtiminin,

76 Mu’cem, 1, 625
77 Mu’cem, I, 632-633
78 Mu’cem, I, 634
79 Mu’cem, I, 637
80 Mu’cem, I, 649
81 Mu’cem, I, 183
82 Mu’cem, I, 185
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4. Maktelti’l-Huseyin,
5. Nehrevan.s3

80-Ca’fer b. Ahmed el-Alevi el-Berki (IV-V/X-XI. Asir)
1. Kitabu’l-Fatah.84

81-Ca’fer b. Ahmed el-Evdi (IV/X. Asir): Kafe
1. Kitabu’l-Menakib.85

82-Ca’fer b. Muhammed b. Malik el-Kifi (IV/X. Asir)
1. Ahbaru’l-Eimmeti ve Mevalidihim.s¢

83-Ca’fer b. Muhammed el-Alevi (308/920): Rey
1. et-Tarihu’l-Alevi,
2. es-Sahretu ve’l-Bi’r.87

84-Ca’fer b. Muhammed, Ibn Kiiliyye (368/978): Kum
1. Tarihu’s-Suhur ve’l-Havadis fiha,
2. Fihristti’l-Kutub ve’l-Ustl.88

85-Ca’fer el-Kummi, Ibnu’r-Razi (IV/X. Asir): Kum
1. ZUhdt’n-Nebi.89

86-Ca’fer, ibnu’l-Furat, ibn Hinzabe (391/1000): Bagdat
1. Esmau’r-Rical,
2. el-Ensab.90

87-Ca’fer es-Semerkandi (III-IV/IX-X. Asir)

1. Kitabu’r-Reddi ala men Zeame enne’n-Nebiyye Kane ala
Dini Kavmihi Kable'n-Nubuvve.91

88-Da’bel b. Ali el-Huzai (246/860): Irak

83 Mu’cem, I, 196-197
84 Mu’cem, I, 200
85 Mu’cem, 1, 200
86 Mu’cem, I, 215
87 Mu’cem, I, 208
88 Mu’cem, I, 210
89 Mu’cem, I, 206
90 Mu’cem, I, 206-207
91 Mu’cem, I, 199
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1. Tabakatu’s-Suera.o2

89-Eban b. Osman el-Ahmer el-Beceli (Yaklasik olarak
160/776): Kufe

1. el-Mubtede ve’l-Megazi ve’l-Vefat ve’r-Ridde.93
90-Eban b. Taglib b. Rabah (141/758)
1. Kitabu’l-Cemel,
2. Kitabu Siffin,
3. Kitabu’l-Fedail,
4. Kitabu Nehrevan.o+
91-Ebu Abdillah el-Haseni (380/990°’dan 6nce)
1. Ahbaru’l-Muhaddisin,
2. Ahbaru Muaviye,
3. Kitabu’l-Fedail.os
92-Esbag b. Nebat et-Temimi (III/IX. Asir)
1. Maktelti Ebi Abdillah el-Huseyin.%
93-Esed b. Ali el-Gassani (534/1139): Halep
1. Menakibu Ehl-i Beyt.97
94-Esed b. el-Mualla b. Esed el-Ammi (III/IX. Asir): Basra
1. Ahbaru Sahibi’z-Zenc.9%8
95-Fadl b. Sazan (260/873): Nisabur
1. Kitabu’r-Rical,
2. Kitabu Fadli Emiril-M{’'minin.%9
96-Giyas b. ibrahim et-Temimi (II/VIII. Asir): Basra

1. Maktelti Emiri’l-M{i’minin.100

92 Mu’cem, 1, 332-33
93 Mu’cem, I, 59

94 Mu’cem, I, 57-58
95 Mu’cem, I, 513

96 Mu’cem, I, 175

97 Mu’cem, I, 153

98 Mu’cem, I, 157

99 Mu’cem, II, 23-24
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97-Habib b. Evs et-Tai, Ebu Temmam (231/845): Dimesk
1. Fuhdlu’s-Suera. 101
98-Hamza b. el-Kasim el-Alevi (IV/X. Asir)

1. Kitabu men Rava an Ca’fer b. Muhammed mine’r-
Rical.102

99-Harun el-Katib (III/IX. Asir): Enbar
1. el-Fedail,
2. el-Megazi.103
100-Hasan b. Abdillah et-Talibi (IV-V/X-XI. Asir)
1. el-Beyan ve’t-Tebyin fi Ensabi’t-Talibin.104
101-Hasan b. Ahmed el-Hemedani, Ibnu’l-Haik
(334/945): Yemen
1. el-1klil fi Ensabi’l-Himyer ve Eyyami Muiltkiha,
2. el-Eyyam,
3. Ceziratu’l-Arab ve Esmai Biladiha ve Evdiyetiha ve men
Yeskinuha,
4. el-Mesalik ve’l-Memalik,
5. el-Ya’sub.105
102-Hasan b. Ali b. Faddal et-Teymeli (224 /838)
1. Kitabu’l-ibtida ve’l-Mtibtede,
2. Esfiyau Emiri’l-MtU’minin,
3. Kitabu’r-Rical.106
103-Hasan b. Ali el-Utris (304/916)

1.Kitabu’l-Ensabil-Eimmeti ve Mevalidihim,

100 Mu’cem, 11, 11-12
101 Mu’cem, 1, 226-227
102 Mu’cem, I, 310

103 Mu’cem, 11, 422-423
104 Mu’cem, 1, 246-247
105 Mu’cem, 1, 235-236
106 Mu’cem, 1, 254-255



a + W N

Saib ABDULHAMID (Cev. Saban OZ)= 163

. Kitabu’s-Siyer,

. Kitabu’s-Stiheda ve Fadli Ehli'l-Fadl minhum,
. Kitabu’z-Zulameti’l-Fatimiyye,

. Kitabu’l-Fedek ve’l-Hums,

6.

Kitabu’l-Meaziri Beni Hasim fima Nekame Aleyhim.107

104-Hasan b. el-Hiiseyin Ibn Babeveyh el-Kummi
(510/1116’da yasiyor)

1.

Siyeru’l-Enbiya ve’l-Eimme.108

105-Hasan b. Hamza et-Taberi (358/968)

1.

el-Muftehar fin-Neseb.109

106-Hasan b. Harrezad el-Kummi (III/IX. Asir)

1.

Kitabu Esmai Resulillah.110

107-Hasan b. ibrahim, Ibn Zevlak (386/996): Misir

1.
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Ahbaru Kudatu Misr,

. Ahbaru’l-Mardaniyyin,
. et-Tarihu’l-Kebir,

. Hitatu Masr,

. Siretul-ihsid,

. Siretu Ibn Talan,

. Siretu Cevher es-Sikili,
. Siretu’l-Aziz el-Fatimi,

. Siretu Kafar,

10. Siretu’l-Muiz li-Dinillah,
11. Fedailu Misr.111
108- Hasan b. Mahbiib es-Siirad (224/838): Kufe

1.

Kitabu’t-Tarih,

107 Mu’cem, 1, 251-252
108 Mu’cem, 1, 237-238
109 Mu’cem, 1, 239-240
110 Mu’cem, 1, 241

111 Mu’cem, I, 230-231
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2. el-Mesiha,
3. Ma’rifetu Ruvati’l-Ahbar.112
109-Hasan b. Muhammed b. Sima’ el-Kiifi (263/876)
1. Kitabu Vefati Ebi Abdillah (iImam-1 Sadik).113
110-Hasan b. Muhammed b. Yahya (358/968): Medine
1. Babul-Ensab (Lubabu’l-Ensab),
2. el-Mesalib.114
111-Hasan b. Muhammed es-Seybani (IV/X. Asir): Kum
1. Tarthu Kum.!15
112-Hasan b. Musa el-Hussab (III/IX. Asir)
1. Kitabu’l-Enbiy3,
2. Kitabu’l-Mubtede.116
113-Hasan b. Musa en-Nevbahti (310/922)
1. el-Ensab,
2. el-Muvaddih fi HurGbi Emiri’l-M{’minin.!17
114- Hasan b. Said b. Mihran el-Ehvazi (III/IX. Asir):
Kuafe
1. el-Mesalib,
2. el-Menakib.118
115-Hibbetullah b. Ahmed el-Katib (V/XI. Asir): Bagdat
1. Ahbaru’l-Amriyyin,
2. er-Rical.119
116-Hibbetullah b. Misa es-Sirazi (470/1077): Siraz
1. es-Sirettil-Mueyyidiyye,

112 Mu’cem, I, 260-261
113 Mu’cem, I, 267-268
114 Mu’cem, 1, 268-269
115 Mu’cem, 1, 263-264
116 Mu’cem, I, 270

17 Mu’cem, I, 270-271
118 Mu’cem, 1, 242-243
119 Mu’cem, 11, 428
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2. el-Mecalisu’l-Mueyyidiyye,

3. el-Mtirsid ila Edebi’l-Ismailiyye.120
117-Hisam b. el-Hakem es-Seybani (199/814): Kufe

1. Kitabu’l-Hakemeyn,

2. er-Reddu ale’l-Mu'tezile fi Emri Talha ve’z-Ztibeyr.121
118-Hisam el-Kelbi (204/819)

1. Ahbaru Beni Hanife,

2. Ahbaru Beni Icl ve Ensabihim,

3. Ahbaru Taglib ve Eyyamihim ve Ensabihim,

4. Ahbaru Tennth ve Ensabihim,

5. Ahbaru Clirhim,

6. Ahbaru’l-Harriyyin ve Esarihim,

7. Ahbaru Rebia ve Bests ve Hurtbi Taglib ve Bekr

(Harbu’l-Besus),

8. Ahbaru Ziyad b. Ebihi ve’d-Duai Muaviye Ziyaden,
9. Ahbaru Abbas b. Abdilmuttalib,
10. Ahbaru Amr b. Ma’dyekrub,

11. Ahbaru Kureys,

12. Ahbaru Lukman b. Ad,

13. Ahbaru Muhammed b. Hanefiyye,
14. Ahzu Kisra Rehne’l-Arab,

15. Edyanu’l-Arab,

16. Ezvacu’n-Nebi,

17. Esmau Fuhulil-Arab,

18. Esvaku’l-Arab,

19. Ashabu’l-Kehf,

20. el-Esnam,

120 Mu’cem, 11, 430
121 Mu’cem, 11, 431-432
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21

22.
23.
24.
25.
26.
27.
28.
29.
30.
31.
32.
33.
34.
35.
36.
37.
38.
39.
40.

41

42.
43.
44.
45.
46.
47.
48.
. Serefu Kusayy b. Kilab ve Veledihi fi’l

49

. Iftiraku Veledi Nizar,
Ummuihatu’n-Nebi,
Ensabu’l-Umemn,

el-Evail,

Evladu’l-Hulefa,

Tarihu Ahbari’l-Hulefa,
Tesmiyetti Veledi Abdilmuttalib,
Teferraku’l-Ezd,
Teferraku’l-Ad,

el-Cemel,

el-Cemhereti fi'n-Neseb,
Kitabu Habibil-Attar,

Hadisu Adem ve Veledihi,
Hadisu Beyhis ve Thvetihi,
Hurtbu’l-Evs ve’l-Hazrec,
Hurtbu’r-Ridde,
Hukkamu’l-Arab,

Hilfu Eslem fi Kureys,

Hilfu Abdilmuttalib ve Huzaa,
Hilfu’l-Fudual,

. Hilfu’l-Kelb ve Temim,
Kitabu’l-Hire,
Haberu’d-Dahhak,

ed-Dibac fi Ahbari’s-Suera,
Refu’ Isa en-Nebi,
Rumuzu’l-Arab,

Zeyd b. Harise,
Kitabu’s-Suyuf (Suytfu’l-Arab),

Cahiliyye ve’l-



Islam,

50.
51.
52.
53.
54.
55.
56.
57.
58.
59.
60.
61.
62.
63.
64.
65.
66.
67.
68.
69.
70.

71
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Sifatu’l-Hulefa,

Siffin,

Sanaiu Kureys,
Kitabu’t-Taif,
Kitabu’t-Tadan fil-Arab,
Tesm ve Cedis,

Adiyy b. Zeyd el-Ibadi,
Aynu’l-Verde,
el-Garat,

Garaibu Kureys ve Beni Hasim min Sairi’l-Arab,
Gaziyye,
Fatahu’l-Horasan,
Fatihu’s-Sam,
Fatahu’l-Irak,
Fuatahu Faris,

Fedailu Kays Iylan,
el-Kidah,
Kiyamu’l-Hasan,
Kiina Abai’r-Resil,
el-Kuhhan,
el-Mesalib,

. el-Mtuzeyyelu’l-Kebir,
72.
73.
74.
75.
76.
77.

el-Muisacerat,

el-Musagebat,

el-Muatebat,

el-Ma’rtafat mine’n-Nisa fi Kureys,
el-Muammerin,

Maktelti Hucr b. Adiyy,



168

» [k Dénem Sii Tarihciler Ve Eserleri

78
79

80.

Islam,

81.
82.
83.
84.
85.
86.
87.
88.
89.
90.
91.
92.
93.
94.
95.
96.
97.
98.

. Maktelt’l-Huiseyin,
. Makteltl Riiseyd ve Meysem ve Cliveyriye b. Mushir,
Ma Kanetil-Cahiliyye Tefalihu ve Yuvafiku Hukmil-

Maktelti Osman,

Mulaku’t-Tavaif,

Mulidku Kinde,

Multku Yemen mine’t-Tebabia,
Menazilu’l-Yemen,

Kitabu’l-Muinaferat,

Menakih ve Ezvacu’l-Arab,

Men Sehede’l-Cemel maa Ali mine’s Sahabe,
Men Sehede Siffin maa Ali mine’s-Sahabe,
Men Fahare bi-Ahvalihi min Kureys,

Men Kale Si’ran fe-Nusibe ileyhi,

Men Nusibe ila Ummihi min Kabaili’l-Arab,
Men Hacera ve Ebuhu,

Kitabu’l-Mevadat,

en-Nevakil,

en-Nehrevan,

Vesaya'l-Arab,

el-vuafad.122

119-Hubeys b. Miibessir ( 258/871 civarinda): Tus
1. Kitabu Ahbari’s-Selef.123

120-Huleyde es-Sicistani (IV/X. Asir)
1. Tarihu Al-i Muhammed.124

121

-Humeyd b. Ziyad ed-Dihkén (310/922): Kufe

122 Mu’cem, 11, 432-438
123 Mu’cem, 1, 229
124 Mu’cem, I, 323
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1. Kitabu’r-Rical,
2. Kitabu men Rava ani’s-Sadik.125
122-Hiiseyin b. Ahmed b. Eban el-Kummi (IV/X. Asir)
1. Menakibu Ali.126
123-Hiiseyin b. Ahmed es-Sellami (III/IX. Asir)
1. Ahbaru Horasan.127

124-Hiiseyin b. Ahmed es-Sayrafi (388/998 yaklasik):
Bagdat

1. Uytinu Menakibi Ehli’l-Beyt,

2. Fedailu men Ismuhu Ahmed ve Muhammed,

3. Nakdu’t-Tabakati fi'l-Esmai’l-Mufredeti li’l-Berdici.128
125-Hiiseyin b. Ali b. Siifyan el-Bezvefuri (IV/X. Asir)

1. Siretu’n-Nebi ve’l-Eimmeti fil-Musrikin.!29
126-Hiiseyin b. Ali, el-Veziru’l-Magribi (418/1027)

1. el-Inasu bi Ilmi’l-Ensab,

2. Kitabu’s-Siyase.130
127-Hiiseyin b. Ca’fer b. Hiiseyin en-Nessabe (IV/X.

Asir): Hicaz

1. el-Mebstut fi'n-Neseb.131
128-Hiiseyin b. Ebi’l-Ganaim (260/873): Hicaz

1. el-Gusun fi Secereti Beni Yasin.132

129-Hiiseyin b. el-Ferec Ebi Katade el-Bagdadi (III/IX.
Asir)

1. Kitabu Sifati’n-Nebi.133

125 Mu’cem, 1, 313-314
126 Mu’cem, 1, 275-276
127 Mu’cem, 1, 278
128 Mu’cem, I, 279
129 Mu’cem, 1, 293-294
130 Mu’cem, 1, 292-293
131 Mu’cem, 1, 281-282
132 Mu’cem, 1, 280-281
133 Mu’cem, I, 295
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130-Hiiseyin b. Huzeyme (V veya VI/XI-XII. Asir)
1. Ahvalu’l-Eimme,
2. Kitabu’l-Mevalid.134
131-Hiiseyin b. Kasim el-Kifi (IV/X. Asir)
1. Kitabu Esmai Emiril-M{’minin.135
132-Hiiseyin b. Muhammed b. Ahmed el-Hulvani (V/XI.
Asir)

. el-Cemel,

. er-Ridde,

. er-Ravdatu fi'l-Fedail,

. es-Sakife,

. Siffin,
6. Mesalibu’l-Ediya.136

133-Hiiseyin b. Muhammed b. Ca’fer (422/1030)
1. Tuheyyilatu’l-Arab (Arail-Arab ve Edyanihim)
2. er-Rical.137

134-Hiiseyin b. Muhammed b. el-Hasan (V/XI. Asir)
1. Maksadu’t-Talib fi Fedaili Ali b. Ebi Talib.138

135-Hiiseyin b. Muhammed b. el-Kasim, ibn Tabataba
(449/1057): Bagdat
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1. el-Ensabu’l-Museccere,
2. Tehzibu’l-Ensab,

3. Ceridetti Nisabur,

4. el-Kamil fi'n-Neseb.139

136-Hiiseyin b. Muhammed el-Merusi (421/1030)

134 Mu’cem, I, 282
135 Mu’cem, I, 295
136 Mu’cem, I, 297
137 Mu’cem, I, 300-301
138 Mu’cem, I, 301
139 Mu’cem, 1, 304-305
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1. el-Garrar fi Siyeri’l-Mtiltikk ve Ahbarihim.140
137-Hiiseyin b. Said el-Ehvazi (III/IX. Asir)
1. el-Mesalib,
2. el-Menakib.14!
138-Hiiseyin b. Sazeveyh es-Saffar (IV/X. Asir)
1. Kitabu Esmai Emiril-Mt’minin.142
139-Hiiseyin b. Ubeydillah el-Gadairi (411/1020)
1. et-Teslimu ala Emiril-M{i’minin bi-Imareti’l-M®’minin,
2. Fadlu Bagdad,
3. Mevatinu Emiri’l-M(i’minin,
4. Kitabu Yevmi’l-Gadir.143
140-ibrahim b. Ebi Yahya el-Medeni (184/800)
Vakidinin bazi kitaplar1 buna nispet edilir.144
141-Ibrahim b. Ishik el-Ahmeri en-Nehavendi (269/882
yilinda yasiyor)
1. Kitabu Makteli Huseyin,
2. Kitabu Nefyi Ebi Zer.145
142-Ibrahim b. Muhammed es-Sakafi (283/896)
1. el-Ahdas,
. Ahbaru Ibni’z-Ziibeyr,
. Kitabu Ahbaril-Hasan (Kiyamu’l-Hasan),
. Ahbaru Zeyd,
. Ahbaru Osman,

. Ahbaru Omer,
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. Ahbaru Muhammed en-Nefsu’z-Zekiyye ve Ibrahim,

140 Mu’cem, I, 305-306
141 Mu’cem, I, 284

142 Mu’cem, 1, 284

143 Mu’cem, 1, 287

144 Mu’cem, 1, 76-77
145 Mu’cem, I, 61
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8. Ahbaru’l-Muhtar,
9. Ahbaru men Kutile min Al-i Ebi Talib,
10. Ahbaru Yezid,
11. Beyatu Alj,
12. et-Tarih,
13. Kitabu’t-Tevvabin,
14. Kitabu’l-Cemel,
15. Kitabu’l-Hakemeyn,
16. er-Ridde,
17. Kitabu Resaili Emiri’l-MUiminin ve Ahbarihi,
18. es-Sakife,
19. es-Sire,
20. Kitabu’s-Sura,
21. Kitabu’s-Siffin,
22. Fedek,
23. Fadlu’l-Kafe ve men Nezeleha min es-Sahabe,
24. Kitabu’l-Garat,
25. el-Mubtede,
26. Kitabu’l-Ma’rife,
27. Ma’rifetu Fadli’l-Efdal,
28. el-Megazi,
29. Kitabu Makteli Emiri’l-M{Uiminin,
30. Kitabu Makteli’l-Huseyin,
31. Maktelti Osman,
32. Kitabu’n-Nehr.146
143-Ibrahim b. Nasir el-Alevi (461/1068’de yasiyordu)
1. Divanu’l-Ensab ve Mecmau’l-Esma ve’l-Elkab,

2. Gayetu’l-Makubeyn,

146 Mu’cem, I, 74-76
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3. Muntakiletu’t-Talibiyyin.147
144-ibrahim b. Siileyman en-Nihmi (III/IX. Asir): Kafe
1. Kitabu Ahbari Clrhtim,
2. Kitabu Ahbari Zi’l-Karneyn,
3. Kitabu Irem Zati’l-imad,
4. Kitabu Hadjisi Ibni’l-Hucr,
5. Kitabu Makteli Emiril-MUminin.148
145-Isa b. De’b (171/787): Hicaz
1. Fedailu Emiril-Mt’'minin ve Zikru Menakibihi’s-
Sebin.149

146-Isa b. Mihran el-Miista’taf (III/IX. Asir): Bagdat
1. Kitabu’l-Fedail,
2. Kitabu’l-Muhaddisin,
3. Kitabu Makteli Osman.150

147-Ishak b. el-Hasan b. Muhammed el-Bagdadi (V/XI.
Asir)

1. Mesalibun-Nevasib.15!
148-Ismail b. Abbad, es-Sahib (385/995): Kazvin, Isfehan
1. Ahbaru Ebil-Aynai,
2. Tarihu’l-Mtilk ve Thtilafu’d-Duvel,
3. Risalett fi Ahvali’'s-Seyyid Abdilazim el-Haseni el-
Medftn bi’r-Rey,

4. ez-Zeydiyye,
5. Unvanu’l-Mearif ve Zikru’l-Halaif,
6. Kitabu’l-Viizera.152

149-Ismail b. Ahmed el-Biisti (420/1029)

147 Mu’cem, 1, 78-79
148 Mu’cem, I, 66-67
149 Mu’cem, I, 654-655
150 Mu’cem, I, 654

151 Mu’cem, I, 151-152
152 Mu’cem, 1, 162-168
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1. el-Meratibu fi Fedaili Ali b. Ebi Talib.153
150-ismail b. Ali b. Nevbaht (311/923): Bagdat

1. el-Envaru fi Tarihil-Eimmeti’l-Ebrar.154
151-Ismail b. Ali es-Semman (443/1051):

1. el-Muvafekatu beyne Ehlil-Beyt ve’s-Sahabeti ve ma
Ravahu kuillti Ferikin fi Hakki’l-Ahar.155

152-ismail b. Ali b. Ali b. Razin (352/963): Vasit
1. Tarthu’l-Eimme.156
153-Ismail b. el-Hasan b. Muhammed el-Hiiseyni (V/XI.
Asir): Nisabur
1. Ensabu Al-i Ebi Talib.157
154-Kasim b. isa, Ebu Dulef el-Icli (225/839)
1. Siyasetii’l-Muluk. 158
155-Kasim b. Yahya er-Rasidi (III/IX. Asir)
1. Adabu Emiri’l-M{i’'minin.159
156-Kudame b. Ca’fer (337/948): Bagdat
1. ZGhri'r-Reb?’,
2. en-Necmu’s-Sakib.160
157-Leys b. Sa’d el-Esedi (V/XI. Asir)
1. el-Emaliyyu fi Menakibi Ehli’l-Beyt.16!
158-Lit b. Yahya el-Ezdi, Ebu Mihnef (157/773): Kafe
1. Ahbaru Al-i Mihnef b. Stileym,
2. Ahbaru Ibni’l-Hanife,
3. Ahbaru’l-Haccac,

153 Mu’cem, I, 158

154 Mu’cem, I, 169-170
155 Mu’cem, I, 171-172
156 Mu’cem, I, 172-173
157 Mu’cem, I, 158-159
158 Mu’cem, 11, 40-42
159 Mu’cem, 11, 44-45
160 Mu’cem, 11, 45-46
161 Mu’cem, 11, 68-69
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. Ahbaru Halid el-Kasri,

. Ahbaru Ziyad,

. Ahbaru Subeyb el-Harici ve Salih b. Mesrah,
. Ahbaru Muhammed b. Ebi Bekr,

. Ahbaru Muhtar,

. Ahbaru Mutrif b. el-Mugira b. Su’be,

10. Ahbaru Yuasuf b. Omer,

11. el-Ezarika,

12. el-Cemel,

13. Hadisu Rustekbaz

14. Hadisu Vadi’l-Cemacim ve Maktelu Abdirrahman b. el-
Es’as,
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15. el-Hakemeyn,

16. el-Hurreyt b. Rasid ve Beni Naciye,
17. el-Havaric ve’l-Muhelleb b. Ebi Sufra,
18. er-Ridde,

19. Zeyd b. Ali ve Yahya b. Zeyd,

20. es-Sakife,

21. Stleyman b. Surad ve Aynu’l-Verde,
22. es-Sura,

23. Siffin,

24. ed-Dahhak el-Harici,

25. el-Garat,

26. Futahu’l-islam,

27. Futahu Horasan,

28. Futahu’l-Irak,

29. Mercu Rahit ve Maktelti ed-Dahhak b. Kays el-Fihri,
30. el-Misver b. Alkame,

31. Musab b. ez-Zluibeyr ve’l-Irak,
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32. el-Megazi,

33. Makteli Emiri’l-M{i’'minin,

34. Maktelti Hucr b. Adiyy ve Ashabihi,
35. Maktelti’l-Hasan,

36. Maktelti’l-Huiseyin,

37. Maktelti Osman,

38. Makteli Muhammed b. Ebi Bekr ve’l-Ester ve Mu-
hammed b. Ebi Huzeyfe,

39. Mevtu Hisam ve Vilayetii’l-Velid,
40. Necdetti’l-Harri,
41. en-Nehr (Harbu’n-Nehrevan),

42. Vefatu Muaviye ve Vilayettl Yezid ve Vakatti’l-Harre ve
Maktelti Abdillah b. ez-Zibeyr,

43. Yezid b. el-Muihelleb ve Makteltihu bi’l-Akar. 162
159-Mansiir el-Abiy (433/1041)

1. et-Tarih,

2. Tarthu’r-Rey.163
160-Misma’ b. Abdilmelik (II/VIII. Asir): Basra

1. Eyyamu’l-Besus. 164

161-Muhammed b. Abdillah b. Miimlek el-Esbehani (III-
IV/IX-X. Asir): Clrcan

1. Kitabu Mevalidil-Eimme.165

162-Muhammed b. Abdillah el-Baziyar (III/IX. Asir): Kum
1. el-Karanat ve’d-Dtivel ve’l-Milel.166

163-Muhammed b. Abdillah el-Himyeri (IV/X. Asir): Kum
1. Kitabu’l-Evail.167

162 Mu’cem, 11, 65-68
163 Mu’cem, 11, 374-375
164 Mu’cem, 11, 364

165 Mu’cem, 11, 243

166 Mu’cem, 11, 240
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164-Muhammed b. Abdillah el-Miisebbihi (420/1029):
Misir

. el-Emsilett li’d-Duveli’l-Mukbile,
. et-Tarihu’l-Kebir,

. Cevneti’l-Masita,

. Derku’l-Bagye,

. es-Secenu ve’s-Seken,

S U A~ W N =

. el-Garaku ve’s-Sarak,
7. Kasasu’l-Enbiya ve Ahvalihim.168
165-Muhammed b. Abdillah es-Seybani (387/997): Kufe
1. Ahbaru Ebi Hanife,
2. Fedailu Zeyd b. Alj,
3. Fedailu’l-Abbas b. Abdilmuttalib,
4. Kitabu men Rava Hadisil-Gadir,
5. Kitabu men Rava an Zeyd b. Ali b. el-Huseyin.169
166-Muhammed b. Addis el-Cehsiyari (331/942): Kufe
1. Esmau’l-Arab ve’l-Acem ve’r-Ram ve Gayrihim,
2. Tarihu’l-Muktedir Billah,
3. Tarithu’l-Viizera.170
167-Muhammed b. Ahmed b. Davud (368/978): Bagdat
1. Kitabu’l-Memduhine ve’l-Mezmumin.!7!
168-Muhammed b. Ahmed b. Ebi’s-Selc (325/936)
1. Ahbaru Fatima vel-Hasan ve’l-Hiseyin,

2. Ahbaru’n-Nisail-Memduhat,

167 Mu’cem, 11, 238

168 Mu’cem, 11, 234-236
169 Mu’cem, 11, 241-242
170 Mu’cem, 11, 245-246
171 Mu’cem, 11, 95
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3. Tarihu’l-Eimme,

4. Kitabun men Kale bi't-Tafdili mine’s-Sahabeti ve
Gayrihim.172

169-Muhammed b. Ahmed b. el-Ciineyd el-Iskifi
(381/991)

1. el-Inas bi-Eimmeti’n-Nas,
2. ez-Zulametu li-Fatima.173

170-Muhammed b. Ahmed b. Kudaa (352/963’de yasi-
yordu)

1. el-Thn ve’l-M1ihn,
2. Muhabbe (Suhbe) Al-ir-Restl ve Zikru Thni (Ahvali
A’daihim.174
171-Muhammed b. Ahmed b. Sazan (yaklasik 415/1024)
1. Idahu Defaini’n-Nevasib,
2. Mihnetti Emiri’l-MtG’minin Ali fi Hayati Resulillah. 175

172-Muhammed b. Ahmed el-Esari, Debbetii’s-Sebib
(280/893)

1. el-Enbiya,
2. Fadlu’l-Acem,
3. Fadlu’l-Arab ve’l-Arabiyye,
4. Makteltil-Huiseyin,
5. Menakibu’r-Rical.176
173-Muhammed b. Ahmed el-Huzai, el-Miifid (V/XI.
Asir): Nisabur
1. el-Erbain ani’l-Erbain fi Fedaili Emiri’l-M{’'minin,

2. et-Tefhimu beyne’l-Makameyni ve Tesbihu Ali bi-Zil-

Karneyn,

172 Mu’cem, 11, 99-100
173 Mu’cem, 11, 92-93
174 Mu’cem, 11, 97

175 Mu’cem, 11, 98

176 Mu’cem, 11, 101
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3. er-Ravdatii’z-Zehra fi Menakibi Fatimati’z-Zehra,
4. el-MUin&’t-Talibi fi Imani Ebi Talib.177
174-Muhammed b. Ahmed el-Miifecci’ (327/938): Basra
1. Esaru’l-Cevari,
2. Esaru’l-Harab,
3. Suattil-Arab.178
175-Muhammed b. Ahmed en-Nuaymi (V/XI. Asir)
1. Kitabu’l-Behce.179

176-Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyin, es-Sadik
(381/991): Kum

1. Isbatul-Vasiyyeti li-Ali,

. Ahbaru Ebi Zer ve Fedailihi,

. Ahbaru Selman ve Ziihdihi ve Fedailihi,
. Ahbaru Abdilazim b. Abdillah el-Haseni,
. el-Evail,

. el-Evahir,

. Evsafu’n-Nebi,

. et-Tarih,

O 00 N &6 U & W N

. Camiu Haccil-Enbiy3,

—
o

. Camiu Hacci’l-Eimme,

—_
—_

. el-Cemel,

—
N

. er-Ricalu’l-Muhtarine min Ashabi’n-Nebi,
. ez-Z1hd,
. Zeyd b. Ali,

— =
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. es-Sara,
. Abdulmuttalib ve Abdullah ve Ebi Talib ve Amine,
. UyGnu Ahbari’r-Rida,

—
N O

177 Mu’cem, 11, 94
178 Mu’cem, 11, 96
179 Mu’cem, 11, 100
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18. el-Firak,

19. Fedailu Ca’fer et-Tayyar,

20. Fadlu’l-Hasan ve’l-Huseyin,

21. Fadlu’l-Ka’be ve’l-Haram,

22. Mecalisu maa Rukni’d-Devleti’l-Buveyhiyye,
23. el-Muhtar b. Ebi Ubeyd,

24. el-Medine ve Ziyaretu Kabri’n-Nebi ve’l-Eimme,
25. el-Mesabih,

26. el-Ma’rife,

27. Maktelti’l-Huiseyin,

28. Mevlidu Emiri’l-M{G’minin,

29. Mevlidu Fatima. 180

177-Muhammed b. Ali b. en-Nu’'man el-Ahvel (yaklasik
160/776): Kufe
1. Kitabu Isbatil-Vasiyye,
2. Kitabu’l-Cemel.181
178-Muhammed b. Ali b. Hamza el-Alevi (III/IX. Asir)
1. Mukatiletti’t-Talibiyyin.182
179-Muhammed b. Ali ed-Dihkan (IV/X. Asir): Fars
1. Kitabu’l-Kafe,
2. Maktelti’l-Huiseyin,
3. Kitabu Mevdi1’i Kabri Emiri’l-Mt’'minin.183
180-Muhammed b. Ali el-Keracki (446/1054)
1. et-Tesciru fil-Mu’kebeyn min Veledil-Hasan ve’l-
Hiuseyin,
2. Tafdilu Emiri’l-M{’minin,

3. el-Celis,

180 Mu’cem, I, 261-263
181 Mu’cem, 11, 288-289
182 Mu’cem, 11, 264
183 Mu’cem, 11, 277
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4. el-Hasaisu'l-Aleviyye,
5. el-Fadih.184
181-Muhammed b. Ali es-Seceri (445/1053): Kufe
1. Esmau’r-Ruvat an Zeyd b. Ali min et-Tabiin,
2. Kitabu’t-Tarih,
3. Fadlu’l-Kufe ve Fadlu Ehliha.185
182-Muhammed b. Ali Ibnu’l-Mehlis (399/1008)
1. Kitabu fi Ensabi Evladi Emiri’l-Mt’minin.186
183-Muhammed b. Ali, ibn Muayye (IV/X. Asir)
1. el-Mebstut fin-Neseb.187
184-Muhammed b. Ali, ibnu’s-Siifi el-Umeri (V/XI. Asir)
1. el-Ensab.188
185-Muhammed b. Bahr er-Ruhni (322/933): Kirman
1. ed-Delailu ila Nihali’l-Kabail,
2. el-Mislu ve’s-Siyeru ve’l-Harac,
3. Nihalu’l-Arab.189
186-Muhammed b. Bikran er-Razi (345/956’dan sonra):
Kuafe
1. Kitabu’l-Kafe,
2. Mevdi'u Kabri Emiri’l-M3’minin.190

187-Muhammed b. Ca’fer el-Hemedani (371/981):
Hemedan, Bagdat

1. Ahbaru’l-Buldan.191
188-Muhammed b. Ca’fer en-Neccar (402/1011): Kufe

184 Mu’cem, 11, 273
185 Mu’cem, 11, 254
186 Mu’cem, 11, 250
187 Mu’cem, 11, 253
188 Mu’cem, 11, 286
189 Mu’cem, 11, 123-124
190 Mu’cem, 11, 125
191 Mu’cem, 11, 140-141
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1. Tarihu’l-Kufe,
2. Ravdatu’l-Ahbar ve Nuizheti’l-Ebsar.192
189-Muhammed b. Cerir b. Riistem et-Taberi (V/XI. Asir)
1. Delailu’l-imame.193
190-Muhammed b. Ebi Kurreti’l-Kanani (V/XI. Asir)
1. Mu’cemu Ricali Ebil-Mufaddal.194
191-Muhammed b. Ebi Umeyr (217/832): Bagdat
1. el-Megazi.195
192-Muhammed b. el-A’la el-Miiltani (IV/X. Asir)
1. Tesanifu fi'n-Neseb.196
193-Muhammed b. el-Abbas el-Bezzaz (IV/X. Asir)
1. el-Evail.197

194-Muhammed b. el-Hasan b. Ferrih es-Saffar
(290/902): Kum

1. el-Mesalib,
2. el-Menakib.198
195-Muhammed b. el-Hasan el-Ca’feri (463/1070)
1. Ahbaru’l-Muhtar.199
196-Muhammed b. el-Hasan el-Kilai (404/1013’ten son-

ra): Yemen
1. Zatu’l-Fuinun (el-Kasidetti’d-Damiga),
2. el-Kasidettil-Kilaiyye.200

197-Muhammed b. el-Hasan et-Tasi (460/1067):
Horasan, Bagdat

192 Mu’cem, 11, 141-142
193 Mu’cem, 11, 136-137
194 Mu’cem, 11, 292

195 Mu’cem, 11, 212-213
196 Mu’cem, 11, 247

197 Mu’cem, 11, 228-229
198 Mu’cem, 11, 161-162
199 Mu’cem, 11, 153-154
200 Mu’cem, 11, 166-167
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. Ahbaru’r-Rical,

. Ihtiyaru Ma’rifeti’r-Rical,

. el-Fihrist,

. el-Muhtasar Ahbaril-Muhtar b. Ebi Ubeyd,
5.

Makteli’l-Htiseyin.201

198-Muhammed b. el-Hiiseyin, es-Serif er-Rida
(406/1015)

1.
2.
3.

Ahbaru Kudati Bagdad,
Hasaisu Emiri’l-MtG’minin Ali b. Ebi Talib,

Siretu’t-Tahir Ebi’l-Hamd.202

199-Muhammed b. el-Ubeydili el-A’raci (435/1043):
Dimesk

1.
2.
3.

Tehzibu’l-Ensab ve Nihayetti’l-A’kab,
Risaletti’l-Intisar li-Beni Fatimati’l-Ebrar,

Mukaddime fi'n-Neseb.203

200-Muhammed b. el-Velid el-Kummi (343/954)

1.

el-Fihrist.204

201-Muhammed b. Halid el-Berki (III/IX. Asir): Kum

1.
. Kitabu’l-Evail,

. Kitabu’t-Tarih,
. Kitabu’l-Cemel,

o N O o b~ W N

Kitabu’l-Enbiya ve’r-Rusil,

. Hurabu’l-Evs ve’l-Hazrec,

. Kitabu Zikri’l-Ka’be,

. Kitabu Tabakati’r-Rical,

. Kitabu Mekke ve’l-Medine.205

201 Mu’cem, II, 158-159
202 Mu’cem, 11, 188-189
203 Mu’cem, 11, 318-319
204 Mu’cem, 11, 152-153
205 Mu’cem, 11, 193-194
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202-Muhammed b. Harin el-Miihellebi (IV/X. Asir)
Eseri yok.206

203-Muhammed b. Hemmam el-Iskafi (336/947)
1. el-Envaru fi Tarihil-Eimmeti’l-Ethar.207

204-Muhammed b. ibrahim b. Yisuf el-Katib (353/964
civarinda)

1. Kitabu’l-Maktel.208
205-Muhammed b. Ibrahim el-A’rac (IV/X. Asir)
1. el-Mebstut fin-Neseb.209
206-Muhammed b. Ibrahim el-Esedi (IV/X. Asir): Kafe
1. Ta’likatin fi'n-Neseb.210
207-Muhammed b. Ishiak es-Sabesti (339/950)
1. Kitabu’d-Diyarat,
2. Meratibu’l-Fukeha.2!!
208-Muhammed b. ishak, en-Nedim (412/1021): Bagdat
1. el-Fihrist.212

209-Muhammed b. Mesiud el-Ayyasi (III/IX. Asir):
Semerkant

1. Imamett Ali b. el-Huseyin,
. el-Enbiya vel-Eimme,

. el-Evsiya,

. Kitabu’r-Rida,

. Siretu Ebi Bekr,

. Siretu Omer,

N O o b~ W N

. Siretu Osman,

206 Mu’cem, 11, 348-349
207 Mu’cem, 11, 351-352
208 Mu’cem, 11, 88
209 Mu’cem, 11, 87
210 Mu’cem, 11, 87
211 Mu’cem, 11, 102-103
212 Mu’cem, 11, 103-104
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8. Siretu Muaviye (bu son dért kitabr teseyyl goértistinu

benimsemeden Once telif etmistir),
9. Mihnetti’l-Evsiya,
10. Ma’rifetti’n-Nakilin,
11. Kitabu Mekke ve’l-Haram. 213

210-Muhammed b. Muhammed b. en-Nu’man el-Ukberi
(413/1022): Bagdat

1. el-irsad fi Ma’rifeti Hucecillahi ale’l-ibad,

2. Imanu Ebi Talib,

3. el-Cemel (en-Nusrett fi Harbi’l-Basra),

4. Musarru’s-Sia (Tevarihu’s-Seriyye, Tarihu’s-Sia).214
211-Muhammed b. Muhsin et-Tiflisi (487/1094)

1. Ceraidu’l-Buldan.215
212-Muhammed b. Miibessir (158/774): Tus

1. Ahbaru’s-Selef,

2. Kitabu’l-Cemel.216

213-Muhammed b. Ni’metillah, Ebu’l-Meali el-Alevi
(IV/X. Asir)

1. Usalu’d-Diyanat (Beyanu’l-Edyan). 217
214-Muhammed b. Omer b. Abdilaziz el-Kessi (367/977)

1. Kitabu’r-Rical.218
215-Muhammed b. Omer el-Vikidi (207/822)

1. Ahbaru Mekke,

2. Ezvacu’n-Nebi,

3. Emru’l-Habese ve’l-Fil,

4. Tarihu’l-Fukeha,

213 Mu’cem, 11, 329-330
214 Mu’cem, 11, 324-325
215 Mu’cem, 11,

216 Mu’cem, 11, 310-311
217 Mu’cem, 11, 344

218 Mu’cem, II, 295
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5. et-Tarihu’l-Kebir,

6. el-Cemel,

7. Harbu’l-Evs ve’l-Hazrec,
8. er-Ridde ve’d-Dar,
9. es-Sakife ve Beyatii Ebi Bekr,

10.
11.
12.
13.

14.
15.
16.
17.

es-Sire,

Siretu Ebi Bekr ve Vefatihi,
Siffin,

Darbu’d-Denanir ve’d-Derahim,
et-Tabakat,

Fatihu’s-Sam,

Fatahu’l-Irak,

Mudda’i Kureys vel-Ensar fi'l-Kitai ve Vedi’ Omer ed-

Devavin ve Tasnifi’l-Kabail ve Meratibiha ve Ensabiha,

18.
19.
20.
21.
22.

el-Megazi,

Maktelti’l-Hasan,
Maktelti’l-Huseyin,
Mevlidu’l-Hasan ve’l-Huseyin,

Vefatu'n-Nebi.219

216-Muhammed b. Omer, Ebu Bekr el-Cuabi (355/965)
1. Kitabu Ahbari Al-i Ebi Talib,
2. Kitabu Ahbari Bagdad ve Tabakati Ashabil-Hadis fiha,
3. Kitabu Ahbari Ali b. el-Huseyin.220

217-Muhammed b. Seleme el-Yeskuri (230/844): Kufe

1. Kitabu Buceyle ve Ensabiha ve Ahbariha ve Esariha,

2. Kitabu Has’am ve Ensabiha ve Esariha.221

218-Muhammed b. Siileyman el-Kifi (300/912’de yasi-

219 Mu’cem, 11, 297-299
220 Mu’cem, 11, 296-297
221 Mu’cem, 11, 214
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yor): Yemen
1. el-Berahinu’s-Sarihati ve’l-Menakibu’l-Fasihat,
2. Siretu’l-imam el-Hadj,
3. Menakibu Emiri’l-Mi’minin.222
219-Muhammed b. Ubeydillah ez-Zerari (IV/X. Asir)
1. Fadlu’l-Kufe ale’l-Basra.223

220-Muhammed b. Vehban ed-Diibeyli el-Ezdi (385/995):
Basra

1. Ahbaru Ebi Ca’fer es-Sani,

2. Ahbaru Ca’feri’s-Sadik maa’l-Mansur,

3. Ahbaru’r-Rida,

4. Ahbaru’s-Sadik maa Ebi Hanife,

5. Ahbaru Yahya b. Ebi’t-Tavil,

6. A’lamu Nubuvveti'n-Nebi,

7. Kitabu men Rava an Emiri’l-MU’'minin.224
221-Muhammed b. Ya’kiib el-Kuleyni (329/940): Rey

1. Kitabu’r-Rical,

2. Kitabu Resailil-Eimme,

3. Ma Kile fi'l-Eimmeti mine’s-Si’r.225
222-Muhammed b. Yahya el-Attar (IV/X. Asir): Kum

1. Maktelti’l-Huiseyin.226
223-Muhammed b. Zekeriya el-Gulabi (298/910): Basra

1. Kitabu’l-Ecvad,

2. Kitabu Ahbari Zeyd,

3. Kitabu Fatima,

4. Kitabu’l-Buhela,

222 Mu’cem, 11, 215
223 Mu’cem, 11, 246-247
224 Mu’cem, 11, 353
225 Mu’cem, 11, 354-355
226 Mu’cem, 11, 353-354
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S. Kitabu’t-Tevvabin ve Aynil-Verde,
6. Kitabu’l-Cemeli’s-Sagir,
7. Kitabu’l-Cemeli’l-Kebir,
8. Kitabu’l-Harre,
9. Kitabu’l-Hakemeyn,
10. Kitabu Siffin es-Sagir,
11. Kitabu Siffin el-Kebir,
12. Kitabu Makteli Emiri’l-M{’minin,
13. Kitabu Makteli’l-Huiseyin,
14. Kitabu’l-Vafidin.227
224-Muhammed el-Muharibi (yaklasik 300/912)
1. Kitabu’r-Rical.228
225- Muhammed ibn Ebi’l-Ezher (325/936)
1. Ahbaru Ukelai’l-Mucannin,
2. et-Tarih,
3. el-Herc ve’l-Merc (el-Herc vel-Ahdas).229
226-Muhsin b. el-Hiiseyin en-Nisabiri (V/XI. Asir)
1. es-Siyer.230

227-Muhsin b. Kerrame el-Cesmi (494/1100): Beyhak,
Yemen

1. el-Intisaru li-Sadatil-Muhacirin ve’l-Ensar,
2. Tenbihul-Gafilin fi Fedaili’t-Talibiyyin,
3. es-Sefine.23!
228-Miisa b. Isa (IV/X. Asir)
1. Kitabu Hasali’l-Mulak.232

227 Mu’cem, 11, 210-211
228 Mu’cem, 11, 160

229 Mu’cem, 11, 328-329
230 Mu’cem, 11, 78

231 Mu’cem, 11, 85

232 Mu’cem, 11, 393
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229-Muzaffer b. Muhammed el-Belhi (367/977): Horasan
1. Kitabu’l-Fedek,
2. Kitabu Nakd ma Ruviye min Menakibi’r-Rical.233
230-Miinzir b. Muhammed el-Kabiisi (IV/X. Asir)
1. Kitabu’l-Cemel,
2. Kitabu Siffin,
3. Kitabu’l-Garat,
4. Kitabu’n-Nehrevan,
5. vVufadu’l-Arab ila’n-Nebi.234
231-Miisabbih b. el-Hilkam el-Icli (II/VIII. Asir)
1. Kitabu’l-Cemel.235
232-Nasir b. er-Rida el-Alevi (V/XI. Asir)
1. Menakibu Al-i’r-Restil.236
233-Nasr b. Amir es-Sincari (IV/X. Asir)
1. Fedailu Emiril-Mi#’'minin.237
234-Nasr b. Miizahim el-Minkari (212/827): Kafe
1. Ahbaru Hucr b. Adiyy,
2. Ahbaru Muhammed b. Ibrahim ve Ebi’s-Seraya,
3. Ahbaru’l-Muhtar,
4. Kitabu’l-Cemel,
5. Kitabu Siffin (Vakatti Siffin),
6. Kitabu Ayni’l-Verde,
7. Kitabu’l-Garat,
8. Maktelti’l-Huiseyin,
9. el-Menakib,

10. Kitabu’n-Nehrevan.238

233 Mu’cem, 11, 371
234 Mu’cem, 11, 374
235 Mu’cem, 11, 364-365
236 Mu’cem, 11, 401
237 Mu’cem, 11, 403-404



190 = Jlk Dénem Sii Tarihciler Ve Eserleri

235-Nu’man b. Muhammed el-Magribi (363/973): Misir-

Kayravan

1. Ibtidau’d-Da’veti li'l-Ubeydiyyin,
2. Serhu’l-Ahbar fi Fedailil-Eimmeti’l-Ethar,
3. el-Mecalis vel-Mtuisayerat,
4. el-Menakib ve’l-Mesalib.239

236-Osman et-Taglibi (V/XI. Asir): Kufe
1. ed-Daricin ve’l-Munkaridin.240

237-Sa’d b. Abdillah el-Esari (301/913): Kum
1. Fadlu Ebi Talib ve Abdi’l-Muttalib ve Abdillah,
2. Fadlu’l-Arab,
3. Kitabu Fadli Kum ve’l-Kufe,
4. Fadlu’n-Nebi,
5. el-Makalat ve’l-Firak.24!

238-Sabit b. Eslem el-Halebi (460/1067 civari)
1. Ibtidau Davetil-Ubeydiyyin ve Kesfu Avarihim.242

239-Said b. Hasim el-Halidi (371/981): Basra
1. Ahbaru Ebi Temmam ve Mehasini Si’rihi,
2. Ahbaru Mevsil,
3. Ihtiyaru Si’ri Muslim b. el-Velid ve Ahbarihi,
4. Fuvatu’l-Vefeyat.243

240-Salih b. Muhammed es-Sarami (IV/X. Asir)
1. Ahbaru’s-Seyyidil-Himyerdi,

2. Tarihu’l-Eimme.244

238 Mu’cem, 11, 405-406
239 Mu’cem, 11, 406-408
240 Mu’cem, I, 557
241 Mu’cem, 1, 358-359
242 Mu’cem, 1, 193
243 Mu’cem, 1, 362
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241-Sehl b. Ahmed ed-Dibaci (380/990): Bagdat
1. Imanu Ebi Talib.245
242-Seleme b. el-Hattab (IV/X. Asir): Rey
1. Kitabu Mevlidil-Huiseyin ve Katlihi,
2. Kitabu Vefati'n-Nebi.246
243-Siibeyt el-Askeri (III/IX. Asir)
1. Tevlidatti Beni Umeyye fi'l-Hadjis.247
244-Siileym b. Kays el-Hilali el-Amiri (95/713 civarinda)
1. Kitabu Suleym.248
245-Tahir b. Yahya el-Alevi (IV/X. Asir): Hicaz
1. Ensabu Al-i Ebi Talib.249
246-Tahir Gulam Ebi’l-Ceys (IV/X. Asir)
1. Kitabu’l-Fedek.250
247-Ubeyd b. Kesir el-Kiifi (294/906)
1. Kitabu’t-Tecrih fi Beni’s-Seyban,
2. Kitabu’l-Fedail.25!
248-Ubeydullah b. Abdillah es-Sedabadi (433/1041’de
yasiyordu)
1. Levamiu’s-Sakife ve’d-Dar ve’l-Cemel ve Siffin ve’n-

Nehrevan.252
249-Ubeydullah b. Ebi Rafi’ (I/VII. Asir)

1. Tesmiyetll men sehede maa Emiri’l-M’'minin el-Cemel

244 Mu’cem, 1, 390
245 Mu’cem, I, 372
246 Mu’cem, 1, 365
247 Mu’cem, 1, 194
248 Mu’cem, I, 366
249 Mu’cem, 1, 410
250 Mu’cem, 1, 409
251 Mu’cem, I, 554-555
252 Mu’cem, I, 556
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ve Siffin ve’'n-Nehrevan mine’s-Sahabe.253

250-Ubeydullah b. Ebi Zeyd el-Enbari (356/966): Vasit
1. Kitabu Ahbari Fatima,
2. Esmau Emiri’l-Mi’minin,
3. Kitabu Fedek.254

251-Ubeydullah b. Musa el-Alevi (V/XI. Asir)
1. el-Edyan ve’l-Milel,
2. Ensabu Al-i’r-Restl ve Evladil-Betal.255

252-Yahya b. el-Hasan el-Ubeydili (277/890)
1. Ahbaru’z-Zeynebiyat,
2. Ahbaru Medine,
3. Ensabu Al-i Ebi Talib.256

253-Yahya b. el-Hiiseyin et-Talibi (424/1032)
1. Esamiyyu’l-Ummihat,
2. el-Ifadeti fi Tarihi’l-Eimmeti’s-Sadet,
3. Teysiru’l-Metalib fi Emali’l-imam Ebi Talib,
4. el-Hadaiku fi Ahbari Zevi’s-Sevabik.257

254-Yahya b. Zekeriya el-Allaf (267/880’de yasiyordu)
1. el-Fedail.2s8

255-Yahya b. Zekeriya en-Nermasiri (IV/X. Asir): Basra
1. Semsu’z-Zeheb259

256-Yahya b. el-Hiiseyin el-Miirsid Billah (499/1105)
1. Ensabu Al-i Ebi Talib,
2. Siretu’l-imami’l-Mueyyid.260

253 Mu’cem, I, 555
254 Mu’cem, I, 555-556
255 Mu’cem, I, 556-557
256 Mu’cem, 11, 447
257 Mu’cem, 11, 452
258 Mu’cem, 11, 455
259 Mu’cem, 11, 455-456
260 Mu’cem, 11, 448-449
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257-Yunus b. Abdirrahman (208/823)
1. Kitabu’l-Mesalib.26!
258- Yusuf el-Katib (265/878): Bagdat
1. Ahbaru Ibrahim b. el-Mehdji,
2. Ahbaru Mutetabibiyyin,
3. Ahbaru Muneccimin.262
259-Zekkar b. el-Hasan ed-Dineveri (III/IX. Asir)
1. Kitabu’l-Fedail.263
260-Zeyd b. Ali b. el-Hiiseyin Zu’d-Dima’ (III/IX. Asir)
1. el-Mebstut fin-Neseb,
2. Kitabu’l-Mukatil.264

261-Zeyd b. Muhammed, Ibn Ebi el-Yas el-Kifi (IV/X.
Asir)

1. Kitabu’l-Fedail.265
262-Zeyd b. Vehb (83/702’den sonra)

1. Kitabu Hutabi Emiri’l-Mi’minin ale’l-Menabir.266
263-Zu’l-Menakib el-Haseni er-Razi (V/XI. Asir)

1. Kitabu'’t-Tevarih,

2. Kitabu’s-Sire.267

261 Mu’cem, 11, 466
262 Mu’cem, 11, 459
263 Mu’cem, 1, 347-348
264 Mu’cem, 1, 349-350
265 Mu’cem, I, 350
266 Mu’cem, I, 350-351
267 Mu’cem, I, 336
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Islam dini kaynaklarinin basinda yer alan Kur’an-1 Ke-
rim’i anlamak ve anlatmak icin asirlar boyunca pek cok calis-
ma yapilmistir. Kur’an taniyip tanitmayir amaclayan bu calis-
malar sonucunda sayisiz eser ortaya cikmistir. Tanitimini yap-
tigimiz kitap da bu eserlerden biri olup bu konudaki calisma-
larin 6zeti niteligindedir.

Mehmet Pacaci’nin kaleme aldig1 “Kur’an’a Giris” adli bu
calismaya oOncelikle sekil ve Uslup ydéntinden bakalim. Kitap
giris, dipnotlar ve ekler disinda bes bolimden olusmaktadir.
Her okurun anlayabilecegi sade bir dil kullanmaya 6zen goste-
ren yazar, Kur’an ilimleri terminolojisini gerektigi yerde kul-
lanmis ve bu kavramlara asina olmayanlar icin “ek 2: s6zlik”
kisminda bunlarin kisaca aciklamalarini yapmistir. Kisa ve net
bilgiler iceren eserdeki her bolim kendi icerisinde gayet uyum-
lu ve akici1 paragraflardan olusmaktadir. Yazar kitabin son
kisminda “ek 1: ileri okuma listesi” vererek bu eserle temel
bilgileri elde eden okurun, ayrintili bilgiye ulasmak istemesi
durumunda, kendisine yardimci olacak kaynaklar1 siralamis-
tir. Ayrica yazar dipnotlari hemen sayfa altinda vermeyip kita-
bin sonunda eklerden 6nce dort sayfalik bir dipnot listesi ha-
linde sunmustur. Bu listede her bé6limtn basligl altinda o bo-

limln dipnotu verilmistir.

1 KSU Sosyal Bilimler Enstittisti Muidiirligii Arastirma Gérevlisi
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Onsézde yazar, kisaca Kur’anin indirilis stirecine de-
ginmistir. Kur’an tanitmak icin ulimi’l- Kur’an eserlerinin
meydana geldigini ve kitabinin da bu eserleri giintimiize yan-
sitmay1 amaclayan bir calisma oldugunu ifade etmistir.

Giris bé6limuinde yazar, Kur’anin tamamen hayatimizin
icinde olup bizi her yoénden etkiledigini belirttikten sonra
“Kur’an’in tarih sahnesine ¢ikis1” ni yani ilk vahyin gelis stre-
cini anlatmistir. Daha sonra Kur’an 6ncesi Arabistan’in tarih-
cesinden bahsetmis, o donemdeki Mekke ve yakin cevresini ele
almistir. Peygamberimizin ailesi ve Kureys kabilesi hakkinda
bilgi vermistir. Kuranin indigi ortami goézler 6ntine sermek
icin Araplarin din ve inanclar ile Arap yarimadasindaki diger
inanclar aciklamis bu konudaki ayetleri 6rnek vermistir. Giris
boliminid Kur’an ve 6nceki ilahi kitaplarn karsilastirarak bi-
tirmistir.

Yazar birinci bolimde “Kur’an’in inis streci” ni ele al-
mistir. Bu béliimii Uic ana bashkta incelemistir. lk olarak
ayetler 1s181nda Kur’an’in ayet ayet indirilisinden bahsetmistir.
Ardindan “Mekke ve Medine’de Kur’an” bashigi altinda Mek-
ke’de inen ayetlerin 6zellikle tevhid inancini yerlestirip ahiret
inancini canlandirdigini ayetlerle aciklayip Medine’de inen
ayetlerin ise adalet ve hukuku yerlestirdigini, diger dini toplu-
luklarla iligkileri sekillendirdigini yine ayetlerle destekleyerek
anlatmistir. Yazar, bu bélimde son olarak “Mushafin Olusum
Tarihi’ni ele almistir. Bununla ilgili Kur’an’in yazilmasi, cogal-

tilmasi, hareke ve noktalanmasi stireci tizerinde durmustur.

Kitabin ikinci bélimu ise “Kur’an’in Ana Konular1” nin
islendigi bolimdtr. Yazar bu konular ayetler dogrultusunda
su dort ana baslik altinda toplamistir: Kur’an’da Temel Kav-
ramlar ve Inanclar, Kur’an’da Ahlaki Ogreti, Kur’an’da Hak ve
Sorumluluklar, Kur’an’da Ibadetler.

Yazar, ticiinct bélimde “Kur’an Bilimleri” ni incelemis-

tir. Bu bélimde vahiy kavrami irdelenip tanimi yapilmistir.
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Kur’an’in isimleri, sGre ve ayetleri hakkinda bilgiler verilerek
ayetlerin inis nedenleri, Kur’an’daki cok anlamli ve es anlaml
kelimeler, muhkem-mtitesabih anlatim, hakikat-mecaz gibi
konular anlatilmistir. Kur’an’daki hitaplar, anlatim tarzi ve
uslup oOzellikleri ele alinmistir.

Kitabin doérdiinct béliumu “Kur’an’in Ac¢iklanmasi ve Yo-
rumlanmas1” ile ilgilidir. Bu bélimde yazar, tefsir ve tefsir ce-
sitlerinden bahsetmistir. “Kur’an’in Yorumlanmas1”, “Kur’an ve
Ibadet”, “Mushafa Dokunmada Temizlik Sart1”, “Kur’an’in Uc-
retle Okunmasi ve Ogretilmesi”, “Kur’an ile Tedavi”
meselerlerini inceleyerek acikliga kavusturmustur.

Son bélim olan besinci bélimde yazar, “Kur’an’in Ter-
«

clumesi” bashigl altinda “Kur’an Tercliimelerinin Tarihi” ni ve
Bati’da Kur’an Calismalar1” n1 kisaca ele alip degerlendirmistir.

Sonug olarak; 6nsoéz, giris ve bolum iceriklerini 6zet ha-
linde ifade etmeye calistigimiz bu eserin Kur’an anlamada
gerek duyulan temel bilgilerin kolay anlasilacak bir tslupla
kisa ve 6z bir sekilde ele alindigi bir calisma oldugunu sdéyle-
yebiliriz. Kur’an anlama yolunda ilerlemek isteyenler icin ilk

adimi atmay1 saglayacak bir eser oldugu kanaatindeyiz.
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