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EDITORDEN

Dini Arastirmalar Dergisi ailesi, kesintisiz 18 yildir yaym hayatinda ol-
manin hakli gururunu yasamaktadir. 2016 yilinin ilk sayis1 olan 48. sayimiz
birisi terciime onbir yaz1 ile zengin bir muhtevaya sahiptir. Felsefe alaniyla
ilgili olan ilk iki yazida Yrd. Dog¢. Dr. Kasim Mominov, bir Rus diisiiniirii
olan Berdyayev’in personalizm gorisiinii ve bunun Sartre lizerindeki etki-
lerini incelerken; Dr. Metin Pay, Tanri’nin varligi lehinde gelistirilmis olan
teistik delillerin en eskilerinden biri olan kozmolojik delilin énemli tiirleri
ile anahtar kavramlarini analiz etmektedir. Takip eden iki yaz1 din egitimi
alaninda olup Dr Aybige Tosun, alan arastirmasina dayali olarak diinya gériisii
egitimi yaklasimimin, 6tekinin dini inanglarin1 ve diinya goriisiinii anlamada-
ki etkisini tespit etmeyi hedeflemekte; Yrd. Dog. Dr. Nail Karagéz yapilan-
dirmact egitim anlayisi ile elestirel diisiinme arasindaki iliskiyi tartigmaya
acmakta ve konu ile ilgili 6nerilerde bulunmaktadir. Yrd. Dog. Dr. Ibrahim
Pagaci, riiya ve istiharenin dini degerini analiz etmekte; Dr. Burhan Conkor,
Mekki surelerin belirli donem ve olaylara izafesi asamasinda karsilagilan
sorunlart degerlendirmektedir. Kadir Ayaz, Molla Giirani’nin Anadolu’da ka-
leme alian ilk Buhari serhi olma 6zelligi tastyan el-Kevseru I-cari ila Riyddi
ehadisi’l-Buhart isimli serhinin kaynaklar1 tizerinde durmakta; Abdulkadir
Tanis ise William James’in inanma iradesi argiimani ve ona yoneltilen itiraz-
lar1 degerlendirmektedir. Sevket Ozcan, insana verilen deger ekseninde cesitli
dinlerin insan anlayisi iizerinde durmakta; Zeynep Yiiksel, Diyanet isleri
Bagkanligi’nda gorev yapan vaizlerin is doyumunu belirlemeye yonelik dlgek
gelistirmeyi, gegerlik ve giivenirlik analizlerini yapmay1 hedeflemektedir. Son
yazi, 4. ylizyi1lda yasamig Misir’l1 din adami olan Serapion tarafindan kaleme
alinan Hz. Yahya nmin Hayatima ait yazinin, Dog. Dr. Mustafa Bas tarafindan

yapilan tercimesidir.

2016 y1ilinin ikinci yarisinda baskisini tamamlamayi planladigimiz, duyu-
rusu 6nceden yapilmis olan Kadin Ozel Saysi ile ilgili calismalarimiz sonug-
lanmak iizeredir. Bu vesile ile dergimizin bu sayisina yazar ve hakem olarak
katkida bulunan biitiin bilim insanlarina ve emegi gecen herkese tesekkiir edi-

yorum.

Prof. Dr. Recep KILIC
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NIKOLAY BERDYAYEV VE SARTRE FELSEFESINDE
KISILiK VE OZGURLUK PROBLEMI

Kasim MUMINOGLU#*

Oz
Bu caligmada Berdyayev ve Sartre diislincesinde kisilik ve ozgiirlikk
problemi ele alinmaktadir. Kisilik ve 6zgiirliik problemi felsefe tarihi boyunca
filozoflarin ilgisini ¢ektigi gibi ozellikle XIX. ve XX. yiizyillarda varoluscu
felsefenin de yogun olarak {izerinde durdugu konulardir. Biz bu caligmada
Rus diisiiniirii Berdyayev’in Alman diisiiniirlerden yola ¢ikarak temellendir-
digi personalizm goriislerini ve Sartre iizerindeki etkilerini incelemeye ¢alisacagiz.
Ozgiirliik ve kisilik sorunu, gerek Rus felsefesi gerekse Bati felsefesinde, ah-
lak problemini bagimsiz, orijinal bir statiide felsefeye yeniden kazandirma ¢a-
bast olarak kendisini gosterir. Berdyayev’e gore ahlakin kendisi bir “zgiirliik
felsefesi’dir. Ozgiirliik sadece degerler alamyla simirl degil, bizzat insanin
varolus kumasiyla iligkilidir. Oysa Sartre’a gore 6zgiirliigiin bir temeli yoktur.

Aksine, 6zgiirliik biitiin seylerin oziidiir.

Anahtar Kelimeler: Kisilik, 6zgiirliik, benlik, J. P. Sartre, N. A. Berd-
yayev

Abstract

The Problem of Personality and Freedom in the Sartre’s and N.
Berdyaev’s Philosophy

This study examines the problem of personality and freedom in the thoughts of
Berdyaev and Sartre. The problem of personality and freedom has attracted the at-
tention of philosophers throughout the history and it was among the issues on which
existentialist philosophy focused especially in the XIXth and XXth centuries. In this
study, we will try to examine Russian philosopher Berdyaev’s personalist thoughts

*  Yrd. Dog. Dr. Mus Alparslan Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Bolii-
mii, k. mominov(@alparslan.edu.tr
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which were grounded on the philosophy of German philosophers, and his effects on
Sartre. The problem of freedom and personality shows itself, in both Russian and
Western philosophy, as an effort to the sense that an independent and original status
is to be given to the moral problem. This effort, in the Berdyayev and Sartre’s exis-
tential philosophy, appeared as a problem of personality and freedom. But the way
both thinkers solve the problem has led them to different forms of argumentation in
their thoughts. In our article, it is an important point to dig deeper into the problem
and to compare two different argumentations with each other. In addition, the effort
of people in Berdyayev philosophy is directed to the self-recognition/self-knowledge/
self-realization. In this context, experimental side of “Existence”, for Berdyayev, is
“To be internally experience of existence itself”’; “It is descend to the mystery of Be-
ing”. Because, God is the realm of freedom and this area is blessed to human being.
According to Berdyaev, the moral itself is “the philosophy of freedom”. Freedom is
not only restricted to the values sphere; it is, at the same time, associated with the ex-
istence of human being. However, according to Sartre, freedom has no ground. On the
contrary, freedom is the essence of all things.

Keywords: Personality, freedom, ego, J. P Sartre, N. A Berdyayev

Bilindigi gibi kisilik ve 6zgiirliik problemi, Protagoras ve Platon gibi
ilkcag filozoflarindan baslayarak felsefe tarihi boyunca tartisilmaya devam
etmistir. Ancak bu konular XIX. ve XX. ytizyillarda ortaya ¢ikan varolusgu
felsefe tarafindan ozellikle ele alinmistir. Bu baglamda personalizm de Leib-
niz ve Kant'in felsefesinden yola cikarak gelismeye baslamistir. Leibniz’in
monatlar konusundaki goriisleri, 6zellikle Lotzche ve Teichmiiller gibi onu
izleyenler tarafindan gelistirilmis, kendisi ile Tanr1 arasindaki uyum olarak
monatlarin her birinin kendi basina ontolojik merkezinin oldugu fikri ileri sii-
riilmiistiir. Leibniz’in, “Ruh ile beden arasindaki metafizik bag, ruh ile bede-
nin kisilik olarak adlandirdig: 6zleri olusturduklar icin vardir ve var olmaya
muktedir olmaktadirlar” seklindeki diisiincesi ozgiirliik ve kisiligin metafizik
temellerini olusturmustur. Diger taraftan Kant’in elegtirel felsefesi de bu gele-
nege hiz kazandirmistir. Grebechev’e gore Kant “personalist” kategorileri sis-
temlestirirken iki tiirlii yaklagimi ortaya koymaktadir: * “Person” kisi, “Perso-
nalitat” agkin olan siije ile “Personlichkeit” kisilik veya sahsiyet diyebilecegi-
miz durumdur. {lki bireyin olugum siireci olarak tanimlanabilirken ikincisi ki-
siligin 6zgiir iradesiyle ahlaki kurallar1 yerine getirme olarak tanimlanabilir”
(Grebeshev, 2007:503). Fransa’da personalizm kelimesi ilk defa, Renouvier
tarafindan 1903 tarihinde yazilmis olan “Personnalisme” adli kitapta kulla-
nild1 (Korneev: 2001: 221-256/ Tavernier, 2009: 361-392). Fransiz persona-
listlerinden Lacroix, Kant¢iligin idealist personalizmi, Labertoner’in realist
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personalizmi, Marseille, Berdyayev’in varoluscu personalizmi, Renouvier’in
individiialist personalizmi, komiinisttik ve anarsik personalizm tiirlerinin var
oldugunu belirtir (Grebeshev, 2007:504).

A.A. Gorohov’'un dedigi gibi Berdyayev’in felsefi miras1 XX. yiizyil
bati Avrupa felsefi akimlarma aktif bir sekilde etki etmistir. Ozellikle varo-
luscu felsefenin temsilcileri, antropologlar, Yeni Thomistler ve Personalistler
Berdyayev’in caligmalarini yakindan takip etmiglerdir (Gorohov, 2009: 114).

Berdyayev ve Sartre felsefesinde kisilik ve 6zgiirliik sorunu, ontoloji
acisindan sorgulandiginda, ortaya koyduklar: diisiinceler bakimindan temelde
farklilik gosterdikleri goriliir. Calismamizda bu sorunun esas sebeplerini bu
cercevede ele alarak aydinlatmaya calisacagiz. Bilindigi gibi Sartre, Varlik
ve Higlik adli eserinde ortaya koydugu diyalektik yonteminde insanin, kendi
yazgisini kendisinin yazmasindan otiirti 6zgiir oldugunu vurgulamakla birlik-
te insanin bir ‘birey’ olarak diinyaya geldigini ve fakat yasam siirecinde cesitli
faktorlerin devreye girmesiyle bir kisilik kazandigini ifade etmistir (Sartre,
2009: 565). Kisilik upki Jaspers ve Heidegger’de oldugu gibi Sartre’da da
insanin varolusu, diger bir ifadeyle insanin, insan (kisilige sahip varlik) olma
durumu, ancak 6zgiir olarak kendilerini segenler, kendilerini yaratanlar, varo-
luglarina ‘benimdir’, ‘benim yapimdir’ diyebilenler i¢in miimkiindiir (Celebi,
2010: 93).

Berdyayev’e gore felsefenin en onemli problemi kisilik ve ozgiirliik
problemidir. Ozgiirliik problemini anlamadan kisilik konusuna; ayn1 sekilde
de kisilik problemini incelemeden 6zgiirliikk konusuna aciklik getirmek zor-
dur. Bunun i¢in diisiiniiriin felsefi sistemini kisilik ve toplumun icerigine da-
yanarak ve sadece bunun iizerinden anlamak miimkiindiir; Berdyayev’in ken-
disi de insan felsefesinin bunun iizerine insa edilebilecegini ileri siirmektedir.
Buna dayanarak Berdyayev’in, kisiligi inkar eden, hatta onu yutan ya da 6z-
merkezci ve keyfi kisiligi en iicra kdsesine kadar anlamasini saglayan biitiin
felsefe akimlarina negatif baktig1 soylenebilir (Gaydenko, 1993: 6). Ciinki
Berdyayev insanin kisiligini dikkate almayan topluluklari elestirirken onlarin
bireye sadece bagka bir birey karsisinda davranisini bir ¢esit ihtiyacini karsi-
lamak icin baktiklarini dile getirir. Oysa Berdyayev, yeni toplum anlayisin-
da ise bireye gercek bir kisilik olarak bakildigini ifade eder. Yeni toplumda
‘ben’ olan, ‘sen’ olana karsi sevgi ve kendini feda etme temelinde gercek bir
kisilik elde etmektedir. Berdyayev’e gore boyle bir kisilige sahip bireylerin
olusturdugu bu yeni topluluk bu varolus diinyasinda ‘Biz’ olarak var olmay1
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bagarabilir. Berdyayev bu diistinceyi soyle agikliyor: .. .tarihin sonu gelir ve
cennete benzeyen yenilenmis ve aydinlanmis diinya sehri olusur” (Berdyayev,
1935: 13-19). Bu sebeple Berdyayev’in personalist 6gretisinin umutsuzluktan
ziyade umutlu bir 6greti oldugu soylenebilir.

Berdyayev’da Kisilik ve Ozgiirliigiin Temeli

Berdyayev’in felsefesinin temelinde kisiligin temelini ve anlamin1 acgik-
lamak yatmaktadir. Bu yaklasimi onunla okur arasinda kurulan kisilik iligki-
sinde gormek miimkiindiir. Berdyayev okura gercek bir kisilik olarak bakiyor,
ona kendisinin bizzat kendisine ait olan varolusu ile yaklagsmasini sagliyor ve
boylece okur insanligin var olma sebebini, 6zgiirliigtin anlamin1 agiga ¢ika-
rabilme imkanini buluyor. Bu perspektiften baktigimizda Berdyayev’in fel-
sefesi “insanin ozgiirce tanima ¢abasi” olarak goriilebilir. Varolusun deney-
sel boyutu Berdyayev i¢cin “varligin kendisinin i¢ten tecriibe edilmesi’-dir;
“Varligin gizemine inmektir” (Berdyayev, Naznacheniye, 1993: 28). Varligin
gizemine inildigi takdirde “Varlik” insana gii¢ verir ve onu bir davranisa sevk
eder. Berdyayev’e gore iste tam da bu nokta kisiligin temelini olusturan ahla-
ki, yaratici nokta olabilir.

Kisilik varlikta temellenmistir ve kendisini sadece toplumda ortaya ko-
yabilir. Berdyayev’e gore ruh, can ve beden kendi basina var olamaz. insan
ve ondaki kigilik, canli-bedensel ve ruhsal olan bu iicliiniin sentezinden
olusmaktadir. Insan varligmin bu diinyadaki trajedisi buna baghdir. Kisilik
hicbir zaman kendi bagina uzun siire yalniz kalamaz. Ciinkti yalnizlik onun
i¢in cekilmez olandir. Bunun i¢in o her zaman bagkasint aramak zorundadir.
Yalnizliktan kurtulus ancak objektiflesmekle ve askinlagsmakla miimkiindiir.
Berdyayev objektiflesme siirecini bireyin kendi 6ziine, i¢ diinyasina yonelik
derinlesmesi olarak anlamaktadir. Berdyayev bu problemi Personalizm ve
Marksizm adli calismasinda elestirel bir bicimde ele almaktadir. Ona gore ki-
sisel devrim, ilk once her bireyin kendi maneviyatinda, kendi i¢ diinyasinda
gerceklesmelidir. Aksi takdirde kisiligin bu diinyada ‘ben’ olarak var olmasi-
nin bir anlam1 yoktur (Berdyayev, Naznacheniye, 1993: 30).

Porus’un ifade ettigi gibi Berdyayev’e gore ozgiirliigiin gizemi akil ve iy-
ilikle oldugu kadar kotiiliik ve akildigilikla da bagli bir kosuldur (Porus, 2007:
154). Berdyayev bu diisiincesini Dostoyevski’nin Diinya Goriisii adli calisma-
sinda dile getirerek ‘6zgiirliik’ elde etmek konusunda insanligin Hristiyanliga
bor¢lu oldugunu soyler (Berdyayev, 1935: 3-9).
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“Hristiyanlik ayn1 zamanda ozgiirliigiin irrasyonel baslangicini
acar. Irrasyonel baglangi¢ hayatin igerigini agiklar, ¢linkii orada
ozglirliigiin gizemi gizlenmistir”. (Berdyayev, Mirosozertsani-
ye, 1993: 140).

Ona gore insan yaratiligtan 6zgiirliigiin biitiin sonuclarini kabul ettigi gibi
kotiiligiin de miimkiin olabilecegini kabul etmistir. Diger bir ifadeyle insan
ozgtrliigiinden ayri olan iyilik ve kotiliik yoktur. Bundan dolayi insan, kotii-
liige karst olan savagst kendi i¢ diinyasinda vermelidir. Kétiiliikle savagsmanin
alani insanin kendi i¢in/de/dir. Fakat bunun sonucu dnceden belirlenmemistir
ve bu herkesin kendi manevi, ahlaki ¢abasina baghdir (Berdyayev, 1991: 174,
175).

Berdyayev, Ozgiirliigiin Metafizik Problemi adli makalesinde 6zgiirlii-
giin temelini sorgularken, 6zgiirliigiin dinamik bir yapida oldugunu ve onun
ancak insanin kendi i¢ diinyasina yonelik diyalektigin yardimiyla anlagilabile-
cegini ifade eder. Berdyayev’e gore Tanri insan1 yokluktan, diger bir ifadey-
le higlikten yaratmistir. Bunun i¢in insan, Tanri’nin yeryiiziinde yaratti1 en
akilli yaratiktir. Ozgiirliigiin temeli ve anlami insanin kendi kisiligini kabul-
lenmesiyle ortaya cikabilir. Berdyayev, insanin kendisini ancak bir “kisilik”
olarak, bagka bir deyisle “ben” olarak ortaya koydugu takdirde 6zgiirliigiin
bizzat kendisi oldugunun farkina varacagi kanaatindedir. Burada “Ben” olan
bireyin bir kisilik kazanmasi i¢in kendisinin Tanr1 tarafindan yaratilmasindaki
hicligi sezinlemesi gerekir. O soyle diyor: “Bizler (paskalya) orug vasitasiyla
bu hi¢ligi yani 6zgiirlugii hissederiz” (Berdyayev, 1928: 41, 53).

Esasinda Berdyayev’i kaygilandiran Hristiyan toplumunun diistigii
ruhsal krizdir. Berdyayev bu krizden kurtulusun gercek anlamda o6zgiirliik
ve kisiligin yasanmasiyla miimkiin olabilecegini diisiiniir. Ciinkii ona gore
Avrupa toplumu Tanr1’nin 6liimiinii cok ¢abuk kabullenmistir. Bu yiizden on-
larin elinde yalnizca bilim, hiimanizm ve demokratik ilerleme kalmistir. Oysa
dusiiniire gore ruhsal 6zgiirliigiin en onemli degeri “Tarihl Hristiyanliktir”
(Berdyayev, 1932: 56-68).

Oyle anlasiliyor ki Berdyayev’in ileri siirdiigii kurtulus, 6zgiirliigiin ve
kisiligin temellendigi Hristiyan (Ortodoks) inangta yatmaktadir. O Ozgiirliik
Felsefesi adl1 eserinde dini yagamin her seyden once 6zgiirliigiin temeli oldu-
gunu soyler. Ona gore kilise hayat1 ve felsefesi bir 6zgiirliik felsefesidir:

“Dini yagam siirmek demek, 6zgiir olmak demektir. Ozgiirliik

sadece dini yasamin arzusu ve amaci degildir, 6zgiirliik ayni
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zamanda bu yasamin esasi ve baglangicidir. Kotiiliigiin gizemi
ve onun bagislanmasi da 6zgiirliige baglidir” (Berdyayev, 1991:
174).

Bu anlamda Tanr1 6zgiirliiktiir ve 6zgiirlik vermektedir. O bir ‘Efendi’
olmaktan ziyade bir ‘Kurtarici’dir. Diinyay1 kolelikten kurtaricidir. Tanr 6z-
giirliikle 6zgiirliige etki ediyor. O kendisini kabul etmek icin kimseyi zorla-
muyor. Alemdeki yasamin gizemi de bunda saklidir (Berdyayev, 1911: 247).

Berdyayev’e gore kisilik ve ozgiirlik aym seydir. Insan ozgiirliik sa-
yesinde hayatin kehanetli sihirlerinden kurtulabilir. Boylece ulasilan kisilik
sayesinde insan kendisini var kilabilir. Kisilik, ozgiirliik gibi insam yok ol-
maktan, sihirlere kanmaktan kurtarabilir. Tam tersi ise kisiligi yok ettigi gibi
insanin ozgiirligiinii de yok eder (Berdyayev, 1911: 147).

J. P. Sartre’de Kisilik ve Ozgiirliik

Varoluscu felsefenin 6nemli temsilcilerinden biri olan Sartre’in felsefesi
de, tipk1 Berdyayev’da oldugu gibi, esas olarak kisilik ve 6zgiirliik problemi-
ne dayanmaktadir. Dolaysiyla bu problemlerin acikliga kavusturulmasi icin
Sartre’1n varolusgu felsefesinin temelinde yatan ‘insan’ ve ‘var olma’ proble-
minin ele alinmasi gerekir.

Sartre’in Varlik ve Higlik adli eserini bir biitiin olarak ele aldigimiz-
da, insanin evrensel boyutlarda diistinebilmesi ve toplumlarin gelisebilmesi
icin ozgiirliik kisiligin, insanlik ise toplumsal gelisimin en temel kosuludur.
Sartre’da 6zgiirliikk tim sosyal yahut cevresel kosullardan bagimsiz bir 6zne-
nin yaratimi olarak diisiiniiliir. Ona gore 6zgiirliik, insan varolusunun temel
sartidir: “Aslinda biz secimleri yapan 6zgiir kimseleriz, fakat 6zgiir olmay1
secemeyiz; Ozgiirliige mahkimuz.” (Sartre, 2009: 565). Dolayisiyla Sartre’a
gore insan, biling ve sorumluluk sahibi bir varlik olarak eylemlerine yon ver-
mektedir. Sartre, ‘Varolusculuk Bir Humanizmadir’ adli konugsmasinda “...
ve, kisi kendisinden sorumludur derken, sadece onun kendi kisiliginden so-
rumlu oldugunu nazar-1 dikkate almiyoruz; o ayn1 zamanda biitiin insanliktan
sorumludur...” der (Sartre, 2007: 4). Sartre, bu ifadesinden de anlasilacagi
gibi ozgiirlik ve sorumluluk kavramlarint birbiriyle iligskilendirir. Ona gore,
ozgiir olmak, aslinda sorumlu olmaktir. Bunu Akil Cagr adli romaninin kahra-
manina iligkin yorumunda da géormek miimkiindiir: “Mathieu 6zgiir olmanin
sorumsuzluk demek olmamasi gerektigini diisiindii!” (Sartre, 1994: 128). Do-
laysiyla Sartre’1n diisiincesine bu perspektiften baktigimizda kisilik problemi-
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nin temelinde 6zgiirliigiin yani sira sorumlulugun da yer aldigini gérmemiz
miimkiindiir.

Sartre’de kisilik ve ozgiirliikk problemi kargimiza bir varolus problemi
olarak cikmaktadir. Sartre’a gore birey, Heidegger’de oldugu gibi, hiir bir
varlik olarak kendi eylemlerini kendisi belirleyen, diinyevi bir varliktir. Bu
bakimdan ele aldigimizda Sartre’de kisiligin temeli diinyevi bir varlik olarak
insanin yasam boyunca var olma ¢abasinda gizlenmistir. Dolayistyla insan var
olmak i¢in, hareket etmek, bir bicimde se¢cim yapmak zorundadir. Bu sayede
insan kendi kisiligini olusturur. Sartre’a gore, ozgiirliik, eylemde bulunmak
ve bu eylemi 6zgiir iradeyle secip secmemekle dogru orantilidir. Bu varolus
cabasi “siirekli bir olus, kendini gerceklestiris, kendini asis” tir (Kayra, 2006:
56). Tasdelen’in de belirttigi gibi, “Bir sey yapmak, varolusu yaratmaktir.”
Varolus eylem ve ozgiirliigiin tirtiniidiir. Varolusun temelini zorunluluk degil,
ozgiirliik olusturur. Ozgiirliik, miimkiin olandan gercege doniismenin, ortaya
¢ikmanin kosuludur. Bu kosul ayni zamanda varolusun neden insana 6zgii
oldugunu da aciklar. Varolus, ozgiirliik ve bilincle potansiyel halinde bulunan
“ozii” elde etmeye yonelik bir ¢abadir. Sartre’in deyisiyle, “bir sey yapma”
dir. Sadece ozgiir olarak kendilerini se¢enler, kendileri hakkinda karar veren-
ler ve se¢cimde bulunanlar varoluslarina “benimdir, benim yapimdir” diyebi-
lirler. “Varolus, erigilmez, siirekli bir yiikselistir, kendimizi agsmadir. Ancak
ozgiir bir secme ile gerceklestirilen daha yiiksek bir varliga dogru bir gelisme
ile insan var olabilir.” (Tasdelen, 2011: 47).

Sartre’a gore, birey, dogal bir sekilde kendine ait olanla bagkasina ait
olan1 ayirt etmeye basladig1 ve kisisel olanla baginti kurup onun bilgisini ka-
zand1§1 andan itibaren ben olur. insan artik bu noktadan itibaren bir birey
olma, benlik kazanma yoluna girmistir. Sartre bu noktay1 “kendinde varlik”
(Ietre en soi) ve “kendi i¢in varlik” (I’etre pour soi) ayrimiyla ifade eder.
Bagka bir deyisle, “insanin 6zii varliga ciktiginda yani varolusu olusunca ben
olur. Ben ayn1 zamanda kisidir, kisilige sahip olan demektir. Yani insanin
varolusu onun benligindedir. Bir benin bagkasi tarafindan taninmast, onun ki-
siligidir. Sartre’1n ifadesiyle, “kisi, benin bagkasi tarafindan adlandirilmasidir.
O beni bagka bir ben, kisi olarak tanir.” (Sartre 2009: 114). Bagka bir ifadey-
le birey kendi benligine ve kendi bilincine ancak “Bagkasi’nin yiiz’ii” yani
bir baska benlikte, kendisini, kendi benligini idrak etmekle erisir. Boylelikle
Baskasi’nin yiiz’tinde kendi bilincine varan ‘Ben’ gercek kisiligi kazanmig
olur ve benliginin temelinde yer alan egoizmden de kurtulmus olur. Aslinda
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Sartre, Ego’nun Askinligr adli eserinde ‘ben’ ve ‘baskasi’ arasindaki bu ilis-
kiyi Freud’un psikanaliz kuramindan hareket ederek ele almigtir. Fakat Sartre
daha sonra Freud’un psikanaliz kuramin1 da elestirmistir. Ciinkii bilingte orta-
ya ¢ikan bir sey ancak biling araciligiyla anlam kazanabilir. Soyle ki:

“Filozoflarin ¢ogu i¢in ego, bilingte ikamet etmektedir. Bazilari

onun bigimsel varliginin bos bir birlestirme ilkesi olarak “ya-
sant1”- larin ortasinda oldugunu ileri siirmektedir. Bazilar1 da,
¢ogunlukla ruhbilimciler, onun maddesel varligini, psisik yasa-
mimizin her aninda, arzularin ve edimlerin merkezi olarak kes-
fettiklerini diistinmektedirler. Biz burada egonun, ne bigimsel
ne de maddesel olarak bilincin icinde bulundugunu gostermek
istiyoruz: O disaridadir, diinyanin i¢indedir; baskasinin egosu
gibi, diinyaya ait bir varliktir.” (Sartre, 2003: 45).

N. A. Berdyayev ve J. P. Sartre’de Kisilik ve Ozgiirliik Problemi

Aslinda her iki filozofun da felsefesi varolusgu felsefede yatmaktadir.
Her iki filozofun da yasamlarina baktigimizda, Berdyayev’in genclik yillarin-
da, Sartre’1n ise olgunluk donemlerinde Marksizm’e ilgi duyduklarini gérebi-
liriz. Ancak, Berdyayev felsefi diisiincesini bu baglamda; kisilik ve 6zgiirliik
problemini de, Tanr1’nin varlig1 ve ona olan inang iizerinden hareketle temel-
lendirmektedir. Oysa Sartre’in felsefesinde, Tanr’ya ve inanca yer yoktur
(Porus, 2007: 150). Bu bakimdan Sartre ve Berdyayev’in, ontoloji sorunu tize-
rinde ileri siirtilen sorularda koklii bir bigcimde ayri diistiiklerini soyleyebiliriz.

Popova’nin ifade ettigi gibi Berdyayev’e gore varligin gercekligi 6zne
icin kanitlanabilir degildir, o hicbir seyden tiiretilemez, onu sadece kabul
etmek miimkiindiir. Ama diger taraftan 0zne, tecriibe edilir diinyay1, kendi
benligine yabancilagsmis, harici bir diinya olarak hayal ederek, kendisinden
ayirarak sorgulayamaz. Nesneler diinyasi kendi kendine var degildir, nesneler
diinyast insanin dogal diinyast haline gelerek varlik kazanir. Varlik bilince
yansimiyor, o kendisini aciga c¢ikartyor (Popova, 2010: bkz). “Varlik olarak
adlandirilan sey, diisiince ile ideleri bilmekle degil, biitiinsel 6zne ile yani
duygu, irade ve biitiin yonelimlerle belirlenir.” (Berdyayev, 1952: 143, 342).
Berdyayev insanin var olma durumunu genis bir bi¢imde almaktadir. Ona
gore insamn kisiligi de bu var olma durumu ile ilgilidir. Insanin bu diinyada
var olmasinin anlami kendi varolusunu kavramasiyla birlikte agiga ¢ikar ve
gercekte diinya o zaman imkan diinyast haline gelir. Berdyayev bu imkan
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diinyasinin olugmasiyla insanin kendi ozgtirliigiiniin gerceklestirme imkani
buldugunu ve kisilik edinme yolunda yaratict olduguna dikkat ceker. Baska
bir ifadeyle ‘kavrama’ varlig1 varolusla ‘kavramak’tir. Berdyayev’e gore bu
varligin varolus olarak ortaya ¢ikmasinin bir yoludur (Berdyayev, 1937: 295-
331/1993: 8-12)

Berdyayev, Insamin Kisiligi ve Kisilik-iistii Degerler adli ¢alismasinda
so6z konusu kisilik problemini su sekilde dile getirmektedir; ona gore insa-
na Tanr tarafindan verilmis olan en buiyiik gérev, insanin her seyden once
kendi kisiligini gerceklestirme gorevidir. Bunu anlamak i¢in ilk 6nce insan
kisiligi iizerindeki farkli bakislara bakmak gerekir. Insanim kisiligi izerinde
iki temel bakis acis1 vardir. Bu iki bakigin farkli anlamlarda, kendi kanadindan
degerlendirildiginde dogruluk icerdigi goriiliir. Sosyolojik bakis acisiyla de-
gerlendirildiginde insanin kisiligi toplumun bir parcasidir ve bundan dolay1 da
insanin kisiligine toplumun en ufak parcasi olarak bakilmistir. Kisilik, biiytik
toplum i¢inde kaybedilmistir. Fakat kisilige bu sekilde tek acidan bakilamaz.
Aslinda insan kisiligi tizerindeki ikinci bakig acist problemin en zorlu yanidir.
Ctuinkii bu bakis acisina gore toplum kisiligi olusturan konumunda degildir;
tam tersine toplumu kisilik olusturmaktadir. Varoluscu felsefe agisindan ba-
kildiginda bunun farkina varmak miimkiindiir. ‘Varligin’ gizemi nesnede de-
§il 6znede aciga ¢ikmaktadir. Boyle ele alindiginda kisilik toplumun bir par-
casi degildir; toplum kisiligin bir parcasindan, sadece sosyal yanindan baska
bir sey degildir. Hatta kisilik ‘Diinya’nin bir pargas1 degil, diinya kisiligin bir
parcasi, kisiligin kozmik yanidir. Varoluggu merkezi nokta ne toplumda ne de
nesnede, insan kisiliginde yani 6znede yer almaktadir (Berdyayev, 1937: 294;
293-332) Berdyayev’in goriislerini bu sekilde bir okuma ile inceledigimizde
onun kisilik ve 6zgiirliik problemini temelde ikinci bakig tizerinde ¢6zmeye
calistigini ifade edebiliriz. Ciinkii ona gore insan kendi kisiligini sadece doga
ve toplumda degil, kisilik iistii degerler alani olan ‘Tanr1’-sal alanda eksiksiz
olarak tamamlayabilir. Insan Tanr1’y1 tamdig1 zaman kendi kisiliginin ve 6z-
giir oldugunun bilincine ulasabilir. Berdyayev’e gore kisiligin en son ve de en
gliclii tecriibe edildigi an yasarken degil, insanin 6liimii tecriibe edilmesiyle
aciga ¢ikar. Oliim insanin hem kisiliginin hem de deger giiciiniin tecriibe ed-
ilmesidir.

Sartre, varolus felsefesinde 6zgiirliik ve deger fikrini temellendirmek i¢in
Berdyayev’den farkli olarak, 6zgiirliikk konusundaki ontolojisini iizerinde kur-
guladig1 diistince biciminde Tanri’ya yer vermemistir. O “kendinde varlik”
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ve “kendisi icin varlik” tarzindaki goriisiiyle bu diistincesini temellendirdigini
dusiinmiistiir. Clinkii Sartre’a gore Tanr1’nin olmayisi, insanin 6zgiir olmasi-
nin yegane sartidir ve insan kendi edimlerinde ve yargilarinda varliga cikar.
Ciinkii insan 6zgiirdiir. Porus ve Celebi’nin de ifade ettigi gibi, Sartre’in “ey-
lemek diinyanin ¢ehresini degistirmektir” dnermesi bir ‘deger’ sorunu olmak-
tadir. Ciinkii burada artik 6znelligin sinirlart asilarak “kendisi i¢in” varligin
disindaki kendinde varlik alani ile kars1 karstya gelindigi i¢in, insan edimleri
ile esitlenen ozgiirliik dogal olarak nesnesini isteyecektir. Bu ise bizi deger
sahibi olan diger insanlarla karg1 karstya getirmektedir. Ozgiirliik degerli ise,
bu, herkes icin degerli olmalidir. Iste bu noktada ortak bir degerden soz et-
mek miimkiin mii? Eger burada olciit “iyi” olan ise o zaman biitiin insanlar
evrensel olan “iyi” ideasinda bulusabilirler mi? “Iyi” diisiincesinin ontolojik
kaynagi nedir? Eger her sey bir rastlanti sonucu ortaya ¢ikmakta ise, “iyi”
bir deger olarak rastlant1 sonucu mu ortaya ¢ikmaktadir? (Celebi, 2010: 100).

Porus’a gore Sartre bu paradoksal durumu “ahlak temeli ile” uzaklastir-
maya calismistir. Ancak bu ne kadar miimkiin olabilir? Ahlak, insan ile kiil-
tiir arasinda bir temel olabilir mi? Bize gore onun prensipleri evrensel kiiltiir
evrelerinde yatmaktaysa, onlar bu evrenselligin temelleri olamazlar. Eger ki
ahlak, mutlak i¢sel olan bir sey ise, o sadece bireye ait olmali, o zaman da, o
“bagkas1” ile paylasilamaz ve onun prensipleri kiiltiirel ve evrensel nitelikte
olamaz. Bu durumda insana sadece ulasilamaz ideal olan “varolusgulugu 6z-
lemek”, kaliyor...(Porus, 2007: 151).

Celebi’nin belirttigi gibi, Sartre’in ‘kendinde varlik’ aciklamasi kendi
icinde bir celigki arz etmektedir. Bu celiskinin temeli, deger ol¢iitiiniin ne ol-
dugu sorusunun cevapsiz kalmasinda yatmaktadir. Ciinkii ‘kendinde varlik’,
sayet kendi kendine olusmus ve objektif keyfilige sahipse, insan edimlerine
gore var olmamasi veya mahiyet kazanmamasi gerekir. Aksi takdirde ‘ob-
jektif’ olarak nitelenmesi dogru degildir. Bu iligskinin anlamlandirma ve an-
lam kazanma ciheti ile oldugu soylenebilse dahi, bu durum celiskiyi ortadan
kaldirmaz. Ciinkii anlamdan yoksun olan bir varlik alanina isaret edilir ki, s6z
konusu varliga anlam vermek ayni zamanda deger vermek olacaktir. Bu du-
rumda da paradoksal bir bicimde ‘deger 6lgiitii’-niin ne oldugu yine yanitsiz
kalmaktadir (Celebi, 2010: 101).

Berdyayev Sartre’in bu sekildeki akil ytriitmelerini kabul etmez. Ona
gore “Sartre gercekte, kendi gercekliligine sahip olmayan, nesnelligin, esya-
lar diinyasinin, fenomenler diinyasinin kolesidir. Sartre hicbir sey, higbir sey
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olmadi i¢in gizemli degildir seklinde diisiinmek istiyor” (Berdyayev, 1952:
143, 150). Sartre gibi Berdyayev de ozgiirliigiin kolay degil aksine zor bir sey
oldugunu ve insanin da bu kolayliga kacarak ozgiirliikten vazgecmemesi ge-
rektigini soyler. Popova’nin agiklamaya calistig1 gibi, Berdyayev’de 6zgiirliik
varliktan ayr diisiiniilemeyen, bir gii¢, kaos (khaos)’tur. Rus filozofu 6zgiir-
liigi mutlaklastirarak, 6zgiirliigiin hem Tanri’dan, hem de insandan gelmesi
gerektigi hususunda mesafeli bir yaklagim sergilemektedir. Oysa Sartre’in
dusiincesinde, ozgiirliik durumsaldir. Bu 6zgiirliik, bireyin kendi bagina karar
almasi1 gerektiginde, onun i¢in sorumluluk almasi gerektigi zaman, kesin bir
durumda ortaya ¢ikmaktadir. Boylece 6zgiirliik, insanin yiiki halini almak-
tadir. Insan 6zgiirliige mahkiimdur. Bu da 6zgiirliik yiikiiniin sikistirilamaz
oldugunu ortaya koymaktadir.

Ozgiirliik bilinci gergeginde korku ile hareket etmek vardir. “Korku,
Sartre igin, tirkmenin sinonimi degildir. Ornegin yolda giden biri tas kay-
masindan tirkebilir. Fakat bir cukura diismek veya kendini ¢ukura atmak ise
tirkme degil korkudur. Korkuyu yasayan insan icgiidiisel olarak ge¢cmis ile
gelecegi arasindaki higligi veya ozgiirliigii hisseder. Icgiidiiselligin olmadig:
durumlarda ise insan, “se¢imden 6zii” ayiran bu “hi¢ligi” fark edemez. Bunun
i¢in korkuyu tecriibe edemez” (Popova, 2010: bkz). Sartre, bu 6rnekte korku-
yu ucurumun kenarindaki bir bag dénmesi ile karsilastirmaktadir. Insan kendi
ozgirliigiinii kendisinden saklamaya caligabilir. Bunun i¢in kendi sorumlu-
luklarin1 bagkasina, 6rnegin topluma, diger bireylere ve hatta ilahi kadere bile
yiikleyerek kagmak isteyebilir. Bu Sartre icin kendini kandirmadir. Birey sec-
me Ozgiirligiinde biitiiniiyle sorumluluktan kacamaz. Ciinkii 6zgiirlik onun
omuzundadir.

Sartre, 6zgiirliik anlayisin1 da, varolusun 6zden onceligi ilkesinde oldu-
gu gibi, Tanri’nin yoklugu diisiincesine dayandirmaktadir. “Bu demektir ki,
insan kendi basina birakilmistir; ne icinde dayanabilecegi bir destek, ne de
kendi disinda tutunabilecegi bir dal; artik hicbir 6ziir ve dayanak kalmaya-
caktir.” (Sartre, 1985: 71). Oysa Berdyayev’in diislincesinde, 6zgiirliik, tipki
Jaspers’ta oldugu gibi, hem varolusu gerceklestirmenin hem de Tanr1 inan-
ciin geregidir. “Bana kendi varligim 6zgiirligtim icinde verilmistir” diyen
Jaspers, Tanr1 inancinin, diinyay1 algilamasinin sinirlarindan degil, kendi kisi-
sel ozgiirliigiinden geldigini soyler: “Gergekten, kendi 6zgiirltigiiniin bilincine
varan insan, kesinlikle Tanr1’ya ulagir. Ozgiirliikkle Tanr1 birbirinden ayrila-
maz.” (Jaspers, 1991: 4965).
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Berdyayev’e gore de ozgiirliik, tanrisal yasamdir ve 6zgiirliigli insana
Tanr1 bahgetmistir. Berdyayev diisiincesinde yalnizlik Sartre’de oldugu gibi
cok kati bir sekilde sinirlart ¢izilmig bir sey degildir. Berdyayev’in ifade
etmek istedigi sey yalmizlikta insanin kendi basina olmadigidir. Ciinkii ona
gore, yalniz olmak demek kendi i¢ diinyasinda Tanri ile birlikte olmak de-
mektir. Dolaysiyla yalniz dedigimiz birey, eger gercek anlamda Tanri bilin-
cine ulagmis ise, artik yalniz degildir. Berdyayev’in acik¢a soylemek istedigi
sudur: insanin kisiligi yalnizlik zamanlarinda ortaya ¢ikar.

Varolusculuk bir Humanizmadir adli calismasinda Sartre, Berdyayev’in
Dostoyevski hakkinda dile getirdigi “Tanr1 yoksa her sey miibahtir” seklindeki
goriisii tizerinde ileri stirdtigii diisiinceye karsi, “Her sey miibahtir, ¢iinkii Tan-
r1 yoktur der. Ona gore insan diinyaya firlatilmig yalniz varliktir, insanin ne
kendisine ne de diginda olan bir seye dayanacak bir durumu yoktur, her sey-
den 6nce, insanin bir gerekcesi yoktur.” (Celebi, 2010: 95). Bu diistincesinde
Sartre “varlik 6zden once gelir” prensibini ileri siirmekle, aslinda kisilik ve
ozgiirlik problemine bir ¢6ziim buldugu kanaatindedir. Sartre’a gore insan,
birey olarak dogar, fakat yasam stirecinde ¢esitli faktorlerin etkisiyle ‘kisilik’®
kazanir (Popova, 2010: bkz).

Dolaysiyla, Berdyayev ve Sartre’1n diisiinceleri kisilik ve 6zgiirliik prob-
lemini ¢oziimleme bakimindan benzerlik gosterse de, bu ¢oziimlemeleri da-
yandirdiklart esaslar farklilik arz etmektedir. Aslinda her iki filozof i¢in de bu
diinya, tizerinde pasif bir sekilde diisiiniilmesi gereken degil, aktif bir sekilde
tecriibe edilmesi gereken bir yerdir. Ancak Sartre’1n insani diinyaya birakilan
bir varlik olarak gormesi, deger problemi acisindan bakildiginda, kisilik ve
ozgiirliik probleminin ¢coziimlenmesinde ciddi ¢ikmazlara yol agmistir. Soyle
ki, Celebi’nin ifade ettigi gibi, ‘birakilmighk’ anlayisinda Sartre 6zgiirliigiin
bizatihi varolusundan ileri geldigini iddia ediyor olsa da, ‘birakilmighik’ felse-
fesinin biitiin varlik ve deger alaninin temelini olusturmasi temelsizligin bas-
ka bir ifadesi olmaktadir. Ozetle Sartre tarafindan 6zgiirliige mahk(m edilen
insan, nasil ki ontolojik olarak temellendirilmemisse, 6zneyi varlik alanina
cikarma cabasi olan 6zgiirliik de ayni temelsizlik tizerinde insa edilmeye ¢a-
lisilmistir. Bunun ise nihilizm oldugu soylenebilir (Celebi, 2010: 101). Do-
layisiyla ontolojik perspektiften bakildiginda, Sartre’in kisilik ve ozgiirliik
problemi agisindan insana yiiklemis oldugu anlam, varlig: higligin kucagina
biraktig1 i¢in, varlik ve 6zgiirliikk alanini temelsiz ve koksiiz birakmustir. Oysa
Berdyayev’in diisiincesinde bu alan derin kokleri olan bir temele dayandi-
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rilmigtir. SOyle ki Berdyayev, ozgiirliigiin bizzat Tanr1’nin kendisi oldugunu
iddia eder. Cuinkii Tanr1 6zgiirliik alanidir ve insana bu alan bahsedilmistir.
Insan bu 6zgiirliik sayesinde diinyadaki kétiiliiklerden kendisini kurtarabilir.
Berdyayev Ozgiirliik Felsefesi adli calismasinda 6zgiirliige ulasmanin yolu-
nun inanctan gegtigini savunmaktadir. insan kendisini inancla var kilabilir.
Ciinkii inang¢ sayesinde dogmus olan kisilik, insanin 6zgiirliik alan1 ile yani
Tanr ile tanismasint miimkiin kilar. Bu 6zgiirliik insan1 yok olmaktan, sihirle-
re kanmaktan kurtarabilir. Tam tersi ise kisiligi yok ettigi gibi insanin 6zgiir-
liigiinti de yok eder. Kisilik ve ozgiirliik ayn1 seydir (Berdyayev, 1911: 248).

Sonug olarak Berdyayev ve Sartre felsefesine kisilik ve 6zgiirlik prob-
leminin ontolojik diizlemde ele alindigin1 séylemek miimkiindiir. Ne var ki,
calismamizda da ortaya koymaya calistigimiz gibi, varoluscu felsefenin te-
melinde yatan varlik sorunu acisindan kisilik ve 6zgiirliik problemine bakil-
diginda, Sartre ve Berdyayev’in dayandigi esaslar farklilik arz etmektedir.
Soyle ki, Sartre insanin 6zgiir olmasinin temel sartinin onun ‘kendisi icin’
varlik olarak hareket ettigi eylemlere baglanmistir. Hatta Sartre icin evrensel
deger diye bir sey yoktur; her birey kendi degerlerini kendisi belirlemekte-
dir. Berdyayev i¢in ise, “her tiirlii deger sadece kiiltiirel anlamda ilahi olanin
tarihsel siirecte ifade edilmesidir” (Berdyayev 1969: 87). Degerler diinyasi
Sartre’de oldugu gibi statik kalan, hareket etmeyen, insaniistii olarak kalan
degildir. Degerler diinyas: insanin ulagabilecegi, bagka bir ifadeyle ona acik
olan bir diinyadir. Yine degerler diinyas1 Sartre’de oldugu gibi insanin sade-
ce psikolojik kaygilarindan da ibaret degildir. Berdyayev’e gore degerlerin
cok derin kokleri vardir. Bu bakimdan Berdyayev’in felsefesinde kisilik ve
ozgiirliik probleminin Tanr1’dan bagimsiz olmadigini, hatta Tanr1 olmaksizin
bir anlam kazanamayacagini soylemek miimkiindiir. Oysa Sartre’da kisilik ve
ozgirliigiin temeli bireysel alana birakildigi i¢in onun ontolojik statiisii higli-
gin kucagina birakilmigtir. Bu durum tipki kor bir kuyuya atilmighiga benzer.
Dolayisiyla bireysel olan evrensel degerlerin baglarindan ve koklerinden de
yoksun brrakilir.

Ozgiirliik ve kisilik sorunu, gerek Rus felsefesi gerekse Bat1 felsefesinde
ahlak problemini bagimsiz, orijinal bir statiide felsefeye yeniden kazandirma
cabasi olarak kendini gostermektedir. Berdyayev’e gore ahlakin kendisi bir
“ozgiirliik felsefesi” dir. Ozgiirliik sadece degerler alantyla sinirh degil, bizzat
insanin varolus kumasyla iligkilidir. Oysa Sartre’a gore 0zgiirliigiin bir temeli
yoktur. Aksine, ozgiirliik biitiin seylerin 6zudiir.



22 « NIKOLAY BERDYAYEV VE SARTRE FELSEFESINDE KiSiLiK VE
OZGURLUK PROBLEMI

Kaynaklar

*  bepases. H. A. (1935). «Ilepconanusm u mapkcusM. XKypruain “Tlyts” Ne48 3-19.
e [Berdyayev. N. A. (1935). “Personalizm & Marxsizm”, Put. Ne 48. 3-19.]

*  bBepmses. H. A. (1937). «YenoBeueckast JImarocts u Cepximunbie [{eHHOCTHY
Ob6mectBo [Tonmutmueckuit u Jluteparypusiit XKypnaan; CoBpeMeHHBIE 3alncKy,
XLIII, Mapmwx 293-332. [Berdyayev.N.A. (1937). “Chelovecheskaya Lichnost
i Sverhlichniye Sennosti”, Obshestvo Politicheski i Literaturntyy Journal,
Sovremenniye Zapiski, XLIII, Paris 293-332.]

e bepases. H. A. (1928). «Meraduzudeckas [Ipoonema Coooxs» [Tyte Ne 48. 9
[Mapwmx. 41-53. [Berdyayev. N. A. (1928). “Metafizicheskaya Problema Svobody”
Put Ne 48. 9 Paris 41-53.]

*  bepases. H. A. (1969). Cmbici Uctopun, OnbiT @uitocodun Yenoseueckoit Cyn-
ob1, [Tapmx. Ymca—Press. [Berdyayev.N.A. (1969). Smusl Istorii, Opit Filosofii
Chelovecheskoy Sudby, Paris: Ymca-Press.]

*  bepmses. H. A. (1993). O Ha3naueme UYemoBeka, Mocksa; PecmyOmmka.
[Berdyayev. N.A. (1993). O Naznacheniye Cheloveka, Moskova: Respublika.]

*  bepases. H. A. (1993). Mupocozepuanue JloctoeBckoro, O Pycckux Knaccukax,
Mockga. [Berdyayev. N.A. (1993). Mirosozertsaniye Dostoyevskogo, O Russkih
Klassikah, Moskova.]

*  bepnse. H. A.(1932). Camonosnanue, ombIT (unocodekoii aproduorpa-
¢un. Mocksa. [Berdyayev. N.A. (1932). Samopoznaniye, (opit Filosofkoy
Aftobiyografii). Moskova.]

*  Bepnses. H. A. (1932). «/lyxoBaoe Cocrosinue CoBpemernnoro Mupay [Tyte. No
35. 56-68. [Berdyayev. N.A. (1932). “Duhovnoye Sostoyaniye Sovremennogo
Mira”, Put. Ne 35. 56-68.]

*  bepnses. H. A. (1911). ®unocodus Crobompl, SuBaps, Mocksa; bubnuoreka
«Bexm» 2000) http://vehi.net/berdyaev/index.html 00:48 01.07.2015. [Berdyayev.
N.A. (1911). Filosofya Svobody, Yanvar, Moskova; (Biblioteka “Vehi” 2000)
http://vehi.net/berdyaev/index.html 00:48 01.07.2015.]

*  bepmses. H. A. (1952). Or3ucrenmmanuas Jnanexruka boxkectBerHoro n Ye-
noseueckoro, [lapmxk, Ymca-Press, MockBa ACT. [Berdyayev. N. A. (1952).
Ekzistentsial 'naya Diyalektika Bojestvennogo i Chelovecheskogo, Paris Ymca-
Press; Moskova ACT.]

+  Celebi, Emin. (2010). “J.P. Sartre’da Ozgiirliigiin Ontolojik Temelleri Uzerine”,
SUIFD. 2010./30. 93-104.

e Taiigenxo. ILIL. (1993). Muctuueckuii Pepomronmonapusm H. A. Bepusesa//
Bepnses. H.A. O Hasnauenust Yenoseka, MockBa. [Gaydenko. P.P. (1993).
Misticheskiy Revolyutsionarizm N. A. Berdyayevall/Berdiyayev, N. A., O
Naznacheniyi Chelolveka, Moskova.]

* Topoxos. A. A. (2009). H.A. bepases, 1. 3. Mynse, JIBa Omnsita IlocTpoe-
aus [lepconamuctnaecknx Pumocopun, «Beue» XKypuam Pycckoit Dwumo-



KASIM MUMINOGLU 23

codpun u Kyntypsl, Beimyck 19, CIIb. 114-120. [Gorohov A.A. (2009). N. A.
Berdyayev, I.LE. Mun’ye, Dva Opita Postroeniya Personalisticheskih Filosofii,
“Veche” Journal Russkoy Filosofii i Kulturi, Say119-SPB. 114-120. (¢ev. Kasim
MOMINOV), Personalizmin iki Kuruculart N. A. Berdyayev ve Emmanuel
Mounier, “Miitefekkir” Aksaray Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi,
Cilt 2, Say1 4, Aralik 2015, s. 405-410.]

I'pedemes. 1. B. (2007). «O6 OcuoBubix Harpasnenusix Pycckoro Ilepcona-
nmsMay, Bectauk MI'TY. Tom (11) Ne 3 503-508. [Grebeshev. 1. V. (2007). “Ob
Osnovnih Napravleniyah Russkogo Personalizma”, Vestnik MGTU, Tom (Cilt)
11 No3. 503-508.]

Kayra, B. (2006). Jean Paul Sartre’in Ozgiirliik Anlayisi, Yiiksek Lisans Tezi.
Istanbul- Ekim: Istanbul Universitesi.

Kopurees M. 1. (2001). Xanerrep u Copemennas duiocodust B Crpanax Myc-
nmymanckoro Boctoka; Xaiinerrep u Boctounas ®@unocodusi: TOUCKH B3auMO-
JIoToTHUTETbHOCTH KynbTyp. Pen. M.S. Koprees, E.A. TopunHOB. 2-¢ M31aHue
Cank-IlerepOyr: Cank-IlerepOyprckoe ¢uinocodpcekoe obmecto, 2001. Crp.
221-256. [Korneev M.YA. (2001). Heidegger i Sovremennaya Filosofiya v
Stranah Musulmanskogo Vostoka, Heidegger i Vostochnaya Filosofiya: poiski
vzaimodopolnitel’nosti kul’tur. ed. M.YA. Korneev, E.A. E.A. Torchinov. 2 -e
izdaniye St. Petersburg: St - Peterburgskoye filosofskoye obshchestvo, 2001.
$.221-256.]

Levinas, Emmanuel. (2004). “Oteki Insanin Haklar1”, Cev. Ozkan Gozel, Tezkire,
Ankara, Say1:38-39. 127.

ITopyc. A. H. (2007). H.A. BepasieB: Dckaranorusi Ceoboasl; H. A. bepasieB u
Enuncro EBponeiickoro Jlyxa, mon pexakiuu, Baaanmupa [opyca, Cepust «Pe-
nurno3Hast Meicnutenin» Mocksa bubneticko-borocmosckuit UHCTHTYT €B. ATIO-
crona Arnpes, Mocksa. [Porus, Ya. N. (2007). N. A. Berdyayev: Eskatologiya
Svobody; N. A. Berdyayev i Yedinstvo Yevropeyskogo Dukha, Pod Redakcii,
Vladimira Porusa, (Seriya “Religioznaya Misliteli”’) Moskova Bibleysko-
Bogoslovskiy Institut sv. Apostola Andreya, Moskova.]

ITonosa. O.B. (2010). «bepnses. H.A. u Captp XK. I1. JIpa [Tmroca Dx3ucTeHIm-
anmaoit @unocodpum» YIAK 141. 32 Ne 1. (01.08.2015: 17:39). http://www.zpu-
Jjournal.ru/e-zpu/2010/1/Popova. [Popova. O.V. (2010). “Berdyayev. N.A. i Sartre
J. P. Dva Plyusa ekzistentsial’noy Filosofii”, UDK 141. 32 No. 1. (01.08.2015:
17:39). http://www.zpu-journal.ru/e-zpu/2010/1/Popova.]

Kacnepe. K. (1991). Cmbicn u Haznauenme Hcropuu. Mocksa. [lonuruue-
ckuit Jluteparypsl. [Jaspers.K. (1991). Smusl i Naznacheniye Istorii. Moskova.
Politicheskoy Literaturt.]

Johan De Tavernier. (2009). The Historical Roots of Personalism: From
Renouvier’s Le Personnalisme, Mounier’s Manifeste au service du Personnalisme

and Maritain’s Humanisme integral to Janssens’ Personne at Societe, Ethical
Perspectives, K. U. Leuven, 16 No 3 (2009) pp.361-392.

Sartre, J. P.(1985). Varolus¢uluk, Cev. Asim Bezirci,. Mayis. Istanbul: Say Yay.



24 « NIKOLAY BERDYAYEV VE SARTRE FELSEFESINDE KiSiLiK VE
OZGURLUK PROBLEMI

+  Sartre, I.P. (1994). Akil Cag, (Ozgiirliigiin Yollar: 1), Cev. Giilseren Devrim. Can
Yay.

. Sartre. J. P (2009). Varlik ve Hi¢lik, Cev. Turhan Ilgaz, Gaye Cetinkaya Eksen,
Istanbul: Ithaki Yay.

Sartre, J.P. (2003). Egonun Askinlig1, Cev. Serdar Rifat Kirkoglu, Istanbul: Alkim
Yay.

» Sartre, J.P. (2007). Existentialism is a Humanis, Trs. By Carol Macomber Yale
University Press, London.

+  Tasdelen. V. (2011). “Varolus Felsefelerinde Varolusun Ozden Onceligi Sorunu”,
Beytulhikme An International Journal of Philosophy Volume 1 Issue 1
June. 27-55.



Dini Aragtirmalar, Ocak-Haziran 2016, Cilt: 19, Say1 : 48, ss. 25- 52 e 25
DOI: 10.15745/da.97480

KOZMOLOJIK DELIL*
Metin PAY*+

Oz

Kozmos olarak kabul edilen evrenin agiklanmasina dayanan kozmolojik delil, te-
istik delillerin en eskisidir. Platon ve Aristoteles’in delillerinin ¢ikig noktas1 evrendeki
hareketin kokenini sorusturmaktir. Kozmolojik delili Farabi imkan delili, ibn Sina i1k
Neden delili, Gazali Hud{s delili formunda insa etmislerdir. Delilin 6nemli kavramla-
rindan birisi olan nedensellik, David Hume’dan 6nce Gazali tarafindan elestirilmis ve
neden ile sonug arasindaki iligkinin zorunlulugu reddedilmistir. Ancak neden-sonug
iligkisine dair bilgimizi Allah’in yaratmasina baglamakla evrenle ilgili bilgimizi te-
minat altina alarak diizensizlige imkan tanimamistir. Leibniz, Yeter-Sebep ilkesi ile
delilin en giiclii formlarindan birini insa etmistir. Kozmolojik delilin yeni bir bigimi
cagdas filozoflardan Richard Swinburne tarafindan gelistirilmistir. Onun tiimevariml
delilinde, evren ve evrendeki olgular, Tanri’nin varlig1 hipotezine eklendiginde, hi-
potezin ihtimalini arttirir. Timevarimli kozmolojik delilin yiiksek olasilik bildirmesi,
onun Tanr1 inancimiz igin iyi bir gerekg¢e oldugunu gosterir. Bu makalede kozmolojik
delille ilgili baz1 kavramlar analiz edilmis ve delilin farkli bigimleri incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Kozmos, nedensellik, imkan, Yeter-Sebep ilkesi, tiimeva-
rim, basitlik, kisisel aciklama.

Abstract

The Cosmological Argument

The Cosmological Argument which is based on the explanation of the universe
known as cosmos is the theistic argument. The starting point of Plato’s and Aristotle’s
arguments is to inquire the origin of the movement in the universe. The Cosmologi-
cal Argument was constituted in the form of the Argument from Contingency by Al-
Farabi, the First Cause Argument by Ibn Sina and the Kalam Cosmological Argument

*  Bumakale, “Kozmolojik Delil ve Richard Swinburne” isimli yiiksek lisans tezin-
den tiiretilmistir.

** Dr., Milli Egitim Bakanlig1, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmeni, paymetin@
hotmail.com
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by Al-Ghazali. The causality which is one of the important concepts of the argument
was criticized by Al-Ghazali before David Hume and the necessity of relation between
cause and effect was denied by him. But he warranted our knowledge about universe
and did not allow for randomness by attributing our knowledge about cause and effect
to Allah’s creation. The new theories in physics about the nature and the beginning of
the universe reveal new forms of argument. Leibniz constituted one of the most strong
versions of the argument with the Principle of Sufficient Reason. A modern version of
the Cosmological Argument was developed by one of the contemporary philosophers,
Richard Swinburne. In his inductive argument, when the universe and its facts are ad-
ded to the hypothesis of God’s existence, it increases the probability of that hypothesis.
Indication of high probability of inductive cosmological argument makes it a good
justification for our belief in God. In this article some concepts related to Cosmological
Argument are analyzed and various versions of the argument are examined.

Keywords: Cosmos, causality, contingency, the Principle of Sufficient Reason,
induction, simplicity, personal explanation.

GIRIS

Din felsefesinin temel konularindan birisi olan Tanr1’nin varliginin kanit-
lanmasi, felsefe tarihi boyunca pek cok filozofun sistemlerinin de énemli bir
pargasini olusturmustur. Onlarin getirdigi kanitlar icerisinde, Hegel’in de be-
lirttigi gibi felsefe tarihinin en eski kaniti olan kozmolojik delilin ayr1 bir yeri
vardir. Evreni ve evrendeki olgular aciklayarak Tanri’nin varligini kanitlama-
ya calisan kozmolojik delil, hareket noktalari itibariyle farkli bicimlerde ifa-
de edilmistir. Hareket ve degismeyi esas alan [lk Muharrik Delili, varliklarin
ezeli olmayip bir baslangici oldugu goriisiinden yola ¢cikan Hudus Delili, evre-
nin mahiyetini zorunluluk ve imkan kavramlariyla aciklamaya calisan Imkan
delili, nedensellik ilkesini esas alan ik Neden Delili bunlardan bazilaridir.

Yapisi geregi evrenden yola ¢ikarak Tanrt’nin varligini kanitlamaya da-
yanan kozmolojik delilin hareket noktasi, var olan bir seyin var olugsunun ve
daha genig anlamiyla var olugunun kokeninin yeterli bir agiklamasinin yapil-
masi gerektigidir (Margenau; Varghese, 2002:35). Yani bir olgu olarak evren
vardir ve onun ni¢in ve nasil var oldugu, varligini nasil devam ettirdigi, ondaki
olus ve hareketin kaynaginin ne oldugu gibi sorular agiklanmaya muhtactir.
Dolayisiyla bu delil, hem amaclarindan biri doganin arastirilmast ve ona dair
evrensel bir aciklama getirmek olan felsefenin hem de teolojinin en koklii ve
giiclii delili olmus, gerek filozoflar, gerekse din bilginleri en fazla bu delil ile
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mesgul olmuslardir (Aydin, 1994:40). Ayrica ilahi dinlerin kutsal kitaplarin-
daki evrenle ilgili ifadelerin ¢oklugu delili 6n plana ¢ikarmis ve inananlarca
Tanrr’ya inanmak i¢in bir gerekge olarak gosterilebilmistir.

Bu c¢alismamizin amaci kozmolojik delili savunan filozoflardaki farkl
bicimleriyle ele alarak anlasilmasina katkida bulunmaktir. Bunu yapmak icin
de oncelikle delille ilgili kozmos, kaos ve nedensellik kavramlarini analiz ede-
cegiz. Daha sonra felsefe tarihinde gelistirilen 6nemli kozmolojik delil 6rnek-
lerini aciklayacagiz.

I. Kozmolojik Delille Tlgili Kavramlar

a. Kozmos ve Kaos

Kozmolojik delil, adindan da anlagilacagi tizere evrenin kozmos oldugu
gerceginden hareket eder. O halde kozmos ne anlama gelir? Kozmos genel-
likle biitiin olarak diinya ve ozellikle diizenli ve bir yasayla yonetilen diinya
anlaminda kullanilmistir (Blackburn, 1996:85). Diizen kavraminin 6ne ¢iktigi
bir bagka tanima gore kozmos, en biiyiik 6lcekte diizen, yap1 ve bicime sahip
olan, biitiinligi i¢inde evrendir (Osserman, 2003:206). Evreni ilk defa kozmos
olarak tarif eden Pytagoras’a gore, matematiksel orantilarla izah edilebilen
evrende kozmik ahenk bulunmaktadir (Peters, 2004:202). Platon’da kozmos,
uyumlu ve diizenli olan ideler alemidir. Bu kozmosun tepe noktasinda iyilik
idesi, yani miikemmellik idesi vardir. Onun kozmosu duyulardan ziyade akilla
kavranan bir kozmostur (Birand, 1987:56). Aristoteles’de kozmos, diizen ve
evrensel uyum halindeki doga ya da evrenin biitiinti anlaminda kullanilmistir
(Aristoteles, 1996: 95;500). Yani, genel olarak diizenli bir biitiin olarak evrene
kozmos denilmistir.

Kozmosun ziddi olan kaos terimi, evrenin kozmos olmadan onceki
karmagik halini ifade etmek icin kullanilir (Bolay, 1997:245). M.O. 8. yiiz-
yilda Yunanistan’da yagsamis olan ve terimi ilk kullanan Hesiodos’a gore,
diizenleyici giiclerin miidahalesiyle Kaos, Kozmos’a doniigsmiistiir ve onun bu
aciklamasindan sonra terim diizensizlik ve karmagiklik durumunu anlatmak
icin kullanilmaya baglanmistir (Timugin, 1994:186).

Cagdas din filozoflarindan Richard Swinburne, kozmos icin “karmasik
(complex) fiziki evren” ifadesini kullanir. O, fiziki evren ile baska bir fiziki
evreni degil, birbirleriyle uzaysal olarak iligkili fiziki objelerin olusturdugu
fiziki evreni kastettigini soyler. Uzaysal olarak birbirleriyle iligkili olmasi,
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birbirlerine belli bir mesafede ve yonde olmalar1 anlamina gelir. Bu evrende
galaksiler, yildizlar, yeryiizii de dahil olmak {izere gezegenler, onlarin tizerin-
deki nesneler ve bunlar arasinda da gazlar vardir. Onun karmasik ile kastettigi
diizensizlik ya da belirsizlik degil, evrendeki objelerin cesitliligidir (Swinbur-
ne, 1991:116).

Buna gore, evrenimiz kaos degil de kozmos ise, ya da kaostan kozmosa
doniismiisse, bunu saglayan etmen nedir? Iste evrenin bir olgu olarak kozmos
olusunun agiklanma ihtiyaci, kozmolojik delilin de hareket noktasinit olustu-
rur.

b. Nedensellik:

Her olayin bir nedeni oldugunu dile getiren nedensellik ilkesinin, ken-
disinden ziyade anlasilma sekli onemlidir. Bir seyin varolusunun nedeni ol-
dugunu belirtmekle, varolusun ortaya ¢ikisinda bu nedenin zorunlu oldugunu
belirtmek birbirinden farklidir. Nedensellikle ilgili tanimlar, ampirik neden-
sellik ve metafizik nedensellik olarak iki kisma ayrilabilir. Ampirik neden-
sellige gore, her bir olayin nedeni kendisinden 6nceki olay veya olaylardir.
Klasik determinizme gotiiren bu tiir nedensellik anlayisi, olaylar evreninin
disinda, mutlak irade gibi bir sebebi kabul etmez. Metafizik nedensellik ise,
olaylar evreni diginda fail bir cevherin, yani evrendeki biitiin olaylarin meydan
gelmesine sebep olan yegane bir giiciin kabul edilmesidir (Oztiirk, 2004:12).
Iste Tanri’min varligi hakkinda teistik deliller gelistiren diisiiniirlerin farkl
sekillerle de olsa dayandiklar1 nedensellik, metafizik nedenselliktir.

Platon’un ideler alemi ve goriiniigler alemi ayiriminda ideler, goriintis-
ler diinyasindaki varliklarin nedeni olarak gosterilse de (Birand, 1987:57)
Aristo’da neden kavraminin daha sistemli ve merkezi bir yeri vardir. O, ne-
den kavraminin tanimint madde, form, fail ve gaye neden olmak tizere dort
neden tizerine inga eder. Bu dort neden, her varligin meydan gelmesini saglar
(Aristoteles, 1996:236-238). Fakat Aristoteles’de Ilk Muharrik, nedensellik
ilkesinin bir sonucu olmayip, bu ilkeye tabi degildir. Ilk Muharrik’in kendisi
hareketsizdir, fakat evrendeki hareketin baslaticisidir.

Nedensellik konusu, Islam diisiiniirlerinin de ele aldig1 temel konulardan
biridir. “Her olayn bir sebebi vardir” énermesi Islam filozoflara gore kesin
bir ilkedir. Farabi’ye gore, felsefe 6grenmenin asil amacit Tanr1’nin bir oldu-
gunu ve her seyin fail nedeninin o oldugunu 6grenmektir (Farabi, 2003:114).
Goklerin dairesel hareketi, dort unsurdaki degismeler yoluyla olus ve bozulug
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alemindeki degismelere neden olur (Farabi, 2003:121). Sudur kuramina da-
yanan Farabi kozmolojisine determinizmin hakim oldugu goriiliir, fakat bu
determinizmin kaynag biittin varliklarin kendisinden sudur ettigi Tanr1’dir.

Nedensellik bahsine felsefesinde genis olarak yer veren filozoflardan biri
de Ibn Sina’dir. Tanimlar Kitabi’'nda nedeni “kendi bilfiil varligindan bilfiil
bagka bir zatin var oldugu; fakat kendinin bilfiil olmasi ona bagh olmayan
her bir zattir” (Ibn Sina, 2013:62) seklinde tanimlayan Ibn Sina’ya gore, ev-
ren neden-sonug iligkileri ile olusan olaylardan meydana gelen bir biitiindiir.
Zorunlu varlik olan Tanri’nin kendisi nedensizdir ve nedenlerin nedeni, yani
IIk Neden’dir. (Ibn Sina, 2013:36) Farabi gibi onun kozmolojik sistemine de
Tanrt’nin kaynaklanan metafiziksel bir determinizm hakimdir. Bu, evrendeki
fiziki determinizmin de nedenidir.

Nedensellik ilkesine, Islam diisiincesi geleneginde en ciddi elestirileri
yonelten Gazali’nin bu elestirileri, onun sisteminin en orijinal tarafini olustu-
rur. Zira, Bat1 felsefesinde, neden ile sonug arasindaki iligskinin zorunlulugunu
reddeden David Hume’un etkisi goz oniine alindiginda, Gazali diisiincesinin
onemi daha iyi anlagilacaktir.

Gazali’ye gore, neden ile nedenli arasinda var oldugu ileri siiriilen iligki-
nin kaynagi aligkanliktir, aralarinda birinin varligi, digerinin de varligint ge-
rektiren zorunlu bir iligki yoktur. Mesela, su icmek ile suya kanmak, yemek ile
doymak, atese dokunmak ile yanmak, giinesin dogmasiyla aydinlik, boynun
kesilmesi ile 6lmek, ilac icmek ile iyilesmek arasindaki iligki ona gore zorunlu
degildir. Bizim onlar1 ger¢ek neden olarak gormemiz, Allah’in birbiri ardina
yaratmig olmasindan dolayidir. Allah, boyun kesilmeksizin 6liimii yaratabi-
lecegi gibi, boyun kesilmekle hayati devam da ettirebilir (Gazali, 2005:166).

Gazali, nedenle sonug arasindaki iligkinin reddedilmesinin ortaya ¢ika-
racag1 sorunlara dayanarak kendisine yapilacak muhtemel itirazlar1 da ce-
vaplandirir. Mesela, evine kitap birakan birinin, dondiigiinde o kitabin akli
baginda bir gence veya bir hayvana doniismesi, evine ¢cocugunu birakan bir
kimsenin, dondiigiinde onun képege doniistiigtinii gormesi miimkiin mudiir?

Bu ¢esit varsayimlarin ¢ogaltilabilecegini belirten Gazali, bu tiir olaylarin
meydana gelmesinin miimkiin oldugunu, fakat Allah’in miimkiin olan bu
olaylar1 gerceklestirmeyecegine dair bizde bilgi yarattigini sdyler. Bu bilgiye
gore olaylarin art arda stirtip gidecegi, gecmisteki olus tarzindan sapma gos-
termeden meydana gelecegine dair bizde bilgi olusur. Allah olaylarin olagan
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akisina aykiri olaylar, kendisi i¢in miimkiin olsa da her zaman yaratmaya-
cagina dair bizde bilgi yaratmistir. Sayet boyle olmasaydi ilme kars1 giiven
ortadan kalkardi (Gazali, 2005:170-172).

Gazali aslinda giinliik hayatimizin bir parcast olarak tecriibe ettigimiz
nedenselligi inkar ediyor degildir, onun reddettigi sadece bu iliskinin zorunlu
olmasidir. Giinliik hayatimizda gézlemledigimiz neden-sonug iligkisini bizde
yaratan da Allah’tir, dolayisiyla bu gozlemlerimiz anlamsiz degildir. Yani o,
nedenlerin miimkiin olusunu kabul etmekle, diizensizlige ya da tesadiifilige
imkan tanimamis, nedenlerin “neden’ olusunu mutlak varligin iradesine bag-
layarak evren hakkindaki bilgimizi de teminat altina almustir.

Gazali’nin nedensellik goriisiinii ele alarak gecersiz oldugunu gosterme-
ye ¢alisan Ibn Riisd’e gore, nedenlerin varhiginim inkari bir safsatadir. Zira bir
seyin nedeninin ne oldugunu bilmemek, nedeni inkér etmeyi degil, onun arag-
tirilmasini gerektirir. Evrendeki nedenle sonug¢ arasindaki iligskinin zarureti,
evrendeki diizenin teminatidir (Ibn Riisd, 1986:190).

Yeni¢agda Newton’un fizik goriisii ¢ercevesinde belirlenen evren tasav-
vuru, nedenselligin tam anlamiyla determinizme doniismiis sekli idi. Newton
mekanigine gore, bir fiziki sistemin belli bir zamandaki durumunu, yani konu-
munu ve hizini biliyorsak, diger herhangi bir zamandaki durumunu da kesin
olarak belirleyebiliriz (Ruelle, 1988:26). Boyle bir evren, her bir olaya baska
bir “belirli” olayin neden oldugu, boyle oldugundan bagka bir sekilde olmasi
miimkiin olmayan, parcalarinin diizenli sekilde calistigi karmagik bir maki-
neye benzer ve mekanik sistemin kendisi diginda bir nedene ihtiya¢c duymaz.
Evrende olaganiistii ve aklimizi agan herhangi bir ilke yoktur.

Aslinda Newton’un kendisi dindar bir Hristiyan olarak mekanik siste-
mi icin bir baslangi¢ durumu 6ngérmiis ve bunu da Tanrr’ya dayandirmistir.
Ona gore, evrenin baslangi¢c durumunda Tanri’nin iradesini kabul etmemek,
bizi “kor metafiziksel zorunluluk™a gotiiriirdii ki, boyle bir zorunlulugun da
evreni meydana getirmesi miimkiin degildir (Newton, 1988:119). Newton’un
bu goriisii, sonraki agamalarda Tanr1’y1 gerektirmedigi seklinde yorumlansa
da, onun mutlak zamani1 ve mekant Tanr1’nin her zaman ve her yerde var ol-
masinin sonucu olarak gormesi (Erdem, 2006:14) bu yorumu tartigmal: kilar.
Fakat P. S. Laplace, Newton’un sisteminin Tanrisal bir miidahaleye gereksi-
nimi olmadigini belirterek mekanizmi en ileri sathasina tasimistir (Cevizci,
2002:652).
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Bat1 felsefesinde nedensellige yonelik en giiclii elestirileri David Hume
yapmistir. Nedensellik ilkesinin kaynagi Hume’a gore, apriori degil, deney-
seldir. Akil, deneyin yardimi olmaksizin olgusal seyler hakkinda hi¢bir sonuca
ulasamaz. Olaylar1 neden-sonug iligkisi ile diisiinmemiz, deney olmaksizin
sirf aklimizin bir eylemidir. Bu diisiincenin kaynagi da aligkanliklardir. O hal-
de, bir olgu hakkinda sadece tecriibe ile bir sonuca varabiliriz. Ancak bu so-
nug, sadece tecriibe ettigimiz “bir” olay i¢in gegerli olacaktir. Hicbir gozleme
bagvurmaksizin, bir objenin sonucu hakkinda bizden hiikiim vermemiz isten-
diginde, zihnin neden kavramina basvurarak bu hiikmii vermesi imkansizdir
(Hume, 1945:37). Yani Hume’a gore, her sonug, nedeninden ayr1 bir olaydir.
Sonucu nedenin i¢inde bulmak imkansizdir, sayet bulunsa bile bu tamamen
keyfi olacaktir.

Bir olayin nedeninin benzer bir olayda da ayni olacagini beklememizi
saglayan ilke, Hume’a gore, adet veya aligkanliktir. O halde, tecriibeden elde
ettigimiz her bir sonugla yetinmeli, tecriibemizin 6tesine gecerek adetleri ge-
nel bir neden olarak gormemeliyiz (Hume, 1945:64). Hume, nedensellikle il-
gili elestirilerini Tanrt’nin varlig ile ilgili delilleri degerlendirirken kullanir.
Ona gore, hicbir seyin nedensiz var olamayacagi ilkesinden, evrenin de bir
nedeni olmasi gerektigi sonucunu cikaririz ve bu nedene “Tanr1” adin1 veririz
(Hume, 1995:231). Hume, iki olay arasindaki neden-sonug iligkisinin zorunlu
olmadigin belirtince, teizmin ve ateizmin iddialar1 ayn1 degeri tasiyacaktir.
Yani, nedensellik ilkesinden yola ¢ikarak Tanr1’y1 kanitlama ¢abast Hume’un
felsefi sisteminde bizi agnostisizme gotiirecektir.

Bati1 felsefesinde onemli doniim noktalarindan birini olusturan, hatta
Kant’in dogmatik uykusundan uyanmasina yol acan Hume’un nedensellikle
ilgili elestirileri, aslinda Gazali tarafindan da dile getirilmisti. Ancak Gazali,
olaylar1 nihai olarak ilahi iradeye dayandirirken, Hume bu noktada tamamen
bilinemezci kalmaktadir.

Hume’un etkisiyle nedenselligin kaynaginin tecriibe olmadigini fark eden
Kant, onu dis diinyaya ait bilgimizi miimkiin kilan kategoriler icinde deger-
lendirir. Kant’a gore, evreni anlamamiz i¢in neden-sonug iligkisi zorunludur
ve evrenimiz nedensellik iligkisi olmadan agiklanamaz. Kategoriler icerisinde
neden-sonug iligkisine Kant, “iligki” kategorisi i¢inde yer verir. Biz bu kate-
gorinin miidahalesiyle birbirinden tamamen ayr1 iki olay olan A ile B arasinda
bir irtibat oldugunu diisiiniiriiz. Yani neden dedigimiz A meydana gelince,
arkasindan sonug olan B onu takip eder. Bu iki farkli olay arasinda daimi bir
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irtibat oldugunu tecriibeyle bilemeyiz, bu bagi kuran zihnimizdir (Erisirgil,
1997:80). Bu baglama, Hume’un dedigi gibi stibjektif bir birlestirme ve alig-
kanlikla degil, aksine objektif alanda neden- sonug¢ baglantis1 kavramu iledir.
Kant’a gore, bu kavram, ¢evremiz hakkindaki bilgimizde 6nemli rol oynar,
yani o anlama yeteneginin ve diislincenin bir kavramidir. Tasin 1sinmasini,
giinesin etkisi olarak kavrayan anlama yetenegi, tecriibe edilen her bir olguda,
kendisindeki apriori kavramlarla baglantilar kurar (Heimsoeth, 1986:86).

Kisaca, Kant neden-sonug arasindaki iligskinin kaynaginin tecriibe olma-
dig1 konusunda Hume’a katilirken, bu kavrama kendi bilgi felsefesi icerisinde
yeni bir yer bulmus, zihnin zaman ve mekan gibi apriori kavramlar1 arasina
yerlestirmistir. Ancak Kant’in, bu kavrami, saf aklin sinirlari i¢inde degerlen-
dirdigine dikkat edilmelidir, yani neden-sonug iligkisi fenomen alaninda zih-
nimizin kullandig1 bir kavramdir, bunun 6tesine taginamaz. Nitekim Kant’a
gore, kozmolojik delil, fenomen aleminin disinda kullanimi icin higbir dlgiit
bulunmayan nedensellik ilkesini, bu evrenin 6tesine gegmek icin kullandigin-
dan dolay1 hatalidir (Kant, 1993:296).

Leibniz, nedensellik ilkesini, Yeter-Sebep ilkesi seklinde ifade etmis ve
gelistirdigi kozmolojik delilin hareket noktas1 yapmistir. Yeter-Sebep, olgu-
lardaki siireklilikle birlikte diistiniilen, nedenselligi zorunlu bir nedende dur-
duran, seyin varolus nedeninin kavranmasini ifade eden bir terimdir. Boyle-
ce sartlt olaylardaki nedensellik zincirinin, zorunlu bir nedende son bulmasi
gerekir ki, bu da Yeter-Sebeptir. Bu ilke, ilkece miimkiin olan seylerin, neden
olduklarindan bagka tiirlii olamadiklar1 sorusundan hareketle ulasilmis meta-
fizik bir ilkedir. Leibniz, Yeter-Sebep ilkesiyle, manevi varliklar1 ve kuvvetin
ilkelerini agiklamaktadir (Tiirker, 2002:277).

Leibniz’e gore, akil dogrulart ve olgu gercekleri vardir. Akil dogrulart
zorunlu, olgu gercekleri ise miimkiindiir. Akil dogrulari, celismezlik ilkesi-
ne dayanirlar ve ¢oziimleme ile bulunabilirler. Mesela, matematigin kural-
lar1 boyledir. Olgu gercekleri ise, Yeter-Sebep ilkesine dayanirlar. Bu ilkeye
gore, yeter bir sebep olmadikga, hi¢bir olgunun dogru ya da var oldugunu, bir
hiikmiin gergek olup olamayacagini, olgunun nicin bdyle olup da bagka tiirlii
olmadigimi anlayamayiz. Evrendeki varliklari 6zel nedenlere dayandirmak,
dogadaki seylerin ¢ok cesitliligi ve cisimlerin sonsuza kadar giden boliinmesi
dolayistyla, sonsuz bir ayrilmaya gidebilir. O halde ayrilma ne kadar sonsuz
olursa olsun, Leibniz’e gore, Yeter-Sebep, miimkiin varliklar serisinin disinda
olmalidir (Leibniz, 1997:8-7).
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Yeter-Sebep ilkesi c¢agdas din felsefecilerinden William Rowe’a
gore kozmolojik delilin onciillerini dogrulamada onemli rol oynar. Rowe,
Leibniz’in de ifade ettigi gibi, bu ilkenin ¢ok genel bir ilke oldugunu ve iki
kisimda ele alinarak en iyi sekilde anlasilabilecegini belirtir. Buna gore, “(a)
Bir varligin varolusunun ve (b) her pozitif durumunun bir agiklamasi olmali-
dir.” (Rowe, 1993:19-20).

Kozmolojik delile yapilan klasik elestirilerin Yeter-sebep ilkesi dogru
kabul edildigi siirece bertaraf edilebilecegini savunan Rowe, evrenin kaba bir
gercek olarak kabul edilmesiyle bu ilkeye ihtiyac kalmayacagini belirtir ve
boyle diistinmekte de bir yanliglik olmadigint savunur. Ona gore, her varligin
ve her pozitif olgunun neden bir aciklamasi olmasi gerektigini, yani Yeter-
Sebep ilkesine ni¢in inanmamiz gerektigini kozmolojik delili savunanlar ce-
vaplandirmalidirlar. {lkenin dogrulugunu sezgi ile ya da “on kabul” ile dogru-
lamak miimkiin degildir (Rowe,1993:26-27).

Cagdas din filozoflarindan Richard Swinburne, evrenin aciklanamaz
kaba bir gercek olmadigr konusunda Leibniz’le ayni fikirdedir ve Yeter-Se-
bep ilkesinin 6neminin farkindadir. Ancak onun Leibniz’e itirazi, s6z konusu
ilkeyi metafizik olarak zorunlu gérmesiydi. Clinkii o, metafizik olarak zorunlu
olmayan bir varligi, metafizik olarak zorunlu bir varlikla acikliyordu. Bu da
Swinburne’e gore, Kant’in kozmolojik delili elestirisinin hakli olmast anlami-
na geliyordu (Swinburne, 1991:128).

Swinburne, nedenselligi cansiz nedensellik ve kasitli nedensellik olarak
ikiye ayirir. Cansiz nedensellik, nesnelerin sahip oldugu giic ve egilimlerdir
ki, o boyle bir nedenselligi zorunlu goriir. Zira boyle olmasaydi, diinya ¢ok
karmagik ve tahmin edilemez olurdu. Mesela, bir dinamitin patlamasinda o
giicti kullanma zorunlulugu vardir, yani belirli bir derece ve basingla tutustu-
ruldugunda patlamaya neden olmak zorundadir. O, cansiz nedenselligi, bas-
langic kosullar1 ve olaya neden olan doga yasasi olarak aciklar.

Kasitli nedensellik ise, Swinburne’e gore, giicler, inanglar ve amaclar
bakimindan meydana gelen nedenselliktir. Mesela, dinamiti tutusturan bir te-
rorist, ateslemeye neden oldugunda, boyle yapmanin bir patlamaya neden ola-
cag1 inancina ve patlamaya neden olmanin amacina sahiptir. Ciinkii bagka bir
sekilde yapma imkan1 da varken ateslemeye neden olmay1 secmistir. Boyle bir
nedensellikte zorunluluk degil, irade 6n plana ¢ikmistir (Swinburne, 2001:20-
22). Kisaca o, doga yasalaryla ilgili nedenselligi kabul ederken, onlarin isle-
yisinde amaci olan bir faili isin i¢ine katmaktadir.
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I1. Felsefe Tarihinde Kozmolojik Deliller

a. Platon ve Aristoteles

Kozmolojik delilin, bir delil formundailk 6rnekleri Platon ve Aristoteles’te
goriiliir. Platon, Yasalar adli eserinde degisimin ve hareketin kaynagini sorug-
turmus, hareketin kaynagi olarak oliimsiiz ruhu, yani Tanri’y1 kanitlamaya
calismistir. Ona gore, seylerden bazilar1 duruyor ve bazilart hareket ediyor.
Hareket ise ikiye ayrilir: kendisi hareketsiz olup diger seyleri hareket ettiren
hareket ve hem kendini, hem de bagka seyleri hareket ettiren hareket. Hare-
ketini bir bagkasindan alan seyin, ilk hareketin ilkesi olmasi1 imkansizdir. O
halde ilk hareket daha once bagka bir etki ile degistirilmemis, kendi kendine
hareket edendir (Platon, 1998:129-132).

Kendiliginden hareket eden hareket, Platon’a gore, ruhun tanimidir. Boy-
lece ruh, biitiin varliklardaki her degisikligin ve hareketin nedeni olarak ortaya
¢ikar. Madde ruhun yonetiminde olduguna gore, ruhun maddeden 6nce oldu-
gu sliphesizdir. Ruh hareket eden her seyi yonettiginden dolay1, gokyiiziinii de
yoneten odur. Aslinda ruhun kendisi de Tanr1’dir (Platon, 1998:135). Dolay1-
styla, evrendeki degisim ve hareketin ilkesi de Ruh yani Tanri’dir. O’na gore
bu delil, Tanr1’ya inanmayanlar i¢in onun varligini kanitlayacak son derece
yeterli bir delildir (Platon, 1998:139).

Aristoteles, olus ve hareketin kokenini sorusturarak Ilk Muharrik’in var-
liginin zorunlu oldugunu savunur ve hareketi bir seyin kuvve halinden fiil ha-
line ge¢mesi olarak tanimlar (Aristoteles, 2005:99). Hareket, kuvve halinden
fiil haline gegis olduguna gore, bu gecisi saglayan nedir? Hareket eden her
nesnenin, bir sey tarafindan hareket ettirilmesi zorunludur, ¢iinkii nesne hare-
ket ilkesini kendisinde tasimiyorsa baska bir sey tarafindan hareket ettirilme-
lidir. Bir nesne hareketini, hareket eden baska bir nesneden aliyorsa, onun da
bir muharriki var demektir ki, boylece sonsuza kadar gitmesi gerekeceginden,
bir Ilk Muharrik’in var olmasi zorunludur (Aristoteles, 2005:307).

[Ik Muharrik’i kozmolojik bir ilke olarak ortaya koyan Aristoteles, bu
ilkenin Tanr1 ile ayn1 sey oldugunu belirtir ve bu ilkeye “teolojik bir mahiyet”
(Bolay, 1993:104) kazandirir. Seyleri hareket ettirme veya onlar {izerinde et-
kide bulunma giiciine sahip olan bir sey varsa, fakat fiilen bunu yapmiyorsa,
hareket zorunlu olarak var olmayacaktir. Ciinkii bir kuvveye sahip olanin onu
kullanmasi zorunlu degildir. Bilkuvve olan var olmayabilir. O halde t6ziiniin
kendisi fiil olan bir ilkenin var olmasi gerekir (Aristoteles, 1996:498).
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[Ik Muharrik zorunlu bir varliktir ve zorunlu olarak var olmas1 bakimin-
dan da onun varhig1 iyi olandir ve bu anlamda da o, ilkedir. Iste bu iistiin sifata
sahip olan Tanr1, Hayat fiilinin kendisidir, bu fiil Tanr ile kaimdir ve ezeli-
ebedidir. Bundan dolay1 biz, Tanri’y1 ezeli-ebedi, miikemmel bir canli olarak
adlandiririz (Aristoteles, 1996:508).

Goriildiigii tizere Platon ve Aristoteles, diizenli bir yap1 olarak gordiikleri
evrendeki hareketin kokenini aciklamak i¢in kozmolojik delili gelistirmisler-
dir. Yani delil, onlarda teolojik bir amactan ziyade sistemlerinin geregi olarak
ortaya konulmustur.

b. Farabi ve ibn Sina

Farabi’'nin Ik Neden, Hareket ve Imkéan delili formunda kozmolojik de-
liller gelistirdigi goriiliir. Fakat kozmolojik delil onda en giiclii sekli ile Imkan
delili formunda ortaya cikar. Craig’e gore, Imkan delili seklindeki modern
kozmolojik delili ilk ortaya koyan Farabi’dir (Craig, 2001:76). O, delili temel-
lendirmek icin varolus ve 6z kavramlari arasindaki ayirimdan yola ¢ikarak,
delil i¢in ¢ok onemli olan zorunlu ve miimkiin varlik kategorilerini olusturur.
Varliklar ya zorunludur ya da miimkiindiir. Ozii varolusu gerektirmeyen var-
liklar miimkiin varliklardir. Ornegin adam, agag, tek boynuzlu at ya da yari
insan yar1 at bicimindeki bir varlig1 varolusu gerekmeksizin diistinebiliriz.
Ozii varolusu gerektiren varlik Zorunlu varliktir. Bu varlik, Tanr1’dir, onun
varolusu ve 6zii aynidir ve miimkiin varliklarda oldugu gibi 6ziine katilmis
degildir. Ugiincii bir kategori, varolusu diisiiniilemeyen, diisiiniilmesi mantiki
celiski olugturan varliklardir ki, bu kategoriye de Muhal adi verilir. Mesela,
dort koseli bir cember boyle bir kavramdir (Craig, 2001:81).

Farabi’de Imkan delili formundaki Kozmolojik delil su sekilde ifade edi-
lebilir:

1.Miimkiin varliklarin varolugunun bir baglangici vardir.

2.Varolugunun baglangict olan her varligin, varolusunun bir nedeni ol-
mak zorundadir.

3.Varolusa neden olan varlik, ya 6zii varolusunu gerektiren (zorunlu) ya
da 6zt varolusunu gerektirmeyen (miimkiin) bir varliktir.

4.Hem var olan, hem de 6zii varolusunu gerektirmeyen varliklarin serisi
sonsuz ya da dairevi olamaz.
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5.0yleyse, bu nedenler serisi, varlig1 kendisinden olan bir ilk nedende
durmak zorundadir. O’nun 6zii varolusudur ve diger varliklarin da varolusu-
nun kaynagidir (Craig, 2001:85).

Ibn Sina’nin felsefesinde Tanri’nin varhiginin kanitlanmasi, varligin do-
gasinin analizine dayanir. Boyle bir analize dayali kanitlamanin hangi kanit
tiirti oldugu da tartigmalidir.

Ibn Sina’ya gore, zorunlu varlik, zorunlulugu kendinden olan (el-vacibii’l
viicud bizatihi) ve bagkastyla zorunlu olan (el-vacibiil viicud bigayrihi) olmak
tizere ikiye ayrilir. Zorunlulugu kendinden olan varligin var olmak icin bir
seye ihtiyaci yoktur. Varlig1 zorunlu olmayip, ayn1 zamanda imkansiz da de-
gilse bu varlik, miimkiin bir varliktir. Varligi miimkiin olanin varligini yok-
luguna tercih edecek bir neden gereklidir. Bu varlik, o neden yoluyla zorunlu
olur. Ancak, varliginin zorunlulugu kendisinden olanin, ayn1 anda baskasiyla
zorunlu olmasi mantiksal ¢eliskidir. O, her acidan bir, tek ve zorunlu varlik-
tir. Bu durumda miimkiin varliktaki zorunluluk, arizi zorunluluktur (Durusoy,
1993:66). Yani zorunlu varli§in 6zii varolusunu gerektirirken, miimkiin var-
ligin 6zii varolusunu gerektirmez, bir nedenin etkisi ile ona sonradan eklenir.

Nedeni olan varlig1 miimkiin varlik, hicbir sekilde nedene dayanmayan
varlig1 da zorunlu olarak tanimlayan Ibn Sina, miimkiin varliklarin bir zorunlu
varlikta son bulmasi gerektigini belirtir. Zorunlu varlik, bir ve nedensiz olma-
lidir. Buna gore nedensellik ilkesinden yola ¢ikarak insa edilen Ibn Sina’nin
delilini su sekilde sistemlestirebiliriz:

1. Her varlik, ya miimkiindiir ya da zorunludur.
2. Sayet zorunlu ise, zorunlu varlik vardir, demektir.

3. Sayet miimkiin ise yine zorunlu varlik vardir. Ciinkii miimkiin, bir var-
lik ise, varolusu icin bir nedene gereksinim duyar. Bu neden de miimkiin ise,
bu durumda onun da bir nedeni olacaktir ve bu sekilde birbirine neden olan
varliklar zinciri olusacaktir. Bu zincir sonsuz olamaz. Ciinkii sonsuz serinin
ilk nedeni olmaz. Bu varolusun bir nedeni olmayacak ve miimkiin varliklar da
var olmayacaktir. Bu durum ise, sagmadir. O halde zincir zorunlu bir varlikta
durmak zorundadir.

4.0yleyse zorunlu varlik vardir ve bu varlik Tanrt’dir (Craig, 2001:96).

Ibn Sina’nin delilinin kozmolojik delil olmadig1, varlik-mahiyet ayirimi-
n1 kabul etmemesi bakimindan Anselm ve Descartes’in ontolojik delillerinden
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de farkli oldugu, ona ontolojik delilin kendine 6zgii bi¢imi olarak “Metafizik
Delili” demenin daha isabetli oldugu savunulmustur (Erdem, 2011:111-112).
Bu yoruma katilmakla birlikte, varlig1 bir olgu olarak kabul ettigimizde onun
kozmolojik delilin bir formu olarak formiile edilmesinin yanlig olmadigin dii-
siinmekteyiz.

c. Gazali

A

Gazali’nin gelistirdigi kozmolojik delil formu “Hudis” delilidir. O, delili
temellendirirken filozoflardan farkli olarak evrenin zamanda bir baglangici ol-
dugunu kabul eder. Evrenin ezeli oldugunu kabul etmek de ateizmle esdeger-
dir. Bu durumda higbir delil Tanri’nin varolusuna olan ihtiyact agiklayamaz
(Gazali, 2005:79).

Gazali, zorunlu varlikla sadece, varliginin higbir sekilde bir nedenle ilis-
kisi bulunmayani kasteder. Filozoflarin, 6zii bakimindan zorunlu ve bir neden-
den dolay1 zorunlu ayirimini kabul etmez. Boyle bir ayirim, sagmadir. Zorun-
lu varligin nedensiz olusu, kendi 6zii tarafindan nedenli kilinmig olmasindan
degil, bilakis onun varliginin nedeni olmamasindandir. Ornegin, siyahlik igin,
kendi disindakilerin renk olmasini engeller bir bicimde, o 6zti bakimindan
renktir, denemez (Gazali, 2005:85-86). Miimkiin varlik da, varligi i¢in kendi
disinda bir neden bulunan seydir.

Gazali’ye gore, evrende gelip gegici seylerin varligi agik secik bir hii-
kiimdiir. Biz bunu tecriibe ile bilebiliriz. Bu gecici seylere de baska gegici
seyler neden olmustur. Evrendeki bu neden-nedenli iliskisi sonsuza dek gi-
demeyeceginden varlig1 nedensiz olan ilk nedende son bulacaktir (Gazali,
2005:80). Gazali, var olan her seyin bir nedeni, nedenin de nedeni oldugunu
soylemekle, nedenselligi kabul ettigi goriiliir. Fakat yukarida bahsettigimiz
izere, bunu zorunlu bir ilke olarak degil, Allah’in siirekli o sekilde yaratmasi
olarak aciklar.

Evrenin hadis oldugunun bir delili de, evrenin degismelerden uzak ol-
mamasidir. Evren hareket ve siik{in halindedir. Hareket ve siik{in halinde olan
seylerse hadistir. Evrendeki degismeleri kabul edip, evrenin sonradan olma-
sin1 inkar etmek bir celigkidir. Zira degismelerden uzak olmamakla birlikte
evren Oncesiz kabul edilirse, bu degismelerin baslangici olmadig1 ve felegin
dontsglerinin sonsuz oldugu anlamina gelir. Bu imkansizdir, imkansizliga
gotiiren sey de muhaldir (Gazali, 1997:60).
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Gazali’nin Kozmolojik Delilini su sekilde formiile edebiliriz:
1.Varolan her seyin varolusunun bir nedeni olmas1 gerekir.

2.Evren hadistir. Ciinkii evrende gelip gegici varliklar vardir. Bu varlik-
lara onlardan 6nce gelen baska gecici bir varliklar neden olmustur. Bu gecici
varliklardan olusan seri sonsuz olamaz.

3.0yleyse, evrenin varolusunun bir nedeni, yani muhdisi vardir. Bu da
yaratict, yani Tanrt’dir.

Gazali’nin kozmolojik delilinin en 6nemli yonii, delilinin Onciillerinin
modern fizikteki evren anlayisi ile giiclenmis olmasidir. Zira onun delilinin
en onemli noktast evren i¢in zamanda bir baglangic ongérmesiydi. 1929 yi-
linda Edwin Hubble’in evrenin genisledigini gozlemlemesi ve bu gozlemden
yola ¢ikarak evrenin baslangici hakkinda Biiyiik Patlama kuraminin ortaya
atilmas1 (Hawking, 2000:21) evrenin ezeli oldugu tezine kars1 gozlemsel bir
kanit saglamistir. Ancak evrenin baslangicindaki tekilligin olmayabilecegi ve

biiylik patlama 6ncesinin olabilecegine dair yeni goriisler bu tezi zayiflatmistir
(Uslu, 2010:58-59).

d. Thomas Aquinas

Aristoteles felsefesi 1518inda felsefe ile teolojiyi bir araya getirmeye
calisan Thomas Aquinas’a gore, Tanr’nin varlig1 ilke olarak kanitlanabilir bir
meseledir. Onun Tanrr’nin varligini kanitlamak tizere getirdigi ve “bes yol”
diye iinlii olan delillerden iicii kozmolojik delilin farkli bicimleridir.

Bes yoldan ilki olan Hareket delili, Aquinas’a gore en agik secik delildir.
Evrende gordiigiimiiz bazi seylerin hareket halinde olduklar acik ve kesindir.
Hareket eden her sey bir bagkasi tarafindan hareket ettirilir. Hareket, bilkuv-
veden bilfiile degisimden baska bir sey degildir. Mesela, ateg gibi aslinda si-
cak olan sey, kuvve olarak sicak olan odunu yakar ve bu sekilde odunun sicak-
181 fiil haline doniisiir. Fiil halinde sicak olan ayn1 anda kuvve halinde sicak
olamaz, fakat ayn1 zamanda kuvve olarak soguk olabilir. Boylece bir seyin bir
acidan hem hareket ettirici, hem de hareket ettirilen olmasi, yani kendini ha-
reket ettirmesi imkansizdir. Oyleyse hareket ettirilenin bir bagkas: tarafindan
hareket ettirilmesi gerekir. Eger hareket ettirenin kendisi de hareketli ise onun
da bir bagkasi tarafindan hareket ettirilmesi gerekir. Bu sekilde sonsuza kadar
gidilemez. O halde, bagka hicbir seyin hareket ettirmedigi bir ilk hareket etti-
riciye varmak zorunludur ve bu da Tanr1’dir (Aquinas, 1997:72).
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Swinburne, Aquinas’in birinci yolunun daha ¢ok fiziki objelerdeki degi-
simden hareket ettigini sdyler ve bu yiizden onun kozmolojik degil, teleolojik
delil oldugu kanaatindedir (Swinburne, 1991:118).

Bes yoldan ikincisi, fail neden delilidir. Duyular diinyasinda bir fail ne-
denler diizeni oldugunu biliyoruz. Bir seyin kendisinin fail nedeni oldugu hic-
bir durum bilinmez. Fail nedenlerde sonsuza kadar gitmek miimkiin degildir.
Birincisi ara nedenin, ara neden de son nedenlinin nedenidir. Boylece fail ne-
denler arasinda ilk neden yoksa ne ara neden ne de son neden olacaktir. O
halde herkesin Tanr1 adin1 verdigi bir ilk Fail Nedeni kabul etmek zorunludur
(Aquinas, 1997:72).

Ugiincii yol olan imkan delili, imkan ve zorunluluktan hareket eder. Do-
gada var olmalar1 miimkiin olan ve olmayan seyler vardir. Bunlarin daima
var olmasi imkansizdir. Hi¢cbir seyin olmadig1 bir zaman varsa, herhangi bir
seyin var olmaya baslamasi1 imkansiz olurdu. Biitiin varliklar miimkiinse, var-
1181 zorunlu olan bir sey de var olmalidir. Fakat zorunlu varligin zorunlulugu
bagka bir nedene bagli ise, bu sekilde sonsuza kadar gidilemez. Oyleyse kendi
zorunlulugunu bagkasindan almayip iginde tasityan, ama bagkalarinin zorun-
Iuluguna neden olan bir varlig1, yani Tanr1’y1 kabul etmek gerekir (Aquinas,
1997:73).

e. Leibniz

Kozmoloji acisindan modern bilimin baglangici sayabilecegimiz yeni-
cagda evren telakkilerinde de biiyiik degisimler meydana geldi. Kopernik’in
giines merkezli evren modelini gelistirmesiyle baslayan bu degisim, Kepler’in
gezegenlerin hareketine dair yasalartyla devam etti ve Galileo evrenin
matematik bir dille ifade edilebilecegini savundu. Nihayet Newton’un {i¢
hareket yasasi, evrendeki biitiin olusu acgikliyordu. Boylece evrendeki biitiin
olus ve hareketler yasalarla agiklaninca evren hakkinda agiklanacak bir sey
kalmiyordu. Yani mekanik bir nedenselligin hakim oldugu evrende agiklamak
icin Tanrr’ya gerek yoktu.

Iste mekanist tarzda agiklanan bu tiir nedensellik diisiincesinin evrenin
izahi i¢in yeterli olmadigini savunan Leibniz, kozmolojik delilin en giiclii bi-
cimlerinden birini inga etti. Ona gore, Tanrt’nin varliginin akli olarak savunul-
masi ve kargi delillerin de ciiriitiilmesi gerekir, aksi halde ona inanmamiz i¢in
bir sebep olmaz. Ciinkii saglam ve mantik kurallarina uygun olarak ciirtitiilen
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her sey kesinlikle yanlistir. Bir sey hakikat ise, o sey asla akla zit olamaz (Le-
ibniz, 1946:10;60).

Leibniz’in gelistirdigi kozmolojik delilin hareket noktasi ¢elismezlik ve
Yeter-Sebep ilkeleridir. Birinci ilkeye gore, icinde ¢elisme olan yanlig, onunla
celisik olan da dogrudur. Yeter-Sebep ilkesi de, bir olgunun nigin boyle olup
da bagka tiirli olmadigini agiklayabilecegimiz ilkedir (Leibniz, 1997:7). Ne
fert olarak ne de bir biitiin olarak var olan seylerin kendilerinde, varoluslarinin
yeter sebebi bulunamaz. Her bir durum kendisinden 6nceki durumla agiklanir,
fakat onceki durumlarda ne kadar geriye gidilirse gidilsin, bir evrenin nigin
yok degil de var oldugunu aciklayan bir yeter sebep, bu siiregler icerisinde
bulunmayacaktir (Leibniz, 1956:32).

Leibniz’e gore, evrenin oncesiz oldugunu kabul etmek de, yeterli bir
aciklama degildir. Ciinkii bu durumda aciklama, durumlar serisinin her bir
iiyesi icin gegerli olacak, seri biitiin olarak aciklanmamis kalacaktir. Oyleyse,
nedenin serinin diginda oldugu cok aciktir. Yani evrenin 6ncesiz oldugunu
kabul etsek bile nihai bir nedenin aciklama ic¢in gerekli oldugu sonucundan
kacamayiz. Nihai neden de evrenin disinda olacagindan, evreni olusturan du-
rumlar ve seylerden farkli, kendisinin hi¢bir nedeni olmayan, evrendeki her
seyin nedeni olan mutlak ve metafizik olarak zorunlu bir varlik var olacaktir.
Mevcut evren, teorik ya da fiziki olarak zorunlu olsa bile, mutlak ve metafizik
olarak zorunlu degildir. Evrendeki her sey tasidig1 6ze gore var olmak icin
miicadele eder. Var olan seyler de miimkiindiirler ve giigleri oraninda var ol-
maya meyillidirler. Fakat ni¢in yokluga degil de var olmaya meyilli oldugu
hala aciklanabilmis degildir (Leibniz, 1956:34). Bu durumda evrenin kaba bir
gercek olmasi aciklama sayilmaz.

Leibniz’de fiziki zorunluluk metafizik zorunluluga dayanir ve evren me-
tafizik olarak zorunlu degildir. Seylerin son nedeninin zorunlu bir cevherde
son bulmasi gerekir ki, bu da Tanr1’dir. Tanr, biitiin varligin yeter sebebi ol-
dugundan kendisinden bagimsiz hi¢cbir sey bulunmamasi, hi¢ sinir1 olmamasi
ve miimkiin olan her gergegi icine almasi gerekir. Tanr1, aynt zamanda mutlak
yetkin varliktir. Diger varliklar yetkinliklerini Tanr1’dan, yetkinsizliklerini de
siirsizlik giicti olmayan kendi dogalarindan alirlar. Onlar1 Tanr1’dan ayiran
bu noktadir. Tanr1, sadece varliklarin kaynagi degil, gercek olduklar: dlctide
ozlerin, ya da imkan icinde gercek olanin da kaynagidir (Leibniz, 1956:34).

Goriildiigi tizere Leibniz’in insa ettigi kozmolojik delil, evrenin sonsuz
kaba bir gercek ya da mekanik olarak aciklamasinin yeterli oldugu tezine kar-
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s1, Yeter-Sebep ilkesine dayali alternatif bir aciklama getirmistir. O varlig
miimkiin olani, metafiziksel olarak zorunlu varlikla agiklamistir.

f. Richard Swinburne

20. yiizyil fizikte yeni kuramlarin ileri siiriildiigii ve bunlarin evren anla-
yislarinda 6nemli degisimlere yol actig1 bir yiizyil oldu. Kuantum kuramu ile
Newton fizigindeki kesinlik ortadan kalkmus, belirsizlik ilkesiyle her 6l¢tim,
her mesele bulanik bir durum almig ve bu da felsefi agidan sasirtict ve tartig-
mali sonuglar dogurmustur (Saclioglu, 2004:10).

Kuantum mekanigi, kozmolojik delilin en ¢ok “her olayin bir nedeni var-
dir” onermesini etkiledi. Ciinkii kurama gore atom alt1 evrende pargaciklarin
davraniglart genelde onceden bilinemez. Eger bir olay atom alt1 pargacikla
ilgiliyse, dogal olarak 6nceden bilinemez, dolayisiyla o olayin bir nedeni, yani
sabit olarak kabul edilebildigi gosterilebilen bir yere onun varmasinin bir yolu
yoktur. Sonug aslinda rastlantisaldir. Parcacik, ne bir uyum iginde, ne de bir
neden olmadan bir yerde, birden ortaya cikiverir (Davies, 1995:88).

Kozmolojide yirminci yiizyilin en dnemli gelismelerinden biri, evrenin
genislediginin kesfedilmesi ve bunun gozlem verileri ile desteklenmesidir.
1922 yilinda Rus fizik¢i Alexander Friedmann’in ortaya koydugu duragan ol-
mayan evren modeline gore evren, yogunlugu son derece yiiksek bir durum-
dan baslayarak zaman icinde genisliyordu. Biiyiik patlamadan sonra genisle-
meye baglayan evren, gittikge daha daginik bir duruma geliyordu.

Biiyiik patlama kuraminin en 6nemli tarafi evren ve zaman icin bir baglan-
g1¢ ongormesidir. Kurama gore, bir baglangicin var oldugu ve bu “an”dan 6nce
zamanin kendisinin bir anlami olmadig1 mantiki olarak tutarli goriilmustiir.
Bu an, mutlak sifir zamanidir. Evren ve zaman i¢in bir baslangi¢c ongoriilmiis
olmasi, bunlarin hadis oldugu 6nermesinden hareket ederek temellendirilen
kozmolojik delil bigimlerine bilimsel destek saglamistir. Nitekim Hawking’e
gore, “evrenin bir baglangici oldukca, bir yaraticisi oldugunu varsayabiliriz.
Ama evren gercekten tiimiiyle kendine yeterli, sinirsiz ve kenarsiz ise, ne bast
ne de sonu olacaktir, yalnizca olacaktir. O halde bir Yaratan’a ne gerek var-
dir?” Hawking, biiyiik patlamanin zamanin baslangici oldugunu kabul etmez.
O, reel zaman ve sanal kavram ayirimina bagvurarak zamanin sinirsizlig1 6ne-
risini getirir. Bu ayirimda zaman icin baslangi¢ kavrami anlamsiz hale gelir.
Ona gore, zaman yok, uzayin bir bagka dogrultusu vardir. “Once” ve “sonra”
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kavramlarini icerdiginden dolay1 “yaratilis” da yoktur, dolayisiyla ona gore
evrenin baslangici da yoktur (Hawking, 2000:152-153).

Iste gerek evrenin kokenine ve isleyisine dair goriiglerin dinamik bir
yapt arz etmesi, gerekse kozmolojik delillerin bu gelismeler karsisindaki
konumunu dikkate alan ¢cagdas din felsefecilerinden Richard Swinburne, koz-
molojik delilin kendisine mahsus yeni bir bi¢cimini gelistirmistir. Onun delilin-
de one cikan husus, farkli ve degisen evren anlayislari karsisinda gecerliligini
stirdiirecek bir yap1 arz etmesidir.

Swinburne, evrenin baglangict olup olmadigi konusunda gerek apriori,
gerekse aposteriori delillerin ikna edici olmadigini, insa edilecek kozmolojik
delilin her iki durumda da gecerli olacak yapida olmasi gerektigini savunur.
Ona gore, evren sonsuz kabul edildiginde Tanri’ya ihtiya¢ olmadigin ileri
stiren Hawking’in iddias1 tutarsizdir. Evrenin bir baslangici varsa, Tanri, onu
bagka degil de bu sekilde basglatmistir. Eger sonsuz ise, Tanri’nin onu oldugu
bicimde, doga yasalariyla her an varlikta tuttugu kabul edilebilir (Swinburne,
2001:58).

Kozmolojik delilin son 2500 yildir bircok big¢iminin olusturuldugunu
soyleyen Swinburne’e gore, bunlarin en basarilis1 Leibniz’inkidir. Fakat
Swinburne, Tanri’nin varlig1 hakkinda getirilebilecek tiimdengelimli biitiin
delillerin onun varligim1 kanitlamada basarisiz oldugunu, hatta ateizmi hakl
cikardigini savunur. Kozmolojik delilin hareket noktasi, ona gore, tecriibenin
apacik yonleridir. Eger karmasik bir fiziki evrenden hareketle Tanr1’nin var-
ligina giden delil timdengelimli olarak gecerli olsaydi, o zaman karmagik bir
evrenin var oldugu ve Tanri’nin var olmadigini iddia etmek tutarsiz olurdu.
Halbuki ateistlerin iddia ettigi gibi, madde daima kendisini ¢esitli terkiplerle
yeniden diizenleyebilseydi ve bireyleri sadece bireyler viicuda getirebilseydi,
her geyi bilen ve her seye giicii yeten bir varlik olmasaydi, karmasik fiziki ev-
ren var olur ve Tanr1 var olmazdi. Ateistlerin boyle bir iddiasinda da herhan-
gi bir tutarsizlik yoktur. Yani Tanri’nin yoklugu ile evrenin varligi mantiken
tutarl olarak bir arada diisiiniilebilir. Bu durumda Kozmolojik delil, gecerli
olmayan ve basarisiz bir timdengelimli delil olur (Swinburne, 1991:120).

Timdengelimli bir kozmolojik delil, Tanr1’nin varligini kanitlamada ba-
saris1z olduguna gore delilin tiimevarim ile insa edilip edilemeyecegi arastiril-
malidir. Timevarimli bir delil, tiimdengelimin aksine 6nciillerin sonucu zorun-
lu degil “makul” kildig1 delildir. Boyle bir delil, sonucu muhtemel ya da daha
muhtemel yapar derken “muhtemel” ile kastedilen, “epistemik ihtimaliyet”tir.



METIN PAY ¢ 43

Epistemik ihtimaliyet, kendilerine inanmamiz1 hakli ¢ikaran 6nermeler, du-
rumlar veya olaylar arasindaki iliskidir. P, ¢’nun dogrulugunun muhtemel ol-
duguna dair bir delil getirdiginde, p q’yu epistemik olarak muhtemel yapiyor
demektir. Sonugcta gecerli bir tiimevarimli delil, Swinburne’e gére muhtemel
bir bilgi ya da makul bir inan¢ temin eder (Swinburne, 1974:6).

Tiimevarimli delilleri, Swinburne P tiimevarimli ve C tiimevarimli delil
olmak {tizere ikiye ayirir. P tiimevarimli delilde onciiller sonucu muhtemel
kilar. Ornek olarak:

Onermel: Bogside sakinlerinin %70’i Katolik’tir.
Onerme2: Doherty bir Bogside sakinidir.
Sonug: Doherty bir Katoliktir.

Yukaridaki timevariml delilde sonucu muhtemel kilan, daha ziyade is-
tatistiksel bir ihtimaliyetten soz edilebilir.

C tiirdi timevarimlh delilde ise, onciiller sonucun ihtimaliyetini artirir,
yani sonucun bu sekilde olmasini bagka sekilde olmasindan daha muhtemel
kilar. Yine Swinburne’iin 6rnegine bakarsak;

Onerme: Diinyanin farkli yerlerinde gozlemlenen yiiz tane kuzgunun
hepsi siyahtir.

Sonug: O halde biitiin kuzgunlar siyahtir. (Swinburne, 1991:7).

Bu tiimevarimli delillendirmede, 6nciil sonucun bagka tiirlii olmasindan
ziyade bu sekilde olacagi ihtimalini artirmistir. Halbuki diinyanin diger bir
yerinde gozlemlemedigimiz farkli renkte bir kuzgunun olma ihtimali de var-
dir. Fakat gozlemlenebilecek yiiz birinci siyah kuzgun, sonucumuzun ihtima-
lini daha da artiracaktir. Oyleyse, baska delillerin yoklugunda, mevcut delil-
ler biitiin kuzgunlarin siyah olduguna inanmamizi daha muhtemel yapmakta
ve inancimiza rasyonel temeller temin etmektedir. Buna gore, Swinburne’iin
amaci1 da tecriibe ile elde edilecek delillerin “Tanr1 vardir” dnermesini, zidd1
olan “Tanr1 yoktur” énermesinden daha muhtemel yapip yapmayacagini aras-
tirmaktir. Kisaca onun tiim cabasi karmasik fiziki evrenden Tanri’ya giden
C-titmevarimli bir kozmolojik delili gelistirmektir.

Swinburne, kozmolojik delilin evrenin bugiinkii varligindan hareket et-
mesi gerektigini savunur. Evrenin bir baglangict olup olmadig1 sorusu delilin
giictinti etkilememelidir, bir bagka deyisle, evrenin zamanda baglangici olsa
da, sonsuz oldugu gosterilse de, kozmolojik delil gecerliligini stirdiirmelidir.
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Onun buradaki amaci, modern bilim tarafindan evrenin baglangici hakkinda
yuritiilen arastirmalardan ¢ikacak muhtemel sonuclar karsisinda delilin gii-
clinii garanti etmektir. Ciinkii evrenin baslangici hakkinda apriori delil getir-
menin miimkiin olmadigin1 sdylese de, gelecek bir zamanda bilim tarafindan
aposteriori delillerin ortaya konulabilecegine ihtimal vermektedir.

Evrenin agiklanmasinda Swinburne, bilimsel aciklama yaninda kisgisel
aciklamay1 da devreye sokar. Bilimsel agiklama, E olayinin, ge¢mis C durum-
lar1 ve olaylari ile ve L doga kanunlar1 yoluyla aciklamasidir. Kisisel agiklama
ise E olaymin P faili tarafindan kasitli olarak meydana getirildigi seklindeki
aciklamadir. Bu iki agiklama seklini birbirine indirgemek yanlistir. Ona gore,
bir fenomenin agiklamasinda iki farkli tam agiklama olabilir, fakat bunlar tek
basina ele alinamaz. Bilimsel agiklama, daha ziyade “ne” sorusunu aciklar-
ken, kisisel agiklama, “ni¢in” sorusuna cevap verir. Mesela, insanin elini ha-
reket ettirmesi hem bilimsel hem de kisisel a¢iklamanin her ikisiyle birlikte
aciklanir. Elimi hareket ettirmem, kollarimdaki sinirler ve kaslar yoluyla ve
psikolojik yasalarla tam olarak aciklanabilir. Burada birincisi bilimsel acikla-
ma ve ikincisi kigisel agiklamadir (Swinburne, 1991:45-46).

Swinburne, evrenin su andaki durumunu S1 olarak kabul edersek, geriye
dogru S2, S3 seklinde gidecegini ve her bir durumun, kendinden bir 6nceki
durumla ve L doga kanunu yoluyla tam aciklamasinin yapilabilecegini belir-
terek su sekilde semalandirir;

Tahiat kanunu
L L
= N o T < Furenin gimdiki
> =t S4 : i”rﬁ# durumu
52 'nin tam agiklamasa 51'in tam aciklamas:

Yukaridaki semada Tanri’nin rolii arastirildiginda, ya L’nin sorumlusu
olarak, meydana gelen her bir S durumunun tam a¢iklamasini saglayacak ya
da serilerin baslangicinda siirecin baglaticist olacaktir. Serinin baslaticist ol-
mast i¢in, evrenin bir ilk durumu olduguna delil getirmemiz gerekir ki, su
andaki bilim bu noktadan c¢ok uzaktadir. Dolayisiyla ona gore, bu noktadan
hareketle timevariml bir delil olusturamayiz. O halde, boyle bir delil icin
birinci alternatif tizerinde yogunlagmaliy1z (Swinburne, 1991:120).
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Evreni sonsuz olarak kabul ettigimizde, su andaki durumu olan S1’in
aciklamasiin S2 ve L yoluyla oldugunu belirtmistik. Ateist, evrenin her bir
durumunun bilimsel bir agiklamasinin oldugunu savunur. Diger durumda ise,
zamanin her aninda L yasasina neden olan Tanr1 gibi bir sahis vardir ve ev-
renin her bir durumunun tam agiklamasi, L’ye neden olan Tanr1’ya referansi
da igerecektir. Iste Swinburne bu noktada, evrenin bir énceki durumu ve doga
yasast yoluyla tam bir aciklamasinin oldugunu kabul etmez. Boyle bir varsa-
yim, ona gore hatalidir ve serideki her bir durumun bilimsel olarak agiklamasi
yapildiginda, David Hume’un iddia ettigi gibi serinin biitiinii de aciklanmig
sayilmaz. Ciinkii her durum, kendinden bir 6nceki durum yoluyla tam bir bi-
limsel aciklamaya sahip olacak ve bu aciklamada Tanr1’ya yer verilmeyecek-
tir. Serinin iiyelerinin seri disinda bir nedeni olmayacagindan sonsuz serinin
bir aciklamasi olmayacaktir. Bu durumda, sonsuz zaman tizerinde evrenin
varlig1, agiklanamaz kaba bir gercek olacaktir (Swinburne, 1991:122).

Swinburne, evrenin agiklanmasi sorununu evrenin tarihi ile birlikte ele
alir. Onun yaklagimina gore, evrenin belirli degismez 6zellikleri olan sonsuz
bir tarihi oldugu varsayilmalidir. Bu tarihi igcerisinde F1, evrenin bu 6zellikle-
re belirli bir zamanda sahip olmasi, L ise onlara daima sahip olacak olmasidir.
Fakat evren L ile uygun olacak sekilde F2 farkli 6zellikler dizisine de sahip
olabilirdi. Ornegin, L maddenin korunum yasasini igeriyorsa, bir zamanda
maddenin M1 niceligi vardir ve biitiin zamanlarda var olacaktir. Ancak L ile
uyumlu farkl bir M2 niceliginin olabilecegi de varsayilabilir. Oyleyse, mad-
denin niceliginin M2’den ziyade nicin M1 oldugu tam olarak agiklanamaz
kalacaktir. Yine diinya ni¢in daha fazla ya da daha az enerji icermez? L, biitiin
enerjinin ni¢in aym kaldigim aciklayacaktir, fakat ni¢in bu miktarda enerji
oldugunu aciklayamayacaktir (Swinburne, 1991:125). Yani bilimsel aciklama
evrenin sahip oldugu sabit 6zellikleri aciklamada yetersiz kalacaktir.

Leibniz, evrenin sabit 6zelliklerini agiklamak icin Yeter-Sebep ilkesini
metafiziksel bir zorunluluk olarak teklif etmistir. Yani, metafizik olarak zorun-
Iu olmayan her seyin, metafiziksel olarak zorunlu bir seyle aciklamas1 vardir.
Bu seyin 6zii varolusunu gerektiriyorsa, metafiziksel olarak zorunludur, yani
zorunlu olarak vardir. Fakat Swinburne, Tanri’nin varligi konusunda mantiki
zorunlulugu reddettiginden, mantiken zorunlu olanin mantiken miimkiin olant
aciklayamayacagini iddia etmistir (Swinburne, 1991:127).

Swinburne, evrenin zaman tiizerinde varligini aciklamak icin bilimsel
aciklamanin yetersiz oldugunu soyleyerek, bu agiklamanin, evrenin pargasi
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olmayan, ondan ayr1 olarak eylemde bulunan bir fail yoluyla yapilacak “ki-
sisel agiklama” olmasi gerektigini savunur. Bu da ancak zamanin her aninda,
L isleriyle ona sebep olan G gibi bir faili kabul etmekle olabilir. Yani, bir G
sahsi onun varligina disaridan eylemde bulunur, onu meydana getirir, sonraki
varligini ve sabit karakterleri ile sonraki durumunun meydana gelmesini sag-
lar. Herhangi bir zamanda, sonraki sabit karakterlerinin farkli olarak meydana
gelmesini saglayabilir ya da sonraki varligin1 meydana getirecek giicii verme-
yebilir (Swinburne, 1991:126).

Evren, sonlu ya da sonsuz yasta olsun Swinburne’e gore, G evrenin tarihi
siiresince, onun kalici karakterleri ile varliginin tam bir nedenidir. Ciinkii o di-
lemesi ile 6nceki durumun meydana gelmesini saglayarak evrenin her bir du-
rumunun tam nedeni olmustur. Sayet G’yi postiila olarak kabul edersek, onu
bu amag i¢in en basit sekilde postiila etmeliyiz. Bu anlamda G, sinirsiz giice,
bilgiye ve o6zgiirliige sahiptir, yani Tanr1’dir. Aksi halde sinirli gii¢, daha fazla
olma durumu, bilginin hepsini icermemesi ve bunlara daha fazla sahip olmada
ona ne engel olabilecegi gibi kacinilmaz sorular ortaya cikacaktir. Tanr1 pos-
tiilasi ile birlikte bu sorular s6z konusu olmayacaktir (Swinburne, 1991:127).

Swinburne’iin evreni Tanr1 yoluyla agiklamasint semamiza soyle
yansitabiliriz:

52"nin tam acklamasa 51'in tam agiklamas:

Swinburne’iin kurdugu tiimevarimli kozmolojik delilde evrenin varlig,
Tanri’nin varolugunu var olmamasindan daha muhtemel kilar. Yani evrenin
Tanr tarafindan meydana getirilmesi, nedensiz olarak meydana gelmesinden
daha muhtemeldir.

Peki, ama evrenin bir kisi olarak nedeni varsa, bunun Tanr1 oldugunu,
hatta teizmin Tanris1 oldugunu nasil bilebiliriz?

Iste bunun i¢in var olan bir fenomen igin verilen alternatif agiklamalardan
hangisinin agiklayici giiciiniin daha fazla oldugu, ya da bir bagka deyisle en iyi
aciklamayi tespit etmek icin Swinburne’e gore elimizde bazi Olciitler olmasi
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gerekir. Buna agiklamanin dogrulanmasi da diyebiliriz. O en iyi agiklamay1
belirlemek icin iki aposteriori, iki apriori 6l¢iit oldugunu soyler:

Aposteriori ol¢iitlerden birincisi, yapilan aciklamanin bizi, olaylarin boy-
le olacagini, ya da aciklanandan bagka tiirlii olamayacagini1 beklemeye gotii-
ren hipotezler dogrudur. ikincisi, hipotezin gecmis bilgimizle, diinya hakkin-
da bildigimiz her seyle uyum icinde bulunmasidir.

Apriori 6lgiitlerden ilki icerik agisindandir. Igerigi daha genis olan hi-
potez, daha az olana gore dogrulugu daha muhtemeldir. Apriori 6lgiitlerden
digeri ve en 6nemlisi Swinburne’e gore basitlik ilkesidir. Diger biitiin seyler
esit oldugunda, en basit hipotezin dogru olma ihtimali en yiiksektir. Ona gore,
ayni tiimevarimsal ihtimale sahip olarak ayni bilgiyi tasiyan sonsuz sayida
kuram olabilir, fakat bunlar farkli ongoriilerde ve agiklamalarda bulunurlar.
Basitlik olgiitii ile onlarin dogruluk degerini belirleriz (Swinburne, 1997:12-
13). Swinburne, basitlik i¢in de alt1 6l¢iit belirler:

Ik olarak, postiila ettikleri seylerin sayis1 bakimindan, sayisi az olan
daha basittir.

Ikinci olarak, seylerin tiir sayis1 bakimindan daha az tiirii postiila eden
daha cok tiirii postiila eden agiklamadan daha basittir.

Uciincii olarak, formiilasyonunda anlasilmasi igin bagka bir varliga ya da
aciklamaya ihtiyaci olan bir terim igeren kuram, digerine gére daha az basittir.

Dordiincii olarak, formiilasyonunda daha az miistakil yasa iceren kuram,
daha fazla miistakil yasa iceren kuramdan daha basittir.

Besinci olarak, bir kuramin yasalart daha az degiskenle ilgiliyse, o kuram
daha cok degiskenle ilgili olana gore daha basittir.

Altinct olarak, matematiksel olarak daha basit olan kuram, digerine gore
daha basittir (Swinburne, 1997:23).

Iste bu olciitler 15181nda evrenin varolusunun agiklanmasina dair en basit
aciklama teizmin ongordiigii Tanr1’ya dayal kisisel agiklamadir. Zira mater-
yalizm, ac¢iklamayi ¢ok sayidaki maddi nesnenin giic ve egilimleri yoluyla
yaptigindan cok karmagik bir aciklamadir. Hiimanizmin ac¢iklamasi da, temel
gercek olan birgok kisi ve onlarin giic ve amaclar1 yoluyladir (Swinburne,
2001:37-38).

Teizm, Swinburne’e gore, kisisel agiklamanin en basit seklini ortaya
koyar. Ciinkii teizmde, varliklarin var olmasina ve korunmasina neden olan
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Tanri’dir ve basitlik kriterine gore tek neden oldugu icin en basit acikla-
madir. Yine teizme gore, bir kisinin eylemi evrenin varligint ve igleyisini
aciklayacaksa, onun cok giiclii bir kisi olmasi gerekecektir. Onun giiciiniin
biiyiik oldugunu kabul etmek yerine sonsuz oldugunu varsaymak daha basit-
tir. Onun giiciiniin sonsuz olmasi, aynt zamanda her seyi bilen olmasini ge-
rektirir. Tanr’nin hep var oldugunu varsaymak, zamanin sadece bir kisminda
var oldugunu kabul etmekten daha basittir. Ayrica, Tanri’nin bu 6zelliklere
zorunlu olarak sahip oldugunu kabul etmek daha basittir. Aksi halde Tanr1’nin
mutlak giic sahibi olmasinin tesadiifen ortaya ¢iktig1 kabul edilmis olur ki,
bu durumda da, giiciiniin bir giin sinirlanabilecegi, yerini bagka bir varliga
birakabilecegi gibi sorunlart beraberinde getirir ve bunlarin da agiklanmasi
gerekir. Halbuki Tanri’nin zorunlu olarak mutlak gii¢ sahibi oldugunu kabul
ettigimizde, bagka hi¢bir agiklama gerektirmez (Swinburne, 2001:41).

Sonug olarak, Swinburne’e gore, son derece karmasik olan evrenin
aciklanmasi icin Tanr1’nin varligi ¢ok basit bir varsayimdir. Sinirsiz giig, bilgi
ve irade sahibi Tanr1 postiilasi, olabilecek en basit kisisel varlik postiilasidir.
O halde evrenin varligi, Tanri’nin varligini tasdik eder, yani daha muhtemel
kilar. Buna gore, karmagik fiziki evrenin varligindan Tanri’nin varligina ula-
san kozmolojik delil, iyi bir C-timevarimli delildir.

SONUC

Tanr’’nin varhigini kanitlamak igin ortaya konulan delillerden en eski-
si olan kozmolojik delil, genel olarak kozmos olarak kabul edilen evren ve
evrendeki olgularin aciklanmasi tizerine bina edilir. Evrenin kokeni ve ev-
rendeki olusa dair agiklamalar pre-Sokratik filozoflara kadar gotiirtilebilse de,
kozmolojik delilin ilk bi¢imlerini Platon’dan itibaren goriiriiz. Delilin 6nemli
bir 6zelligi de farkli bicimlerde ifade edilmesidir. Ayrica kutsal kitaplarda,
ozellikle de Kur’an-1 Kerim’de evrenin varligi ve agiklamasi hakkinda cok
sayida ayet bulunmasi, bu delilin nemini artirmistir.

Platon ve Aristoteles’in sistemi geregi gelistirdikleri kozmolojik deliller-
den sonra Bati felsefesinde teolojik gerekcelerle bu delili gelistiren Thomas
Aquinas’tir. Islam diisiincesinde de, s6z konusu delil, gerek filozoflar gerekse
kelamcilar tarafindan farkli bicimlerde ortaya konulmustur. Farabi’nin Imkan
delili, Ibn Sina’nm ilk Neden delili ve Gazali'nin Hudds delili, kozmolojik
delilin en orijinal bicimleridir. Ozellikle Gazali’'nin Hudds delilinin modern
kozmolojik kuramlarla desteklenebilmesi dikkate degerdir.
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Bat1 felsefesinde Leibniz kozmolojik delili Yeter-Sebep ilkesi
cercevesinde yeniden ele almis, hicbir seyin yeter nedeni olmadan var ola-
mayacagini ve seylerin ni¢in baska tiirlii degil de bu sekilde var oldugunun
aciklanmasi gerektigi diistincesinden hareket etmistir. Onun gelistirdigi koz-
molojik delil Bat1 felsefesinde delilin en giiglii formu olarak goriilmiis ve eles-
tiriler de daha ziyade delilin bu bi¢cimine yoneltilmistir. Yeter-Neden ilkesinin
delilin dayandig1 ana mihver haline getirilmesi, 6zii agiklama prensibi olan
kozmolojik delile kuskusuz gii¢c katmistir.

Kozmolojik delil baglangicta, spekiilatif diisiincelerden ibaret olan evren
telakkilerinden hareket ediyordu. Yenicagda modern bilimin gelisimiyle bir-
likte evren anlayiglarinin olusumunda, spekiilatif diigiinceden ziyade deney ve
gozlem On plana cikmistir. Bilimin metodu ise, sonucu kesinlik bildiren tim-
dengelim metodu yerine, muhtemel sonuglara ulagtiran timevarim metodudur.

Modern diisiincede bilimin ve bilimsel kuramlarin 6nemini fark eden
Swinburne, Tanri’nin varligina dair inga edecegi delilleri de bu yonteme da-
yandirmigtir. Boylece tiimevarimli olarak insa edilen kozmolojik delilin 6z,
evren ve evrendeki olgulari Tanrt’nin varlig1 hipotezine ekledigimizde, bu ek-
lemenin, hipotezin ihtimalini artirdiin1 géstermektir.

Evrenin varlig1 ve onu olusturan unsurlar ile evrendeki olgular1 anlama
ve aciklama istegi, insanin bilinen tarihi boyunca vazgecemedigi bir ¢aba ol-
mustur. Evrenin kaba bir gercek oldugu, aciklanmaya ihtiya¢ duymadig: sek-
lindeki diistinceler insanlar1 bu ¢abasindan alikoymaya yetmemistir.

Teistik aciklama, evreni meydana getiren ve onu varlikta tutan Tanr1 gibi
bir failin varligina dayanan kisisel agiklama diistincesine dayanir. Bilimsel
aciklama dogasi geregi evreni biitiiniiyle agiklama giiciine sahip degildir. Ki-
sisel agiklama ise, bilimsel agiklamay1 diglamayip onu da kusatan biitiincii
bir 6zellige sahiptir. Alternatif agiklamalar i¢inde nihai aciklamay1 belirlemek
i¢in bilimsel kuramlart degerlendirmede de kullanilan basitlik ilkesi dikkate
almir. Nitekim her seye giicii yeten ve her seyi bilen, Tanr1 gibi bir fail ka-
bul edildiginde, evrene dair pek ¢ok belirsizlik ortadan kalkacaktir. O halde,
Swinburne’iin kozmolojik delilinde yer alan, Tanr1 yoluyla yapilmis kisisel
aciklama modelini kabul etmemiz i¢in saglam gerek¢elerimiz vardir.

Ttimevarimli kozmolojik delille ilgili ortaya ¢ikabilecek en 6nemli sorun,
olasiliga bagli olarak kabul edilen bir Tanri’nin teizmin Tanrist olup olmaya-
cagidir. Zira teistik dinlerde esas olan, Tanr1’nin varligina kesin olarak inan-
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maktir. Boyle bir itiraz bizce, delil ile inanc1 6zdeslestirmek gibi yanlis bir
tutumdan kaynaklanmaktadir. Ciinkii delil, inancin kendisi degil, ancak inan-
cin gerekcelerinden biri olabilir. Inanan insanin, sahip oldugu inancina dair
farkli gerekgeleri vardir ve delil de bu gerekg¢elerden biri olabilir. Dolayistyla
timevarimli kozmolojik delilin sonucunun yiiksek olasilik bildirmesi, Tanr1
inancimiz igin iyi bir gerek¢ce oldugunu gosterir, fakat Tanri’nin olasiliklara
dayali belirsiz bir varlik oldugu anlamina gelmez.
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DIN EGITIMINDE OTEKINI TANIMA VE DUNYA GORUSU
YAKLASIMI: BiR ALAN ARASTIRMASI+

Aybice TOSUN**

Oz

Makalenin amaci diinya goriisti egitimi yaklagimin din egitimi alanina Stekinin
dini inan¢larin1 ve diinya goriistinii anlamada etkisini tespit etmektir. Bu amagla Ka-
nada, New Brunswick Universitesi, Renaissance College’da lisans diizeyinde yiirii-
tiilmekte olan ‘Dinler, Diinya Goriigler ve Kiiltiirler’ dersini almig 42 6grenci ve me-
zunla ve diinya goriisti egitimi yaklagiminin teorisini olusturan ve egitimini veren Dr.
John Valk ile yar1 yapilandirilmig goriismeler yapilmustir. Goriismelerde diinya goriisii
egitiminin bireyin kendisine ve otekine karst olan diisiince, tutum ve davranislarini
hangi yonlerde ve nasil etkiledigi sorgulanmigtir. Arastirma sonucunda diinya goriisii
egitiminin 6grencileri otekini tanima kazanimina ulastirdigi, farkli din ve kiiltiirlere
kars1 olan diigiince, tutum ve davraniglarini olumlu bir sekilde gelistirdigi goriilmiistiir.
Ayrica diinya goriisii egitiminin 6grencileri yasamin anlam ve amacini sorgulamalari
yoniinde tegvik ettigi ortaya ¢cikmigtir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Diinya Goriisi, Otekini Tanima, Kendini Ta-
nima, Cokkdiltiirlilik

Abstract

Knowing Others and Worldview Approach in Religious
Education: A Field Research

This article aims to determine the effects of worldview education on the unders-
tanding of others’ beliefs and worldviews in the context of religious education. The
main purpose of worldview education is to assist students to have a broader and deeper
understanding on self-identity, worldviews of others, meaning and purpose of life. It

*  Bu makale ‘Kendini ve Otekini Tanima Baglaminda Din Ogretiminde Diinya Go-
rlisii Modeli’ isimli tezden tiretilmistir. Bu arastirma 2014 Agustos-2015 Temmuz
tarihleri arasinda 2214/A Yurtdis1 Doktora Sirast Arastirma Burs Programi kapsa-
minda TUBITAK tarafindan desteklenmistir.

Dr., Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri,
aybicetosun@gmail.com
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also helps students to think on ontological, epistemological and ultimate questions
about life and beliefs. For these purposes worldview education uses Socratic questi-
ons, critical thinking and site visits as teaching tools. These experiences assist students
to establish a new point of view towards self and others. For this research 42 students
and alumni of Renaissance College, University of New Brunswick, Canada has been
interviewed about the effects of ‘“Worldviews, Religions and Cultures’ course which
they took in their first year of the university education. Dr. John Valk, the creator of
worldview education approach, has been also interviewed about the effects of worldvi-
ew education on student learnings, thoughts and attitudes towards others. Semi-struc-
tured interview is used a tool for collecting data in this research.

The findings of the study about knowing others as follows; worldview education
has a positive effect on students in regard of the thoughts, attitudes and behaviours
towards others. Worldview education helps students to understand others beliefs and
values. Participants agree on that worldview education gives students a better unders-
tanding about the nature of reality and beliefs. Worldview education encourages stu-
dents to eliminate their prejudices towards others and make a fresh start to mutual un-
derstanding. It also helps students to see importance of engaging with the community
and the culture of living together.

Keywords: Religious Education, Worldview, Knowing Others, Knowing Self,
Multiculturism

A. GIRIS

Din egitiminde alternatif yaklasim ve model arayislarina her gecen
giin bir yenisi daha eklenmektedir. Hem insanlarin i¢cindeki manevi boglugu
dolduracak, hem insanlarin neye inandiklarint anlamalarmi saglayacak,
hem bu inandiklar1 seylerin temellerini bulmalarini kolaylastiracak tiim
bunlar1 yaparken bir yandan da cevrelerindeki insanlarin inanc¢larini daha iyi
anlayabilmesine yardimc1 olacak bir model 6zellikle ¢okkiiltiirlii toplumlarda
egitime onemli katkilar saglayabilir. Buna gore diinya goriisii merkezli bir
egitim 6gretim modelinin arastirilmasi din egitimi alanina yararli olacaktir.

1. Problem Durumu

Egitimin amac1 bireyin hem kendisini hem de diger insanlari, dogayz,
sosyal siiregleri saglikli bir sekilde tanimasi konusunda bireyi donanimli hale
getirmektir (Sigman, 2010). Din egitimi bireyin icinde yasadig: toplumun te-
mel kodlarin1 6grenmesinde 6nemli etkenlerden biridir. Din egitimi sayesinde
bireyin kendi inancin1 6grenmesi ve diger insanlarin inancina da saygi duy-
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masi gerekmektedir. Fakat diglayict bir tutumla gelistirilen din egitimi prog-
ramlarinin bireyi bu sonuca ulastirmasi olasi bir sonu¢ olarak goriinmemek-
tedir. Dinler arasi ya da kiiltiirleraras1 yaklagimla olusturulan programlarda
da kullanilan dil, 68renciye sunulan bakis acgist beklenilen sonuca ulagsmada
zorluklar ¢ikarabilmektedir.

Diinya iizerinde dini olsun diinyevi olsun ¢ok sayida inanis ve yasayis
bicimi vardir. Giiniimiizde diinyevi olgular gecmiste dini olarak nitelendirdi-
gimiz olgularin yerini almaya, onlarla ayni islevi gormeye baslamiglardir. Bu
durumda hem dini hem diinyevi bakis a¢ilarinin, yasama sekillerinin bireyin
yasam yolculugunda tercih ettigi yol olarak kabul etmek ve her bir bireyin
tercihine saygi duymak bir arada yasayabilmenin en onemli sartlarindan biri
haline gelmektedir.

Cok kiiltiirlii veya cok dinli, sekiilerlesen insanlarin her gecen giin artt1g1
ve din i¢i yorum farklarinin oldugu toplumlarda siniftaki her bir 6grenciyi
kusatan bir din egitimine ihtiyac¢ vardir. Bu ihtiyacin Hollanda okul sistemi
icindeki yansimalarim1 anlatan bildirisinde Miedema ¢ogulculugun ciddiye
alinarak farkli diinya goriislerine esit sekilde yaklasan bir egitimin gerekliligi-
ni vurgulamaktadir. Ogrencilerin kendi dini geleneklerini 6grenmeleri onlara
yeni karsilagmalar i¢in bir temel hazirlamaktadir fakat dinler ile ilgili egitim
stirecinin tamamlanmast icin 6grencilerin dinler arasi bir grenme yasamalar1
gerekmektedir (Miedema, 2004).

Ulkemizde de din egitiminde farkli din ve mezheplerin 6gretilmesi
ve temsili ile ilgili bazi tartigmalar stiregelmistir. Hiristiyanlik, Yahudilik,
Hinduizm ve Budizm gibi dinlerin; farkl itikadi, fikhi ve tasavvufi olusum-
larin din egitimi programi icinde ne derecede yer verilecegi ve s6z konusu
olusumlarla ilgili kimlerin egitim verecegi din egitimcileri, sivil toplum ku-
ruluglar1 ve Milli Egitim Bakanligi’nin giindeminde yer almistir. Cok kiiltiir-
lii egitime olanak saglayan bir egitim yaklasimi bu tip tartismalara da cevap
olma ozelligi tagimaktadir.

Cok kiiltiirlii toplumlar ve onlarin din egitimi ihtiyaclarinin yaninda
okulda verilen din egitiminin dini inanglarin temellerini yansitmada ve
ogrencilere iist diizey diistinme becerilerini kazandirmada da bir takim
sorunlart oldugu soylenebilir. Edgar Morin’e gore egitimde iki onemli
eksiklik vardir bunlardan bir tanesi egitilenlerin bilmenin ne oldugu iizerine
diisiindiiriilmemesi sadece bilgileri aktarmakla yetinilmesidir. Ikinci
onemli eksiklik ise egitilenlerin biitiinciil bir egitimde uzak olmasi biitiinii



56  DIN EGITIMINDE OTEKINI TANIMA VE DUNYA GORUSU YAKLASIMI:
BiR ALAN ARASTIRMASI

gorebilecek sekilde egitilmemeleridir. Bunun sonucu olarak egitilenler
parca parca bilgilerden biitiine gidememekte ve bilgiyi dontistiirmekten uzak
kalmaktadirlar (Morin, 2010).

Bu noktada egitim siirecinde diistinme becerilerinin vurgulanmasinin
onemi on plana ¢itkmaktadir. Ogrencilere bilgiyi aktarmak degil diisiinmeyi
ogretmek iizerinde duran bir bagka din egitimcisi Osman Egri’ye gore; gii-
niimiiziin degisen ve gelisen sartlarinda yetisen bireylere istenilen bilgileri
aktarmak miimkiin olmamaktadir. Arastiran ve sorgulayan bireyler klasik egi-
timin kendilerini simirladigini diistindiikleri iceriklerini reddetmektedirler. Bu
yilizden din egitiminde aktarilmaya calisilan igerikler 6grencilere zihinsel bir
siire¢ yasatmalidir (Egri, 2003).

Tiirkiye’deki din egitimi uygulamalari ile ilgili yapilan caligmalar bize din
egitimi, egitim programi, 6gretmen yetistirme ve yontemleri ile ilgili bir takim
problemli alanlarin oldugunu gostermektedir. Egitim Reformu Girisimi’nin
2011 yilinda hazirladig1 raporda bireylerin kendi dini inanglar1 dogrultusunda
din egitimi alma isteklerine cevap verebilmek icin din egitiminin felsefesiyle
ve icerigiyle ¢elismeyecek bir egitim modeli gelistirmenin gerekliligi tizerin-
de durulmugtur (Tiirkiyede Din Egitimi Son Donemdeki Geligsmeler ve Degi-
sim Siireci, 2011).

Diinya goriisii egitiminin amaci dini, manevi ve sekiiler yapilart bir gem-
siye altinda toplayarak egitim siirecinde bulunan 6grencilere kendi inanglar1
ve oteki bireylerin inanclari ile ilgili temel ve varolugsal sorular sormaktir. Bu
sorular araciligiyla bireyin hem kendisini hem 6tekini daha iyi tanimasi, temel
ve varolussal sorularina cevaplar bulmasi, bilginin kaynagi ve dogru bilgi ile
ilgili bir fikre sahip olmasi, evrensel ve kiiltiirel degerler ile ilgili bilgilenmesi
ve kendi inancinin temellerine ulagmasi beklenmektedir (Valk, 2009).

Diinya goriisti egitimi yaklagiminin bireye kendini ve 6tekini tanimada
yol gosterici olmasi, kendisinin ve 6tekinin inancinin temellerini kesfetmesine
yardimci olmasi ve {ist diizey diisiinme becerilerini kazanmas ic¢in rehberlik
etmesinin Tiirkiye’de var olan din egitimi uygulamalarina daha da islerlik ka-
zandiracagi 6n goriilmektedir.

Diinya goriisii temelli bir din egitiminin hem ¢ok kiiltiirlii toplumlarin din
egitimi ile ilgili sorunlarina hem de din egitiminin bireyi hem kendi hem de
otekinin inancini anlamlandirma amacina bir cevap olabilecegi diisiiniilmek-
tedir.
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Makalenin temel problemini ise diinya goriisii merkezli bir din egitiminin
‘otekini tanima’ kazanimi iizerindeki etkisinin belirlenmesi olusturmaktadir.
Din egitiminin bir gorevi de 6grencilere edindikleri dini bilgiyi nasil kullana-
caklart konusunda yardim etmektir. Dini bilgiler bu bilgilerin 6teki insanlari
tanima, 6teki insanlarla iligkiler ve giinliik yasamin getirdigi sorun ve durum-

larla iligkilendirildiginde anlam kazanmaktadir (Selcuk & Valk, 2012).

Diger dinler ve kiiltiirlerle ilgili 6grenmeler gerceklestirmenin ahlaki
boyutunda uzlag1 ve barig kiiltiiriinii gelistirmek ve bireyim hakikat arayigimni
giiclendirmek yer almaktadir (Selguk, 2014). Bu baglamda 6tekini tanima ka-
zaniminin toplumda var olan sorunlari ¢cozme ve bir arada yasama kiiltiiriiniin

pekismesine de onemli katkilari oldugu sdylenebilir.

Bireyin kendi dini inan¢ ve degerlerinde uzmanlagmasinin yani sira ote-
kinin inancinin bilincinde olmasinin da din egitimi programinin hazirlanma-
sinda hedeflenen temel hususlar arasinda yer aldigi gortilmektedir.! Egitimi
bu amaca ulastirabilecek din e8itimi yaklasimlarinin ise ¢cogulculuk merkezli

oldugu soylenebilir.

Bu noktada dinden 6grenme yaklagimi bireye diger dinler, kiiltiirler ve
ahlaki gelenekler ile ilgili tarafsiz bilgilere yer veren bir yaklasim olarak kar-
stmiza ¢ikmaktadir (Kizilabdullah & Yiiriik, 2008).

Kanada New Brunswick Universitesi Renaissance College birinci simif-
ta yiirtitiilmekte olan “Diinya Goriisleri, Dinler ve Kiiltiirler’ dersinin 6gren-
me ciktilarindan bir tanesi olan ‘Gtekini tanima’ kazanimini “6tekinin diinya
goriisii ile ilgili anlayisint agiklar, diinya goriisleri, dinler ve maneviyat ile
ilgili durumlar tamimlar” (Valk, Course Syllabus, 2014) seklinde yer almak-
tadur.

Diinya goriisii yaklagimi Valk tarafindan su sekilde formiile edilmekte-
dir: (Valk, 2009b)

1 Din Egitiminin amaglari i¢in Bkz. Milli Egitim Mudirligi, Ortaégretim Din Kiil-
tiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi, Devlet Kitaplar1 Genel Miidiirlii-
gii, Ankara, 2010.
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Tablo 1: Diinya Goriisii Teorik Cercevesi

Kimlik

Etnik koken, milliyet

Cinsiyet, yonelim

Aile, Toplum: tasra, sehir, dini/manevi

Sosyo-ekonomik diizey: diisiik, orta, yliksek

Egitim: diizey, okul

Yetenekler, Engeller (kisithliklar): fiziksel, entelektiiel,
sanatsal, duygusal

Temel / Varolussal

Sorular

Teleos: Yasamin Anlami/Amaci, Evren

Anthropos: Doga, Insanlarin  amaci, Sorumluluklar/
Zorunluluklar

Axios: Degerler, dogru/yanlis, 1yi kotii ayrimi

Hatalarimizin diizeltilmesi

Theos: Biiyiik kuvvet, Giig¢, Evrendeki Varolus: Teizm,
Ateizm, Agnostizm, Deizm

Eschatos: Oliimden sonra yasam

Kiiltiirel boyut

(Mythos) Mitler: Metinler, Kutsal Kitap, Rivayetler, Hikayeler
(Logos) Bilgi: Ogretiler, Doktrinler

(Ethikos) Etik: Ahlaki prensipler

Ritiieller

Communitas: Dindarlarin Sosyal Toplantilari; Katedraller-
spor tesisleri, aligveris merkezleri, finansal kurumlar
Ekstasis: diinya goriisiinii gili¢lendiren deneyimler; spor
etkinlikleri, rock konserleri, agai rabbani ayini

Ontolojik

Epistemolojik

Var Olmanin Metafizik: Gergekligin Nihai Dogasi:
Dogasi, Gergeklik Felsefi ~Natiiralizm, Materyalizme
Kars1 Felsefi Idealizm (Tanri, Akil,
Mutlak Ruh)
Metafiziksel veya Ruhsal Doga
Kozmos: Evrenin Mensei/Gelecegi

Bilgimizin Dogas1; Oznel Bilgi: Sezgi, Vahiy, Sinirsel
bilginin kesinligi (ndral)
Nesnel Bilgi: Akil, Bilim, Otorite
Kaynak, Bilginin temelleri
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Birincil &Ikincil Adaletin Pesinde: Adil olarak kabul edilen nedir?

Inanclar, Degerler Tiim insanlarin haysiyeti: Giinliik yasamda nasil ifade edilir?

ve Prensipler Yasamin kutsalligi: Tiim yasamlar kutsal midir?
Esitlik/Farklilik: Herkese esit statii verilmis midir?
Aciklik/Hoggorii: Hosgorii neye gosterilir neye gosterilmez?
Cevresel Kaygi

Diinya goriisleri cergevesi bes temel boyuttan olugmaktadir. Her bir bo-
yutun altinda yukarida gosterilen alt bagliklar ya da sorular yer almaktadir.
Diinya goriisii egitiminin amact bu temel boyutlar ve alt sorular rehberligin-
de dgrencilerin hem kendi inang¢larin1 ve degerlerini hem de oteki insanlarin
inanglarini ve degerlerini elestirel bir bi¢imde sorgulamalarina olanak sagla-
maktir (Valk, 2009). Bu tip bir egitim modelinin ¢okkiiltiirlii bir toplumda bir-
likte yasama bilincini pekistirmesi beklenmektedir. Egitimin bir bagka amaci
ise 0grencilerin diger insanlarin dini inang, deger ve diinya goriigleri ile ilgili
dislayici olmayan bir tutum gelistirmeleri icin rehberlik etmek yer almaktadir.

Makalede Renaissance College programinda yer alan Diinya Goriisleri,
Dinler ve Kiiltiirler dersinin din egitimi baglaminda 6tekini tanima kazanimi
tizerindeki etkililik diizeyi ile ilgili yapilmig alan arastirmasinin bulgularina
ve sonuglarina yer verilmektedir.

2. Arastirmanin Yontemi

Diinya goriisii egitiminin bireyin bilgi ve tutumlart tizerindeki etkisi ile
ilgili teorisyen, 6grenci ve mezun goriislerini incelemeyi amaglayan bu aras-
tirmada iki ¢aligma grubu iizerinde uygulama gerceklestirilmistir. Arastirma-
nin birinci ¢alisma grubunu teorisyen Dr. John Valk, ikinci ¢alisma grubunu
ise New Brunswick Universitesi Renaissance College’da ‘Diinya Goriislert,
Dinler ve Kiiltiirler” isimli dersi almig 1., 2., 3. simif 6grencileri ve mezunlar
olusturmaktadir.

Arastirmanin ilk basamaginda diinya goriisii egitimi teorisinin sahibi ve
bu egitimi Renaissance College’da yiiriiten Dr. John Valk ile yar1 yapilan-
dirilmig goriisme yapilmistir. Bu miilakatta diinya goriisii egitiminin tanimu,
imkani, sinirliklart ve 8grenme ¢iktilari ile ilgili sorular yer almustir.

Aragtirmanin ikinci basamagi ise Renaissance College, New Brunswick
Universitesi 1., 2., 3. simf 6grencileri ve mezunlarinin diinya goriisii egitimine
iligskin diistincelerini derinlemesine anlamak, analiz etmek ve betimleyebilmek
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i¢in nitel aragtirma yaklasimina gore tasarlanmistir. Renaissance College 3 yil
egitim veren bir fakiiltedir, arastirmada fakiilte egitiminin her basamagindaki
ogrencilerle goriisme yapmak icin hem aktif 6grencilerle hem de mezunlarla
gorlismeler yapilmigtir. Siiflar arasinda ya da aktif 68renciler ve mezunlar
arasinda bir kargilagtirma yapilmamistir. Nitel arastirmalarin amaci; dokiiman
analizi, goriisme ve gozlem gibi veri toplama yontemlerini kullanarak, sosyal
olgular1 arastirmak, analiz etmek ve anlamaktir (Yildirim & Simsek, 2011).

Nitel analizin iki temel 6zelligi oldugu soylenebilir. Bunlardan birincisi;
analiz edilecek metin katilimcilarin gercekte ne diisiindiikleri, ne hissettikle-
ri ya da belli durumlar karsisinda nasil davrandiklarini anlama imkan1 verir.
Yani bir anlamsa ‘sayilarin 6tesine’ gegerek sosyal deneyimlerin zenginligini
ortaya koyar. Bir diger 6nemli 6zellik ise nitel verinin bir tiir yorumlama bi-
¢imi olarak degerlendirilmesidir. Bu yiizden nitel olarak elde edilen bir metin
dogru ya da yanlig olarak degerlendirilemez (Schutt, 2012).

Arastirmada Renaissance College 6grencilerinin ‘Diinya Gortisii” ile ilgili
algilar1, deneyimleri ve 6grenmeleri irdelenmistir. Her 6grenci kendi gercek-
liginde degerlendirilmis ve dogru-yanlis gibi bir ayrima gidilmemistir. Bunun
yaninda 68rencilerin cevaplarindan benzerlik tastyanlar gruplandirilmustir.

3. Katilimcilar

Bu arastirmada gortisme yapilacak olan katilimcilarin belirlenmesinde,
amagli ornekleme stratejilerinden biri olan olciit 6rnekleme stratejisi benim-
senmistir. Amacli 6rneklemenin amaci arastirmanin sorularina cevap bulun-
masini saglayacak bilgi bakimindan zengin kaynaklara ulasilmasini sagla-
maktir. Amagl 6rneklemede kullanilan bir strateji olan 6l¢iit 6rneklemenin
altinda yatan temel mantik ise daha 6nceden belirlenmis 6nemli bir takim 6l-
ciitleri gozden gegirmek ve bu olgiitler iizerinden ¢aligmalar yiiriitmektir. Ol-
clit ornekleme stratejisi stiregelen programlarin degerlendirilmesine yonelik
caligmalara nitelikli bir katki saglayabilmektedir (Patton, 1990).

Bu arastirmada aragtirmaci tarafindan; New Brunswick Universitesi Re-
naissance College’da birinci sinif giiz yartyilinda yer alan ‘Kiiltiirler, Dinler
ve Diinya Goriisleri’ isimli derse katilmig 6grenciler temel 6lciit olarak belir-
lenmistir. Buna bagh olarak da Renaissance College 1., 2. ve 3. sinif 6grenci-
leri ve mezunlariyla yar1 yapilandirilmig goriismeler yapilmustir.
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Bu kapsamda 42 Renaissance College 6grencisi ve mezunuyla goriigmeler
yapilmistir. Ayrica arastirma verilerinin desteklenmesi amaciyla Dr. John
Valk ile bir goriisme yapilmistir. 42 katilimcinin 12°si 1. sinif, 9’u 2. sinif,
1171 3. sinif 6grencisiyken katilimeilardan 10’u da kolej mezunlarindan olug-
maktadir. Bunun yaninda arastirmaya katilan katilimcilardan 27’si kadin, 15’
ise erkektir. Tabloya gore goriigmeler arastirmacinin ofisi, derslik ve goriisme
odasinda gerceklestirilmistir.

4. Verilerin Toplanmasi

Bu aragtirmanin verileri; yar1 yapilandirilmig goriisme ve dokiiman in-
celemesi ile toplanilmustir. Arastirmada; New Brunswick Universitesi Rena-
issance College’da birinci sinif giiz yariyilinda yer alan ‘Kiiltiirler, Dinler ve
Diinya Gortisleri’ isimli ders bir dobnem boyunca gézlenmistir. Bunun yaninda
ogrenciler, mezunlar ve diinya goriisii teorisinin sahibi Dr. Valk ile yar1 yapi-
landirilmig goriisme yapilmistir.

Arastirma amaciyla Renaissance College 6grencileri, mezunlart ve Dr.
Valk ile yapilan gortismeler ses dosyasi olarak kaydedilmis ve yaziya dokiil-
miistiir. Goriigmelerin tamamu Ingilizce olarak yapilmig ve daha sonra arastir-
mac1 tarafindan Tiirk¢eye cevrilmistir.

Goriismeler Renaissance College binasinda arastirmacinin odasi, derslik
ve goriisme odasinda 03 Aralik 2014 ve 26 Subat 2015 tarihleri arasinda ger-
ceklestirilmistir.

Aragtirmanin teorik bulgularina ise dokiiman incelemesi yoluyla ulasil-
migstir. Dokiiman incelemesinde arastirmaci arastirilacak konu ile ilgili var
olan kayit ve belgeler gibi yazili kaynaklara ulagarak bunlar1 bilimsel bir bi-
cimde analiz eder (Yildirim & Simsek, 2011).

5. Verilerin Coziimlenmesi

Yari yapilandirilmig goriigsmeler sonucunda elde edilen 42 ses kaydi so-
rulan sorulara gore kategorilendirilerek Word formatinda yaziya dokiilmiistiir.
S6z konusu verilerinin ¢oziimlenmesinde ise icerik analizi yontemi kullanil-
migtir.

Aragtirma verilerinde kodlarin olusturulmasinin ardindan igerik anali-
zinin ikinci agsamasi olan temalarmn olusturulmasina geg¢ilmistir. Olusturulan
kodlar arasindaki iligkiler incelenmis 6ne ¢ikan benzerlik ve farkliliklar tema-
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larin olusturulmasini saglamistir. Diinya goriisii ¢aligmalart ile ilgili yapilan
dokiiman incelemeleri ve arastirmacinin goriigsme sorularinin hazirlanmasi es-
nasinda olusturdugu basliklar temalarin ortaya ¢ikmasinda yonlendirici olarak
kullanilmstir.

Verilerin temalara ayrilmasinda NVIVO programi yardimci bir arag ola-
rak kullanilmistir. Elde edilen tiim veriler programa yiiklenmis ardindan prog-
ram ic¢inde kodlar ve temalar olusturulmustur.

Uciincii asamada eldeki veriler olusturulan kod ve temalara gore yeniden
diizenlenerek kategorilere ayrilmistir. Arastirmanin yaziminda kullanilacak
olan verilerin tamami Ingilizceden Tiirkceye gevrilmistir.

Son asama da ise elde edilen bulgular objektif bir bicimde yorumlanmig-
tir. Bu asamada daha 6nceki agsamalarda olusturulan kodlar ve temalar arasin-
da iligkiler kurulmus ve bulgular derinlemesine analiz edilmistir.

Teorisyenle gerceklestirilen miilakat verilerinin kodlar1 ve temalar: elle
olusturulmus ve olusan bu kodlar i¢cin uzman goriisti alinmistir. Elde edilen
veriler derinlemesine analiz edilerek arastirmanin diger verileriyle kiyaslan-
mistir.

6. Temel Kavramlar

Aragtirmada yer alan temel kavramlar ‘diinya goriisii’ ve ‘din egitimi’
kavramlaridir. Bu kavramlar makalede asagidaki anlamlara gelecek sekilde
kullanilmstir.

a. Diinya Goriisii

Diinya goriisii kavrami felsefeciler, teologlar ve egitimciler tarafindan
cesitli sekillerde tanimlanmistir. Kavramin tarihi gelisimi ile ilgili bilgiler Ku-
ramsal Cerceve boliimiinde yer almaktadir. Kavramin felsefi baglamda genel
tanimi1 asagidaki gibidir:

Diinya goriisii ‘Insanin biitiin diisiince ve duygulari arasinda tutarl sagla-
yan genel bilimsel kan1” olarak tanimlanmaktadir (Hangerlioglu, 2012).

Kavramin daha genis bir sekilde tanimi ise soyledir: ‘Bir diinya goriisii
(ya da hayata bakis) diinyayi, gorevlerimizi ve gelecegimizi tanimlamamizi
saglayan temel inanclar seti ya da cercevesidir. Bu goriis derinlemesine sorgu-
lanarak icsellestirilmig ve kiiltiirel ya da tarihi gelismelerle islenmis olabilir.
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Yine bu goriig acik bir sekilde sistemli bir diistince bi¢imi i¢cinde olmayabilir
ya da teorik bir felsefeye dayanmayabilir. Bununla beraber bu goriis yasama
anlam ve yon veren temel inanclar i¢in bir mecradir. Bu durum bizim giinliik
yasamdaki diisiincelerimizi ve yapip ettiklerimizi belirlemektedir (Olthuis,
1985).’

Bu aragtirmada diinya goriisti kavrami kullanilirken Olthuis’in tanimi be-

nimsenecektir.

b. Din Egitimi

Din egitimi kavrami uluslararasi ve Tiirkge literatiirde cesitli sekillerde
tanimlanmistir. Arastirmanin bu asamasinda kavramin tanimina doniik bir tar-
tisma yapmak yerine din egitimi kavraminin arastirma boyunca kullanildigi

baglama yer verilecektir.

Beyza Bilgin din egitimini ‘din kiiltiiriniin verilmesi, din kisiliginin ka-
zandirlmast’ (Bilgin, 1981) olarak tanimlamaktadir. Bu tanim1 daha genis bir
sekilde agiklayan basgka bir tanim ise ‘Din egitimi bireyin fitratinda bulunan
inanma duygu ve ihtiyaci cergcevesinde din olgusunu kavramasina rehberlik
etme ve kabul ettigi dinin 6nerdigi yasam bi¢imini 6grenmesine yardimci
olma siirecidir.” (Okumuslar & Geng, 2012) seklindedir.

CokKkiiltiirliitoplumlardayiiriitiilen dinegitimi tanimlarinabakacak olursak
bu kavram ile ilgili diisiiniiliirken iki yonlii bir yaklagim benimsenmektedir.
Ik olarak din egitiminin ‘belli bir dinin egitim siirecinde farkli dini ve etnik
yapilara karst ¢ok kiiltiirlti bilgi, tutum deger ve beceriler kazandiran’ (Al-
tag, 2005) siire¢ olarak degerlendirildigi goriilmektedir. Egitimin ikinci
asamasinda ise ‘toplum icinde var olan farkli din ve mezheplerden baslayarak
bireylerin farkli dini inanglar ve bu inang mensuplarinin iirettigi kiiltii tizerinde
diisiinebilmesini saglamak’ (Altas, 2005) ¢ok kiiltiirlii din egitiminin bir yonii

olarak yer almaktadir.

Bu calismada din egitimi kavramu; bireylerin sahip olduklar1 dini ve ah-
laki inanglar ve bu inanglarin temelleri ile ilgili bilgi sahibi olmalarina yardim
ederken genel olarak din olgusu iizerine de diisiinmelerini saglayan bir siire¢

olarak tanimlanmaktadir.
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B. BULGULAR

1. Teorisyenden Elde Edilen Bulgular

Yari yapilandirilmis miilakatlarin birinci ¢aligma grubu olan Dr. Valk’a
diinya goriisli egitiminin 6grenme ¢iktilarinin neler oldugu ve 6grencilerin
bu egitimin ardindan 6teki insanlarin dini inang ve yonelimleri doniik duygu,
diisiince ve tutumlarinda ne gibi degisikliklerin olmasinin beklendigi ile ilgili
bir soru sorulmustur. Makalenin bu bolimiinde diinya goriisti egitiminin
otekini tanima kazanimina etkileri ile ilgili Dr. Valk’tan elde edilen bulgulara
yer verilmektedir.

Diinya goriisii egitimi teorisini Renaissance College’da uygulayan Dr.
Valk, egitimin 6grenme ¢iktilarint kendini tanima, otekini tanima ve diinya
goriislerini tanima olarak siralamaktadir. Otekini tamima ve diinya goriislerini
tanima kazanimlarinin alt bagliklarini ise su sekilde belirlemektedir:

o Ogrenciler diinya goriisii, dinler ve kiiltiirler dersinde otekini tanima ile
ilgili asagidaki kazamimlar edinir:

o Oteki ile ilgili algilarim tanimlar; kisi 6teki insanlari nasil tanir ve tanimlar?

« Otekinin belirleyici inang, deger ve prensiplerini tanimlar; dteki insanlarin

bilgelik, gercek, anlam ve kesinlik kavramlarini nasil tanimladigini ve
bunlarin kaynaklarin bilir.

 Oteki insanlarin hayatinda yer alan deneyimleri ve ilgilerini (meditasyon,
manevi, politik, kiiltiirel, sosyal vb.) tanmimlar.

Ogrencilerin 6tekini tanima ile ilgili bilgi veren diger bir alan ise diinya
goriiglerini tanima 6grenme ¢iktisidir. Bu 6grenme alaninin agsamalari ise su
sekildedir:

* Dini ve manevi diinya goriislerini ayirt eder.

* Cesitli diinya gorusii ¢ercevelerini, tlirlerini ve alt tiirlerini tanimlar ve
tasvir eder

» Diinya goriiglerinin bireysel, toplumsal ve sosyal seviyelerde sosyal,
kiiltiirel, politik ve manevi davranislart hangi yonlerden etkiledigini ve

sekillendirdigini tammlar.’

Dr. Valk’in ‘Diinya Goriisleri, Dinler ve Kiiltiirler’ dersinin 6grenme ¢ik-
tilart iginde 6tekini tanima alanina iki ayr1 kazanimda yer verdigi goriilmek-
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tedir. Buna gore s6z konusu ders sonunda 6grencilerin; oteki insanlarin dini
inanclari, ahlaki ilkeleri ve dini inanclari ile davranislart arasindaki iligkiler ile
ilgili donanimli hale gelmeleri beklenmektedir.

Otekini tanima kazanimu ile ilgili Dr. Valk’in vurguladig1 bir bagska nokta
ise bireyin farkli diinya goriislerini tanimaya c¢aligsmasi ile kendi inancin ta-
nimaya ¢aligmasinin birbiriyle paralel ilerleyen bir stire¢ oldugudur. Bununla
ilgili Dr. Valk: ‘Ayni zamanda 6grenciler kendi inanglariyla diger insanlarin
inanglarint karsilagtirma imkant vermektedir. Son olarak, dgrencilerin bas-
kalarimin diinya goriisleri ile ilgili sorduklart sorular genellikle kendilerine
vonelttikleri sorulara doniismektedir.” ifadelerini kullanmaktadir.

Dr. Valk’in degindigi bir bagka nokta ise diinya goriisii egitimi boyunca
ogrencilerin karsilagtiklar1 sorularin 6tekini anlama kazanimina olan etkisi-
dir. Bu durum Dr. Valk tarafindan ‘Diinya goriisii yaklasimi sorular sorar.
Yeni sorularin sorulmast cevaplarin gelisimini destekler bu durum da daha
fazla sorunun ortaya ¢ikmaswmni saglayabilir. Bu siire¢ sonunda dgrenciler
hem kendi inang ve degerlerini anlar, onaylar ve derinlestirirler hem de diger
insanlarin diinya goriislerini anlamlandirma firsati bulurlar.” seklinde ifade
edilmektedir. Ogrencinin ders esnasinda deneyimledigi sorular sorma ve ce-
vaplar arama durumu 6grenciyi kendini ve 6tekini tanima kazanimina gotiiren
bir stire¢ olarak degerlendirilmektedir.

2. Ogrenci ve Mezunlardan Elde Edilen Bulgular

Kendini ve otekini tanima kazaniminin ikinci basamagi olan ‘6tekini ta-
nima’ yar1 yapilandirilmig miilakatta bireysel bir soru sorularak irdelenmistir.
Arastirmada katilimcilara “Diinya goriisii egitiminden sonra ‘Oteki’ insanlarin
diinya goriisleri hakkinda neler 6grendin?” sorusu yoneltilmistir. Makalenin
bu boliimiinde ise katilimcilarin diinya goriisli egitiminden sonra ‘Gteki’ne
bakislarindaki degisimlere ve diinya goriisti egitiminin diger insanlarla olan
iletisimlerine olan etkilerine yer verilmektedir.
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Tablo 2: Diinya Goriisii Egitiminin Diger Insanlart Tanima Kazanim
Uzerindeki Etkileri

Otekini Anlama
Farkliliklara Siikretme
Farkliliklar1 Kabullenme
Onyargilardan Styrilma

Otekini Tanirken Kendine Y6nelme

Birlikte Yasama Kiiltiirii Kazanma

2.1. Otekini Anlama

Katilimcilardan bazilart diinya goriisii egitiminin oteki insanlarin diinya
goriislerini anlamalarina yardimci oldugunu diisiinmektedir. Katilimcilardan
K10 ‘Diinya goriisii egitimi beni diger diinya goriislerini kabul etmem ve an-
lamamda ¢ok yardimct oldu. Sanirim oncesinde dini diinya goriislerine kar-
st onyarguarim vardir. Hristiyan bir ailede biiyiidiim ve bir siire sonra dini
inanglart reddettim. Bu ders bana dini diinya goriisleri ve onlarin tarihi ile
ilgili daha genig bir perspektif kazandirdi. Sanirim simdi daha anlayigliyim.’
Sozleriyle diinya goriisii egitiminin kendisine daha iyi bir perspektif verdigini
ifade etmektedir.

Katilimcilardan K26 ise ‘Sanki bu egitim diger insanlarin diinya goriisle-
ri ile ilgili daha bilin¢li olmami sagladi. Simdi farkl diinya goriisleri ile ilgili
konusurken daha uyumlu oldugumu diisiiniiyorum.’ sozleriyle 6teki insanlarin
diinya goriisleri ile ilgili edindigi bilgilerin kendisini yeni tanigmalara ya da
konugmalara olumlu bir bi¢imde hazirladigini ifade etmektedir.

Benzer bir bigimde katilimcilardan K32 ‘Bu ders birbirimizi anlamamai-
7t sagladi. Kisisel ya da profesyonel iliskilerimizde daha derinlere inmemizi
saglad:.” ifadelerini kullanmaktadir. Goriildiigii gibi katilimei 6teki diinya go-
rlislerini anlamanin iligkileri olumlu etkiledigi diistincesine sahiptir.

Katilimcilardan K24 ise benzer bir durumu ‘Dersten sonra diger insan-
larin diinya goriislerine karsi bir farkindalik yasadim ve daha acik goriislii
oldum. Ayni zamanda insanlarin diinya goriisleri ile ilgili yeni bir anlayis
gelistirdim. Artik bir insanin neden belli bir sekilde diisiindiigiinii ya da dav-

randigint anlamaya ¢aligiyorum’ sozleriyle ifade etmektedir.
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Oteki insanlarin diinya goriiglerini anlamanin 6énemini vurgulayan K32
‘Sanirim éteki insanlary tam olarak anlamadigimi anladim... Oteki insanlarin
diinya goriiglerini anlayabilmenin cok énemli oldugunu anladim. Oteki in-
sanlara karsi sevgi gelistirerek anlamaya ¢alismam gerektigini diistiniiyorum.
Dersten sonra oteki insanlart anlayabildigim icin mutlu olmaya basladim. Us-
telik onlart degistirmek ya da manipiile etmek icin degil sadece bilgimi ve an-
layisumi geligtirmek icin... Bence boyle bir noktaya gelebilmek insanin ufkunu
genisletiyor.” ifadelerini kullanmaktadir.

Farkl1 dinler ve diinya goriisleri ile ilgili bilgilenen 6grenciler ders so-
nunda etraflarinda bulunan insanlar1 daha iyi anladiklarini ifade etmektedirler.
Ayrica katilimeilarin dersten sonra farkli inang ve kiiltiirleri 6grenmeye doniik
ilgilerinin arttig1 goriilmektedir.

2.2. Farkliliklara Stikretme

Katilimcilardan bazilar1 yeni ve farkli diinya goriislerini 6grendikten son-
ra insanligin sahip oldugu tiim bu farkliliklarin siikredilmesi gereken bir du-
rum oldugunu dile getirmislerdir. Buna bir 6rnek olarak katilimcilardan K36
‘Diinya goriisiiniin onemli yonlerinden biri de oteki kiiltiirleri ve insanlarin
hayatlarini yagarken sectikleri farkli yollart anlayabilmekti. Bence boyle bir
cesitlilige sahip olmak siikredilmesi gereken bir sey. Bence digsarida ¢cok de-
gerli insanlarin benimkinden cok farkli ve onemli fikirlere sahip oldugunu
ogrenmek olduk¢a olgunlastiriciydi. Ve kesinlikle benim diigiincelerim onla-
rinkinden iistiin degildi.” sozlerini kullanmaktadir.

Benzer bir sekilde katilimcilardan K33 ‘Bu ders bana farkli diinya go-
riislerini kegfetme olanagi verdi, gercekten farkli diinya goriisleri ile ilgili
yeni bir anlayis gelistirdim ve bu farkliliga siikretmem gerektigini diisiindiim.
Sadece diger diinya goriigleri hakkinda bir seyler ogrenmek de degil, tiim
bu diinya goriislerinin diinyadaki yerini anlayabilmek... yani sadece onlarin
varligint kabul etmek degil de diinyadaki degerlerini gorebilmek neden boyle
Jarkly oldugumuzu anlayabilmek benim icin ¢ok degerliydi.’ ifadelerini kul-
lanmaktadir. Katilimeilarin diinyada farkli diinya goriiglerinin var olmasini bir
tiir zenginlik olarak gordiikleri soylenebilir. Sadece diinya goriislerinin varli-
i1 6grenmek degil tiim bunlara sahip olmanin degerini de anlamak gerektigi
bu iki katilimei tarafindan vurgulanmaktadir.

Katilimcilardan K25 ise ‘Sanirum dncelikle insanlarin diinya goriisleri
ne olursa olsun onlara en dogru gelen seyin o oldugunu anlamaya bagladim.
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Farkli diinya goriisleri ile ilgili bilgi edinmenin cok faydali oldugunu diisii-
niiyorum. Ciinkii diinya goriiglerinin ayrintilarint 6grendikce diger insanlarin
benim diigtindiigiim sekilde diisiinmediklerini ya da davranmadiklarini gor-
diim. Tiim bu farkliliklarin hayatin bir parcast oldugunu diigiiniiyorum. Di-
ger diinya goriiglerini, insanlart taniyabildigim icin siikrediyorum. Boylece
kendimi toplumun geri kalanindan ayri bir noktaya tasimiyorum. Ciinkii diger
insanlardan dgrenebilecegim ¢ok fazla sey olduguna inaniyorum.’ ifadelerini
kullanmaktadir. Katilimcinin diinya goriisii egitiminden sonra insanlarin ken-
disiyle ayni diislincelere sahip olmasina gerek olmadig1 bilincine vardigini
gormekteyiz.

Katilimeilardan bazilarinin i¢inde yasadiklari toplumda var olan dini ve
kiiltiirel ¢esitliligi fark ettikten sonra bu durumu siikredilmesi gereken bir olgu
olarak algilamaya bagladiklar1 anlasilmaktadir. Katilicilarin s6z konusu bu ce-
sitlilik icindeki her bir diinya goriisiine saygi ile yaklastiklar ve kendi diinya
goriislerini de bu ¢esitliligin bir parcasi olarak algiladiklar1 goriilmektedir.

2.3. Farkhliklar1 Kabullenme

Arastirmaya katilan 6grenci ve mezunlardan bazilar1 6teki insanlari tani-
manin énemli yonlerinden bir tanesinin de insanlarin birbirinden farkli olma-
larin1 kabullenmek oldugunu ifade etmektedirler. Katilimcilardan K31 ‘Ders-
te diger diinya goriigleri ile ilgili bilgilendikten sonra diger insanlarin benden
farkly diinya goriiglerine sahip olmalarimi anlayisla karsilamaya basladim.
Diger diinya goriislerinin nereden geldigini dgrenmek onlara karsi olan say-
gimi da artirdl.” sozleriyle diinya goriisii egitiminin ardindan insanlarin farkli
diinya goriiglerine sahip olma durumlarini kabullendigini ifade etmektedir.

Ayni sekilde katilimcilardan K7 ise ‘Hig kimseyi sorgulamamam gerekti-
gini 6grendim. Eger birisi benim icin hi¢ bir anlami olmayan bir sey soyliiyor-
sa bunun siradan bir gey oldugunu biliyorum c¢iinkii onlar benim gibi degiller.
Ve bazi insanlar manevi yonleriyle ¢cok ilgilendikleri icin daha giiclii diinya
goriiglerine sahipler. Hatta bence ateistler bile manevi bir yone sahipler ama
bunun farkinda degiller. Herkesin bir diinya goriisii var. Bir dine inanmayabi-
lirsin ya da manevi yoniin baskin olmayabilir ama yine de bir diinya goriisiin
vardir.” sozleriyle diinya goriislerindeki farkliliklarin normal oldugu bilincine
sahip oldugunu soylemektedir.

Katilimeilardan K30 farkliliklart anlamanin 6nemini su sozlerle ifade et-
mektedir; ‘Derste oteki insanlarla ilgili ¢ok fazla sey 6grendim. Kendi dinim
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disinda diger dinlerle ilgili hi¢c deneyimim olmamuigsti. Derste diger dinler hak-
kinda bilgiler edinmek dini merkezleri ziyaret etmek zihnimi diger insanlara
agcmama yardim etti ve insanlarin kendi manevi yonlerini nasil bulmaya ¢alis-
tiklarini gormeye bagladim. Ve diger insanlarin farkli bakis acilart oldugunu
fark ettim. Bilirsin ya mesela biiyiirken ¢ok fazla diisiinemezsin ve herkesin
ayni ya da benzer fikirde oldugunu zannedersin. Sonrasinda ise “Hayir aslin-
da ben yaniliyorum insanlar olduk¢a farkli diinya goriislerine sahipler ama
vine de benzer yonler olabilir.” diye diisiinmeye bagsladim.” Goriildiigi gibi
katilimer farkli bakig agilarinin varligini kabul etmenin 6teki insanlara karsi
daha olumlu bir yaklasim benimsemesinde rol oynadigini ifade etmektedir.

Katilimcilarin diinya goriisii egitiminin ardindan insanlarin farkli inang
ve diinya goriislerine sahip olmalarini dogal bir durum olarak algilamaya bas-
ladiklar1 anlagilmaktadir. Diinya goriisii egitimi boyunca farkli diinya goriis-
leri ve dinler ile ilgili bilgilenen 6grencilerin farkliliklar1 daha kolay kabul-
lendikleri hatta insanlar arasindaki farkliliklar yerine ortak yonlerin 6n plana
cikartlmasi gerektigini ifade ettikleri goriilmektedir.

2.4. Onyargilardan Siyrilma

Katilimeilardan K17 ‘Bu dersten once oteki insanlarla ilgili basmakalip
diisiincelerim vardi samirim. Insanlart biraz yargiltyyordum yani ne bileyim
tam olarak anlamaya ¢alismiyordum... dersten sonra ufkumun genisledigi-
ni diigiiniiyorum. Artik oteki insanlara karsi daha acik bir bakis acim var.’
sozleriyle dersten once diger insanlara karsi sahip oldugu onyargilar1 diinya
goriigleri ile ilgili egitim aldiktan sonra arkasinda biraktigini ifade etmektedir.

Katilimcinin diinya goriisii egitiminin ardindan farkl din, kiiltiir ya da
diinya goriisiine sahip insanlara yonelik 6nyargilarin yok oldugu goriilmek-
tedir. Onyargilarin giderilmesinin ardinda katilimcimin 6teki insanlara kars:
daha olumlu bir tutum gelistirdigi goriilmektedir.

2.5. Otekini Tanmirken Kendine Yonelme

Katilimcilardan bazilart 6tekini tanima siirecinde sorduklar1 sorular ya
da yasadiklart deneyimlerin kendi diinya goriiglerini de anlamalarina yardim
eden bir siirece doniistiigiinii ifade etmislerdir. Katilimcilardan K27 ‘Kendim-
le ilgili seyler dgrendim... aslinda sinifta epey zorlandim. Ciinkii farkl: diinya
goriislerini, farkl kiiltiirleri ve farkli dinleri dgrenmemiz gerekiyordu ve
bircogunun ibadethanelerini ziyaret ettik. Ger¢ekten ¢ok ozel bir deneyimdi.
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Tiim bunlar benim kendi diinya goriisiimii daha fazla sorgulamami sagladi.’
sozlerini kullanmaktadir. Farkli diinya goriislerini 6grenmeye calismanin ve
dini merkezlere yapilan ziyaretlerin kendi diinya goriisii ile ilgili sorulara yer
actigini ifade etmektedir.

Katilimeilardan K21 ‘Kesinlikle daha a¢ik goriislii oldugumu diisiiniiyo-
rum. Ciinkii ders boyunca farkli kiiltiirleri ve dinleri arastirmamiz gerekti ve
bazi deneyimler yasadik. Tiim bunlar benim kendi diinya goriigiimii de kegfet-
memi sagladi.’ sozlerini kullanarak diger diinya goriiglerini arastirmanin nasil
kendi diinya goriisii ile ilgili farkindalik yasamasina sebep oldugunu ifade
etmektedir.

Katilimcilardan K11 ‘Bence her seyi deneyimlemek herkes icin faydali-
dir. Eger hep aynmi yerde yasarsan o zaman yasami deneyimleyemezsin. Her
giin aymi seyi yaparsan gercekten de yasamis olmazsin. Farkl kiiltiirleri ve
dinleri kesfetmek, disarida neler olup bittigini gormeye calismak bence ¢cok
onemli. Ister dindar birisi ol ister olma diger diinya goriislerini ne kadar an-
larsan kendini de o kadar iyi anlamaya baslarsin.’ sozleriyle farkli diinya
goriislerini anlayabilmenin insanin kendisini de anlayabilmesini saglayan bir
durum oldugunu ifade etmektedir.

Katilimcilarin ifadelerinden diinya goriisii egitimi boyunca teki insanla-
rin diinya goriileri ile ilgili sorgulamalar yaparken zamanla bu sorgulamalari
kendilerine yonelttikleri anlagilmaktadir. Buna gore ogrenciler 6tekinde ce-
vabini bulmaya calistiklar soruyu kendilerinin nasil cevapladigini da irdele-
mektedirler. Bu durum da diinya goriisii egitiminde ‘kendini ve 6tekini tani-
ma’ kazaniminin istes bir sekilde gerceklestirdigi gostermektedir. Yani birey
otekini anlamak i¢in calisirken dogal olarak kendisini de daha iyi tanimaya
baglamaktadir.

1.6. Birlikte Yasama Kiiltiirii Kazanma

Aragtirmaya katilan 6grenci ve mezunlardan bazilar1 diinya goriisti egi-
timi ile edindikleri bilgi ve farkindaligin bir arada yasama kiiltiiriine yapti-
81 katkiy1 ve toplumsal problemleri ¢cozmede faydali bir zemin hazirladiginm
ifade etmislerdir. Katilimcilardan K17 ‘Baska bir insamin diinya goriisiiniin
tiim yonlerini kabul etmek ya da uzlasmak zorunda degilsin ama anlasabilmek
icin anlayigl ve hogsgoriilii olmak zorundasin. En azindan baska insanlarin
inanglart ve degerlerini temel diizeyde bilmek gerekiyor.’ sozleriyle bir arada
yasayabilmek i¢in bagka insanlari tanimanin 6nemini vurguluyor. Benzer bir
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sekilde K39 ‘Bence en onemlisi farkli insanlarla bir arada ¢alismak ve on-
larla ilgili bilgilenmekti. Farkli irklar, dinler, kiiltiirler ve cevreler ile ilgili
bilgilenmek... ciinkii yasaminda ne yaparsan yap mutlaka farkli insanlarla bir
arada olup calisacaksin. Bunun icin bir altyapiya sahip olmak cok onemli.
Yani farkly diinya goriislerini, insanlarin neden belli bir bicimde inandiklar:
va da davrandiklarimi anlamak. Diisiincelerinin alt yapilarim dgrenmek ve
yargilamadan anlamaya ¢alismak ¢cok onemli bir kazanimdi.” Bir arada yasa-
mak icin otekini tanimak gerektigini anlatmaktadir.

Katilimcilardan K6 ‘Bence egitim oldukca faydaliyd ciinkii kendimizin
ve diger insanlarin diinyay: nasil gordiigii ile ilgili elestirel bir bicimde dii-
stiinmemi sagladi. Asirt derecede farkli diinya goriislerine sahip olsak da hala
iletisim kurabilecegimizi anladim. Ve insanlarin birbirine nasil saygi duymasi
gerektigini...” farkliliklarin insanlarin bir arada yagsamalarina ya da iletisim
kurmalarina engel teskil etmedigini ifade etmektedir. Ayn1 durumu K9 ‘Diin-
ya goriigii egitiminden sonra herkesin farkli oldugunu anliyorsun. En onem-
li sey herkesin kendisine gore bir gerceklik algisinin olmasi ve hi¢ kimsenin
diinyay: birbirleriyle ayni sekilde gormemesi. Ve ne kadar farkli olsak da yine
de gecinebilecegimizi anliyorsun.’ diyerek ifade etmektedir.

K21 farkliliklar1 kabullenerek yasamanin onemini soyle ifade etmekte-
dir: ‘Oteki insanlari tamimak ve farkliliklara ragmen nasil bir arada yasanabi-
lecegini anlamak en onemli seydi. Ciinkii sanki yani genelde din, iizerinde ko-
nusamayacagn bir tabu gibi. Insanlarin da diinya goriigiiniin sadece kisilerin
deneyimleri ve inanglarindan ibaret oldugunu anlamalari gerek. Zaten herkes
birbirinden farkli ve bunu kabul ederek gecinmemiz gerekiyor.’

Katilimcilardan K20 ‘Bence problem ¢ozme yaklagimina en ¢ok faydali
olan sey otekini taniyabilmek. Nasil bir durum olursa olsun eger bir ortak
karar alinmasi gerekiyorsa sadece insanlarin neden birbirlerinden farkl dii-
stindiiklerini anlayabilmek bile ¢cok biiyiik bir adim. Farkli diinya goriiglerini
ogrenmek ve insanlarin olaylara ayni yonden yaklasmadiklarini anlamak ¢ok
onemli. Dersin baska insanlarla iletisim kurmada ¢cok degerli katkilar: var.’
diyerek farkliliklar1 tanimanin toplumsal sorunlar1 ¢6zmeye katki saglayaca-
gin1 ifade etmektedir. Ayn1 sekilde KS5 ise ‘Mesela anlasmazliklar yasadigi-
miz zaman... aslinda ayni goriise sahip olmak zorunda degiliz. Sunu anladim
ki baskalarimin diinya goriisii her zaman benimkinden farkli olabilir fakat yine
de birlikte calisabiliriz. Farkliliklarin olmasi ¢oziimiin bulunamayacag anla-
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mina gelmiyor. Hala bir arada var olabiliriz.” diyerek farkli goriislerin varli-
ginin uzlastya engel olmadigini sdylemektedir.

Katilimeilardan K22 ‘Birden fazla diinya goriigiiniin bir araya gelmesi
ve bir sorunu ¢ozebilmesi ¢ok zor fakat bazi yonlerden de cok giizel. Ciinkii
boylece ¢ok farkli bakis acilar bir araya geliyor. Belki de hi¢ diisiinemeyece-
gin seyleri boylece gorebiliyorsun. Bence farkli diinya goriislerine sahip in-
sanlarin bir arada yasamalarinin kiymetini bilmeliyiz.” Diyerek farkliliklarin
zenginlige doniisebilecegini vurgulamaktadir.

Katilimcilardan K12 farkindalik kazanmanin bir arada ¢alisma ve yasa-
ma olgusuna olan katkisini; ‘Derste edindigim farkindalik diger insanlarla
birlikte calismamu kolaylastirdi. Diger insanlarin dinlerini anlamak ve saygili
olmak benim icin onemli adumlardi.” Sozleriyle ifade etmektedir.

Katilimeilar diinya goriisti egitiminin farkl kiiltiir ve dinlere mensup in-
sanlarla bir arada yasama becerilerini artirdigini ifade etmektedirler. Iginde
yasadiklar1 ¢cok kiiltiirlii toplum yapisinin bir sonucu olarak farkli kiiltiirlerden
ve dinlerden insanlarla bir arada egitim almak, ¢aligmak ve iletisim kurmak
durumunda olan katilimcilar diinya goriisii egitiminin giinliik yasamin gerek-
tirdigi bir beceriyi artirdigin1 vurgulamaktadirlar.

SONUC

Arastirmada diinya goriisti egitiminin 68rencileri ‘Oteki’ni tanima kaza-
nimina ulastirdig1 goriilmiistiir. Farkli dinler, kiiltirler ve diinya goriisleri ile
ilgili bilgi edinme ve deneyimler yasamanin farkliliklara karst olumlu tutum
gelistirmede faydali oldugu ortaya ¢cikmistir. Bu olumlu tutumun ayni zaman-
da kisileraras iligkileri de etkiledigi anlasilmaktadir.

Arasgtirmada diinya goriisii egitiminin egitimi alan 6grencilerin farkli
diinya goriiglerine sahip olan insanlarin diisiincelerini, davraniglarin1 anlama-
larin1 ve diistince yapilari ile davranis bigimleri arasindaki bagi fark etmelerini
sagladig1 ortaya cikmistir.

Aragtirmanin sonucunda farkli diinya gortisleri ile ilgili daha dnceden bir
alg1 gelistirmemis olan 6grencilerin egitimin ardindan farkli diinya goriigleri-
nin varligini olumlu bir sekilde kabullendikleri ortaya ¢ikmustir.

Arastirmada farkli diinya goriisleri ile ilgili bilgilenen 6grencilerin i¢inde
bulunduklari farkli bakis agilarindan olusan cokkiiltiirlii topluma kargt olumlu
bir tutum sergilemeye basladiklar ortaya ¢ikmistir. Diinya goriisii egitimi alan
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bireylerin fakli fikirlerin varligin1 minnetle karsiladiklart ve bu durumu bir
zenginlik olarak algiladiklart goriilmustiir.

Arastirmada farkli diinya goriisleri ile ilgili bilgiler edinme ve kutsal
mekanlar1 ziyaret etme etkinliklerinin 6grencilerin farkli diinya goriislerine
kars1 daha onceden gelistirmis olduklar1 olumsuz tutumlari ve 6n yargilar
degistirdigi ortaya cikmistir. Farkli diinya goriisleri ile ilgili egitim almamis
olan 6grencilerin diinya goriisii egitimiyle farkli diinya gortsleri ile ilk defa
karsilastiklart ve bu kargilagsmanin 6grencilerin zihnindeki olumsuz diigtince-
leri degistirmelerine yardimci oldugu goriilmiistiir.

Arastirmada katilimcilarin farkli insanlarin diinya goriisleri ile ilgili yeni
bilgiler 6grenip sorgulamalar yaparken kendi diinya goriiglerini de daha iyi
anlamaya basladiklar1 ortaya ¢ikmistir. Diinya goriisti egitimi siiresince farkl
diinya goriislerini tanimlamak ve anlamlandirmak i¢in sorulan sorular1 6gren-
cilerin bir siire sonra kendilerine sormaya basladiklar1 goriilmiistiir.

Arastirmada 6grencilerin oncelikle diinya goriisii dersi aracilifiyla farkl
dinler ve diinya goriisleri ile ilgili bilgilendikleri ortaya ¢ikmistir. Yeni dinler
ve diinya goriisleri ile ilgili bilgilenmenin 6grencileri farkli diinya goriislerine
ve yeni ogrenmelere kars1 acik hale getirdigi goriilmektedir.

Diinya goriisii egitimi teorisinin sahibi Valk da egitimin 6grenme cikti-
lar1 arasinda ‘6tekini tanima’ kazanimina yer vermektedir. Buna gore egiti-
min ardindan bireyin 6teki insanlarin diinya goriislerini, diinya goriislerinin
koklerini ve davranislart ile diinya goriisleri arasindaki iligkiyi anlamalar
beklenmektedir. Bu noktada teorisyen ile 6grenci ve mezunlarin goriislerinin
birbirini destekledigi soylenebilir.

Ogrenci ve mezunlardan elde edilen verilerle uyumlu olarak Dr. Valk da
diinya goriisii egitimi boyunca bireyin kendini tanimasi ile 6tekini tanimasin
birlikte ilerleyen bir siire¢ olarak degerlendirmektedir. Buna gore kisi farkli
bir diinya goriisiinii ya da farklt bir diinya goriisiine sahip bir bagka kisiyi
anlamaya calistik¢a kendi inancini da daha iyi anlar. Ciinkii 6tekini tanimak
i¢in sorulan sorular ¢ok kolay bir sekilde kisinin kendisine yonelttigi sorular
haline gelebilir.

Sonug olarak diinya goriisii egitiminin din egitimi baglaminda diger in-
sanlarin dini ve sekuler inanclarr ile ilgili olumlu diisiince, tutum ve davranig
gelistirmede etkili oldugu goriilmiistiir. Renaissance College’da yiirtitiilmekte
olan Diinya Goriisii, Dinler ve Kiiltiirler dersinin 6tekini tanimak kazanimi
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ile ilgili ongordiigii 6grenme c¢iktilarinin 6grenciler tarafindan benimsendigi
ortaya ¢ikmigtir. Bu sonuclar 1s181inda din egitiminde diinya goriisti yaklagimini
temel alan bir modelin 6tekini tanima kazaniminin gergeklestirilmesi icin
etkili oldugu soylenebilir.
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Oz

Ulkemizde egitim yaklagimi uzun yillardir davranisct modele gore sekillenmis,
2004 yilindan itibaren ise yapilandirmaci yaklagimin esas alindig1 ders programlari
uygulanmaya baglanmistir. Bunun bir uzantisi olarak 2005 yilindan itibaren ilkogretim
ve liselerde okutulan DKAB derslerinin programlart yapilandirmaci yaklagima gore
yeniden hazirlanmistir. Yapilandirmact yaklagimin temel becerileri arasinda elestirel
diigtinme 6nemli bir yer tutmaktadir. Elestirel diisiinme becerisinin kazanilabilmesi
icin ders programlari, 6grenme ortami, sinav sistemi, 6gretmen ve 6grenci faktorleri
gibi unsurlarin uygun hale getirilmesi gerekmektedir.

Bu calismada yapilandirmaci anlayig ve elestirel diisiinme arasindaki iligki prog-
ramlar ve uygulama diizeyinde ele alinacak, elestirel diisiinme baglaminda yapilandir-
maciligin gerektirdigi programin yapisi, grenme ortami, sinav sistemi, ogretmen ve
ogrencinin hangi 6zellikleri tagimast gerektigi ile mevcut durum tartisilacak, her biri
icin oneriler siralanacaktir. Aragtirmanin amaci, din 6gretiminin daha ¢ok uygulama
boyutuyla ilgilidir. Oneriler, din 6gretimi merkezli olmakla birlikte genel sorunlara
yonelik de yapilacaktir. Betimsel bir aragtirma olan calismada tarama,/survey modeli
benimsenmis, literatiir taramasi ve igerik analizine dayali yontem kullanilmustir.

Anahtar Kelimeler: Yapilandirmacilik, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi,
Elestirel Diigiinme, Ogrenme Ortami, Sinav Sistemi.
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Abstract

In the Context Critical Thinking Requirements of Constructivism,
Basic Educational Approach of Religious Culture and Ethics
Course Programmes

In our Country, traditional religious education applications that long remains in
effect for years are revised in line with the new approach emerged in training in recent
years. Educational approach in our country has been shaped by behavioral models for
many years and since 2004, the course programs, based on the constructivist approach
has been implemented. As an extension of this application, since 2005 the program-
mes of religious education and ethics that ate taught in elementary and high school
classes have been prepared according to the constructivist approach again. The aim
of the research is concerned with more practical dimensions of religious education.
Critical thinking holds an important place among the basic skills of the constructivist
approach. In order to acquire the critical thinking skills, the component factors such as
curriculum, learning environment, examination system, teachers and students should
be made available.

In this study, behavioral and constructivist educational approach and philo-
sophical understandings that become the source of them will be discussed. The relation
between constructive understanding and critical thinking will be discussed at the prog-
rams level and In the context of critical thinking, the current situation will be discus-
sed according to the structure of the program as required by constructivism, learning
environment, examination system and the propertied that the students and teachers
should have and recommendations will be listed for each. Recommendations will be
made towards the overall problem although they are religion education centered. This
study is a descriptive research. Survey method has been adopted by another name in
our study.

Keywords: Constructivism, Religion Culture and Ethic Course, Critical Thin-
king, Learning Environment, Examination System.

GIRIS

Ulkemizde uzun yillardir etkisini siirdiiren geleneksel din dgretimi uy-
gulamalar egitimde ortaya ¢ikan yeni yaklasimlar dogrultusunda son yillarda
gozden gecirilmektedir. Cesitli calismalarda geleneksel din 6gretimi anlayisi-
mizin dini bilginin naklini ve ezberini esas aldig1, muhteva merkezli oldugu
kabul edilmektedir. Bu anlayisin, bilginin hizla iiretildigi, yayildigi ve bu ne-
denle bilginin aktarimindan ¢ok tiretimine odaklanan cocuklarin ilgi, ihtiyag
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ve deneyimlerini dikkate almadigindan, giiniimiiz egitim anlayis1 acisindan
yetersiz kaldig1 ifade edilmekte ve bu egitimin, kendisinden beklenilen amacg-
lar1 gerceklestirmede basarisiz oldugu dusiiniilmektedir (Bkz. Aydin, 2011;
Akytirek, 2004, 177; Aydin, 2003, 5-7). Boyle bir din 6gretiminin giiniimiizde
ihtiya¢ duyulan dindar tipinin yetismesine ve din anlayiginin gelisimine katki
saglamasinin miimkiin olmadig1 gibi, egitimli bireylerinden beklenen temel
bireysel, zihinsel ve sosyal becerilerin biitiinciil bir sekilde gelistirilmesine de
engel olusturduguna isaret edilmekte ve din 6gretiminde bir paradigma degi-
siminin ihtiyag¢ haline geldigi cogu din egitimcileri tarafindan dile getirilmek-
tedir.

Ulkemizde geleneksel din &gretimi yerine, 6grencilerin dini ihtiya¢ ve
ilgilerine, gelisim ozelliklerine uygun, dini bilgiyle 68renenlerin hayat du-
rumlar1 arasinda iliski kurarak ezberleme yerine anlamli 6grenmenin gercek-
lesmesinde etkili, 6grenenin merkezde oldugu, 6grenmeyi 6grenme, problem
¢ozme ve elestirel diisiinme gibi becerilerin gelismesine imkan veren bir din
Ogretimi anlayisinin benimsenmesinin zorunlu hale geldigi din egitimcilerinin
neredeyse tamaminin ortak goriigiidiir. Bu anlayisin uygulanabilmesi icin, din
Ogretiminin 6grenme-6gretme siireclerinde 6grenen merkezli, 6grenenlerin
aktif sekilde 6grenme etkinliklerine katilmasini saglayan yeni 6gretim yon-
tem ve tekniklerinin kullanilmasini da gerekli kildig1 sikca ifade edilmektedir.

Din 6gretiminde ortaya cikan soz konusu ihtiyacin din dersi programi
gelistirme siirecine de yansidig1 goriilmektedir. Son on yilda hizli bir sekil-
de devam eden ilkogretim ve ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi der-
si programlarinda yapilan degisikliklerde, 6grenen merkezli bir din 6gretimi
uygulayabilmek icin programlarin hangi yaklasimlari benimseyecegi konusuna
ayrica yer verildigi goriilmektedir. Bu cercevede genel olarak programlarin
ogrenen merkezli bir din Ogretimi anlayisi gelistirmeyi amacladig1r ve
buna uygun egitim model ve yaklagimlarinin yaninda 6grenme ve 6gretme
yontemlerini esas aldig1 belirtilmektedir.!

1 Ulkemizde DKAB dersleri ile ilgili program gelistirme c¢alismalarinda 6nemli
sayilabilecek adimlar 2000 yilindan itibaren atilmaya baglanmigtir. 2005 yilinda
ortadgretim ve 2006 yilinda ilkdgretim programlari degistirilmistir. Bu program-
lar 2010 ve 2011 yillarinda tekrar gézden gegirilmistir. 2005 ve 2006 yillarindaki
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi programlarinda temele alinan yaklagimlar bagla-
minda ad1 ilk olarak zikredilen kuramlardan biri de yapilandirmaciliktir (Krs.
MEB, 2006, 8-9; MEB, 2010, 9-10).
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Aragtirmanin amaci, din 6gretiminin daha ¢ok uygulama boyutuyla ilgi-
lidir. Din Kilturti ve Ahlak Bilgisi programlari yapilandirmacilig1 esas alarak
gelistirilse de programlarda belirlenen hedeflerin gerceklesmesinde en etkili
faktorlerden biri 6grenme-ogretme stirecidir. Yani yapilandirmaciligin 6gren-
me-0gretme siirecine yansima orani ve bigimi, en az programlarin yaklagi-
minda yapilan degisiklik kadar 6nemlidir. Ancak yapilan arastirmalar ve goz-
lemler, yapilandirmacilik yaklagiminin 6grenme-6gretme siirecine yeterince
yansimadigini1 soylemektedir. Planlamadan baglayarak 6gretim hedeflerinin
belirlenmesine ve 6grenme siirecinin degerlendirilmesine kadar 6gretimin
tasarlanmasinda, ogretmenlerin, programin 6grenme kurami konusundaki
bilgileri etkilidir. Programin dayandigi felsefenin zayif ve eksik yonlerinin
bilinmemesi ve uygulama siirecinde ortaya ¢ikaracagi problemlerin ele alin-
mamasi, programin etkili bir sekilde 6gretim siirecine yansitilamamasina ve
istenilen verimin alinamamasina neden olabilmektedir. Program ve 6gretme-
nin yan1 sira 6grenci, 6grenme ortami ve sinav sisteminin de benimsenen yak-
lagima uygun olmasi, yaklasimin sistem biitiinliigii icerisinde uygulanabilmesi
icin gerekli diger unsurlardir.

Bu calisma, betimsel bir aragtirmadir. Arastirmamizda tarama, diger bir
adiyla survey modeli benimsenmistir. Literatiir taramast ve icerik analizine
dayali yontem kullanilmustir (Karasar, 2002, 183; Arslantiirk, 2008, 103). On-
celikle Egitim Bilimleri, Egitim Psikolojisi, Egitim Felsefesi alanlarinda yapi-
landirmacilikla ilgili yerli ve yabanci kaynaklar taranarak veriler toplanmuistir.
Ardindan, mevcut literatiirden hareketle din egitiminde yapilandirmaciligin
tartistlmasina zemin hazirlamak tizere yapilandirmacilik hakkinda kuramsal
bir ¢erceve olusturulmaya galigilmstir.

Sozii edilen kuramsal ¢ercevede din ogretiminde dogrudan yapilandir-
macilig1 konu alan ¢caligsmalar da dahil edilerek yapilandirmacilik din 6gretimi
acisindan degerlendirilmeye ¢alisilmistir. Genel anlamda olusturulan yapilan-
dirmacilik temelinde hem teorik hem de uygulama siireclerinde yapilandirma-
ciligin din egitimi ve 6gretiminde imkani, simirliliklart ve problemleri konu
edinilmigtir. Yapilandirmaciligin temel kabulleri ve ilkelerinin din 6gretimi
alanina yansimalar1 ve sonuclart degerlendirilmeye tabi tutulmustur. Bu es-
nada yapilandirmaciligin 6grenciye kazandirmast beklenen temel beceriler
arasinda yer alan elestirel diisiinme ile yapilandirmacilik arasindaki baglanti
dikkatte tutulmustur. Boylece yapilandirmaciliga dayali bir din 6gretimi teo-
rik agidan temellendirilmeye calisilmistir. Bunlara ilave olarak dogrudan din
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ogretimi ile ilgili olmamakla birlikte “egitimin genel sorunu” olup din 6greti-
mini yapilandirmacilik yoniinden etkileyen yapisal sorunlara da deginilmis ve
bunlara yonelik oneriler de siralanmuistir.

Higbir egitim kurami teorik temeli ve uygulamaya yansiyan ilkeleri agi-
sindan miikemmel degildir. Her bir kuramin gerek kuramsal zemininde gerek-
se pratik yonlerden {istiin yonleri oldugu gibi eksiklikleri de vardir. Kuramin
bu ozelliklerinin yaninda her bir 6gretim alaninin kendine 6zgii niteliginden
dolay1 egitim kuramlarinin farkli 6gretim alanlarina yansimasi ve etkileri de
degisik olacaktir. Calisma, yapilandirmaciligin din 6gretimi agisindan sundu-
8u firsatlar, yapacag katkilar ve sinirlhiliklarini gostermesi bakimlarindan da
onem arz etmektedir.

Yukaridaki bilgiler baglaminda arastirmada, DKAB programlarin-
da kullanilan yapilandirmact egitim yaklagimi ve elestirel diisiinme iligki-
si nedir? Yapilandirmaci yaklagimin 6grenciye elestirel diisiinme becerisi
kazandirabilmesi icin hélihazirda uygulamadaki eksiklikler nelerdir? Bu ek-
sikliklerin giderilebilmesi i¢in neler yapilabilir? sorularina cevap aranacaktir.

1. Davramsgl Egitim Anlayisindan Yapilandirmaci Egitim
Yaklasimina Gegis

Tiirkiye’de okullarda genel egilimin bir geregi olarak din 6gretiminde
de uzun yillar davranisci 6gretme ve 6grenme modeli etkin olmus, hedefe
ulagmak i¢in belirlenen dini icerigin 6grenciye aktarilmast merkeze alinmigtir
(Kaymakcan, 2009, 64). Davranisciligin, pozitivizmin uzantist oldugu kabul
edilmektedir (Aydin, 2007, 10; Akt, Zengin, 2010, 236). Pozitivist bilim an-
layisinda tek dogru, tek gercek, miikemmel bilgi vardir; gerceklik basittir, hi-
yerarsi diizenin ilkesidir, olaylar arasinda neden sonug iligkisi vardir, arastir-
malarda nesnellik zorunludur (Yildirim ve Simsek, 2005, 24-25; Akt, Zengin,
2011, 236).

Davranigct kuramlar, 6grenme siirecinde 6grenciyi ¢evre kaynakli uya-
ranlara davranig yoluyla tepki veren varliklar olarak goriir. Esas olarak 6gren-
cilerin kendilerinden beklenen davranislari elde etmesiyle ilgilenir. Ogrenci,
ogretmenin yonlendirdigi bir cevrede pasif bir tepki vericidir. O, mekanik ha-
reket eden ara¢ konumunda goriiliir. Bu, daha ¢ok nesnel bilimin yontemidir
(Cevizci, 2012, 270).

20. ytizyilin ortalarina gelindiginde davranis¢r egitim modeli elestirilme-
ye baslanmugtir. Cilinkii bu model nesnelci pozitivist bilim anlayiginin irii-
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nii olarak kabul edilmektedir. Bunun yerine 6znelci yeni bilim anlayist ile
uyumlu 8grenme yaklasimlart onerilmeye baglanmistir. Bunlarin basinda ya-
pilandirilmacilik gelmektedir. Bu anlayisin felsefi temeli, 6znelci bir igcerige
sahip post-modernizmdir (Aydin, 2007, 6; Akt, Zengin, 2010, 29).Yapilandir-
maciligin 6nem kazanmasi, iilkelerin egitim sistemlerinde olusmaya baslayan
nitelik problemlerine ¢6ziim olarak diisiiniilmesine dayanmaktadir. Bundan
dolay1 yapilandirmacilik, yetmisli yillardan itibaren egitim alaninm etkileyen
onemli yaklagimlardan biri olmustur (Arslan, 2007, 43-44).

Yapilandirmacilik, bilginin kesfedilmek yerine yorumlandigini, ortaya
cikartlmak yerine olusturuldugunu savunur (Yildirim ve Simsek, 2005, 29).0,
ogrencinin nasil 6grendigini irdeleyen, 6grenmenin kendisine agirlik veren bir
egitim yaklasimidir. Bilginin bireyin kendisi tarafindan tiretildigi kabuliinii
merkeze almasi dikkate alindiginda onun felsefi a¢idan bilgi bilim (epistemo-
loji) ile ilgili bir kavram oldugu soylenebilir.Daha agik bir ifadeyle kavram,
ogrencilerin bilgiyi kendileri i¢in ve kendilerinin yapilandirmasini anlatmak-
tadur.

20. ytizyilin sonlarina dogru ise beyin iizerinde yapilan arastirmalarin
yogunlagmasi, yapilandirmaciligin giindemde daha fazla yer edinmesini sag-
lamistir. Ozellikle norofizyoloji alaninda 6grenme ve 6gretme siirecleriyle
ilgili elde edilen veriler, egitimcileri yakindan ilgilendirmis ve Ogretimin
diizenlenmesinde bu veriler kullanilmaya c¢alisilmistir. (Arslan, 2007, 45).
Boylece 6grenmenin, davraniscilikta oldugu gibi dis etkenlere bagl degil de
bireyin zihin siiregleriyle iligkilendirilir olmas1 yapilandiriciligr 6n plana ¢i-
kartmugtir.

Yapilandirmaci yaklagim, 6grenci merkezli 6grenmeyi temel almaktadir.
Ogrenciden bagimsiz, dig diinyada herkese gore ayni olan bilgiden soz edi-
lemeyecegini savunan bu yaklasgima gore bilgi, bilen (6grenen) tarafindan
kendi yasantilarina ve gevreyle etkilesimine dayali olarak yapilandirilir. Og-
renme stirecinde 6grencinin on bilgileri harekete gecirilmeli, gelisim diizeyi
dikkate alinmalidir.iletisimde etkili olma, varliklar ve kavramlar arasinda an-
lam baglar1 kurma, bizzat uygulama ve degerlendirme bu yaklasimin dnemli
kavramlar1 arasindadir. Ogrenme siirecinde dgretmen rehberlik, 6grencinin
ise katilim roliine agirlik verilmelidir (Kaymakcan, 2007, 19).

Bu kabullere dayali olarak yapilandirmaci egitim anlayisinda bireyin
ogrenme stireclerinin ve daha once elde ettigi tecriibelerin 6nemi daha dik-
kat gekici hale gelmektedir. Bu bakimdan Milli Egitim Bakanhg1, Tlkogretim
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ve Lise ders programlarin1 2004 yilindan itibaren yapilandirmaciliga daya-
I1 olarak yeniden diizenlemis ve uygulamaya koymustur (Aydin, 2007, 10;
Akt, Zengin, 2011, 236). Bu genel zihniyet degisikliginin uzantis1 olarak Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretim programlart da kademeli olarak diizenlenip
yiiriirliige konulmustur.

Talim Terbiye Kurulu’nun 19.09.2000 tarih ve 373 sayili karari ile “II-
kogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi 4., 5., 6., 7. ve 8. Smiflar Og-
retim programi kabul edilmistir. Daha sonra diger derslerin 6gretim prog-
ramlarimin 2004 yilindan itibaren yeni bir anlayisla degistirilmesine paralel
olarak, Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (DKAB) 6gretim programi
2005 tarihinde, Hkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi 4, 5, 6, 7 ve
8. Smiflar Ogretim Programi ise, 2007-2008 egitim 6gretim yilindan itibaren
uygulanmak tizere 2006 yilinda kabul edilmistir. 2006 yilinda kabul edilen
program, temel yaklasimlar1 korunarak ve Alevilikle ilgili bilgiler eklenerek
2010 yilinda yenilenmistir. Ancak 2010 tarihli programda Alevilikle ilgili ek-
lemeler disinda bir degisiklik olmadigindan bu ¢alismada 2006 y1l1 programi
esas alinmistir DKAB programlarindaki bu degisimler, aslinda egitim yakla-
stmlarindaki ve koklii bir zihniyet degisimini ifade etmektedir.

2. Yapilandirmacilik ve Elestirel Diisiinme Arasindaki Iligki

Milli egitim bakanlhig1 tarafindan biitin derslerin programlarinda
yapilandirmacit anlayisa uygun degisiklige gidilirken, 68rencinin elestirel
diistinme becerisi kazanmasi, biitiin derslerin ortak hedefleri arasinda yerini
almugtir.

Elestirel diistinmenin pek ¢ok tanimi yapilmakla birlikte bunlarin,
kavramin daha ¢ok bir yoniine agirlik verdigi goriilmektedir. Bu bakimdan
biz, kapsamli” olarak gordiigiimiiz iki tanimint vermek istiyoruz: Giirkaynak,
Ustel ve Giilgoz’e (2008, 2) gore elestirel diisiinme, bireylerin amagcli olarak
ve kendi kontrolleri altinda yaptiklari, aligilmis olanin ve kaliplarin tekrarinin
engellendigi, onyargilarin, varsayimlarin ve sunulan her tiirlii bilginin sinan-
dig1, degerlendirildigi, yargilandig1 ve farkli yonlerinin, agilimlarinin, anlam-
larinin ve sonuclarinin tartisildigi, fikirlerin ¢oziimlenip degerlendirildigi, akil
ytirtitme, mantik ve karsilastirmanin kullanildig1 ve sonucunda belirli fikirle-
re, kuramlara veya davranislara varilan diisiinme bicimidir.

Giindogdu (2009, 63) ise elestirel diisiinmeyi, (1) “Herhangi bir konu,
olgu ve fikir tizerinde aciklik-seciklik, tutarlilik, mantiklilik, siiphecilik ve
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dogru akil yiiriitme gibi baz1 6lciit ve yontemleri esas alarak; (2) dogru olma-
yan diistinme bigimlerini taniyan, kanitlara ve sonuglara onem veren arastir-
ma temelli daha derin bir diigtinme egilimi, tutumu ve becerisi sergileyen, (3)
boylelikle de sadece herhangi bir sonuca degil ama tutarli, makul sonuglara ve
yargilara ulasmay1 amaglayan, (4) hem problem ¢6zme hem de problem gor-
me kapasitesi sayesinde, (5) kendi diisiinme siirecini stirekli denetim altinda
tutarak degismeye ve kendi kendini diizeltmeye acgik olan bir diisiinmedir.”
seklinde tanimlamistir.

Bu iki tanim, elestirel diisiinmenin aslinda ne kadar kapsamli ve uzun bir
siire¢ oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla bireyin elestirel diisiinebilmesi
icin yukarida sozii edilen uzun siire¢lerin her birinin 6grenilmesi, benimsen-
mesi ve uygulanmasinda ayr1 bir ¢abanin ve egitim faaliyetinin zorunlulugu
kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir.

Elestirel diisiinmeyi beceri, zihinsel siireg, islemler biitiinii, stratejiler ve
tutum olarak gorenler vardir. Yapilandirmaci anlayisa gore hazirlanan DKAB
programlar ise elestirel diisiinmeye “temel beceri” olarak yaklagmakta ve onu
yapilandirmact yaklasimin gerektirdigi temel beceriler arasinda gérmektedir.

2006 DKAB programinin kabul edildigi sirada yiiriirliikte olan {lkogre-
tim Kurumlar1 Yonetmeligi’'nde 6grencilere verilecek performans gorevleri-
nin onlarn elestirel diisiinme becerilerini kullanmasini, gelistirmesini hedefle-
mesi (Madde 4) ve 6grencilerin basarisint belirlemek icin kullanilan her tiirlii
olcme ara¢ ve yontemlerinde, elestirel ve yaratici diisiinme becerilerini 6lgen
hususlarin 6ne ¢ikarilmasi (Madde 32), programin elestirel diisiinmeye verdi-
§i degerin diger bir gostergesidir (Karagoz, 2012, 22).

3. Elestirel Diisiinme Baglaminda Yapilandirmacihigin
Gerektirdikleri

Calismamizda yapilandirmaciligin - gerektirdiklerini her ne kadar
din Ogretimi agisindan ele almayr hedeflesek de genel yapisal sorunlar,
yapilandirmaciligin  gerekliliklerini  etkiledigi ve bunlar giderilmeden
yapilandirmacilik yaklagimindan sonug¢ alinamayacagi igin genel yapisal
sorunlarla ilgili tespit ve degerlendirmeler de yapilacaktir. Yapilandirmaci
egitim anlayisinin temel becerileri arasinda kabul edilen elestirel diisiinmenin
kazanilabilmesi icin ders programlari, 6grenme ortami, sinav sistemi, 6gret-
men ve 6grenci faktorleri gibi unsurlarin bu anlayisa uygun hale getirilmesi
gerekmektedir. Bu faktorlerin gerektirdigi durumlar sirastyla gorelim:
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3.1. Program

2005 Ortadgretim ve 2006 Ilkogretim DKAB programlart “yapilandir-
mac1” egitim anlayisina gore hazirlanmistir. Degisim bu anlayisa bagh kalina-
rak stirdiiriilmektedir. Yukarida, programlardaki degisikliklere deginilmisti.

.....

nasil olmasi gerektigine gegebiliriz.

3.2. Ogrenme Ortam

Yapilandirmaci anlayista 6grenme derslikle sinirli degildir. Ciinkii 6g-
renmenin otoritesi 6gretmen degildir. Ogrenme 6grencinin kendi inga edecegi
bir siire¢ oldugundan, onun bulundugu her yer 6grenme alanidir. Sokaklar,
aligveris merkezleri, pastaneler, spor alanlar1 bunlara dahildir.

Bununla birlikte okulun 6zel bir yeri vardir. Okul ve derslikler, grenme
stirecinin en yiiksek oranda gerceklesmesinin amacglandigr mekanlar olarak
olusturulmaktadir. Bu bakimdan basta derslikler olmak tizere bahcesi de dahil
okulun biitiin alanlarinin egitim yaklasimina uygun hale getirilmesi, benim-
senin sistemin bir pargast olmalar1 bakimindan hayati onem arz etmektedir.

Dersliklerin sabit siralardan olusmamasi, gerektiginde kiime ¢aligsmast
yapmaya veya yiiz yiize caligmaya imkan verecek, hareket 6zelligi olan sira-
larin kullanilmasi, 6grenciler arasindaki etkilesim agisindan onemlidir. Hep
birlikte bir film seyredildigi durumlarda bugiinkii yapiya sokulabilecek ama
farkli bicimlerde de konumlandirilabilecek sandalyelerden olusan bir sinif en
esnek yapiy1 saglayacaktir. Gruplar halinde ¢alisildiginda, bir araya gelmeyi,
tartigsma sirasinda herkesin birbirini gorebilecegi bir daire halinde oturmayzi,
bagimsiz calisildiginda 6grencinin tek basina farkli bir kdseye gidebilmesini
saglayan yapilar, sinifin bir 6grenme mekani olarak yapilandirilmasina yar-
dimci olacaktir. (Giirkaynak, Ustel ve Giilgoz, 2008, 26). Bu tiir bir yapilanma
siniflarda U diizeninde oturmay1 gerekli gormektedir. Boylece birbirlerinin
ytizlerine bakan 6grencilerin, birbirlerinden 6grenme ve paylasma becerile-
ri geliseceginden kendi bilgilerini kendilerinin bilgi insa etmeleri daha rahat
olacaktir. Zira insanlarin kendi akranlarindan, bilgi seviyeleri yakin olanlarin
birbirlerinden 6grenmeleri daha kolay olmaktadir.

Sinif duvarlari, 6grencilerin birbirleriyle haberlesebilecekleri, tirtinlerini
asabilecekleri ya da her tiirlti ilham verici s6zii yazabilecekleri ortamlar olarak
diistintilebilir (Giirkaynak, Ustel ve Giilgoz, 2008, 26). Duvarlara, siniflardaki
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ozellikle ¢ekingen ve uyum problemi yasayan ogrencilerin {riinlerinin asil-
mast onlart motive edecegi gibi, onlarin 6grenme ortamina katilmalarini da
hizlandiracaktir.

Oncelikle, okullari hapishane veya askeri kisla goriiniimiinden ¢ikarmak,
onlar1 cekim merkezleri haline getirmek gerekir. Okullarin i¢inde bulunduklari
mahalleden tamamen kopuk olmalar1 degil, ¢evresiyle biitiinlesmis, 6grenme
siirecinin bir devamlilik sergiledigi mekanlar olmalar1 beklenir. Aksi takdir-
de duvarlar ve kapilarla koydugumuz sinirlar, o mekanin i¢inde 6grenildigi
ve o duvarlarin digina ¢ikildiginda 6grenmenin de bitmis oldugu zihniyetini
yayginlastirmaktadir. Ogrencilerin duvarlarm ardia kilitlenecegi ve giris—c1-
kiglarinin kontrol altinda tutulacagi mekanlar olduklari zihniyetinin degismesi
icin bu mekanlarin, egitime katilmak isteyen kisilere acik olmasinda yarar
vardir (Giirkaynak, Ustel ve Giilgoz, 2008, 26).

Okulun yapilandiriimasinda genel olarak eklenebilecek unsurlar olan kii-
tiiphane ve laboratuar gibi mekanlarin egitimin merkezi olarak goriilmeleri
gerekir. Kiitiiphane acik ve kullanilmasi kolay, laboratuar da her tiirlii deneye
elverigli mekan olmalidir. Her iki mekan da cesitli amaclar igin ulasilir bir
miize gorevi de gormelidir.

Okullarda hiyerarsi icermeyen iligki sistemleri kurarken torenleri askeri
disiplin saglama amaciyla degil demokratik katilimi destekleyecek bilgi ak-
tarim1 ve goriis bildirimi ortam1 yaratma amaciyla kullanmak da 6nemlidir.
Ogrencilerin okulu temsil eden kisiler olarak okulun yapilandirilmasina, bu-
lunduklar cevreye katkida bulunmalari ve ¢evreye iliskin karar siireclerine de
katilmalar1 gereklidir.

Toplumsal diizeyde elestirel diisiinmeyi saglamanin baglangi¢ noktasi
ogrencileri okul meseleleriyle sinirlamayan katilimer bir anlayist yayginlas-
tirmaktir. Ogrencileri icinde bulunduklari okul, ¢evre ve toplum hakkinda
diistinmeye, sorgulamaya ve tartismaya yonlendirmek, onlarda elegtirel dii-
siinme yetisinin gelistirilmesi icin gereklidir. Ogrencilerin katilim alanlarini
genisletmek, okullarda kultiplerin demokratik ve katilimc1 bir bicimde yapi-
landirilmalartyla ve kuliiplerin etkinliklerini okul sinirlarinin digina tagirarak
yakin ¢evreleriyle biitiinlesmelerini saglamakla basarilabilir. Bunun da bag-
langi¢ noktasi, vitrin siisti gibi kullanilan ya da evcilik oyunu muamelesi go-
ren kuliiplerin kontroliiniin 6grencilere verilmesini ve bu kuliiplerin, 6ncelikle
okul icinde okulla ilintili kararlara katilimda bulunan demokratik mekanizma-
lar olmalarini saglamaktan gecer (Giirkaynak, Ustel ve Giilgoz, 2008, 25-26).
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Ogrencilerin okulu temsil eden kisiler olarak okulun yapilandirilmasina,
bulunduklar1 ¢evreye katkida bulunmalar1 ve cevreye iligkin karar stireclerine
de katilmalar1 gereklidir. Toplumsal diizeyde elestirel diisiinmeyi saglama-
nin baslangi¢c noktasi, 6grencileri okul meseleleriyle sinirlamayan katilimel
bir anlayis1 yayginlastirmaktir. Ogrencileri icinde bulunduklari okul, ¢evre
ve toplum hakkinda diisiinmeye, sorgulamaya ve tartismaya yonlendirmek,
onlarda elestirel diisiinme yetisinin gelistirilmesi i¢in gereklidir (Giirkaynak,
Ustel ve Giilgoz, 2008, 26).

3.3. Sinav Sistemi

Yapilandirmaci anlayisin gerektirdigi sinav sistemi de farklidir. Davra-
nis¢t modelde sonug 6nemlidir. Zira 6grenme, 6gretmenin “etki”’sine dgrenci-
nin istendik “tepki” vermesi demektir. Ogrenci, 6grendigini “gosterebiliyor-
sa” 6grenmis demektir. Bu durum, siirecin degil, sonucun degerlendirilmesi
anlamina gelmektedir.

DKAB programlarinin yapilandirmaci bir yaklagimla yeniden diizen-
lenmesiyle birlikte DKAB derslerindeki 6lgme ve degerlendirme anlayisi da
degismistir. Degerlendirmede iiriin degil siire¢ onem kazanmis ve boylece
ogrencilerin 6grenme eksiklikleri, gii¢liik ¢ektikleri alanlar belirlenerek za-
maninda 6nlemler alinmasi amaglanmistir (Kaymakcan, 2009, 71). Yapilan-
dirmacilikta tek tip bir sinav yerine portfolye, rubric, siireg, tiriin ve hem siire¢
hem {irtin degerlendirilmelidir. Sorunlar ben bilincini ve oteki etigi olcecek
nitelikte olmalidir. (S6nmez, 2009, 134).

Degerlendirme siirecine 6z degerlendirme ve akran degerlendirme yo-
luyla 6grenci de dahil edilmistir. Oz degerlendirme bir konuda bireyin kendi
kendisini degerlendirmesidir. Bu yolla bireyin kendi yeteneklerini kendileri-
nin kesfetmelerine yardimciolunmus olur. Akran degerlendirme ise 6grencile-
rin, arkadaglarinin hazirladig1 6dev, arastirma, proje, rapor vb. ¢caligmalar: de-
gerlendirmesidir. Ogrenciler, bu yolla elestirel diisiinme becerileri gelistirir ve
stirecin degerlendirilmesine yardime1 olmusg olurlar (Kaymakcan, 2009, 71).

2000 programinda daha c¢ok klasik 6lcme ve degerlendirme araglarin-
dan olan yazili ve sozlii sinavlarin vurgulandigr goriiliirken, yapilandirmaci
anlayisin yansitildigi 2006 programi 6lgme degerlendirmede, sonucla birlik-
te stire¢ degerlendirmesini de benimsemektedir. Bu yoniiyle 2006 programi,
alternatif 6lgme degerlendirmeyi de benimseyerek yeni bir yaklasim ortaya
koymaktadir. Ancak bu alternatif 6lgme degerlendirmenin mevcut sartlarda
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ne diizeyde uygulandig1 ayrica incelenmesi gereken bir konudur. Ciinkii yeni
programin 6nerdigi alternatif 6lgme degerlendirme, siire¢ temelli bir yaklagi-
mi1 benimsemektedir. Siire¢ odakli 6lgme degerlendirme ise biiyiik bir zaman
gerektirmektedir. Ayni zamanda sinif sayilarinin uygun olmasi da énemli bir
boyuttur. Bu agidan programda onerilen 6lgcme degerlendirme araglarinin ne
kadar kullanilabilir oldugu 6nemli bir soru isaretidir (Zengin, 2011, 230).

3.4. Ogretmen ve Ogrenci

Bir egitim sisteminin en 6nemli unsurlarindan biri 6gretmenlerdir. Og-
retmenin, hem ornek olusu hem de 6grencinin bilgiyle karsilagsmasindaki ilk
tan1g1 ve kilavuzu olmasi diisiiniildiigiinde kendisinin ne denli 6nemli bir so-
rumluluk tasidig1 daha anlasilir hale gelecektir.

Yapilandirmaci anlayigin temel alindigr 2006 programinda, 6gretmene
“Ogretici” yerine “ortam diizenleyici”, “yonlendirici” ve “kolaylastirict” gibi
roller yiiklenmektedir. Ogretmenin temel rolii 6grenme-6gretme ortamini dii-
zenlemek, etkinlikler konusunda 6grencilere rehberlik yapmaktir. Ogretmene
rehberligin yan1 sira isbirligi saglayici, yardimci, kolaylastirici, kendini ge-
listirici, planlayici, yonlendirici, bireysel farkliliklar dikkate alici, saglik ve
giivenligi saglayici roller verilmistir (Kaymakcan, 2007, 5).

Ogretmenler konuya ya da derse degil kendi Ofrenmesi iizerinde
diisiinen birey iizerinde yogunlagsmalidir. Ogrenenlerin deneyimlerine vermis
olduklar1 anlamlardan bagimsiz bir bilgi yoktur (Hein, 1991; Akt. Ars-
lan, 2007, 46). Ogretmen adaylari yapilandirmaci bir modelle yetistirilerek,
yapilandirmaciligin 6grencisi de olmali, bireysel deneyim kazanmalidirlar.
Boylece 6gretmen olduklarinda 6grenciyle empati kurma becerisi elde edebi-
lirler. Yapilandirmact yaklasim cergcevesinde 0grencilerin hazirladiklar: 6dev-
ler ve etkinliklerde stirekli olarak 6gretmen tarafindan desteklenmelidirler. Bu
siirecte 6gretmen, 6grencisine nasil diisiinmesi gerektigi konusunda da rehber
olmalidir.

Ogrencinin kendi bilgisini yapilandirabilmesi ve elestirel diisiinme
becerisini kazanabilmesi icin akran etkilesimi Onemlidir. Bunu igin ise
ogrencilerin yiizyiize bakabildikleri, jest ve mimiklerinin gorebildikleri U dii-
zeninde olusturulmus siniflara ihtiya¢c duyulmaktadir. Bununla birlikte bazi
okullarda 6grencileri U seklinde oturtma uygulamasinda, U’nun tam ortasinda
yine 6gretmen yer aldigindan iliskinin merkezi 6gretmenin bulundugu nokta
olmaktadir. Oysa fikirlerin tartisildigi ortamlar yaratmakta iletisimin 6gret-
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men—0grenci—6gretmen biciminde olmasindan ¢ok dgrenciden 6grenciye ol-
masinin katkist onemli olacaktir. Siift yapilandirirken en 6nemli unsurlar,
iletisimin artmasini saglamasi, hiyerarsik iliskiyi azaltmasi, 6grencilerin bir-
birleriyle iligkisini artirmasi ve yapilabilecek farkli caligma tiirlerine elverisli
olmasidir (Giirkaynak, Ustel ve Giilgoz, 2008, 25).

Ann (2000; Akt. Aybek, 2007), 6grencilerin bilgiye nasil ulasacakla-
11, nasil yerlestirilecekleri ve elestirilecekleri, nasil tanitabilecekleri ve kul-
lanabilecekleri konusunda ogretmenlerin ogrencilere rehber olmasi gerek-
tigini belirtmistir. Ann’a gore, 6grencilerin bu becerilerden yoksun olmasi,
onlarin zayif iriinler meydana getirmesine, daha da kotiisii yanhs kararlar
vermesine neden olabilir. Bu nedenle, 6grencilerin miimkiin oldugunca
erken yaglardan itibaren, olaylara sorgulayici, degerlendirmeci bir yaklagimla
bakmasi saglanmali ve bunun icin de hemen hemen her kademedeki ve farkli
dersleri veren 6gretmenler bu konudaki gerekli egitimi almali, 6grenciye yol
gostermelidir.

Ogrenciler aras1 diyalogun 6zendirilmesi 6nemlidir. Bunun yapilabilmesi
icin dgretmenin, tartisma sirasinda one siiriilen gortisleri dikkatle dinlemesi,
ornegin daha once ileri siiriilmiig bir goriis tekrar dile getirildiginde “demek
sen de ... in goriisiine katiltyorsun” diyebilmesi ya da sinifa “benzer bir goriis
bir bagkas1 tarafindan da az once dile getirilmisti, kimdi 0?” diye sorabilme-
si, vb. gerekir. Dahasi, 6gretmen Ogrencileri, birbirlerinin goriigleri {izerine
temellendirerek konusmaya, siirekli kendisine degil, adin1 ya da 6ne siirdiigii
goriisii andiklar1 kisiye bakmaya yonlendirmelidir (Giirkaynak, Ustel ve Giil-
goz, 2008, 21)

Ogretmen elestirel diisiinme yollarmi gostermelidir. Ancak bunu, agzin-
dan cikan her sey kesinlik tastyormus gibi aciklamalar yaparak degil; dersle-
rinde farkli diisiincelere saygiy1 one ¢ikartarak, biitlin fikirlere temkinli yak-
lasarak ve ortaya atilan her diisiincenin i¢inde bulunulan sartlar ¢ercevesince
degerlendirilmesi gerektigini unutmadan ve 6grencileri de bu yonde uyararak
yapmalidir (Saul-Mathews-Makinster-Crawford, 2009, 11).Ogrencilere eles-
tirel diisiinceyi 6gretmesi beklenen ¢gretmenlerin bu konuda model olmasi
ve farkli diisiinme bicimlerine acik olmasi gerekir. Ogretmen sinifinda tiim
ogrencilerin egitime ve 6gretime katilacagi, kendisini dogal bir sekilde ifa-
de edebilecegi ve kabiliyetlerini sergileyebilecegi demokratik bir sinif ortami
olusturmalidir (Can, http://www fikirbahcesi.org).
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Kiictik grup tartigsmalarinin tiim sinifa aktarilmasi seklinde 6grencile-
re birbirlerinin goriislerini duyabilecekleri, analiz edebilecekleri ortamlar
olusturmak &gretmenin gorevidir. Ogretmen, “farkli bir diisiincesi olan var
mi1?” tiiriinden sorularla farkli bakig acilarint 6zendirme; “bu goriise katilan
kimler?”, “neden katiliyorsun?” diye sorular yonelterek tartismaya katilmay1
ozendirme; az once sdylediginle bunu nasil bagdastirtyorsun?” diyerek dii-
siincede tutarlihg1 6zendirme caligmalari yapmalidir (Giirkaynak, Ustel ve
Giilgoz, 2008, 21).

Bu, 6grencinin merkeze alindigi bir egitim sisteminin istedigi 6g-
retmen modelidir. Ogretmen ve o6grenci merkezli egitim anlayislarinin
karsilastirilmasinda 6gretmen ve 6grenciye yiiklenen rolleri soyle bir tabloyla

gorebiliriz:
Ogeler Ogretmen Merkezli Ogrenci Merkezli
Swnifta Etkinlik Ogretici Etkilesimli
Ogretmenin Rolii Bilgi Verici Katilimei

Daima Uzman

Bazen Ogrenci

Ogrencinin Rolii

Dinleyici
Daima Ogrenci

Katilimci
Bazen Uzman

Ders Agirligi Bilgiler

BilgiKazanimi Belleme ve Ezber Sorgulama ve Bulug
Bilginin Birikmesi Bilginin Doniistimii

BasariGostergesi Miktar Kalite

Ol¢me Normlara Gére Olgiitlere Gore

Teknoloji Kullanim

Tekrar ve Uygulama

fleti;im, Katilim, Erisim

Ogretmen ve Ogrenci Merkezli Egitimin Karsilastirilmasi(Aybek, 2007).

Yapilandirmaci anlayisa dayali program, 6gretmene “tartisma yonetme”,

¢

“etkilesimsel yontem kullanma”, “catismali konu ele alma”, “kolaylastirict
olma” (Bkz. Karagoz, 2012, 30-31), vb. yeni roller yiiklemistir. Ogretmenin
kolaylastiric1 rolii iistlenmesi derse hazirliktan sinifta durdugu yere kadar
degisim gecirmesine neden olmustur. Aslinda bu tam anlamiyla bir zihniyet

doniistimiidiir.

Yapilandirmaci anlayista 6grencinin kendisine sunulan bilgiyi kosulsuz
kabul etmesi beklenmez. Bunun yerine, “neden” sorusunu ¢ekinmeden dile
getirir; akilci, elestirel ve yaratict diistinmenin verdigi 6zgiivenle kendisine
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sunulan bilginin dogruluk derecesini sinir. Bu donanim 6g8renciye arastirma
ve yorumlama yetenegi kazandirir. Neyi nerede ve nasil bulabilecegini 6gretir.

Elestirel diisiinen 6grenci pasif degildir ve mutlak itaati kabul etmez. El-
deki verileri zihin siizgecinden gecirir ve kendi dogrulartyla kiyaslar. Boyle
olmazsa hala diinyanin yuvarlak olmadigin1 iddia eden, 6niine getirilen sdzde
dini hiikiimleri oldugu gibi kabul edip actmadan adam o¢ldiiren, her tiirlii kirli
siyasete alet olan bir insan tipi ile kargt karsiya kaliriz. Vahiyden degil de
kendisinden kaynaklandigini 6grendiginde Peygamberin kararlarinin bile sor-
gulayan sahabe modelinde elestirel diisiinmenin izlerini bulmak miimkiindiir.

4. Mevcut Duruma Dair Tespitler

4.1. Program

2000 programinda egitimsel ya da dinbilimsel yaklagim olarak herhangi
bir yaklagimin ismi soylenmemektedir. Ayrica 2000 programinda hangi yak-
lagimin temel alindig1 da kaydedilmemistir. Kaymakcan’a gore de (2007, 19-
20) 2000 programinin uygulanmastyla ilgili ilkelerden ve programin amaclari,
ozel amagclar1 ve igeriginden, egitimsel yaklasim olarak 6gretmen merkezli,
ogrencinin daha ¢ok hazir olarak sunulan bilgileri kavramasini bekleyen ve
bu sekilde onceden dgrencilere belirlenmis istendik davraniglari kazandirmay1
hedefleyen bir yaklagim sergiledigi anlagilmaktadir. Ogrenme modeli olarak
ise diger derslerde oldugu gibi davraniscilik esas alinmugtir.

Bununla birlikte 2000 programinda bazi hususlarin 6ne ¢iktig1 dikkatten
kagmamaktadir. Zengin’in (2011, 203) tespitlerine gore 6grenmeyi dgrenen,
yasam boyu Ogrenen, arastiran, soran, sorgulayan, demokrasiyi 6ziimsemis
hosgoriilii bireyler yetistirilmesi hedeflenmistir.Ogrencilerde birey bilincinin
one ¢ikarilmasi, derslerde akilci ve elegtirel yaklagim sergilenmesi. . ., dinf ko-
nularda akilc1 yontemle gercegin kesfedilmesi sirasinda bireyin kendi saglikli
yorumunu gelistirebilmesi istenmistir. Bu bilgiler, yeni programda iizerinde
ozenle durulan yapilandirmacilik ve 6grenci merkezli 6grenmenin temel ilke-
leri ile ortiistigtinden, ismen belirtilmese de 6grenci merkezli bir yaklagimin
eski programda da yer verildigini gostermektedir.

Zengin’in (2011, 226) tespitiyle eski programin genel ve 6zel amaclari
ve uygulama ile ilgili aciklamalari, 6grenci merkezli bir yaklagimi yansitir-
ken, 6grenme-ogretme siirecinde uyulmasi gereken hususlar ve ornek ders
islenigleri konusunda 6gretmen ve Ogretim odakli bir yaklasimi yansittigi
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goriilmektedir. Bu da eski programin, uygulamak istedigi yaklagim konusunda
zihinsel bir karmagikliga sahip oldugunu gostermektedir.

2006 programinda ise temel yaklagimin “yapilandirmacilik” oldugu acik-
ca belirtilmistir. Programda egitimsel yaklagimlar olarak, yapilandirmaci yak-
lasim, ¢oklu zeka, ogrenci merkezli 68renme gibi yaklasimlar dikkate alin-
mistir. Yapilandirmaci yaklagima gore 6grenme siirecinde on bilgileri hareke-
te gecirme, gelisim diizeyini dikkate alma, etkili iletisim kurma, anlam kurma,
uygulama ve degerlendirme 6nemli kavramlardir. Ogrenen merkezli egitimi
temel alan yapilandirmaci yaklasim, 6grenme siirecinde 6grenci katilimina ve
ogretmen rehberligine agirlik vermektedir (MEB, 2006, 8-9).

Programin kullandig1 terminoloji ve tavsiye ettigi yontemler itibariyle
davranig¢iliktan 6nemli dl¢iide uzaklastigi, fakat yer yer 6grenci merkezli-
lik ve dolayistyla yapilandirmaciliktan ¢ok 6gretmen ve konu merkezli izler
tasidigr goriilmektedir. Kimi zaman 6gretmenlerin yonlendirmeden de oteye
gecerek bazi seyleri “kavratmasi, 6gretmesi” beklenmekte, kimi zaman da
bir kisim konularin 6gretilmeye c¢alisildigi anlatim ve aktarmaya dayali bir
anlayisla karsilagilmaktadir (Ev, 2010, 164). Bu da 2006 programinin davra-
nisct modelden de izler tagidigi anlamina gelmektedir.

Aslinda 20006 DKAB dersi 6gretim programi yapilandirmact 6grenme
yaklagiminin tam olarak uygulanmasini da ongérmemektedir. Onun yerine
“din ogretiminde ige kosulabilecek stratejiler” baglig1 altinda bu programda
yer alan kazanimlarin elde edilmesinde yapilandirict 6grenme yaklagimini
gozeten gesitli 6gretim stratejilerinin kullanilmasi onerilmektedir. Diger bir
ifade ile program, teorik olarak yapilandirmaci 6grenme yaklasimi ongorse de
pratikte bunun tam olarak gerceklestirilemeyecegi izlenimi uyandirmaktadir.
“Din dgretiminde stratejiler” baslig1 altinda 6gretim stratejileri disinda nasil
bir din 6gretilecegi konusunda da yapilandirmaci yaklasimla ¢elisir sekilde
ogrencilerin yonlendirilmesi tavsiye edilmektedir.

Kaymakcan’a gore, (2009, 65-66) 2006 programinda, tartisma ve etkin-
liklerde 6grencilerin bilimsel olarak kabul edilen bilgi ve anlayiglari kendile-
rinin yapilandirmasina imkan verecek sekilde yonlendirilmesi istenmektedir.
Oysaki yapilandirmact 6grenme yaklasimi 6grencinin 6n bilgilerini dikkate
almayi, kisinin kendi bilgisini kendisinin olusturdugu ve mutlak dogrularin
olmadig1 gibi 6n kabullere dayanmaktadir. S6z konusu 6neride ise her seyden
once modernist paradigmaya dayali bilimsel bilgi ve anlayisin dogru oldugu
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on kabuliine ortiilii olarak yer verilmektedir. Bu nedenle de bu anlayisa gore

din ve diger konular1 6grencilerin yapilandirilmast istenmektedir.

4.2. Ogrenme Ortam

Giirkaynak, Ustel ve Giilgoz, (2008, 24-25) mevcut sinif oturma plan-
larinin elestirel diisiinmeye uygun olusturulmadigini iddia etmektedirler.
Onlara gore, simiflara girildiginde sira ve sandalyelerin yapisinin belirli bir
iliskiyi dayatt1g1 goriilmektedir. Bu yapiya gore, 6grencilerin hepsi ayni yone
bakarak yiizleri tahtaya ve 6gretmene doniik otururlar. Bu oturma bi¢imin-
de 6greten ve ogrenenleri ayiran ve farklilagtiran, aralarinda belirli bir iligki
bicimini olusturan bir sinif yapisi s6z konusudur. Bazen bu iliski 6gretmen
masasinin bir platform kullanilarak yiikseltilmesi ile daha da hiyerarsik bir
hale getirilir. Boylece 6gretmen herkesi gormekte ve denetleyebilmektedir.
Ogrencilerin ise 6gretmen disinda kimseyi gormeleri gerekmemektedir. Bu
yapi, belirli bir egitim zihniyetini, yani bilen birinin bilmeyenlere bildiklerini
ogretmesi olarak ozetlenebilecek zihniyeti gostermektedir. Bu yap1 ve sinif-
larda bulunan diger malzemeler biitiin okul ve siniflarda sinirli birkag ayrinti
disinda standarttir. Bu durum okullarin herhangi bir 6zgiinliik ortaya koyma-
larin1 engellerken, merkezi olarak belirlenmis bir yap1 dayatilmig olur(2008,
24-25). Elestirel diisiinebilme becerisinin gelistirilebilecegi ortamlarin boyle

olmasi beklenemez.

Gercekten de siniflar, arka arkaya oturan Ogrencilerin birbirlerinin
enselerini gordiigii bir diizene sahiptir. Baz1 siniflarda 6grenciler siralarda
ticerli oturmaktadir. Bazi 6gretmenler igbirligine dayali (kubasik) 6grenme
yontemine uygun sira diizeni saglamaktadirlar. Yarismact ve rekabete odakli
geleneksel ogretime alternatif olarak gelistirilen bu yaklasim, fikir bazinda
giizel olmakla birlikte siniflarin kalabalik olusu ve 6gretmenin yapilandir-
maci1 anlayisa gore egitilmemis olmasi gibi nedenlerden dolay: diisiik ve-
rimde uygulanabilmektedir. Ikili 6gretim yapan okullarda ise sorun haline
gelmektedir. Zira diyelim ki sabah¢1 devrede siralar kubagsik yonteme uygun
olarak diizenlendiginde 6glenci devrenin dgretmeni veya dgrencileri bundan
rahatsiz olmakta, kimi zaman sorunlar okul idaresine hatta velilere kadar

yansiyabilmektedir.
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4.3. Smav Sistemi

“Sinav odakli egitim” tilkemizin 6nemli bir sorunudur. Rekabetin oldu-
gu bir alanda sinavin olmasi da kaginilmazdir. Dolayisiyla sinava mahkum
oldugumuza gore hi¢ olmazsa sorularin veya sinav tiirlerinin, benimsenin ya-
pilandirmaci yaklasima olabildigince uyarlanmasi beklenmektedir.

Smav odaklilik, okul icinde yapilan sinavlarla sinirli kalmamaktadir.
Egitim sistemimizde ilkogretimi ve ortadgretimi takip eden gecis sinavlari-
nin igerigi ve niteligi de ogrencilerin neyi 6grenmeye calistiklarini belirle-
mektedir. Dahasi, okullarin basar1 gostergeleri 6grencilerinin bu sinavlarda
gosterdikleri basar1 oldugundan, okullar da egitimlerini sinavda basarili olma
hedefine yoneltmistir. (Giirkaynak, Ustel ve Giilgoz, 2008, 27). Bu ise ister is-
temez merkezi sistem sinavlarinda soru ¢ikan dersleri 6grencilerin ve velilerin
goziinde “daha degerli” yapmaktadir.

Sinavlarin egitimdeki rolleri boylesine belirleyici oldugundan, icerikleri-
nin de elestirel diisiinceyi yansitacak bicimde degistirilmesinde yarar vardir.
Edinilmis bilgiden ya da alistirma amaciyla ¢6ziilmiis soru sayisindan etkilen-
meden, elestirel diisiinme becerilerini 6lcebilecek sinav bicimleri, 6grencile-
rin, ailelerin ve egitim kurumlarinin elestirel diisiinmeyi bir tiir sinav hazirlig1
olarak gormelerini saglayacaktir. Burada soylenmesi kolay olanin, gercekles-
tirilmesi en gii¢ olan doniisiimlerden biri oldugu agiktir. (Giirkaynak, Ustel ve
Giilgoz, 2008, 27).

Yapilandirmaci anlayisa gore hazirlanan 2006 programinda 6lgme-
degerlendirme araclar cesitlendirilmis, sonug¢ degil, siirecin Olciildiigii bir
yapt benimsenmistir. Bu, 6nceki sisteme gore bir gelisme olarak kaydedile-
bilir. Ancak programin 6n gordiigii 6lcme-degerlendirmedeki cesitlilik, uy-
gulamada bir takim zorluklar1 beraberinde getirmektedir. Her seyden once
siniflarin kalabalik olusu, degerlendirmeler icin gerekli zamanin ayrilmasini
zorlagtirmaktadir. Ozellikle ikili 6gretim yapan okullarda dgretmen-6grenci
etkilesimi ile siirecin degerlendirilmesi i¢in zaman ayrilamamaktadir.

Ders kitaplarindaki 6l¢me-degerlendirme araclarindan olan iinite sonu
coktan se¢meli sorularinin davranig¢gt modelin etkisinde, hatirlama ve anla-
ma diizeyinde kaldig1 gozlenmektedir. Oysaki yapilandirmacilikta soru yo-
luyla da 6grenme amaclanmaktadir ve sorularin niteligi hatirlamaya yonelik
olmaktan ote analiz, sentez ve degerlendirme seviyelerine gore olmalidir. Bu
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bakimdan ders kitaplarinin 6lgme-degerlendirme kisimlart da yapilandirmaci
yaklagima gore hazirlanmalidir.

Performans gorevlerinin veli hassasiyeti dikkate alinarak kaldirilmasi
onemlidir. Bu ayn1 zamanda bize bir gercegi de gostermektedir. Yapilandir-
mac1 anlayisin bir geregi olan 6grenmeyi 6grenme ile yapilmas: gereken per-
formans gorevlerinin bu amag digina ¢ikmig ve veliye yiik olmaya baglamis-
tir. Zira mevcut durumda bu tiir gorevleri 6grenciden ¢ok velinin yaptig1 bir
gercektir. Demek ki yapilandirmaci anlayis, realitede karsilik bulamamastir.
Ogrencinin kendi bilgisini kendisinin yapilandirmasina yonelik bir egitim ara-
ct olmasi beklenen performans gorevleri, 6grenci-veli-6gretmen arasinda bir
gerilim unsuru halini almigtir.

4.4. Ogretmen-Ogrenci

Ders programlari ile ilgili baslik altinda da deginildigi gibi yapilandir-
maci yaklagimda 6gretmen artik bilginin mutlak otoritesi olmaktan ¢ikmuistir.
Ogretmen bilgiyi iireten veya aktaran degil; 6grencinin bilgiye ulagmasina ve
ulastig1 bu bilgiyi denetlemesine yardimci olan bir konuma gelmistir. Bu ko-
num ve rol degisimi her seyden 6nce 6gretmende bir zihniyet gelisimini ve
dontistimiinii gerekli kilmaktadir. Boylece dgretmenin dgrenciye, bilgiye ve
bilginin aktarimina yaklasimi da degisecektir (Karagoz, 2012, 23).

Yeni programin dgretmenlerin dgretmenlik rollerinde de programin yak-
lasimlarina uygun olarak 6nemli bir farkindalik olusturdugu ve hatta bazi de-
gisiklileri basardig1 sdylenebilir. Ogretmenlerin bu baglamda programin 6n-
gordiigii birgok uygulamaya yer verdigi anlasilmaktadir. (Zengin, 2011, 343)
Bununla birlikte 6gretmenlerin bu ¢alismalar1 kendi gayret ve meraklariyla
yaptiklar gozlenmektedir. Zira Bakanligin bu konuda 6gretmenlerin zihniyet
doniistimiinii gerceklestirmeye yetecek kadar egitim vermedigi veya bu egi-
timlerin smirli sayida 6gretmene ulagtigr bilinmektedir. Bu bakimdan 6gret-
menlerimizin yapilandirmaci egitim anlayisinin gerektirdigi 6gretmen profili-
ne ulasabilmesi i¢in ciddi egitimlere tabi tutulmasi gerekmektedir.

Yapilandirmaci yaklagimla hazirlanan programlarim ilk uygulanacagi sira-
larda okul miidiirleri egitime alinmis, onlarda birkag saat siireyle 6gretmenlere
geride birakilan “davranisct modele gore” programi anlatmislardir. Boyle bir
program tanitiminin ne derece yeterli olacagi tartismadan uzaktir. Ne var ki
bunun pesinden 6gretmenler herhangi bir egitime de alinmamiglardir.
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Bu konuda en ciddi egitimin 2009-2010 Egitim Ogretin Y1ilinda ERG-
Sabanc1 Universitesi ve Akbank isbirligiyle hazirlanan “Diisiinme Giicii” pro-
jesi oldugu sdylenebilir.Proje kapsaminda 8 ilde yapilandirmaciligin gerek-
lerinden olan elestirel diisiinme 6grenme ve 6gretme beceri ve yontemlerini
uygulayabilecek, 4250 brang 6gretmenine ulasilmistir (http://www.dusunme-
gucu.org) Fakat bu say1 toplam dgretmen sayimiz diisiiniildiigiinde oldukca
kiiciik kalmaktadir. Projenin diger asamalarinin olacagindan soz edildigi hal-
de devami getirilememistir.

Yapilandirmaci egitim i¢in ikinci ciddi calisma ORAV’a aittir. ORAV, is-
tekli okullarm 6gretmenlerine 15-20 saatlik bir egitim vermektedir. Ancak egi-
tim, ¢ok sinirlt stirede ¢ok seyi vermeyi hedeflediginden zihniyet doniistimii
gerceklestirme giictinden uzaktir. Bu sinirlt sayidaki ¢abalara ragmen on yili
askin bir sliredir uygulanmakta olan yapilandirmaci yaklasima gore hazirlan-
mis programlarin 6gretmen ayaginin ihmal edildigini diistinmekteyiz.

2013-2014 Egitim Ogretim Yili mesleki calismalar doéneminde Din
Kiltiiri  6gretmenlerinin  bir araya getirilerek sorunlari tartigmalart ve
coziimler liretmelerinin saglanmasini olumlu bir gelisme olarak gérmekteyiz.
Ancak diger sorunlar yaninda “programin yaklagimini bilmemek veya anla-
mamaktan” kaynaklanan sorunlarin bu ¢alismalarda giindem olusturmadig:
gozlenmektedir.

Yapilandirmaci anlayisin programlara yansitilmasi yeterli olmamakta-
dir. Tek dogrunun oldugu davranisg1 yaklasimin, karar alicilardaki etkisi hala
devam etmektedir. S6zgelimi, ziimre dgretmenlerinin aldiklar kararlar veya
tavsiyeler, velilerin medyatik tepkileri kadar mevzuata ve programa yansima-
maktadir.

Mevcut 6gretmenlerimizin egitilmesi yan1 sira 6gretmen yetistirme po-
litikalarimizin da gozden gegirilmesi gerekmektedir. Egitimin on yili askin
bir siiredir yapilandirmact anlayisa gore siirdiiriilmesine ragmen, 6gretmen
yetistiren kurumlarimizin bu yaklagimi 6gretmen adaylarina aktarmasinda
ciddi eksiklikler hissedilmektedir. Ogretmen adaylarmin tam anlamiyla
yapilandirmaci anlayisa gore yetistirildiklerini sdylemek ¢ok giictiir. Ulusal
Ogretmen Strateji Belgesi ve 6gretmen yeterlilikleri ile ilgili ¢alismalarin so-
nuglar1 hala agiklanmamuistir. Bunlarda yapilandirmaci anlayisin ne kadar yer
buldugu bilinmemektedir.
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5. Sonuc ve Oneriler

5.1. Program

Yapilandirmaci yaklasimi benimseyen mevcut programla devam edi-
lecekse bunun uygulayicisi olan 6gretmenlere ve daha da onemlisi yonetim
kadrosunda bulunanlara cok iyi anlatilmasi gerekmektedir. Yapilandirmaci
anlayisa uygun hazirlanan mevcut programda kismen de olsa davranisci
modelin gerektirdiklerine rastlansa da bunun DKAB dersleri i¢in kaginilmaz
oldugu goriilmektedir. Program, dinin “mutlak dogruyu” ifade eden kutsal-
larin1 gormezden gelerek tam bir yapilandirmaci yaklagimla hazirlansaydi
mevcut durumdan daha fazla sorun ¢ikabilirdi. Su halde mevcut programin
gelistirilerek uygulanmasindan bagka bir yol goriinmemektedir.

5.2. Ogrenme Ortam

Yapilandirmaci yaklagimin ve onun gereklerinden olan elestirel diisiin-
me becerisinin egitim sistemimize verebileceklerinin sinirli kalmamasi igin
0grenme ortaminin ona gore diizenlenmesi kacinilmazdir. Bunun i¢in 6grenci
sayilarinin dusiiriilmesi ve siniflarda U seklinde bir oturma diizenine gegil-
mesi gerekmektedir. En azindan 6grenci sayilart az olan siniflarda U diize-
ninin olusturulmasi su an i¢in mimkiin gortinmektedir. Ayrica 6grencilerin
birbirleri ile olan etkilesimlerini artirmak i¢in masa ve sandalyelerin oturma
yerini degistirmeye ve grup olusturmaya elverigli modellerden segilmesi de
dusiiniilebilir. Bu tiir bir uygulama basariya ulastig1 takdirde diger siniflara da
ornek olacaktir.

Okullarin bahce duvarlari ile ¢evrilmesi elestirel diisiinme agisindan uy-
gun olmamakla beraber simdilik yapacak bagka bir sey de goriinmemektedir.
Bu tedbir, disaridaki issiz, amagsiz sokak serserileri ve diger dis tehlikelerden
iceride bilgi 6grenmeye calisan 6grencileri -en azindan okulda kaldiklar siire-
ce- koruma amacina yoneliktir. Hatta bazi okullarda bahg¢e duvarlarinin iistii-
ne jilet tellerin gerilmesini de ayni1 kapsamda degerlendirmek gerekmektedir.
Okullar ve masum okul 6grencileri, suca egilimli kimi insanlar i¢in cazip bir
vakit gecirme ve eglenme malzemesi, hatta para kapisidir. Issizligi nleme-
den, siniflardaki 6grenci sayilarini diisiirmeden, genglerimize, gelecege doniik
bir tilkii birligi yani eskilerin deyimiyle bir kizil elma vermeden bu sorunlarin
¢oziilmesi de miimkiin gériinmemektedir. Zira isi-giicli, amaci olmayan kisi-
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ler, uyusturucu ve sigara saticilari, okul ¢evresini mekan tutup bu yerleri kot
amaglari i¢in bir cazibe merkezi olarak gormektedir (Karagoz, 2012, 36).

Ozellikle ilkogretim ikinci kademe okullarindaki mekanlar ders dist
etkinliklerin yapilmasina elverigli degildir. Kimi okullarda laboratuvar ve
kiitiphanenin ayni odada olduguna bile rastlanmaktadir. Boyle bir ortamda
yapilandirmaci anlayisin uygulanmasi ve elestirel diistinmenin gelistirilmesi
beklenmemelidir. Bu bakimdan acilen dersliklerin kalabaliklarinin 6nlenme-
si, yeni okul binalarinin ders dis1 etkinliklerin yapilmasina uygun bir sekilde
planlanmas1 gerekmektedir.

Secmeli derslerin uygulanmaya baglamasi ile birlikte, yeterince yiiklii
olan okullarin fiziki kapasitesi iyice sikismig durumdadir. Buna ilave olarak
dershanelerin kapatilmasiyla okul binalarina ayrica yiik getirilmistir. Boyle
bir sikisiklikta “akrandan 6grenme”, grup etkilesimi”, geri bildirim”, yeniden
cerceveleme”, “tartismali konu yonetme” gibi yapilandirmaciligin ve elestirel
diistinmenin gerektirdigi etkinlikleri uygulamak zorlagmaktadir. Bu tiir sorun-
larin ¢oziimii, ikili 6gretimin bitirilerek normal 6gretime gegmekle miimkiin
olabilir. Bu simdilik miimkiin olmadigina gore ders saatlerinin diisiiriilerek

okullarin yiiklerinin hafifletilmesinden baska care kalmamaktadir.

Elestirel diisinmenin gereklerinden olan 6gretmenin ‘“kolaylastiric1”
rolii, sinif i¢inde materyal kullanimini artirmay1 zorunlu hale getirmistir. Bu
da sik sik fotokopi ve kirtasiye malzemelerine ihtiya¢ duyulmasina neden ol-
maktadir. Oysaki ilkogretim okullarinin resmi biitceleri yoktur. Telefon, fo-
tokopi gibi masraflart bile Okul-Aile Birlikleri yoluyla veliden karsilanmak-
tadir. Isletilen kantinlerin gelirlerinin bir kism1 Milli Egitim Miidiirliiklerine
ayrilmaktadir. Bu sartlar altinda yapilandirmaci egitim anlayisinin basariya
ulagmasi beklenmemelidir. Bu bakimdan okullara asgari ihtiyaclarini kargila-
yacak kadar da olsa biit¢ce ayrilmalidir.

5.3. Smav Sistemi

Egitim anlayiglar1 bir biitiinii ifade eder. Bir sistem uygulandiginda onun
gerektirdigi her sey birlikte diigtiniilmelidir. Bu baglamda yapilandirmaci an-
layisa uygun sinav sisteminin uygulanmas: beklenmektedir. Yapilandirmaci
anlayista sonug veya Uriin yerine siirecin degerlendirilmesi oncelikli oldugun-
dan degerlendirme gerecleri de buna uygun olmalidir.
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Mevcut durumda yaygin olarak kullanilan ¢oktan se¢meli sorularin ya-
pilandirmaci anlayisa uymadig1 goriilmektedir. Ne var ki sinav kaginilmaz
olduguna gore en azindan soru tarzlar1 yapilandirmaci anlayisa gore diizen-
lenebilir. Coktan se¢meli sinavlarin, dogrudan bilgiyi yoklayan hatirlama ve
kavrama diizeyindeki sorular yerine ¢oziimleme ve yapilandirma gerektiren
iist diizey sorulardan olusmasi saglanabilir. DKAB 6gretmen kilavuzlarindaki
6lcme-degerlendirme araglarinin yapilandirmaci anlayisa bir hayli yaklagtig
soylenebilir. Yine merkezi sistem sinavlarindaki sorular da benzer 6zellikler
tasimaktadir. Ancak ders kitaplarindaki {inite sonu sorular1 genellikle hatir-
lama ve kavrama diizeyinde kalmaktadir. Bunlarin yapilandirmaci anlayisa
uygun hale getirilmeleri icin “Kitap Inceleme Kriterleri”ne maddeler eklene-
rek kitap inceleme panelistleri yoluyla denetlenmeleri saglanabilir. Okullarda
ogretmenler tarafindan hazirlanan sorularin da yapilandirmact anlayisa uygun
oldugu soylenemez. Bunun i¢in dgretmenlerin soru hazirlama tekniklerinin
ogretildigi egitimlere alinmasi saglanmalidir.

5.4. Ogretmen-Ogrenci

Ogretmen egitimlerinin programin yaklasimindaki degisikliklere paralel
olarak yiiriitilmedigini soylemek miimkiindiir. Hizmet ici egitimde olmasi
gereken, “Hocam, sen bunu flasa at, ben evde bakarim!” anlayisindan kurtul-
makur. Genelde egitimlerimiz bu sekilde olmaktadir. Ogretmenlerimiz ¢alis-
malara aktif olarak dahil edilmedikleri icin bu tiir caligmalart bir yiik olarak
gormekte ve “Bitse de gitsek!” beklentisiyle dinlemektedirler. Yeni progra-
min uygulamada etkili olabilmesi i¢in 6gretmenlerin ilgili nitelikli hizmet igi
egitimlerle programin yapisi, felsefesi ve uygulanma siirecleri ve yapilandir-
maci1 yaklagim acisindan DKAB 6gretiminin ne sekilde olabilecegine dair bil-
gilendirilmeleri gerekmektedir (Zengin, 2011, 341).

Bu tiir hizmet ici egitimi programlarinin da yapilandirmaci anlayisin
ruhuna uygun hale getirilmesinin gerekliligi bir gercektir. Ciinkii 6grenenin,
“bilgileri ¢evreyle etkilesimle kendisinin yapilandirdig1” gibi bir 6grenme an-
layigina sahip bir yaklasimin 6gretmenlere geleneksel yollarla, onlar1 biiytik
salonlarda toplayip anlatmaya calisarak basarilmasi pek de miimkiin goriin-
memektedir (Ev, 2010, 165).

Yillardir yiiriirliige girmesi beklenen “Ulusal Ogretmen Strateji Belgesi”
aktif hale getirilmeli, belirlenen 6gretmen yeterliliklerine uygun 6gretmenler
yetigtirilmesi i¢in YOK ile igbirligine gidilerek calistaylar diizenlenmeli ve
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O0gretmen yetistirme politikamiz siyasetten arindirilmis bir sekilde uzun vadeli
planlanmalidir.

DKAB programlar degistirilirken yoneticiler, yapilandirmaci anlayisin
“goreli” bilgi gibi kabullerini “sadece siyah ve beyaz yoktur, griler de vardir
diye” savunmuslardir. Hatta dik yazidan egik yaziya gegise bile 6grencilerin
zihinlerinin esneklige alistirllmasi olarak bakmiglardir. Ancak siyaset dili, bu
yaklagima hi¢ de uygun gelismemistir. “Biz ve digerleri” diye bir ayrigtirma
yapildigindan, yapilandirmaci anlayistan beklenen zihniyet degisiminin onii,
gercek hayattaki kutuplagsma siyaseti nedeniyle kesilmistir. En azindan bu
keskin siyaset dili, yapilandirmact egitim anlayisinin 6grencide olusturmasi
beklenen “her fikre saygi, otekini de anlama, onun dogrusuna da saygi duyma,
cogulculuk” gibi yaklagimlarin gercek hayatta hi¢ de uygulanmadigi izlenimi-
nin olugmasini saglayan etkenlerden biri olmustur.

Ogrenciler, okulda kaldiklar1 siirede yapilandirmaci egitim anlayisina
uygun diisiinme, sorun ¢6zme, farkli bakis acilariyla bakabilme, elegtirel dii-
siinme gibi yetenekleri elde etseler bile hentiz okul kapisindan digar1 ¢ikar ¢ik-
maz giicliiniin hakli oldugu bir diinya ile kars1 karsiya kalmaktadirlar. Boyle
bir ortamda 6grenci, okulda 6grendiklerinin hayatta ise yaramadigi gibi bir
izlenime ve kanaate kapilmaktadir. Dolayistyla okulda verilmek istenen ya-
pilandirmact yaklasimin etkisi bir anda yok olup gitmekte, elestirel diisiinme
becerisi ise 6grenciye sorun olusturmaktan baska bir ise yaramamaktadir.
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veren, korkung riiyalara ise itibar edilmemelidir. IstihAre, gerekli arastirma ve istisAreyi
yaptiktan sonra karar verilen mesri ve mubah bir igin, hayirli ise kolaylastirip nasip
etmesi, degilse nasip etmemesi i¢in Allah’a dua etmektir.

Anahtar Kelimeler: Riiya, Hulm, Vahy, Delil, Istihare.
Abstract

Evidence Value of Dream and “Istihare”

Dream is a phenomenon come into existence with the first man and at-
tracts people from ancient times. Although it was the subject of researches of
early times, the biological content, functioning and causality of dreams could
not be completely understood. Dream is divided into three types as divine, sa-
tanic and physiological in Islamic literature. 1. Divine dream: It is a dream that
shown by Allah to his servants. This dream is also called; a loyal dream, a good
dream, mubessirat/evangelist. 2. Satanic dream: These are complex dreams
that result from delusions of Satan. Such dreams are also called, Auliim, edgasii
ahlam and a liar’s dream. 3. Psychological dream: These are dreamed by the
influence of imagination and illusion and outer effects during the sleeping and

* Yrd. Dog. Dr., Aksaray Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi Islim Hukuku
Anabilim Dali Ogretim Uyesi, ibrahimpacaci@aksaray.edu.tr
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daily routines. These could be also called subconscious dreams. The prophets’
dreams are evidence because they have a divine inspiration quality and also the
people who believe in Allah must accept these dreams. The dreams of anyone
apart from the Prophets are not evidence in figh because the evidences which
base on the provisions must be far from any subjectivity, they must be objec-
tive and regular and must be measured by scholarly principles.

Hence it could not be exactly judged that according to a dream which
cannot been offered with the scholarly principles and all the time is open to
the effect of satan or physiological or psychological impact. And also it could
not been established rules on these kinds of dreams. For the subjects which are
not related with the base of religion and provision we can benefit from the en-
couraging and telling good news dreams. Distracting and scary dreams should
not be taken into consideration. This practice known as “Istihare” is based on a
dream to be believed. However istihare is a pray to Allah for anything which is
legitimate and permissible decided after the necessary research and consulta-
tion, if it is beneficent, pray for Allah to simplify and predestine or if not, pray
for Allah to not predestine. The “IstihAre” does not mean a sign, inspiration and
dream coming from Allah. Instead, it is a prayer after doing necessary research
and consultation.

Keywords: Dream, Evidence, Nightmare, “Vahiy”, “Istihare”.

GIRIS

Riiya, uykuda goriilen sey; olmug veya olacak seylerin aynen veya bir
kistm sembollerle goriilmesidir (Celebi 2008: 35/306; imamoglu 2010: 22;
Koksal 2008: 36; Eren vd. 1988: 2/1232). Ayet ve hadislerde, diis anlaminda,
hulm ve rii’ya kelimeleri yaninda, ehddis, mendm ve miibegsirat kelimeleri de
kullanilmagtir.

Riiya ilk ¢aglardan itibaren insanin dikkatini ¢eken bir olgudur. 1ahi ki-
taplarin hepsinde, riiya ve rilya yorumuyla ilgili pasajlar bulunmaktadir. Bu-
nun i¢in, her déonemde riiya hakkinda ¢aligmalar yapilmistir. Bu ¢alismalar,
ilk donemlerde daha ¢ok riiya yorumculugu tizerine iken, giiniimiizde riiyanin
psikolojik boyutlar iizerinde de durulmaktadir. Fakat hala riyanin, biyolojik
igerigi, isleyisi ve amaglar1 tam olarak anlagilamamistir (Aydar 2005: 40; Senel
2004: 40)

Tarih boyunca riiya yorumlar: insanlarin ilgisini ¢ekmis; riiyalardan an-
lam ¢ikarilmaya, gelecek kestirilmeye ¢alisiimistir. Giiniimiizde de, riiyalar-
dan anlam ¢ikarip, hayatlarini ona gore tanzim etmeye calisanlar bulunmakta-
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dir. Nitekim medyada, dini soru ve cevaplardan olusan program ve yazilarin
onemli bir kismini, riiya ile ilgili sorular olugturmaktadir. Bu sebeple makale-
mizde rityanin delil degeri lizerinde durulacaktir. Okuyucunun daha iyi deger-
lendirebilmesi amaciyla, hem pozitif bilim, hem de Islam diisiincesi agisindan
rilyanin mahiyeti ve ¢esitleri aciklanacaktir. Bu ¢ergeveden olarak, oncelikle
psikolojik ve fizyolojik ¢aligmalara gore riiyanin mahiyet ve ¢esitleri, ikinci
olarak da Islam diisiincesinde riiya hakkinda bilgi sunulacaktir. Bundan sonra
rityanin delil olmasi konusunda Islam bilginlerinin goriisleri verilecek ve bu
goriisler degerlendirilecektir. Daha sonra da, halk arasindaki uygulamasi, riiya
ile amel etmeye dayanan istiharenin riiya ile iligkisi ele alinacaktir.

I. PSIKOLOJIK VE FIZYOLOJIK CALISMALARA GORE
RUYA

A. Riiyanin Mahiyeti

Riiya, uykunun REM (rapid eye movement) evresinde goriiliir. Riiya go-
riirken viicut kaslar1 dinlenme halindedir; fakat kalp atis hizi, oksijen tiikketimi,
nefes alip veris ve goz hareketleri, uyanik hal ile ayn1 orandadir. Normal sart-
lar altinda 8 saat uyuyan bir insan, bu uykunun ortalama 1,5 saatini riiya gore-
rek gecirir. Her uykuda, birden fazla riiya goriiliir. Goriilen riiyalarin stiresi 9
dakikayla 28 dakika arasindadir. Bazen rityanin uzunlugu 45 dakikaya kadar
cikabilmektedir. Riiya, uyku gibi bir ihtiyactir. Nitekim rilya gormesi engelle-
nen kisilerde, 6grenme zorlugu yasandigi ve cesitli depresif ve psikotik tepki-
lerin ortaya c¢iktigi gozlemlenmistir. (Candas, http://www.biltek.tubitak.gov.
tr/merak_ettikleriniz/index.php?kategori_id=2&soru_ id=148 (05.04.2014).);
Senel 2004: 41; Senel 2005: 7; Celebi 2008: 35/308.) Eski caglardan beri riiya ko-
nusunda calismalar yapilip ¢esitli varsayimlar ortaya atilmis olsa da, rilyanin
ne oldugu konusunda kesin ve tatmin edici bir cevap bulunamamustir.

B. Riiya Cesitleri

Riiya ile ilgili aragtirmalarda, riiyanin igerigi, mahiyeti ve kokeni gibi
farkli degerlendirmelerle riiyalar kisimlara ayrilmistir.

1. Amaclar1 Bakimindan Riiya Cesitleri

Neo-spiritiialist goriise gore riiyalar ikiye ayrilir; alelade riiyalar (psi-
kolojik ve maddi kokenli rityalardir.), amacgl riiyalar (bilgilendirici, uyarici,
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gelecegi bildirici riiyalar) Amagh riiyalara “haberci riiyalar” da denir. (Salt
2001: 368)

a) Dengeleyici Riiyalar

Bu riiyalar amaci, ruh halimizi dengeye sokmaktir. Arizona Universi-
tesi psikoloji bolimiinden Dr. Perlis, riiyalarin insanin giinliik davranislarini
ve duygularini etkiledigini savunmaktadir. O, REM uykusu sirasinda goriilen
rityalarin tedavi edici niteligi oldugunu iddia etmektedir. Riiyalarin bagka bir
fonksiyonu da, unutmamizi saglamasidir. Nobel 6diillii bilim adami Francis
Crick ve yardimcis1i Graeme Mitchison’a gore riiyalarin en 6nemli amaci, be-
yindeki gereksiz, hatta zararli bazi1 baglantilarin yok edilmesidir. Riiyalarin
¢ogunun hatirlanamamasinin nedeni de bu ters-6grenme mekanizmasidir. (Se-
nel, 2004: 44-45; Cetin, 2010: 257, Imamoglu, 2010: 34-35)

b) Bilgilendirici Riiyalar

Boston’lu psikiyatrist Dr. Greenberg ve Dr. Pearlman’a gore, REM uy-
kusunda 6grenmek miimkiindiir; giin icerisinde beyne kaydedilen bilgiler,
riiya sirasinda iglenir, beyin bilgileri toplayarak sanal bir ortamda, hi¢bir dig
uyaran olmadan tekrarlanmasini saglar. Bunun sonucunda yeni baglantilar
olusur ve mevcut baglantilar giiclenir. Yapilan ¢aligmalarda, riiyalarin kesin-
tiye ugradig1 durumlarda bellek ve 6grenme yeteneginin azaldig1 goriilmiis-
tiir. Ernest Hartmann’a gore ise, riiyalar sirasinda, giin igerisinde azalmig olan
“norotransmitorler/beynin mesajci molekiilleri” salgilanir. Beyin i¢in gerekli
olan bir¢ok protein, REM uykusu sirasinda sentezlenir. Yipranmis noronlar ve
baglantilar1 da bu sirada onarilir, yeni ¢capraz baglar olusur. (Senel, 2004: 44-45;
Senel, 2005: 11.)

¢) Yaratic Riiya

Bir sanat eserinin, bir icadin yapilmasini, yeni bir kavramin dogmasint
saglayan ilham verici rilyalara, yaratici riiya denir. Yaratici riiyalar genellikle
kendiliginden meydana gelen riiyalar olmakla birlikte, elverisli sartlart hazir-
layan tahrik edici yontemlerin kullanildig1 da goriilmektedir. (Ferda, 2004, 43;
http://tr.wikipedia.org/wiki/Riiya (05.04.2014)).
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d) Kehanet Riiyalari

Kehanet riiyalari, gelecege iliskin riiyalardir. Bunlar nadiren goriildiigii
sekilde gercgeklesirler, cogu zaman da sembollere biirtinmiis olduklarindan,
icerdikleri bilgiler ancak s6z konusu olaylar gerceklestiginde anlasilabi-
lir. Jung’a gore bu tiir rityalarda psisik enerji rol oynamaktadir. Dr. David
Ryback tarafindan Atlanta’da 433 iiniversite 6grencisi iizerinde yapilan riiya
deneylerinde, deneklerden % 8.8’inin riiyalarinin gerceklestigi belirlenmistir.
Kur’an’daki Yusuf (a.s.)’in riiyast (Yusuf 12/4.) ve Kur’an ve Kitab-1 Mukad-
deste anlatilan Firavun’un riiyast (Yusuf 12/43; Tekvin 41/1-18.) bu tiir riiyalar-
dandir. (Cetin, 2010: 255, 260; Akot, 2005: 28-30)

2. Kokenleri bakimindan Riiya Cesitleri

Aristo, koken ve mahiyeti bakimindan riiyalar1, demonik - seytani asilli
olan, gelecegi haber veren ve uyuyamn zihinsel aktivitesini gosteren riiyalar
seklinde iice ayirmuistir (Akot, 2005: 29).

Riiya laboratuarlarinda yapilan arastirma ve gozlemler, riiyalarin neden-
lerinin ve kaynaklarinin ¢esitlilik gosterdigini ortaya koymaktadir. Parapsiko-
lojik aragtirmacilar tarafindan riiyalar; bilincaltindan kaynaklanan psikofizyo-
lojik kaynakli riiyalar, fiziksel ortamdan veya alinan kimyasallardan kaynak-
lanan fizikokimyasal kaynakl: riiyalar, paranormal yeteneklerin uyku sirasinda
kullanimuyla ilgili psisik kaynakli veya paranormal riiyalar seklinde ti¢ baglik
altinda iglenmistir. (Salt 2001: 369.)

3. Liisid Riiya

Liisid riiya, kisinin riiya gordiigiintin farkinda olarak gordiigii rityalardir.
Diger riiyalarda oldugu gibi, liisid riiyada yasanilanlar da goren tarafindan,
gercek olarak algilanir. Liisid riiya bilimsel olarak arastirilmis ve gercekli-
gi dogrulanmustir. Liisid riiyalar kendiliginden meydana gelebildikleri gibi,
bunun egitimini almig kisilerin iradi olarak gorebildikleri veya riiyalarint li-
sid riiyaya doniigtiirebildikleri bilinmektedir.(Senel, 2004: 47-48; Eser, 2013a:
http://blog.radikal.com.tr/ yasam/ruyalarin-gercek-amaclari-5-dengeleyici-ve-kendi-
yonettigimiz-ruyalar-40278 (16.06.2014).).

II. iSLAM DUSUNCESINDE RUYA

Tefsir bilginleri, riiyanin nasil olustugunu; “Allah élen insanlarin ruh-
larini éldiiklerinde, 6lmeyenlerinkini de uykularinda alir. Oliimiine hiikmet-
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tiklerinin ruhlarin tutar, digerlerini belli bir siireye kadar birakir.” (Ziimer
39/42) ayetiyle agiklamaya calismustir. Islam bilginlerinin cogunluguna gore,
rliya insanin ruhu ile gordiigii ve akl ile idrak ettigi bir olaydir. Pek ¢ok tef-
sirde riiya, ruhun uykuda alinmasi ve geri gonderilmesi esnasinda gordiigii
veya kendisine bildirilen seyler olarak aciklanmistir. Bir kisim tefsirlerde bu
gorlis Hz. Ali’ye nispet edilmektedir (Razi, 1419: 10/3252; Begavi, 1197: 7/122;
Kurtubi, 1964: 15/260; Hanbeli, 1998: 16/520; Meragi, 1946: 24/13; Stytti: 7/231;
Sirbini, 1285: 3/451; Bursevi (b): 8/115; Nevevi, 1417: 2/334; Nesefi, 1998: 3/183;
Hazin, 1979: 6/77.).

Safiler riiyayi, kisi uykuda iken misal alemini seyreden ruhun, uya-
ninca gordiiklerini hatirlamasi olarak agiklar (Celebi 2008: 35/307.). Kuseyri
(465/1072)’ye gore riiya, kalbe gelen hatir ve muhayyile ile tasavvur edilen
bir haldir. Riiya, insanlarin kalplerine yerlesen tahayyiil ve tasavvurlardir. Bu
tahayytiil ve tasavvurlar, insan uyuyunca duyu organlar ile elde edilen bil-
gilerden siyrilir. Boylece riiyada tasavvur ve tahayyiil kuvvetlenir. (Kuseyr,
2001: 414-415; Uludag 2008: 35/309.) Ibn Arabi (638/1240)’ye gore riiya, ger-
cek ve goriilen hayat arasinda bulunan bir merhale, ruhani aleme gotiiren tek
anahtardir. Ona gore hayal giicli, hem uyanikken, hem de uykudayken faaliyet
halindedir. Uyanikken bu meleke, isini uygun bir sekilde yapamayacak kadar
mesguldiir; fakat uykuda, duyular ve diger melekeler istirahat halindeyken
hayal giicii tamamen uyaniktir. Hayal giicii bazen giinliik hadiselere gore isler;
bazen de Levh-i Mahfuzdan bilgi alir.(ibn Arabi 1999: 4/9; Afifi: 119-120)

Islam filozoflar1, Yeni Platoncu gelenekle Kur’an ve hadislerde yer alan
rilya hakkindaki bilgilere bagh kalarak riiyay1 agiklamaya ¢aligmistir. Bu ko-
nuda ilk goriis beyan eden Kindi (252/866)’dir. Onun Risdle fi Mdhiyeti n-
Nevmi ve’r-Rii’yd adli risalesinde olusturdugu sentez, Farabi (339/950), ibn
Sina (428/1037), Gazzali (505/1111) ve Ibn Halddn (808/1406) gibi diisiiniir-
ler tarafindan da benimsenmistir. Kindi, bu makalesinde, Aristoteles ve Yeni
Platoncu gelenege uyarak, riiyay:r tabiat bilimlerinin tizerinde durdugu bir
olgu olarak tanimlamaktadir. Fakat islam filozoflari riiyay1, salt insan psikolo-
jisine indirgemez. (Aydin 2007: 170-171) ibn Haldtin’a gére riiya, uykuda insan
ruhunun manalar dlemine dalmasi sonucunda gaipten kendisine akseden var-
liklara ait sekil ve stiretleri bir anda gérmesinden ibarettir (Celebi 2008: 35/307;
ibn Haldan, 1989: 102.). ImAm Gazzali, rilyanin, uykuda insan ruhu ile levh-i
mahfiiz arasindaki perdenin kalkip orada yazili olan seylerin bir kisminin in-
san kalbine yansimasi oldugunu soylemistir (Gazzali (a): 8/1375.). Mutezileye
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gore bilgi, ancak akil, duyular ve dogru haberle elde edilebildigi (Celebi 2006:
31/394) i¢in, uyuyan insanda idrak bulunmamasi sebebiyle, riiyada goriilen
seyler hayaldir (Karafi, 2003: 4/365-366; Celebi 2008: 35/307).

Islam diisiincesinde riiyalar, genel olarak, sadik ve kazib olmak iizere
ikiye ayrilmaktadir (Erdogan, 2003: 65-67; ibn Haldun 1989: 477; Celebi 2008:
35/307.). Fakat Hz. Peygamber (s.a.s)’in bir hadisinden hareketle, kaynaklar-
da riiyalarin rahmani, seytani ve nefsani olmak iizere iice ayrildig siklikla
goriilmektedir (Karafi, 2003: 4/371-372; Ibn Haldfin, 1989: 477; ibn Teymiyye,
1987: 5/18; Hazin, 1979: 3/198; Bursevi (b): 4/214-215; Tiveycirl 2009: 2/108; Ce-
lebi 2008: 35/307; Uludag, 2008: 35/309; Koksal, 2008: 37.). S6z konusu hadiste
Rasalullah “...Riiya ii¢ ¢esittir: Birincisi, salih riiya olup Allah’tan bir miij-
dedir. Ikincisi, seytanin verdigi iiziintiidiir. Ugiinciisii ise, kisinin kendi duru-

mundan kaynaklanmaktadir.” buyurmaktadir (Buhari, “Ta’bir”, 26).
Bu taksime gore yapilan riiya ¢esitleri soyle agiklanmaktadir:

1. Rahmanft Riiya: Yiice Allah tarafindan, mesaj igerikli olarak kullarina
gosterilen riiyalardir. Bu riiyaya; sddik riiya, sdlih riiya, miibessirdat/miijdeci
de denir. ( Celebi, 2008: 35/307; Koksal, 2008: 38; Yilmaz vd., 2007: 1068.)

Peygamberlerin gordugii rityalar vahiy, diger insanlarin gordiigii dogru
rityalar ise ilham mahiyetindedir. Nitekim Kur’an’da, Hz. Ibrahim’in riiyasin-
da oglunu kurban ettigini gordiigii ve vahyin hilkmiinii gergeklestirmek igin
oglunu kesmeye gotirdigii anlatilir (es-Saffat 37/100-113.). Hz. Peygamber
(s.a.s.)’e de vahiy, salih riiyayla gelmeye baslamis ve alt1 ay devam etmistir.
Hz. Aise s6yle anlatir:

“Rastilullah (s.a.s.)’a ilk olarak vahiy dogru riiva ile baglamistir. Onun
gordiigii her riiya, mutlaka sabahin aydinligi gibi ortaya ¢ikardi.” (Buhari,
“Ta’bir”, 1)

Bir hadis-i serifte de, 23 yillik vahiy siireci icindeki bu alt1 aya isaret edi-
lerek, “Miiminin riiyasi, niibiivvetin kirk altida biridir.”” buyrulmustur (Buhari,
“Ta’bir”, 4).

Ayrica Kur’an’da, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in gordiigii rilyanin dogru ¢ik-
t181 (el-Fetih 48/27.); Hz. YGsuf’un riiyasinda on bir yildizin, ay ve giinesin
kendisine secde ettigini gordiigii ve bu riiya ile onun ileride peygamber olarak
gorevlendirilecegine isaret edildigi (Yasuf 12/4-5.); ona riiyalarin yorumunun
ogretildigi (Yasuf 12/6, 21.) ve bu sayede hapisteki iki gencin (Yasuf 12/36, 41-
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49.) ve Misir kralinin (Yasuf 12/99-100.) gordiigii riiyalart yorumladigi haber
verilmektedir.

Ezanin ilk olarak mesru kilinmasi da riiya ile olmustur. Medine’ye hic-
retten sonra, namaz vaktinin geldigini haber vermek iizere bir isarete ihtiyag
duyulmustur. Bu sirada ashaptan Abdullah b. Zeyd’e, riiyasinda ezan 6gretil-
mis, o da ertesi giin Hz. Peygamber’e gelerek anlatmistir. RastGilullah (s.a.s.)
da, ezan1 Bilal’e 6gretmesini ve onun da ezani ikiser ikiser, kameti ise birer
okumasini emretmistir. Ezani isiten Hz. Omer, Ras(lullah’a gelip ayni riiyay1
kendisinin de gordiigiinii haber vermistir. (Buhéri, “Ezan”, 1; Miislim, “Salat”, 1)

Rahmant riiyalar, gelismis bir onsezi gibi kabul edilebilir. Hz. Peygam-
ber, niibiivvet sona erdikten sonra da riiyanin, insanin metafizik alemle olan
iliskisini saglamaya ve oradan miijdeleyici haberler vermeye devam edecegini
bildirmistir (Buhari, “Ta’bir”, 5). Fakat dinin tamamlanmasiyla birlikte vahiy
kesildigi i¢in, bu tiir riiyalar dini vahiy kapsaminda degerlendirilemez. Ayrica
peygamberlerden baska hi¢ kimse masum olmadigi, seytanin tesirine acgik bu-
lundugu i¢in, goriilen rityanin rahmant riiya oldugu kesin olarak sdylenemez.

2. Seytani Riiya: Bunlar, seytanin vesvese ve korkutmalartyla meydana
gelen karisik hayaller, diislerdir. Bu tiir riiyalara huliim, edgdsii ahlam, riiydy-1
kazibe de denir. (Celebi, 2008: 35/307; Koksal, 2008: 37; Kadriye vd. 2007, 1069.)
Bir hadiste Rastilullah (s.a.s.), “Miijdeleyici riiya Allah’tan, kabus ise seytan-
dandir.” buyurmustur (Buhari, “Ta’bir”, 3). Baska bir hadiste de, soyle anlatil-
maktadir: “Bir giin bir adam gelip riiyasinda basinin kesildigini ve kendisinin
de pesinden kostugunu anlatir. Bunun {izerine Hz. Peygamber (s.a.s.), ‘Uy-
kunda seytan seninle oynamuig, bunu kimseye anlatma’ diye cevap vermistir.”
(Miislim, “Rii’ya”, 14-16.)

3. Nefsdni Riiya: Bunlar hayal ve kuruntularin, uyku esnasindaki dis et-
kilerin ve giinliik mesgalelerin tesiriyle goriilen riiyalardir. Bunlara suuralti
riiyalar da denebilir. Baz1 kimselerin suuraltilari, riiyalarina akseder; psikolo-
jik ve fizyolojik etkiler riiya seklinde ortaya cikar. Riiyada ¢ok sevdigi veya
korktugu seyleri gormek; a¢ oldugu icin yiyecek, susuz oldugu igin icecek
gormek bu tiir ritya orneklerindendir. (Celebi, 2008: 35/307; Koksal, 2008: 38;
Yilmaz vd. 2007: 1069.)

Goriildiigii gibi, Islam diisiincesindeki riiya anlayis1 ile felsefe ve psiko-
loji alanlarindaki riiya anlayisi birbirine yakindir. Riiyanin mahiyeti ve kay-
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naklar1 hakkindaki bu 6n bilgilerden sonra, rityanin delil olmas1 degerlendi-
rilecekdtir.

III. RUYANIN DELIL DEGERI

Laboratuar ortaminda denekler iizerinde yapilan deneylerde ve uygula-
nan istatistiklerde, bazi riiyalarin gercek c¢iktigi belirlenmistir. Ancak bazi rii-
yalarin gercek ¢ikmasi, riiyanin delil olma veya riiyayla amel etme sonucunu
dogurmaz. Riiyanin fikih agisindan delil olup olmadiginin ayrica incelenmesi
gerekir.

A. Riiyanin Delil Olmasi1 Hakkindaki Goriisler

Islam bilginlerinin bir kismu riiyanin delil olmadigim soylerken, diger bir
kismi delil oldugunu iddia etmistir.

1. Riiyamin Delil Oldugu Goriisii

Kur’an’daki Hz. Ibrahim (es-Saffat 37/100-113.), Hz. Yusuf (Yasuf 12/4-5,
41-49, 99-100.) ve Hz. Peygamber (s.a.s.)’in (el-Feth 48/27.) rliyalariyla ilgili
ayetler ve “riiyanin peygamberlikten bir cliz oldugunu” (Buhéri, “Ta’bir”, 4)
haber veren hadislerden hareketle bir kisim Islam bilgini, erdemli kimselerin
gordiigii rityalarn, dogru tabir edilmesi durumunda kabul edilebilecegini soy-
lemistir:

Ismail Koksal, Riiyalarin Fikhi Boyutu adli makalesinde, Nablusi
(1143/1731) ve Ismail Erdogan’dan nakille; “Miisliimanlara gére riiyalar,
gercek olabilecegi kadar yalan, net sonuglar ifade edecegi kadar da sembolik
olabilir. Net olanlar aynen alinmal, sembolik olanlar ise anlasilarak ¢oziim-
lenmelidir. Riiyay1 goren kisilere gére de degisebilen bu ¢ozme iglemine riiya
tabiri denir.” demektedir (Koksal, 2008: 41; Erdogan, 2003: 67-68.).

Ibn Hacer el-Askalani (852/1449) ise, riiyanin delil olmasi hakkinda soy-
le demistir:

“Riiya konusunda insanlar ii¢ siniftir: a) Peygamberler: Onlarn riiyala-
rimin tamami dogrudur. Cogunlugu aciktir; bazen tabir edilmeye ihtiya¢ du-
yulabilir. b)Salihler: Bunlarwn riiyalar: genellikle dogrudur. Fakat anlasiima-
st icin tabir edilmeye ihtiyact vardir; bazen tabir edilmeye ihtiya¢ duyulmaya-
cak kadar acik olabilir. ¢) Bunlarin disindakiler: Boyle kimselerin riiyalart
dogru olabilecegi gibi, olmayabilir de. Bunlar da ii¢ kisimdir: i) Durumu



112 « RUYA’NIN DELIL DEGERI VE iSTIHARE

kapali olanlar: Bunlarin riiyasimin dogru olup olmamast esittir. ii)Fasiklar:
Boylelerinin riiyalart ¢cogunlukla dogru degildir; ¢cok az dogru ¢ikabilir. iii)
Kafirler: Bunlarn riiyalarinda dogruluk orant ise, yok denecek kadar az; ¢ok
nadirdir.” (1379, 12/362.)

S1‘1 bilginler ile sufiler, riiyanin delil oldugunu ileri siirmiislerdir. S1‘1ler,
imamlarin riiyalarinin vahy mahiyetinde oldugunu; salih kisilerin riiyalarinin
da delil oldugunu kabul etmislerdir (bk. Faysali, 2012; Meclisi, 1404: 58/151-245;
Keraci, 1410: 6/60-66). Sufiler de riiyayi, bilgi yollarindan biri kabul eder ve
goriilen rityadan manevi yiikselise isaret ve deliller ¢ikarirlar. Onlar, bu go-
riiglerini ispat etmek amaciyla, meshur zatlarin rityalarindan 6rnekler verirler.
(Kelabazi, 57; Yilmaz, 1995: 32; Ozkose, 2011: 26-29; Afifi, 118-120; Yilmaz vd.,
2007: 1069-1075.) Said Nursi, duyular, haber, akil, kesf, ilham, vahiy, riiya,
tefe’ul ve cefri bilgi kaynagi olarak goriir. O, sadik riiyalar1 gayp alemine
acilan bir pencere olarak kabul eder. Fakat her riiyanin da sadik olmadigin
belirtir. (Yavuz, 1995: http://www.iikv.org/academy/index.php/tr/article/view/1233
(18.11.2015); Nursi, 1995: 81-83, 346-349, 442, 448.) Fakih olmasinin yaninda
tasavvuf yonii de olan Gazzali de, Allah dostlari i¢in riiyanin inkar edilemeye-
cek bir bilgi kaynag1 oldugunu iddia eder. (Gazzali (a), 1/139)"

Tasavvuf ehli, bundan da ileri olarak, riiyada hadis alinabilecegini veya
tashih edilebilecegini iddia etmistir. Aralarinda Ebu Talib Mekki (386/996),
Ibn Arabi (638/1240), Konevi (673/1274), Ahmet Bican (870/1466), Sa’rani
(973/1565), Ibn Hacer Heytemi (974/1567), Abdiilaziz Debbag (1132/1720),
Aclliini (1162/1749) gibi bilginlerin bulundugu tasavvuf ehli, hadis rivaye-
tinde riiyanin bilgi kaynagi oldugu goriisiindedir (Mekki, 2005: 1/300, 2/354;
Ibn Arabi 1999: 4/187-188 7/40-41, 81-82; Sa’rani: 1/88-90, 135; Heytemi (b): 212;
Acliini, 1351: 2/262; Avci 2004: 167-183; Giileg, 2007: 123; Yildirim, 1997: 113-
117; Y1ldirim 2001: 174; Seyhan, 2013: 215.). Nitekim bazi stfiler, bir kisim ha-
dislerin sithhatini savunurken, mana aleminde bizzat Hz. Peygamber’le (s.a.s.)
iliski kurduklarint sdyler (Avei, 2004: 173.). Sa’rani, Tabakatu’1-Kiibra’da, Hz.
Peygamber (s.a.s.)’i riiyasinda gordiigiinii ve bir hadisin rivayetinin sihhatini
sordugunu anlatmaktadir (1315: 2/67-68.). Siileymaniye Kiittiphanesinde bu-
lunan, ibnu’s-Salah es-Sehrezliri (643/1245)’ye ait “Risale fi’r-Rii’ya” bas-
liklt eserde, Eba Ca’fer Muhammed b. Abdullah es-Selemi’nin riiyada Hz.
Peygamber (s.a.s.)’den hadis aldig1 anlatilmaktadir (Kandemir, 2000: 21/200.).

1 Ayrica rityanin bilgi edinme yolu, kesif araci oldugu ile ilgili goriisleri hususunda
bk. 4(16)/2935-2942.
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Bursevi (1137/1725) ise, rilyada hadis alinabilecegi, hatta kesif ve ilham yo-
luyla sahih olanin, nakil yoluyla gelenden daha giivenilir oldugu kanaatinde-
dir (Bursevi (a) 55; Giileg, 2007: 123.). Ayn1 sekilde Ibn Arabi, ibn Teymiyye
(728/1328)’nin uydurma, Nevevi (676/1277) nin sabit degil dedigi “Kendini
bilen Rabbini bilir” rivayetiyle ilgili olarak, “Bu hadis, hadiscilere gore senedi
itibartyla sahih degilse de, bize gore kesif yoluyla sahihtir.” demistir (Aclini,
1351: 2/262.).

Fikih bilginlerinden de, riiyada bilgi alinabilecegini diistinenler vardir.
ibn Abidin (1252/1836), mestin incelmesi durumunda, mest olmaktan ¢i-
kip ¢ikmayacagim arastirirken, 1234 senesi Zilkade ayinda Hz. Peygamber
(s.a.s.)’i riiyasinda gordiigiinii ve bu hususu ona sordugunu; onun da, “Mestin
tic parmak kadar kismi incelirse, tizerine meshedilmez” diye cevap verdigini
anlatmustir (1984: 1/264.). Ayni sekilde ibn Abidin, imam Ziifer (158/775)’in
talebesi Seddad b. Hakim’in riiyasinda Eb{i Y#suf (182/798)’tan bilgi aldigim
aktarmistir (1984: 3/368.).

Giiniimiiz hukukcularindan Ekrem Bugra Ekinci de, Islam Hukuku adli
eserinde, bir kistm Islam hukukcusunun riiyay1 delil kabul etmedigini belirt-
mekte, fakat IslAm hukukunda riiyanin delil oldugunu ima etmektedir (2006:
150-152.).

2. Riiyanin Delil Olmadig Goriisii

Bilgi kaynaginin saglam duyu organlari, dogru nakil ve akil oldugunu
kabul eden kelamcilara gore, ilham ve riiya bilgi kaynagi degildir (Nesefi: 2-3;
Izmirli, 1981: 33-37; Halef, 1420: 1/33; Muallimi, 1984: 1/81.). Nitekim Kelebazi
(380/990), akaid ve ahkam konularinda, ¢aligip 6grenilerek bilgi elde edile-
cegini belirtmistir (1999: 99.). Hadis, fikih ve usul bilginlerinin cogunluguna
gore de riiya ile din bir hiikiim sabit olmaz.

Hadisciler, dinin esas1 ve ahkamla ilgili olmayan konularda, goren ki-
sinin rityadan yararlanabilecegini soylemekle birlikte; riiya ile baglayict bir
hiikiim sabit olmayacagi gibi, hadis rivayet ve tashihinin de caiz olmadig1 go-
riistindedirler. Ciinkii hadislerin, her tiirlii siibjektiflikten uzak, ilm1 ve teknik
bir usulle rivayet ve tashih edilmesi gerekir. Zaten riiya ile hadis rivayet ve
tashihi, hadisgilerin gelenegine terstir.
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Imam Nevevi, Kadi Iyaz (544/1149)’ 1 “Riiya ile herhangi bir siinnet
kaldirilmayacag gibi, bir siinnet sabit de olmaz. Bu konuda Islam bilginleri
goriis birligi icindedir.” dedigini naklettikten sonra soyle demistir:

Uykuda goriilen riiya ile dinde sabit olan herhangi bir sey degistirilmez.
Bu Hz. Peygamber (s.a.s.)’in, “Beni riiyada giren, beni gormiistiir.” (Buhari,
“Ta’bir”, 10) hadisine aykir1 degildir. Bunun anlami, “gordiigii gergektir, sey-
tanin kandirmasi ve yalanci riiyalardan degildir” demektir. Yoksa riiya ile dini
bir hiikmiin konmas: anlamina gelmez. Ciinkii uyku halinde kisi, isittigini ez-
berleme ve tahkik etme giiciine sahip degildir. Nitekim IslAm bilginleri kisinin
rivayet ve sahitliginin kabul edilmesi i¢in, uyanik olmasini, gafil ve ezberinin
zayif olmamasini, cok hata etmemesini ve hadisi muhafazasinda noksanligi-
nin olmamasini sart kogsmuslardir. Uyuyan kimse ise boyle degildir; dolayisty-
la hadisi kabul edilmez.(1929: 1/115.)

Ebii Zehv de, bazi sifilerin sahih ve muttasil bir senet olmaksizin Hz.
Peygamber (s.a.s.)’den, kesif ve riiya yoluyla hadis aldiklarini iddia ettikleri-
ni, halbuki bu yolla ser‘? bilginin sabit olmayacag1 hususunda hadis usulciile-
rinin ittifak ettigini belirtmistir (1984: 485.).

Kasimi, Kavaidu’t-Tahdis adli eserinde, Uleys (1299/1882)’in soyle de-
digini aktarmaktadir: “Bilinmektedir ki, hadisler ancak senetleriyle sabit olur;
kesif ve ilhamla olmaz. Ciinkii hadisin sthhati senedine baglidir. Senedi sahih
degilse, soyleyen kim olursa olsun, reddedilir. Zira Allah’in dininde iltimas
yoktur. Veldyet ve kerdametin de, burada etkisi olmaz. Bu konuda miiracaat
edilmesi gereken kaynak, hadis ilmini bilen hafizlardir.” (2004: 302.)

Cagdas hadis bilginleri de, kesif ve riiya yoluyla hadis almanin ve tashi-
hinin caiz olmadigini; bu tiir sézlerin bir degerinin bulunmadigini soylemistir
(Elbant, 1992: 1/145; Kirbagsoglu, 2000: 87-88; Sakalli, 1994: 35-50.).

Gerek fikih usuliinde, gerekse ferl meselelerde, riiya delil kabul edilmez.
Nitekim Hadimi (1176/1762), fikih usulii alaninda yazmis oldugu Mecamiu’l-
Hakaik adli eserinde, ilham ve riiyanin peygamberler disindaki kimseler i¢in
delil olmayacagini belirtmistir (Giizelhisari: 137).

Riiya, hem ilk donem, hem de sonraki donemlerde yazilan fikih usulu
kitaplarinda, icmali deliller arasinda yer almamaktadir. ilk fikih usulii eseri
olarak kabul edilen Risale’de, riiya icmali deliller arasinda sayilmamaktadir
(Safit, 1979: 17 vd., 79 vd., 210 vd., 471 vd., 476 vd., 596-597). Ayni sekilde arala-
rinda Cessas (370/981), Pezdevi (482/1089), Serahsi (483/1090) nin de yer al-
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dig1 ilk donem usulciileri, rityay1 icmali deliller arasinda saymamuigtir (Cessas,
1985: ¢.1-3; Pezdevi: 3-268; Serahsi: c.1-2; Gazzali (b): c2; Amidi, 2003: c.1-4.). Son
donem Islam bilginleri de, usul kitaplarinda riiyay1 deliller arasinda zikretme-
mistir (Zeydan: 147-281; EbG Zehra: 76-314; Sa’ban, 1971: 27-216; Hallaf: 22-96.).
Tam tersine bazi usulciiler, riiyanin delil olmadigini agik¢a belirtmistir:

Satibi (790/1388), ilme arz edilmeden sadece riiya ile amel edilemeye-
cegini, ahkAm konusunda riiyanin delil olmadigini, zayif kimselerin riiyanin
etkisinde kalip onu delil kabul edecegini ifade etmis; riiya ile kesin bir hiikiim
verilemeyecegini ve rilya iizerine bir kural bina edilemeyecegini belirtmistir
(Satibi (a): 1/265-266). Muvafakat isimli kitabinda da, riiya, kesif, ilham yo-
luyla elde edilen bilginin degeri olmadigini; ancak dini bir kurala, ser’1 bir
hiikme aykirt olmamasi sartiyla bir anlam ifade edecegini soylemistir (Satibi
(b): 2/267).

Karaft (684/1285), ser’1 hiikiimlere aykiri riiya ile amel edilmeyecegi go-
rlistindedir. Riiyasinda bir kisiye Hz. Peygamber (s.a.s.), esinin ii¢ talakla bog
oldugunu bildirse, esinin kendisine haram olmayacagini; ¢iinkii ser’1 hiikiimle
sabit olanin riiyaya oncelenmesi gerektigini bildirmistir (2003: 4/371-372.).

Zerkesi (794/1392) de, riiya ile herhangi bir hiikmiin sabit olmayacagin
belirtmis; hatta bir kimsenin riiyasinda Hz. Peygamber (s.a.s.)’in kendisine bir
sey emrettigini gorse, bunu yapmasi gerekmedigini ifade etmistir. Ciinkii ona
gore, peygamberlerin gordiigii veya onayladig1 disinda, riiyayla hiikiim sabit
olmaz. Diger taraftan Zerkesi, rilyanin peygamberligin kirk altida biri oldu-
gunu bildiren hadisi de, soyle aciklamustir: “Bu kirk alti ciiziin tamami pey-
gamberlerin ilim yollaridir. Biz ise, peygamberlerin ilim yollarindan herhan-
gi birine, ancak onlarin haber vermeleriyle ulasabiliriz. Onlarin hayvanlarin
ve cansizlarin dilini anlamalari, vahiy ve benzeri bilgi yollart bunlardandir.
Riiya da bu kapsamdadir.” (1992: 1/62-63.)

Zerkesi, Ibn Dakiku’l-id (702/1302)’in de; “Bir kisiye riiyasinda Hz.
Peygamber, uyanikken aksi sabit olan bir sey emretmis olsa, -vacip veya men-
dubu terk gibi- onunla amel etmesi caiz degildir. Fakat uyanikken aksi sabit
olmayan bir ey emretmis ise, onu yapmasi giizeldir.” dedigini nakleder (1992:
1/63.).

Riiyanin delil olmast konusunda Sevkani (1250/1834), Hz. Peygamber’i
riiyada gérmenin delil olup olmayacagi konusunda Islam bilginlerinin goriis-
lerini ve daha sonra da kendi kanaatini soyle aciklar:
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“Bir kisim Islam bilginine gore boyle bir riiya delildir. Bir kismina
gore ise degildir. Ciinkii uykuda kisinin zapti yoktur. Bu sebeple, seytan Hz.
Peygamber (s.a.s.)’in sekline giremeyecegi icin goriilen riiya gercek olsa da,
bununla ser’t bir hiikiim sabit olmaz. Diger bir kismina gore ise, dinen sabit

olan hiikiimlere ters olmamak kaydiyla amel edilebilir.”

“Bilindigi iizere, Yiice Allah dinini Hz. Peygamber vasitasiyla insanlara
agiklamig ve onu tamamlamistir. Nitekim Kur’an’da ‘Bugiin size dininizi ta-
mamladim’ (Madide 5/3) buyurmaktadir. Hz. Peygamber (s.a.s.)’in vefatindan
sonra, birinin riiyasinda onun séyledigi bir soziin veya yaptigint gérdiigii bir
isin hiiccet olacagim gosteren bir delil yoktur. Aksine Yiice Allah, onun va-
sutasiyla dinini tamamladiktan sonra ruhunu kabzetmistir. Artik iimmetin din
konusunda hi¢chbir seye ihtiyact kalmamigtir. Dinin hiikiimlerini teblig etmek
ve agiklamak igin kendisine verilen peygamberlik kurumu da, onun vefat ile
sona ermigstir. Dolayistyla, uykuda iken kisinin zabtinin oldugunu kabul etsek
bile, riiyasinda Hz. Peygamber (s.a.s.) den isittigi bir soz veya onun yaptigini
gordiigii bir fiil, hem riiyayr goren icin, hem de digerleri icin delil olmaz.”.
(2000: 2/1020-1021.)

Riiya, fikih usuliinde icmali delillerden olmadigi gibi, fer’1 konularda
da delil kabul edilmemistir (bk. Miibarekfari, 1984: 8/136; Remli, 2003: 1/399;
Buhti, 1997: 5/175; Ruheybani, 1961: 6/327.). Fikih kaynaklarinda, ibadet ve
muamelet konularinda riiya tizerine hiikiim bina edilmeyecegine dair 6rnekler
bulunmaktadir. Mesela bir kimse riiyasinda Hz. Peygamber (s.a.s.)’i gorse ve
kendisine ertesi giiniin Ramazan oldugunu haber verse veya esini bosamasini
emretse, o kisinin bu rilyay1 uygulamasi gerekmez (Remli 2003: 3/151; Iraki:
4/159; Heytemi (a): 4/191.). Aym1 sekilde “talak-1 devr’?in gegersiz olduguna
dair rliya gordiigiinii iddia eden bilginin sdziine itibar edilmemis ve bu tiir
bosama gegerli kabul edilmistir ( ibn Abidin, 1997: 3/476; Heytemi (a): 4/191.).
Riiyanin muamelat konusunda delil kabul edilmediginin bir 6rnegi de, rilyada
yapilan bosamanin gegersiz olmasidir. Hatta bu kisi, uyaninca esine, “seni
riiyamda bosadim” dese, onayladigini belirten bir ifade kullanmadik¢a bosa-
manin ger¢eklesmeyecegi belirtilmistir. (Zeylai, 1313: 2/194-195; Abderd, 1398:
4/77; Hattab, 2003: 5/363.)

2 Kocanin esine, “Seni bosadiysam, ondan Once li¢ talakla bossun” demesi ile
yapilan bosama.
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Muhakeme ve ceza hukukunda da riiya delil kabul edilmemistir. Bunun
icin Oldiriilen kisi birinin riiyasina girip, kendini 6ldiiren kimseyi sdylese
veya mirasg¢ilarindan biri riilyasinda murisini kimin 6ldiirdigiini gorse, bu rii-
yaya itibar edilmez (Remli 2003: 7/391; Sirvani vd: 9/52.). Imam Safii “Um”de
sOyle anlatmaktadir: “Bir kimse, digerine riiyasinda annesiyle cinsel iligkiye
girdigini sdylemis. Bunun {izerine adam onu, cezalandirmasi i¢in Hz. Ali’ye
gotiirmistiir. Hz. Ali bu istegin sagmaligini gostermek amaciyla, onu giineste
dikip golgesine vurmasini soylemistir.” (2001: 8/469.)

3. Goriislerin Degerlendirilmesi

Riiyalarin delil olmast konusunda, peygamberler ile diger insanlarin bir-
birinden ayrilmasi gerekir. Peygamberlerin gordiigii riiyalar vahiy mahiyetin-
dedir. Bu sebeple peygamberlerin riiyasi, hem kendisi hem de digerleri icin
baglayicidir. Nitekim Hz. Ibrahim’in, oglu Ismail’i riiyasinda kurban ettigini
gormesi tizerine onu kesmek istedigi Kur’an’da anlatilmaktadir (Saffat 37/105).

Peygamberlerin digindaki kimselerin riiyast ise, vahiy kapsaminda deger-
lendirilemez. Ciinkii sadece peygamberler masum ve masundur; onlarin digin-
dakiler ise, her zaman dis etkilerin tesiri altinda kalabilir. Nitekim riiyanin ma-
hiyeti ve ¢esitleri ile ilgili agiklamalarda belirtildigi gibi, gerek pozitif bilim
adamlari, gerekse Islam diisiiniirleri, riiyanin bilincaltindan, fiziksel ortamdan
veya alian kimyasallardan da kaynaklanabilecegini soylemistir. insanin igin-
de bulundugu psikolojik durum, hayal ve kuruntular, uyku esnasindaki dis et-
kiler ve giinliik meggaleler riiyalara tesir edebilmektedir. Bunun yaninda, pey-
gamberlerin digindaki insanlar, seytanin vesvese ve etkisine de agiktir. Zaten
bunun i¢in Hz. Peygamber (s.a.s.), riiyalar tasnif ederken, seytanin etkisinde
kalarak veya psikolojik ve fizyolojik etkilerle riiya goriilebilecegini belirtmis

A

ve bunlari salih riiyalardan ayirmistir (Buhard, “Ta’bir”, 26).

Buna gore, goriilen rityanin rahmani oldugu kesin olarak sdylenemez.
Gerci Hz. Peygamber (s.a.s.), niibiivvet sona erdikten sonra da riiyanin, in-
sanin metafizik alemle iliskisini saglamaya devam edecegini bildirmistir
(Tirmizi, “Rii’ya”, 2-3). Fakat bu tiir riiyalar, gelismis bir onsezi; insani tesel-
li eden, iyiye ve hayra tesvik eden miijdeler olarak kabul edilmeli; baglayi-
ct oldugu diisiintilmemelidir. Zaten Hz. Peygamber (s.a.s.) de, “salih riiya”
diye isimlendirdigi boyle riiyalarin, Allah’tan bir miijde oldugunu belirtmistir

(Buhari, “Ta’bir”, 5, 26; Miislim, “Rii’ya”, 6).
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Diger taraftan, rityanin peygamberlikten bir ciiz oldugunu ifade eden ha-
dis, peygamberlerin disindaki insanlarin gordiigii rityalarin vahiy oldugunu
gostermez. Hadislerde gecen kirk altida bir oran1 veya kirk licte, kirk beste
ve yetmiste bir orani, ibn Haldun’un da belirttigi (1989: 103) gibi, cokluktan
kinayedir. Buna gore riiyada, vahyin hakikatinden kirintilar bulunur. Bu da
onu, delil olabilecek konuma getirmez. Aksi halde, hala vahiy ve tesri* devam
ediyor demektir ki, bu biiyiik bir yanlistir.

Riiyada goriilen kimsenin kimligi de, riiyanin delil olmasinda etkili de-
gildir; dolayisiyla goriilen Hz. Peygamber de olsa goriilen riiya delil olmaz.
“Beni riiyasinda goren, gercek beni gormiis gibidir. Ciinkii seytan benim sek-
lime giremez.” (Buhari, “Ta’bir’, 10.) hadisinden hareketle, Hz. Peygamber
(s.a.s.)’in goriildiigii riiyalarin delil oldugu diistintilebilir. Ancak bu hadisin,
Hz. Peygamber (s.a.s.)’in sagliinda, onu riiyasinda goren kimseye, bu riiya-
nin onu hayatta iken gorecegini miujdeledigi; RastGlullah’in vefatindan sonra
goren kimseye, ahirette gorecegini miijdeledigi seklinde anlasilmasi uygun-
dur. Bazi rivayetlerde hadisin, “Beni riiyasinda goren, uyanikken de gore-
cektir. Ciinkii seytan benim geklime giremez.” (Mislim, “Rii’ya”, 11) seklinde
nakledilmesi bunu desteklemektedir. Baz1 serhlerde de, hadis boyle anlagil-
mistir (Siiyatl, 1996: 5/286; Ayni: 24/140.). Ayrica Hz. Peygamber (s.a.s.)’in, sa-
lih rityalar1 miijdeci olarak isimlendirmesi, hadisin boyle anlagilmasinin daha
uygun oldugunu gostermektedir.

S0z konusu hadisten hareketle, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in riiyada verdi-
§i emir, tavsiye, yasak ve benzeri talimatlarin uygulanmasi gerektigini, bu
tiir riiyalarin delil oldugunu soylemek dogru degildir. Ciinkii 6ncelikle kisi-
nin uykuda zapti yoktur. Nitekim Rastlullah (s.a.s.), “Ug kisiden sorumluluk
kaldirilmustir: Uyamincaya kadar uyuyan, biiyiiyene kadar ¢ocuk ve ayilana
kadar baygin sorumlu degildir.” buyurmustur (Tirmizi, “Hudad” 1). Uykudaki
kimse miikellef olmadig1 gibi, uykuda alinan bilgiler de delil olmaz. Ciinkii
uyku esnasinda kiginin gordiigii sey, objektif olciilere gore degerlendirilemez.

Bunun yaninda Islam dininin tebligi tamamlanmustir. Nitekim Kur’an’da,
“Bugiin size dininizi tamamladim” buyrulmaktadir (Maide 5/3). Din tamamla-
ninca, Rasllullah’a dini teblig etmek ve agiklamak i¢in verilen peygamberlik
gorevi de sona ermistir. Bu itibarla, uykuda kisinin zabtinin oldugunu farz
etsek bile, riilyasinda Hz. Peygamber (s.a.s.)’den isittigi bir s6z veya onun yap-
tigin1 gordiigii bir fiil, hem riiyay1 goren i¢in, hem de digerleri i¢in delil olmaz.



IBRAHIM PACACI 119

Islam’in siarindan biri olan ezanin, ashaptan bazilarinin riiyas1 iizerine
mesru olmasi (Buhari, “Ezan”, 1), peygamberlerin disindakilerin riiyasinin da
delil oldugunu akla getirebilir. Ancak ezanin mesruiyeti, riiya ile degil, Hz.
Peygamber’in rityada goriilen seyi onaylayip Bilal’a okumasini emretmesiy-
ledir. Bunun 6rnegi takriri siinnette coktur: Nitekim Hz. Peygamber’in, te-
yemmiim ile namaz kildiktan sonra, vakit ¢itkmadan su buldugu halde tekrar
namazi kilmayan kisiye, “Siinnete uymussun, namazin tamdir.” demesi (Eba
Davad, “Taharet”, 128.), teyemmiimle namaz kildiktan sonra su bulan kiginin
namazi iade etmemesinin delilidir. Bu hadiste delil, sahabenin eylemi degil,
Hz. Peygamber (s.a.s.)’in bu eylemi onaylamasidir. Ezanin mesruiyetinde de
durum aynidir; ezan goriilen riiya ile degil, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in takriri
ile mesru olmustur.

B. istihare ve Riiya ile Tliskisi

Bazi fikih kitaplarinda, nasil hareket etmenin dogru olacagi bilinemeyen
mubah iglerde manevi bir isaret elde etmek i¢in iki rekat namaz kilip istihare
duas1 okunduktan sonra kibleye yonelerek yatilacagi, rilyada beyaz veya yesil
gérmenin hayra, siyah veya kirmizi gérmenin ise serre delalet edecegi belir-
tilmektedir (ibn Abidin, 1984: 2/26-27; Bilmen: 208; Ates, 1979: 223; Dondiiren,
1991: 350.). Istiharenin bu sekilde anlasilip uygulanmasi, riiya ile amel etme
sonucunu dogurmaktadir. Halbuki riiya delil degildir. Bu sebeple, oncelikle
istiharenin ne oldugunun agiklanmasina ihtiya¢ bulunmaktadir.

Sozliikte hayir ve iyilik istemek anlamina gelen istihdre, bir kimsenin, iki
rekat nafile namaz kilarak yapmayi diisiindiigli sey hakkinda Allah’tan hayirli-
sin1 istemesidir (Ogiit, 2001: 23/333.).

Insanlar, bazen kendileri i¢in &nemli bir karar verecekleri veya bir secim
yapacagl zaman diinya ve ahiret bakimindan kendileri i¢in hangisinin daha ha-
yirlt olacagini kestiremezler. Bu durumda kisinin, karar vermek i¢in dncelik-
le gerekli biitiin gayreti gosterip arastirmasi, istisare etmesi gerekir. Nitekim
Kur’an’da, “Is konusunda onlarla istisare et! Karar verince de, Allah’a giiven
ve dayan!” buyrulmaktadir (Al-i imran 3/159). Bundan sonra kisi, istihdre yo-
luyla her seyi bilen Allah’a siginir; hakkinda hayirlisini takdir etmesi i¢in ona
dua eder ve ondan yardim diler. Bu bakimdan istihare, yapilacak isin hayirh
olmasini, hayirh ise ger¢eklesmesini Allah’tan dilemek ve ondan yardim is-
temektir. Boylece istihare, kisinin kulluk bilincini canli tutar, ortaya ¢ikacak
sonuca riza gostererek ruh sagligini korumasini saglar. Bunun i¢in Ras{ilullah
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(s.a.s.), “Allah’in takdirine razi olmast insanmin saadetindendir. Ayni sekilde
Allah’tan hayiwr dilemesi (istihare) de saadetindendir. Fakat Alldh’tan hayiwr
dilemeyi terk etmesi ve Allah’in takdirine razi olmamasi ise, onun bedbahtli-
gindandir.” buyurmustur (Tirmizi, “Kader” 15.).

Bir is yapmak istendiginde, istisare ve istihare yapmak menduptur. Ciin-
kii Hz. Peygamber (s.a.s.), onemli islerde istihare yapilmasini tavsiye etmis;
“Istihare yapan zarar etmez; istisire eden pisman olmaz, iktisatl davranan
da baskasina muhta¢ duruma diigmez.” buyurmustur (Taberani, 1995: 6/365;
Taberani, 1985: 2/175; Siiyati, 2004: 2/482; Heysemi, 1994: 2/566, 8/181.).

[stihare yapacak kisi, once iki rekat nafile namaz kilar, sonra da istihare
duasini okur. Rastlulléh (s.a.s.), istiharenin nasil yapilacagini soyle anlatmis-
tir:

“Biriniz bir sey yapmaya niyet edince farz disinda iki rekdt namaz kilsin
ve arkasindan su dudy: etsin: ‘Allahim! Senden, ilminle hakkimda haywh
olani, kudretinle bana gii¢c vermeni istiyorum. Senin biiyiik fazlu keremin-
den ikram etmeni talep ediyorum. Senin her seye giiciin yeter, ben ise aci-
zim; sen her seyi bilensin, ben ise bilmem; ¢iinkii sen biitiin gizli seyleri en
iyi bilirsin. Alldh’1im! Yapmay diisiindiigiim bu i, benim dinim, yasayisim,
diinyam ve ahiretim bakimindan hakkimda hayirly olacaksa, bana takdir
eyle, onu bana kolaylastir, ugurlu ve bereketli eyle! Yok, eger bu is, benim
dinim, yasayisim, diinyam ve ahiretim bakimindan kétii ise, onu benden,
beni ondan uzaklastir. Hayiwrli neredeyse, onu bana takdir et ve bana sev-
dir!’ istihareyi yapan kisi bu sirada isini de soylesin.” (Buhari, “Tehecciid” 25)

Islam bilginlerine gore, istihare niyetiyle kilinacak iki rekat nafile na-
mazdan sonra istihare dudsinin okunmasi uygundur. Maliki ve Safii bilginlere
gore, herhangi bir namazdan sonra da bu dua okunabilir. Hanbeliler’in disinda
cumhira gore, istihare namazi kilmak miimkiin olmadiginda, sadece dua ile
yetinilebilir. Istihdre dudsmin, namazdan hemen sonra, kibleye déniip eller
kaldirilarak yapilmasi ve dua adabina ridyet edilmesinin, makbul olma ihtima-
lini artiracag1 kabul edilmistir. Istihare yapan kimsenin, olumlu veya olumsuz
bir karara varamamas1 halinde Hanefi, Maliki ve Safii bilginler, yediye kadar
tekrarlanabilecegini sdylemistir. (ibn Hiimam: 2/407; ibn Abidin, 1984: 2/26-27;
Nevevi: 3/546; Ebi’'n-Niica: 1/153; Ibn Kudame, 1997: 1/804; Buhiiti, 1997: 1/419.)

Aslinda istihare, gerekli arastirma ve istisare yapildiktin sonra karar ve-
rilen mesrii ve mubah bir isin hayirli ise kolaylastirilip nasip etmesi, degilse
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nasip etmemesi i¢in Alldh’a dua etmektir. Fakat uygulamada, olumlu veya
olumsuz bir isaret almak i¢in rilyaya yatmaya donlismiistiir. Halbuki istiha-
re ile ilgili Hz. Peygamber (s.a.s.)’den gelen hadislerin hi¢ birinde riiyadan
bahsedilmemektedir (Buhari, “Tehecciid” 25, “Deavat” 48; Nesai, “Nikah” 27; Ebl
Davad, “Vitr” 31; Tirmizi, “Vitir” 18; Tbn Mace, “Tkametii’s-Salat” 188.). Sadece
Ibn Siinni’nin Enes b. Malik’ten rivayet ettigi bir hadiste, “Sonra kalbine ilk
dogan duyguya bak ve ona gore davran. Bu daha haywli olur” denmistir (Ibn
Stnni: 551.). Fakat bu hadis de, delil olarak kullanilamayacak kadar zayiftir
(Nevevi, 2004: 1/60; Ayni: 7/225; Sevkani, 1993: 3/89; Miibarekfiri, 1984: 4/365;
Elbani, 1992: 14/952.).

Buna gore istihare, bir ilham veya riiya beklemek degil; Allah’a giivenip
dayanmak ve onun takdirine riza gostermektir. Ibn Kayymm (751/1350), “Isti-
hare duast Alldh Tedld min varlhigin, yiiceligini, giictinii, iradesini, rabligini
kabul etmek; kulun, aczini itiraf edip ona giivenip dayanmasi, ondan yardim
istemesi ve isleri ona havale etmesi anlamina gelir.” demistir (1994: 2/444.).
Miibarekfirl (1865/1935) de, istiharenin ice dogma veya riiya ile ilgisinin
olmadigini, ¢iinkii hadislerde bdyle bir seyin zikredilmedigini sdylemistir
(1984, 4/365.). ibnii’l-Hac (737/1336) ise, istiharenin hadiste gectigi sekliyle
dua edip Allah’tan hayr istemek oldugunu, istihare yapan kisinin veya onun
adma baska birinin, riiyada bir isaret almak amaciyla uykuya yatmasinin bi-
dat oldugunu belirtmistir (Ibnii’l-Hac, 1981, 4/37.). Dolayisiyla, riiyada beyaz
veya yesil goriilmesinin o isin hayirls; siyah veya kirmizi goriilmesinin ise ser
olduguna delalet ettigi gorisiiniin dini bir mahiyeti bulunmamaktadir (Ogiit,
2001: 23/334.).

SONUC

Ik caglardan beri riiya hakkinda ¢aligmalar yapilmustir. Islam bilginleri
de, ilk donemden itibaren riiya ile ilgilenmis; mahiyeti ve delil olmas1 ko-
nusunda gorisler ortaya koymuslardir. Riiya hakkinda yapilan bu miitevazi
calismada su neticeye ulasilmistir:

Peygamberlerin gordiigii riiyalar vahiy oldugu i¢in, Hz. Peygamber’in
gordiigii veya onun onayladigi riiyalar delildir. Bunun disindaki riiyalar ise
delil degildir. Ciinkti hiikiimlerin dayandig: delillerin, objektif ve kurall
(munzabit) olmasi; ilmi kriterlerle olctilebilmesi, herkesi ikna etmesi gerekir.
Dolayisiyla, ilmi kriterlere arz edilmesi miimkiin olmayan ve her zaman sey-
tanin tesirine veya fizyolojik ve psikolojik etkiye acik olan riiyayla kesin bir
hiikiim verilemez.
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Dinin esas1 ve ahkamla ilgili olmayan konularda, miijdeleyici, tesvik edi-
ci rilyalardan yararlanilabilir. Huzursuzluk veren, korkung riiyalara ise itibar
edilmemelidir. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.s.), “Miijdeleyici riiya Allah’tan,
kabus ise seytandandir.” buyurmustur (Buhari, “Bed’ti’l-Halk”, 11.). Goriilen
rilya, herhangi bir delille sabit olan bir hiikiim ve uygulamaya aykirt olur-
sa, tesvik icin bile olsa onunla amel edilmez. Bu hiikiim mend{b, miistehab,
tenzihi mekruh vb. olsa da boyledir. Nitekim, kadir gecesini Ramazanin son
on giintinde aramak miistehab oldugu icin, hangi gece oldugunu belirleyen
riiyalarla amel edilmesi dogru bulunmamustir (ibn Dakiku’l-Id: 1/290; Kastalant,
1323: 3/432; Zerkani: 2/138.).

Istiharenin halk arasindaki uygulamasi, riiya ile amel etmeye dayanmak-
tadir. Istihare siinnet ile sabit oldugu icin, riiya ile amel etmenin de siinnet
ile sabit oldugu diistiniilebilir. Fakat aslinda istihare, gerekli arastirma ve
istisareyi yaptiktan sonra karar verilen mesri ve mubah bir isin, hayirl ise
kolaylastirip nasip etmesi, degilse nasip etmemesi icin Allah’a dua etmektir.
Bagka bir ifadeyle istihare, Allah’a giivenip dayanmak ve onun takdirine riza
gostermektir; bir ilham veya riiya beklemek degildir.
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Oz

Bu makalede 6zellikle son donemde Kur’an surelerini donemlere gore tasnif eden
dort arastirmaci ve ilgili caligmalari ele alinmistir. Bu caligmalarda Mekki sureler; nii-
zul rivayetleri, surelerin iislup ve icerikleri dikkate alinarak donemlere ayrilmis, ayni
zamanda sureler, bu donemlerde cereyan eden olaylarla da iligkilendirilmistir. Yine bu
makalede, ilgili caligmalarda kullanilan yontemler ve elde edilen sonuglar iizerinde du-
rulmus, ictihada dayali bu tiirden tasniflerde ortak sonuglara ulagilmasinin imkani sor-
gulanmustir. Ancak bu caligsma, herkes tarafindan kabul edilebilecek bir sure tertibinin
miimkiin olmayist yaninda, belki de bu imkansizligin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan
donemsel tasnif caligmalarinda da ortak bir sonuca ulagilamayacagini gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Mekki, Sure, Kronoloji, Niizul, Tertib

Abstract

The Association of Surahs to Certain Time Periods and Events

Efforts to understand the Quran has continued uninterrupted since its revelation
period and the interpretation activity has been carried out using certain methods until
today. There are three different approaches to the interpretation of the Qur’an. Firstly,
commentaries that are written according to the composition of Companion Osman’s
mushaf; secondly, commentaries that are based on a subject that do not take this into
account; the third one is the interpretation made by organizing the verses according to
the time of revelation. Identifying the order of revelation and making the interpretation
in accordance with this order is also used as a method. For this purpose, researchers

* Bu makale, Boykotun Bitiminden Hicrete Kadar Olan Donemde Inen Surelerin Tah-
lili isimli Doktora tezimizden tretilmistir. (Danisman: Prof. Dr. Halis Albayrak,
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2015.)

*+ Dr., Cankir1 11 Miiftiiliigii, bconkor@hotmail.com
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have benefited from knowledge of asbab al-nuzul and Meccan-medinan verses. On the
other hand, the thought that the verses cannot be identified according to chronological
order, has led the researchers to classify the verses according to specific periods and
make comments based on the events of that period. These studies sometimes have
encompassed the whole peroid and sometimes in-depth studies conducted on the time
period of certain ranges.

This article discusses the work of four recent researchers who classified Qur’an
surahs according to time periods. These studies have classified surahs according to
narrations about their time of revelation and the style and content of the surahs. They
also associated the surahs with the events that took place in this period. Additionally
this article focuses on the methods used and the results obtained in these relevant
works and questions the possibility of achieving common results in such kind classifi-
cations that are based on ijtihad. However, due to the impossibility of a time classifi-
cation of surahs that is accepted by everyone, this paper also shows the impossibility
of reaching a common conclusion in the studies on periodic classification of surahs.

Keywords: Quran, Meccan, Surah, chronology, revelation, arrangement of su-
rahs.

GIRIS

Kur’an tefsirine yonelik calismalarda, sure ve ayetlerin indigi zamanin ve
niizul sirasinin dikkate alinmamasi vakiaya uygun olmayan sonuglarin ortaya
cikmasina sebep olmaktadir. Indigi donemin olaylarma ve yasanan problem-
lere ilahi cevaplar iceren sure ve ayetlerin, baglamlarindan kopartilarak dogru
anlasilmasi zordur. Bu nedenle surelerin indigi donemlerin tespit edilmesine
ve buna gore yorumlar gelistirilmesine yonelik olan kronolojik caligsmalar or-
taya ¢ikmaya baglamustir.

Surelerin niizul sirasina gore tefsir edilmesine yonelik ilk caligma-
lar ve ‘kronolojik okuma’ tabiri, ilk defa XIX. yiizyilda miistesrikler
tarafindan giindeme getirilmistir. Bu ¢aligmalarin, miustesriklerin Kur’an’in
Hz. Muhammed’e ait oldugu diisiinceleri ve onun diisiincelerini anlamaya
calismalari sonucunda ortaya ¢iktigi ifade edilmistir.! Kur’an iizerine aras-
tirma yapan Batililar, rivayetlerden ziyade, ayet ve surelerin hitap, iislup ve
konularina bakarak indigi donem ve bagli oldugu olaylar1 izah etmeye calis-

1 Bukonuda detayh bilgi i¢in bkz. Fethi Ahmet Polat, Cagdas Islam Diisiincesinde
Kur’an’a Yaklagimlar, 1z yay. Istanbul, 2008, s. 363; Yasar Kurt, “Kur’an’n
Niizil Siireci ve Niizdl Sirasin1 Esas Alan Tefsir Uzerine”, OMU. Ilahiyat Fakiil-
tesi Dergisi, 2012, say1, 33, s. 28.
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miglar ve bu dogrultuda kendilerine gore sure tertipleri olusturmuslardir. Bu-
nun kasitli bir amag i¢in ortaya atildig1 iddias1 ve oryantalistlerin bazi ayet ve
sureleri bu siralamada vahiy oncesine yerlestirerek Hz. Peygamber’in kendi
yazdigina dair iddialari1, cagdas Miisliiman miifessirlerin bu tiirden ¢aligmala-
ra temkinli yaklagmasina sebep olmustur.

Miisliman arastirmacilar, niizul sirasi ve surelerin indigi ortamin dikkate
almarak Kur’an’in tefsir edilmesini, Kur’an metninin yetersiz goriilmesi gibi
bir algiya sebep oldugu gerekgesiyle (Sipahioglu 2014: 16) pek tasvip etme-
misglerdir. Bati’da ise surelerin niizul sirasina gore tertip edilmesi konusunda
bir takim ¢aligmalar yapilmis ve bu konuda 6ne ¢ikan isimler* olmustur. Bu
isimler, Kur’an kronolojisi konusunda miistakil eserler kaleme almiglar ve her
biri kendisine ait bir sure tertibi veya donemsel sure tasnifi yapmustir.?

Islam diinyasinda kronoloji konusuna temkinli yaklagilsa da ozellikle
son yiizyil icerisinde bu tiirden ¢aligmalar yapilmistir. Bu ¢aligmalarda ge-
nellikle bilinen ntizul siralamasi® dikkate alinmis olmasina ragmen, bir takim

2 Gustav Weil (6. 1889), Sir William Muir (6. 1905), Theodor Noldeke (6. 1930),
Richard Bell (6. 1952), Hartwig Hirschfeld (6. 1954), Régis Blachére (6. 1973),
William Montgomery Watt (6. 2006).

3 Batiliarastirmacilarin ortaya koydugu donemsel sure tasnifleri ve bu konuda ortaya
koyduklar1 calismalar1 hakkinda detayli bilgi igin bkz. Ismail Albayrak, “Kur’an
Ayetlerinin Tertibi Hakkindaki Oryantalist Soyleme Genel Bir Bakis”, Marife,
2/3 (2002), s. 155-164; Esra Gozeler, “Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesine
Batil Yaklasimlar”, AUIF Dergisi, 2010, Cilt: LI say1, 2, s. 299-316; Abdiilvahid
Yakub Sipahioglu, Boykot Déneminde Nazil Olan Surelerin Tespiti Ve Degerlen-
dirilmesi, (Yiiksek Lisans), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Anka-
ra, 2014, s. 16 vd.

4 Islam diinyasinda yapilan kronolojik sure tertibi calismalari i¢in bkz. Burhan
Conkor, Boykotun Bitiminden Hicrete Kadar Olan Dénemde Inen Surelerin Tah-
lili, (Doktora), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2015, s.
58 vd.

5  Kaynaklarimizda Hz. Osman’a dayandirilan ve Islami gelenekte kabul gérmiis
bir niizul siralamasi yer almaktadir. Ozellikle Mekke déneminde ilk ve son nazil
olan sure konusundaki ihtilaflar nedeniyle, bir takim farkliliklarla kaynaklarimiz-
da zikredilmektedir. Ilgili siralama igin bkz. Ebi Bekr Ahmed b. Ali el-Beyhaki,
Delailii 'n-Niibiivve ve Ma rifetii Ahvali Sahibi’s-Seri’a, Beyrut, 1405, VII/142-
143; Alauddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim el-Hazin, Liibdbii 't-Te *vil fi Medni 't-
Tenzil, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1415, 1/9-10; Bedreddin Muhammed b.
Abdullah ez-Zerkesi, e/-Burhan fi Uliimi’l-Kur ’an, Thk. Muhammed Eb@’1-Fadl
Ibrahim, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1957, 1/193-194; Ebu’l-Fadl Celaliiddin Ab-
durrrahman es-Suy0ti, el-ftkdn fi Uliimi’l-Kur ’dn, Thk. Muhammed Ebi’1-Fadl
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gerekgelerle, ilgili siralamada degisiklik yapildigi da olmustur. Yine bu ¢a-
ligmalarin bazilarinda sureler, niizul sirasina gore tefsir edilmesinin yaninda,
ozellikle Mekki sureler belirli donemlere gore de tasnif edilmis ve bu donem-
ler ile donem igerisinde yasanan olaylar paralelinde yorumlar gelistirilmistir.
Medine donemine ait rivayetler, bu donem surelerin niizul zamanini daha net
tespit etme imkani1 sundugundan, Medeni sureler daha ¢ok yillara veya icer-
digi konulara gore tasnif edilmistir. Bizim bu makalede {lizerinde duracagi-
miz ¢alismalar da sureleri bu sekilde donemlere gore tasnif eden Miisliiman
arastirmacilar1 ve yaptiklar1 galigmalar1 kapsamaktadir.

SURELERI DONEMLERE GORE TASNIF EDEN
ARASTIRMACILAR

Surelerin donemlere gore tasnif edilmesine yonelik, ilk donemlere ait
Islami kaynaklarda bir c¢alismaya rastlamak oldukca zordur.’ Zerkesi’nin
el-Burhan isimli kitabinda, Ebi’l-Kasim en-Neysabir?’ nin (6. 406/1015) et-
Tenbih ald fadli ulitmi’l-Kur’an adli eserinde bu sekilde bir ¢alisma yapil-
masinin gerekliliine isaret ettigi rivayet edilmektedir. Ilgili rivayet soyledir:
“Kur’an’in niizuliinii, niizul seklini ve yerini, Mekke ve Medine doneminin
baglarinda, ortalarinda ve sonlarinda nazil olanlarin siralarini.... bilmek,
Kur’an ilimlerinin en sereflilerindendir.” (Zerkest 1957: 1/192; Suyfti 1974:
1/36; Salih 2000: 169). Bu tanimda, Neysabiiri’nin Mekke ve Medine donemi-
ni baglangig, orta ve son boliim olmak iizere lice ayirdigini gormekteyiz. Bu
yaklagim, Batili aragtirmacilarin yaptig1 tasnife benzemekte ise de, 6rnek bir
calismasinin olup olmadigini bilemiyoruz.

Genel kabul goren niizul tertibi disinda, surelerin belli donemlere ayrila-
rak tasnif edilmesine yonelik calismalarda iki acidan farklar géze carpmakta-
dir.

Birincisi, donemlerin ayirimi konusundaki farktir. Arastirmacilar do-
nemleri belirlerken, donemin 6nemli olaylarin1 ve kirilma noktalarin1 dikkate

Ibrahim, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1974, 1/37-41;Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usuli,
TDV. Yay, Ankara, 1998, s. 79-88.

6  Usiil kitaplarimizda 6nemli bir yer tutan, nesh, esbab-1 niizul ve Mekki-Medeni
gibi konular, ilk dénemlerden beri Kur’an’in tarihi baglaminin dikkate alinarak
anlasilmaya caligildiginin bir gostergesi olabilir. Gliniimiizde ise klasik tefsir bazi
yonlerden elestirilmis, yetersiz olduguna dair goriisler ortaya atilmistir. Bu goriis-
lerin neler oldugu ve tutarliliklarina dair degerlendirmeler i¢in bkz. Polat, a.g.e. s.
33 vd.
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aldiklar1 icin, kendilerine gore daha belirleyici gordiikleri olaylari, yeni bir
donemin baglangict kabul etmislerdir. Bu bakis agis1 neticesinde arastirmaci-
lar Mekke yillarin1 donemlere ayirmis ve her doneme belli sureleri yerlestir-
mistir. Medine donemi sureleri ise daha cok yillar veya konular esas alinarak
tasnif edilmistir.

Ikincisi ise bu donemlere yerlestirilen sure sayisi ile bu surelerin kendi
iclerindeki siralamalarinda goriilen farkliliktir. Netice itibariyle bu farklilik-
lar, arastirmacilarin, surenin hitap sekli veya konulart ile olaylar arasindaki
baglantilardan hareketle olusturduklari yorum farkliliklarindan kaynaklan-
maktadir.

Calismamizda sureleri donemlere gore tasnif eden calismalar hakkinda
bilgi verdikten sonra bu ¢aligmalar arasindaki yontem ve sonuglar agisindan
farkliliklara yer verecegiz.

1. Omer Riza Dogrul

Ulkemizde, surelerin donemlere gore tasnif edildigi ilk ¢aligmalardan
biri Omer Riza Dogrul’un’ hazirladig1, Tanri Buyrugu® adli meal ve tefsirdir.
Bu eserde Mekki sureler ilk, orta ve son donem olarak iice ayrilmig, Medine
donemindeki sureler de yillara gore gruplandirilmistir. Yine bu eserde, her
surenin girigsinde, o surenin niizul tarihi ve konular1 hakkinda bilgi verilmis,
daha sonra sureler kendi igerisinde, icerdigi konulara gore boliimlere ayrilmig

7  Omer Riza Dogrul, aslen Burdur’lu olup Misir’a yerlesmis bir ailenin ¢ocugu
olarak 1893’te Kahire’de dogmustur. Tahsilini Ezher Universitesi’nde tamam-
lamistir. Eserlerinin arasinda 6zellikle 7anri Buyrugu adl tefsiri dnemli bir yere
sahiptir. Te’lif ve terclime bircok esere imza atan ve cesitli gazete ve dergilerde
cok sayida makale ve yazisi bulunan Omer Riza Dogrul, 13 Mart 1952 yilinda
Istanbul’da vefat etmis olup, Edirnekapi sehitliginde medfundur. Hayati, eserle-
ri ve kendisine yoneltilen elestirilerle ilgili genis bilgi i¢in bkz. Mustafa Uzun,
“Dogrul, Omer Riza”, Di4, 1X/489; Ali Akpinar, “Cok Yénlii Bir Kisilik Olarak
Omer Riza Dogrul (1893-1952)”, I. Burdur Sempozyumu, Burdur, 2007, s. 439-
447,

8  Tanrt Buyrugu adli eserin mukaddimesinde Kur’an’n tanimi, taksim ve tertibi,
isimleri, sureleri, ayetleriyle dinin esaslar1 hakkinda kisa bilgiler verilmis, Hz.
Peygamber’in siretinin kronolojik tablosu kaydedilmis, sonuna fihrist ve indeks
eklenmistir. Tanr1 Buyrugu’nun mukaddimesi, Kur'dn ve Islim Uzerine adiyla
kitap halinde de basilmustir. Ayrica eserle ilgili olarak Rukiye Oner (Kuloglu) ta-
rafindan Omer Riza Dogrul 'un Hayati, Eserleri ve “Tanri Buyrugu” Adl Tefsiri
baslikli bir yiiksek lisans tezi hazirlamistir. (Bkz. Ali Akpinar,“Tanr1 Buyrugu”,
DIA, XXXIX/ 571-572).
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ve her boliime konusuna gore farkli bagliklar verilmistir. Sureler mushaftaki
sirasina gore tefsir edilmis, girig kisminda surenin muhtemel inis tarihi hak-
kinda da degerlendirmeler yapilmistir. Niizul zamanina dair degerlendirmeler
yapilirken genellikle surelerin birbiri ile olan baglantilarina vurgu yapilmis ve
arka arkaya indigi tahmin edilen iki sure arasinda konu devaminin olduguna
dikkat ¢ekilmistir. Omer Riza Dogrul’un bir diger farkli degerlendirmesi de
surelerin indigi yere ve doneme dair tespitlerde bulunmasidir. Ornegin Me-
dine devrinde indigi kesin olan ve acgiklamalarini da bu dogrultuda yaptig
bazi surelerin baslhigina, indigi yeri dikkate alarak ‘Mekke’de nazil olmustur’
ifadesini kullanmigtir. Dikkat edilmedigi takdirde Medine doneminde inen bir
sure Mekke doneminde inmis gibi anlasilabilmektedir. Halbuki ilgili sureler
hicretten sonra fakat Mekke siirlar1 dahilinde inmistir. Omer Riza Dogrul,
surelerin kronolojik olarak siralanmasinin, sureler icerisinde farkli donemlere
ait ayet gruplarinin bulunmast nedeniyle, imkansiz oldugunu soylemektedir.
Ona gore ancak, surelerin belli bir doneme ait oldugu soylenebilir. (Dogrul
1980: XLVII). Bu dogrultuda eserinin girig kisminda yaptig1 donemlere gore
sure tasnifi ve niizul siralamasi su sekildedir:

MekK1 sureler:

a) Mekke devrinin ilk boliimiinde, yani risaletin ilk 5 yilinda inen
sureler:

Alak-96, (1-5), Fatiha-1, Isra-17, Kehf-18, Meryem-19, Taha-20,
Enbiya-21, Kaf-50, Zariyat-51, Tar-52, Necm-53, Kamer-54, Rahman-55,
Vikia- 56, Miilk-67, Kalem-68, Hikka-69, Mearic-70, Nth-71, Cin-72,
Miizzemmil-73, Miiddessir-74, KiyAme-75, Insan-76, Miirselat-77, Nebe’ -
78, Naziat-79, Abese-80, Tekvir-81, Infitar-82, Mutaffifin-83, Insikak-84,
Biirlic-85, Tarik-86, A’13-87, Gasiye-88, Fecr-89, Beled-90, Sems-91, Leyl-
92, Duha-93, in§irﬁh—94, Tin-95, Alak-96, Kadr-97, Beyyine-98, Zilzal-99,
Adiyat-100, Karia-101, Tekasiir-102, Asr-103, Hiimeze-104, Fil-105, Ku-
reys-106, Matin-107, Kevser-108, Kafirtin-109, Mesed-111, Ihlas-112,
Felak-113, Nas-114.

b) Mekke devrinin orta béliimiinde yani risaletin 5. ve 10. seneleri
arasinda inen sureler:

Ankebt-29, Rim-30, Lokman-31, Secde-32, Sebe’-34, Fatir-35,
Yasin-36, Saffat-37, Sad-38, Ziimer-39, Mii’'min-40, Fussilet-41 (veya
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Secde), Stra-42, Zuhruf-43, Duhan-44, Casiye-45, Ahkaf-46.
¢) Mekke devrinin son boliimiinde yani son 3 yilinda inen sureler:

En’am-6, A’raf-7, Yanus-10, Had-11, Ydasuf-12, Ra’d-13, Ibrahim-14,
Hicr-15, Nahl-16, Hac-22, Mii’min{in-23, Furkan-25, Suara-26, Neml-27, Ka-
sas-28.

Medeni sureler:

a) Medine devrinin ilk iki senesi yani hicretin birinci ve ikinci senesi
nazil olan sureler: Bakara-2, Enfal-8, Muhammed-47, Saff-61, Cum‘a-62,
Tegabun-64.

b) Hicretin iiciincii ve dordiincii yillarinda ii¢ sure nazil olmustur.
Bunlar: Al-i Imran-3, Miicadele-58, Hasgr-59.

¢) Hicretin besinci ile sekizinci seneleri arasinda dokuz sure nazil
olmustur. Bunlar: Nisa-4, Maide-5, Nar-24, Ahzab-33, Fetih-48, Hadid-57,
Miimtehine-60, Miinafik{in-63, Talak-65.

d) Hicretin dokuzuncu ve onuncu yillarinda da su dort sure nazil
olmustur: Tevbe-9, Hucurat-49, Tahrim-66, Nasr-110. (Dogrul 1980: XL VI-
XLVII).

Omer Riza Dogrul’un yaptig1 bu tasnif, bilinen siralamadan farkli bir
liste ortaya koymaktadir.

2. Ebu’l- A’la el-Mevdidi

Benzer diger bir ¢alismay1 da Eb(’1-A’1a el-Mevddi’nin® yaptigin1 go-
riiyoruz. Mevdddi, niizul siirecini iki farkli yaklasimla donemlere ayirmak-
tadir. Birincisi el-Mebadiu’l-Esasiyye li-Fehmi’l-Kur’an adli eserinde risalet
donemini Hz. Peygamber ve muhataplar1 acisindan degerlendirerek Mekke
donemini iki, Medine donemini ise ii¢ asamada inceler. Mevdadi bu eserinde

9  Eb0’l-A’la el-Mevdidi, 3 Recep 1321°de (25 Eyliil 1903) Hindistan’in Haydara-
bad eyaletine bagli Evrengabad kasabasinda dogmustur. Mevdadi, sayist altmisi
asan ve her biri Misliimanlar {izerinde biiyiik etki gdsteren bircok esere imza
atmistir. Bunlar arasinda Tefhimu’[-Kur 'an’1, 6nemli bir yere sahiptir. Mevdadi,
22 Eyliil 1979°da New York Buffalo’da vefat etmistir. Nas1 Pakistan’a gotiirtile-
rek 1 milyondan fazla insanin katildigi cenaze namazinin ardindan Lahor’daki
evinin bahgesine defnedilmistir.(26 Eyliil 1979). Bkz. Burhan Conkor, Tefhimu ’I-
Kur’dn’da Israiliyyatin Ele Alims Bicimi, (Yiiksek Lisans), Selguk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 2008, s. 7-10.
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sadece donemlere vurgu yapmis, donemlerle ilgili ayet ve surelere deginme-
mistir. Ikincisi ise Tefhimu’l-Kur’an'® adl tefsirindeki yaklagimidir. Bu eser-
de Mevdadi, Mekke donemini dort asamada inceler ve her agamanin 6ne ¢ikan
ozelliklerini belirtir.

Sureleri Mushaf tertibine gore siralayip tefsir etmesine ragmen, her sure-
nin baglangicinda “Niizul Zaman1” adiyla bir baslik agar ve o sure ile ilgili ta-
rihi bilgilere yer verir. Niizul zamani1 ve yeri hakkinda elimize ulasan rivayet-
leri degerlendiren Mevdidi, daha sonra surelerin icerik ve iislubunu dikkate
alarak bu rivayetlerin dogrulugunu ve surenin inmig olabilecegi zaman tartis-
maktadir. Ona gore niizul zamanina dair bilgi, surelerin metinleri ve bu metin
ve manalarin iclerinde gizli olan delilleri incelemekle elde edilir. (Mevdadi
2002: 1/529). Risaletin Mekke yillarin1 donemlere boliip, sureleri bu donem-
lere yerlestirerek iceriklerini ilgili donemin olaylar1 dogrultusunda yorum-
lamak oncelikli olarak Batili arastirmacilarin kullandig1 bir yontem olsa da
Mevdidi, bu yontemi kullananlar arasindadir. O, surelerin tasnifini, rivayetler
ve tarihi verilerle sure muhtevalarini karsilastirarak yapmistir. Mevd{di’nin,
Ibn Abbas ve Cabir b. Zeyd’den nakledilen, surelerin niizul sirasina iliskin
rivayetleri'' degerlendirmelerinde dikkate aldig1 goriilmektedir. Mesela bu si-
ralamalarda Taha-Vakia-Suara surelerinin, Suard-Neml-Kasas surelerinin ve
Zimer ile Mii’min suresinin peg pese indirildikleri ifade edilmis Mevdidi de
bu rivayetleri esas almistir. (Mevdadi 2002: IV/85, 153; V/125). Buna gore
bu surelerden birinin digerine onceligini belirlemede ilgili rivayetlerden fay-
dalandigin1 gormekteyiz. Dikkatimizi ¢ceken bir diger husus da Mevdidi’'nin,
Mekki oldugu bilinen surelerin Medeni olduguna dair rivayetlere temkinli
yaklagmasidir. O, bircok surede ihtilafa sebep olan, Medeni olduklarina dair
rivayetleri, genellikle surenin Mekke’de indirilmesine ragmen, Medine’de
ikinci kez giindeme gelmesi olarak yorumlamaktadr. ilgili yerlerde bu konu-

10 Mevdiadi’nin yazdig1 eserler arasinda en onemlisini Tefhimu’l-Kur’an teskil
eder. 1942 yilinda bagladig: tefsir calismasini, 1972 yilinda tamamlamistir. 30
yil 4 ay gibi genis bir zamanin {iriinii olan bu eser Islam Hukuku, Tarih, Akide,
Islam 6ncesi Arap toplumlarinin yasami, peygamberlerin hayat1 ve birgok giin-
cel igtimai-politik konular1 icermektedir. Tefsir, kisa zamanda Ingilizce, Arapca,
Bengalce, Pestuca ve Tiirkce’ye terclime edilmistir. (Detaylt bilgi icin bkz. Anis
Ahmad, “Mevdadi”, DI4, XXIX, 433-435; Conkor, a. g.t.s. 12-13).

11 Ilgili niizul siralamalari igin bkz. Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ebi Ya‘kib el-Ya’kiibi,
Tarihu’l-Ya kiibi, Thk. Abdulemir Miihenna, Beyrut, 2010, 1/352-353; Ebu’l-
Ferec Muhammed b. Ishak Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, Thk, Ibrahim Ramazan,
Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1417, s. 42-43; SuyQti, el-Itkan, 1/42-44, 96-97.
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yu giindeme getirmistir. Ornek olarak tefsirinde; Kevser, Ihlas, Felak ve Nas
sureleri hakkindaki degerlendirmelerine bakilabilir.

Mevdadi, yontem olarak Mekki sureleri, surelerin igerdigi konular1 ve
rivayetleri esas alarak dort doneme ayirmaktadir. Bu donemler ve belirlenme-
sine esas olan kriterler su sekildedir:

Birinci Dénem: (ilk 3 y1l). Bu dénem, Hz. Peygamber’e risalet gorevinin
verilmesinden ii¢ yil sonra peygamberligin acgik¢a ilan edilmesine kadardir.
Bu donemde vahiy, gizli olarak bazi seckin kimselere ulastirilmig ve genelde
Mekke halkinin bundan haberi olmamustir.

Doneme ait bu bilgilerden hareketle Mevdidi’ye gore ilk donemde inen
sureler sunlardir: Alak (1-5), Miiddessir (1-7), Insan, Fatiha, Kalem, Mesed,
Tekvir, A’lﬁ, Leyl, Duha, 1n§irﬁh, Asr, Adiyﬁt, Kevser, Tekasiir, Fil, Kureys,
Felak, Nas, 1hlas, Abese, Kadir, Sems, Tin, Karia, Zilzal, KiyAme, Hiimeze,
Miirselat, Gé§iye, Nah, Miilk, Hakka, Me’4ric, Nebe, Naziat, Infitar, 1n§ik€1k,
Mutaffifin.

Ikinci Dénem: (4. ve 5. yillar). Peygamberligin acikca ilaniyla baslayip
iki y1l siirer. Bu donem, bireysel karsi ¢ikiglarla baglar ve yavag yavas diis-
manlik, alay, eglence, suclama, kotii sozler soyleme ve daveti engellemeye
yonelik propaganda seklini alir. Sonralar1 ¢ogunlukla yoksul ve zayif Miislii-
manlara iskenceler yapilmaya baslar.

Buna gore ikinci donemdeki sureleri de su sekilde siralamak miimkiin-
diir: Rahméan, Miizzemmil (1-19), Alak (6-19), Miiddessir (8-56), Tarik, Kaf,
Zariyat, Kafirtin, Sebe’, Fecr, Sad, Tr.

Uciincii Dénem: (5. ve 10. yillar). iskencelerin baslamasindan, Hz. Hati-
ce ve Ebii Talib’in vefatina (hiiztin y1l1-10. y1l) kadar siirer. Bu dénem, Miislii-
manlara yapilan igkencelerin siddeti artmig ve bir ¢cok Miisliiman Habesistan’a
hicret etmek zorunda kalmistir. Hz. Peygamber ve aile tiyelerine karsi sosyal
ve ekonomik boykot uygulanmis ve Mekke’de kalan Miisliimanlar Si’bu Ebi
Talib’te kusatma altina alinmugtir.

Mevdidi’ye gore liciincii donem sureleri de su sekildedir: Buric, Be-
led, Kamer, Necm, Cin, Yasin, Furkin, Fatir, Meryem, Taha, Vakia, Suara,
Neml, Kasas, Saffat, Lokman, Ziimer, Mii’min, Fussilet, Srd, Zuhruf, Duhan,
Casiye, Kehf, Enbiya, Mii’minQn, Secde, Riim, Ankebiit.
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Dordiincii Donem: (10. ve 13. yillar). Bu donem, Peygamberligin 10.
yilindan 13. yilina (hicrete) kadar ti¢ yil stirmiistiir. Bu, Hz. Peygamber ve
inananlar i¢in zorlu siavlarin ve elem verici iskencelerin yagandigi donem-
dir. Mekke’de hayat ¢ekilmez hale gelmis, bu nedenle Hz. Peygamber Taif’e
gitmis, kendisine ne siginma hakk1 ne de koruma sozii verilmistir. Bunun yani
sira peygamber, hac doneminde her Arap kabilesine daveti teblig etmis, ken-
disine ¢ogunlukla olumsuz kargilik verilmistir. Ayni1 zamanda Mekke halki;
ya Oldiirerek, ya tutuklayarak, ya da Mekke’den cikararak kendisinden kurtul-
mak icin girisimlerde bulunuyorlardi. Iste bu en kritik zamanda Allah (c.c),
Medine’de Ensar’1n kapilarini islAim’a agmis ve Hz. Peygamber (s.a.s) buraya
hicret etmistir. (Mevdadi 2002: 1/529-530)

Mekke doneminin son yillart olan bu dordiincii donemdeki sureler ise
sunlardir: Ahkaf, Nahl, Ibrahim, A’raf, [sra, Yanus, Had, Yasuf, Ra’d, Hicr,
En’am, Hac (1-24.ayetler'?).

Mevdidi, sureleri donemlere gore ayirma fikrini, En’am suresinin giri-
sinde anlatmig ve sonra gelen biitiin Mekki surelerin bu donemlerden han-
gilerine tekabiil ettigini, her surenin girisinde agiklamistir. Ancak bazi sure-
lerin niizul zamanlarina dair kesin bir tespit yapmadigi, sureleri belirttigi bu
donemlerden herhangi birine net olarak yerlestiremedigi, sadece Mekki veya
Meden1 oldugunu ifade ettigi de goriilmektedir. (Mevdadi 2002: V1/495-496,
VII/183). Bunun yani sira her sure ile ilgili kismen de olsa niizul zaman de-
gerlendirmesi yapmis olmasina ragmen, biitiin sureleri igeren bir kronolojik
siralama yapmadig1 da dikkat cekmektedir. Surelerin niizul zamaniyla ilgili
yorumlari, sira belirleme amacindan ziyade, donem belirlemeye yoneliktir.
Biz, yukarida Mevdadi’nin belirledigi donemlere sureleri yerlestirirken, onun
yorumlarini, surelerin sirasini belirlerken de klasik niizul siralamasindaki du-
rumlarini dikkate almaya caligtik.

Mevd{idi’nin, donemleri tespit ederken, gerek Miisliiman kesim gerek-
se miisrik tarafin hareketlerindeki degisimleri, davraniglardaki olumlu ve
olumsuz manadaki artip eksilmeleri dikkate aldigin1 goriiyoruz. Yine donem-
leri ayirma kriteri olarak belirledigi olaylarin, toplumun ¢ogunluguna etki
eden daha kapsamli olaylar oldugu goze carpmaktadir. Mekke’deki miisrik
grubun, Miisliimanlar iizerinde yaptig1 baskinin siirekli artarak devam etti-

12 Mevdidi, Hac suresinin geri kalan 25. ayetten 78. ayetine kadar olan kisminin,
gerek iislubu gerekse ele aldig1 konular1 goz oniinde bulundurarak Medine done-
minin ilk yillarinda indigini ifade eder. (Bkz. Mevdidi, a.g.e. 111/339-340).
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§i diistincesiyle hareket eden Mevdidi, bilinen niizul siralamasinda Mekke
doneminin ortalarina tekabiil eden bazi surelerin (Had, Yanus, Y{suf, Hicr,
En’am, A’raf) iceriklerindeki siddet ve sert tisluplarini dikkate alarak Mekke
doneminin sonlarinda indigini ifade eder. Ona gore Miisliiman olanlarin sayisi
arttikca, 6zellikle Hz. Hamza ve Hz. Omer’in Miisliiman olmalarinin ardindan,
miisgriklerin uyguladigi baski ve siddet de artarak devam etti. (Mevdadi 2002:
V/171-175). Buna gore Mekke doneminin baslarinda ve ortalarinda Miislii-
manlara uygulanan iskencenin daha hafif oldugu diisiincesi olussa da kole ve
kimsesizler basta olmak iizere ilk Miisliimanlara yapilan acimasiz iskencele-
rin sonrakilere yapilanlardan daha hafif oldugunu diisiinmek zordur. Ancak
Miislimanlara yapilan baski1 ve iskencelerin, sonraki zamanlarda daha sistem-
li ve toplumsal bir hal aldig1 diistintilebilir.

3. Muhammed Abid el-Cabiri

Bir diger arastirmact Muhammed Abid el- Cabiri’dir.’3 Cabiri, Fehmu’l-
Kur’ani’l-Hakim; Tefsiru’l-Vadih Hasebe Tertibi’n-Niizil" adli eserinde,
Mevdadi’den farkli olarak sureleri ntizul sirasina gore tefsir etmis, yontem
olarak Mevdidi’ye benzer sekilde sure icerikleri ile donemin olaylar1 arasinda
baglantilar kurarak niizul siirecini donemlere ayirmistir. Buna gore niizul
stirecine paralel olarak surelerin hem diziligsi hem de konularin baglantilari-
n1 dikkate alarak degerlendirmelerde bulunmustur. Yine sure icerisinde yer
alan farkli konulari, basliklar vererek birbirinden ayirmus, Islami gelenekte
tartigtlan bazi konularda da kendi goriislerini aciklamigtir. Cabiri surelerin
bilinen niizul sirasini esas alarak ¢alistig1 i¢in, olaylarla sureler arasindaki ir-

13 Muhammed Abid el-Cébiri, 1936 yilinda Magrib’in (Fas) giineydogu bolge-
sinde bulunan Oujda (sz%) sehrine bagh Figuig (<<ls<l) kdyiinde dogmustur.
Birgok eseri Tiirkgeye terclime edilmistir. “Arzin Merkezinde Bulugsmalar” ad1
altinda diizenlenen konferanslar ger¢evesinde 17 Eyliil 2006 tarihinde tilkemize
gelmis ve fikirlerini Tiirkiye kamuoyu ile paylasmistir. Birgok esere imza atan
Cabiri’nin, onlarca kitabinin yaninda, cesitli dergi ve gazetelerde kaleme aldig1
makale ve arastirma yazilar1 bulunmaktadir. Eserlerinin 6nemli bir kismi, Fran-
sizca, Ingilizce, Ispanyolca ve Tiirkge basta olmak iizere birgok dile terciime edil-
mistir. 4 Mayis 2010°da Kazablanka sehrinde vefat etmistir. (Detayl1 bilgi i¢in
bkz. Sahin Giiven, “Muhammed Abid el-Cabiri ve Fehmu’l-Kur’ani’l-Hakim
Isimli Tefsirindeki Metodu”, Bilimname, XX, 2011/1, 53-84.)

14 Vefatindan Onceki son c¢alismasi olan Fehmu ’l-Kur ani’l-Hakim, et-TefSiru’l-
Vadih Hasebe Tertibi'n-Niizil isimli eseri, ii¢ ciltten olusmaktadir. Tlk iki cil-
di 2008°de, iiciincii cildi ise 2009 yilinda Beyrut’ta yaymlanmisti. Muhammed
Coskun tarafindan Tiirk¢eye gevrilmistir.
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tibata dair yaptig1 yorumlar da bu kronolojiye uygun bir seyir izlemekte ise
de, bazi surelerde klasik tertibin digina ¢iktig1 goriilmektedir. Tefsirinde esas
aldig1 niizul siralamasi su sekildedir:

MekKi sureler:

Alak-96, Miuddessir(1-10)-74, Mesed-111, Tekvir-81, A’1a-87, Leyl-92,
Fecr-89, Duha-93, 1n§irﬁh—94, Asr-103, Adiyat—lOO, Kevser-108, Tekasiir-102,
Maiin-107, Kafirtin-109, Fil-105, Felak-113, Nas-114, Ihlas-112, Fatiha-1,
Rahman-55, Necm-53, Abese-80, Sems-91, Burfic-85, Tin-95, Kureys-106,
Karia-101, Zilzal-99, Kiyame-75, Hiimeze-104, Miirselat-77, Kaf-50, Be-
led-90, Kalem-68, Tarik-86, Kamer-54, Sad-38, Araf-7, Cin-72, Yasin-36,
Furkan-25, Faur-35, Meryem-19, Taha-20, Vakia-56, Suard-26, Neml-
27, Kasas-28, Yinus-10, Had-11, Yasuf-12, Hicr-15, En’am-6, Saffat-37,
Lokman-31, Sebe’-34, Ziimer-39, Gafir-40, Fussilet-41, Stra-42, Zuhruf-43,
Duhén-44, Casiye-45, Ahkaf-46, Nth-71, Zariyat-51, Gé§iye—88, Insan-76,
Kehf-18, Nahl-16, Ibrahim-14, Enbiya-21, Mii’'min{in-23, Secde-32, Tiir-52,
Miilk-67, Hakka-69, Mearic-70, Nebe-78, Naziat-79, Infitar-82, Insikak-84,
Miizzemmil-73, Ra’d-13, Isra-17, Rim-30, Ankebiit-29, Mutaffifin-83, Hac-
22.

Medeni sureler:

Bakara-2, Kadir-97, Enfal-8, Al-i Imran-3, Ahzab-33, Miimtehine-60,
Nisa-4, Hadid-57, Muhammed-47, Talak-65, Beyyine-98, Hasr-59, Nir-24,
Miinafik(in-63, Miicadele-58, Hucurat-49, Tahrim-66, Tegabun-64, Saff-61,
Cum-‘a-62, Fetih-48, Maide-5, Tevbe-9, Nasr-110.

Cabiri’nin yaptig1 bu siralamada bilinen niizul siralamasinin digina ¢ikti-
81 yerler sunlardir:

1. Kalem suresi 2. siradan 35. siraya

2. Miizzemmil suresi 3. siradan 84. siraya'®
3. Fatiha suresi 5. siradan 20. siraya

4. Isra suresi 50. siradan 86. siraya

5. Nih suresi 71. siradan 66. siraya konulmustur.

15 Cabiri’ye gore bu sure Mekke son donemde inmistir. Yapilan diger siralamalarda
bu ayrintiya rastlamadik.
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6. Klasik siralamada Medeni olan Rahman, insan, Ra’d, Hac ve Zilzal
sureleri Mekke donemine yerlestirilmistir.

7. Mekke doneminde 25. sirada olan Kadir suresini de, Medine done-
minde 2. siraya yerlestirmistir.

Cabiri siralamada yaptig1 bu degisikliklerle ilgili su agiklamay1 yapmis-
tir: “Su hususa tekrar isaret edelim ki, biz degisikligi zaruri kilan rivayetler
mevcut olmadik¢a mevcut inig siralamasi listesinde herhangi bir degisiklikten
kacintyoruz.” (Cabirf 2014: 1/169). Dolayistyla Cabiri’nin klasik siralamanin
disina ¢ikma sebebi, surelerle ilgili rivayetler ile sure iceriklerinin uyusmamast
ve sonugta rivayetleri degil sure igeriklerini veya sure iceriklerine uygun
rivayeti dikkate almasidir. Yine Cabiri olusturdugu liste i¢in {i¢ kaynaktan
yararlandigini ifade etmektedir. Bu kaynaklar: Mevcut niizul siralamasi, ayet
ve surelerle ilgili esbab-1 niizul rivayetleri ve surelerin kendi i¢ baglamindan
ve birbirleri ile olan iligkilerinden edindigi bilgilerdir (Cabiri 2014: 1/145).'¢

Cabiri, sureleri niizul sirasina gore dizdikten sonra Mekke donemine ait
sureleri 6 asamada incelemistir. Bu asamalari, Mevdadi gibi sadece sira nu-
marastyla degil, donemin 6nemli olaylar1 ve donemde inen surelerin ana ko-
nularim esas alarak isimlendirmistir. (Cabirf 2014: /15, 11/7-22). Tlgili dsnem
isimleri incelendiginde onun, hem dénemin 6nemli olaylarini hem de niizul
stirecinin asamalarini dikkate aldig1 goriilecektir. Belirledigi her asamadan
once bir giris yazmig ve her asamanin sonunda da yine uzun bir degerlen-
dirme yaparak ilgili donemde yogun olarak islenen konulara kendi ustiliine
uygun olarak biitiinsel yaklagmistir. Cabiri’nin Mekke donemini tasnif ettigi
asamalar ve isimleri su sekildedir:

Birinci Asama: “Niibiivvet, Rublbiyet ve Ulthiyet”

Ikinci Asama: “Dirilis, Hesap ve Kiyamet Sahneleri”

Uciincii Asama: “Sirk Elestirisi”

Dordiincii Asama: “Cagriy1 Haykirma ve Kabilelerle Iletisim”
Besinci Asama: “Muhasara ve Habesistan’a Hicret”

Altinar Asama: “Muhasara Sonrasi Kabilelerle iletisimin Siirdiiriilmesi
ve Hicret Hazirliklar”"’

16 Cabirl’nin, tefsir ¢alismasinda bastan sona uyguladigi yontem ve tercihlerinin
sebeplerine dair genis agiklama i¢in bkz. Cabirl, Fehmu 'I-Kuran, 11/501-509.

17 Bu asamalar ve belirlemesine esas olan gerekgelerle ilgili detayl bilgi i¢in bkz.
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Cabiri bu donemlere sureleri yerlestirirken Mevdadi’den farkli olarak
bazi sureleri pasajlara ayirmis, yerine gore bir sure icerisindeki farkli pasajla-
r1 farkli donemlere yerlestirdigi olmustur. Onun dénemlere gore yaptig1 sure
tasnifi su sekildedir:

Birinci asamada inen sureler: Alak (1-5.ayetler), Middessir (1-10.
ayetler), Mesed (Tebbet), Tekvir, A’14, Leyl, Fecr, Duha, Insirah, Asr, Adiyat,
Kevser, Tekasiir, Matn, Kafiran, Fil, Felak, Nas, [hlas, Fatiha, Rahman,
Necm, Abese, Sems, Burlic, Tin, Kureys.

Ikinci asamada inen sureler: Karia, Zilzal, Kiyamet, Hiimeze, Miirselat,
Kaf, Beled, Alak (6-19.ayetler), Miiddessir (11-56.ayetler), Kalem, Tarik, Ka-
mer.

I"J(;iincii asamada inen sureler: Sad, A’raf, Cin, Yasin, Furkan, Fatir,
Meryem, Taha, Vakia, Suard, Neml, Kasas, Ynus, Hid, Y@suf.

Dordiincii asamada inen sureler: Hicr, En’am, Saffat, Lokman, Sebe’.

Besinci asamada inen sureler: Ziimer, Mii’min, Fussilet, Stra, Zuhruf,
Duhan, Casiye, Ahkaf.

Altinci asamada inen sureler: Nih, Zariyat, Gﬁgiye, Insan, Kehf, Nahl,
Ibrahim, Enbiya, Mii’miniin, Secde, Ttr, Miilk, Hakka, Mearic, Nebe, Naziat,
Infitar, 1n§ikﬁk, Miizzemmil, Ra’d, Isra, Riim, Ankebit, Mutaffifin, Hac.'®

4. Abdulmuteal es-Saidi

Abdulmuteél es-Saidi," en-Nazmu'l-Fenniyyu fi’l-Kur’an®’ adli eserinde,
Mekke donemini iic, Medine donemini ise dort asamada inceler ve her asa-

Cabird, a.g.e. 1/17,1/163,1/239, 11/23, 11/105, 11/223.

18 Muhammed Abid el-Cabiri Medeni sureleri dsnemsel olarak degil, igeriklerini
esas alarak incelemistir. Ancak sure girislerinde, ilgili surenin inmis olabilecegi
zamana dair goriis bildirmistir.

19 Cok yonli bir alim olan Abdulmuteal es-Saidi (1894-1966/1971), Ezher
Universitesi’nde hocalik yapmustir. Arap dili ve belagati, hadis, felsefe ve mantik
gibi alanlarda calismalar yapmis ve dersler vermistir. Yirmiden fazla eseri ve cok
sayida makalesi bulunmaktadir. (Hayat1 hakkinda detayli bilgi icin bkz. Muham-
med Receb el-Beyylmi, en-Nahdatu’I-Islamiyye, Beyrut, 1995, 11, 199-220).

20 Bu eser Hiiseyin Elmali tarafindan Edebi Mesaj Kur’an ismiyle Tiirk¢e’ye gev-
rilmistir.(Bkz. Abdulmuteal es-Saidi, Edebi Mesaj Kur’an, Cev. Hiiseyin Elmali,
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mada inmesi muhtemel sureleri zikreder. Yazar bu eserde sureleri, Fatiha’dan
baglayarak Nas suresine kadar incelemis, her surenin baginda “Niizul Tarihi
ve Adr” baghigiyla, surenin ne zaman indirildigine ve buna dair gerekcelere,
niizul sirasindaki yerine ve sureye verilen ismin sebeplerine deginmistir. Yine
“Amact ve Tertibi” adiyla bagka bir baglik agcmis ve burada da surenin ini-
sindeki gayelere ve siralamadaki yerine dair agiklamalarda bulunmus, 6nceki
sure ile baglantisina deginmistir. Yine bu baslik altinda zaman zaman ilgili
surenin tek seferde ya da boliimler halinde indirildigine dair de fikir beyan et-
mektedir. Sonrasinda ise surede yer alan konulari bagliklar halinde ele alarak
sureye dair bir konu 6zeti ortaya koymustur. Miiellif yaptig1 bu tasnifte sure-
leri donemlere ayirarak incelese de bilinen niizul siralamasina bagli kalmistir.
Ona gore Mekke donemine ait ii¢ asama ve bu agsamalarda nazil olan sureler
su sekildedir;

a) Vahyin baslangicindan Habesistan’a hicrete kadar olan asama. Bu
asamada toplam 22 sure nazil olmustur:

Alak-96, Kalem-68, Miizzemmil-73, Miiddessir-74, Fatiha-1, Me-
sed-111, Tekvir-81, A’la-87, Leyl-92, Fecr-89, Duha-93, In§irﬁh—94, Asr-
103, Adiyat-100, Kevser-108, Tekésiir-102, Matin-107, Kafirin-109, Fil-105,
Felak-113, Nas-114, [hlas-112.

Ozetle ifade edecek olursak es-Saidi’ye gore bu donemde inen sureler-
de ilk inen sureden itibaren; davetin ilani, Hz. Peygamber’in desteklenmesi,
davete hazirlanmasi, davete baslamasi, kendisine verilen gorevin biiytikliigii
nedeniyle Allah’a hamd etmesi, miisrikleri azapla uyararak hesaba ¢ekilecek-
lerini haber vermesi, miikafat ve cezalar konusunda uyarilar yapilmasi gibi
hususlar yer almakta ve biitiin bunlar surelerin ilk donem surelerden oldugunu
gostermektedir.

b) Habesistan’a hicretten Isra olayina kadar olan asama. Bu asamada 27
sure nazil olmustur:

Necm-53, Abese-80, Kadir-97, Sems-91, Burtic-85, Tin-95, Kureys-106,
Karia-101, Kiyame-75, Hiimeze-104, Miirselat-77, Kaf-50, Beled-90,
Tarik-86, Kamer-54, Sad-38, Araf-7, Cin-72, Yasin-36, Furkan-25, Fatir-35,
Meryem-19, Taha-20, Vakia-56, Suara-26, Neml-27, Kasas-28.

Es- Saidi bu donem surelerde; inang esaslarinin duyuruldugunu, tesvik ve
korkutma (tergib-terhib) tislubunun kullanildigini, miisrik muhataplarin orta-

Anadolu Yayinlari, Izmir, 1999.)
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ya attig1 siiphelere dair cevaplarin yer aldigin1 ve bu konularin, ilgili doneme
uygun oldugunu zikretmektedir.

c) Isra olayindan hicrete kadar olan asama. Bu asamada toplam 37 sure
nazil olmustur:

Isra-17, Yinus-10, Had-11, Ydasuf-12, Hicr-15, En’am-6, Saffat-37,
Lokman-31, Sebe’-34, Ziimer-39, Gafir-40, Fussilet-41, Stra-42, Zuhruf-43,
Duhan-44, Casiye-45, Ahkaf-46, Zariyat-51, Gésiye-88, Kehf-18, Nahl-16,
Nih-71, ibrahim-14, Enbiya-21, Mii’'min(in-23, Secde-32, Tir-52, Miilk-67,
Hakka-69, Mearic-70, Nebe-78, Naziat-79, Infitar-82, Insikak-84, Rim-30,
Ankeb(it-29, Mutaffifin-83.

Es-Saidi, bu donem surelerle ilgili olarak; Isra olaymin etkisinden ve bu
olayin Medine’ye hicret i¢in isaret oldugundan bahseder. Ona gore bu do-
nem surelerde miisriklerin yakin bir azapla uyarilmasindan ve onlara meydan
okunmasindan bahsedilmesi, donemde yasananlarla sure icerikleri arasindaki
uyumu da gostermektedir.

Es-Saidi’ye gore Medine donemine ait asamalar ve bu asamalarda nazil
olan sureler ise su sekildedir:

a) Medine’ye hicretten Bedir gazvesine kadar olan asama. Bu asa-
mada 1 sure nazil olmustur:

Bakara-2

b) Bedir savasindan Hudeybiye barisina kadar olan asama. Bu asa-
mada 3 sure nazil olmustur:

Enfal-8, Al-i imran-3, Ahzab-33.

¢) Hudeybiye barisindan Tebik savasina kadar olan agama. Bu asamada
22 sure nazil olmustur:

Mimtehine-60, Nisa-4, Zilzal-99, Hadid-57, Muhammed-47, Ra’d-
13, Rahman-55, Insan-76, Talak-65, Beyyine-98, Hasr-59, Niir-24, Hac-22,
Miinafikin-63, Miicadele-58, Hucurat-49, Tahrim-66, Tegabun-64, Saf-61,
Cum-‘a -62, Fetith-48, Maide-5.

d) Tebik savasindan Hz. Peygamber’in vefatina kadar olan asama. Bu
asamada 2 sure nazil olmustur:

Tevbe-9, Nasr-110.2!

21 Abdulmuteal es-Saidi’nin bu tasnifi ve gerekgeleri hakkinda detayli bilgi igin bkz.
es-Saidi, en-Nazmu’I-Fenniyyu fi 'I-Kur ’dn, Mektebetii’l-Adab, Kahire, 1992, s.
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5. Diger Calismalar

Bunlarin disinda giintimiizde surelerin daha 6zel manada donemsel olarak
incelenip sure igeriklerinin tarihi stirece uygun olarak izah edildigi ¢caligmalar
da yapilmistir. Bunlar arasinda bizim ulasabildiklerimiz sunlardir;

1. Hatice Merve Caliskan, M. 615 Yilinda Inen Ayetler, (Yiiksek Li-
sans), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2014: Bu tezde
miladi 615 yilinda inen surelerin tespiti yapilmaya ¢alisilmustir. Ilgili riva-
yetler ve calismalardan da istifa edilerek 615 yilinda su surelerin indigi ifade
edilmistir: Cin, Yasin, Furkan, Fatir, Meryem, Taha.

2. Abdiilvahid Yakub Sipahioglu, Boykot Doneminde Nazil Olan Su-
relerin Tespiti Ve Degerlendirilmesi, (Yiksek Lisans), Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2014: Bu tezde de Miisriklerin, Miisliiman-
lar tizerindeki baskilarinin arttigir ve Miisliimanlara boykot uygulandig1 616-
619 tarihleri arasinda inmesi muhtemel sureler tespit edilmeye c¢aligilmistir.
Buna gore, boykotun bagladigi miladi 616 tarihininde, yani boykot siirecinin
hemen 6ncesinde Ziimer suresinden 6nce indigi goriilen Vakia, Suara, Neml,
Kasas, Yinus, Had, Yasuf, Hicr, En’am, Saffat, Lokman ve Sebe’ surelerinin
indigi sonucuna varilirken, 616-619 tarihleri arasinda ise su surelerin indigi
ifade edilmistir: Mii’min, Fussilet, Stira, Zuhruf, Duhan ve Casiye. (Sipahiog-
lu 2014: 78-93).

3. Burhan Conkor, Boykotun Bitiminden Hicrete Kadar Olan Dénem-
de Inen Surelerin Tahlili, (Doktora), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Ankara, 2015: Mekke doneminin son ii¢ yilinda inen surelerin tes-
pit ve tahlilinin yapildigi bu ¢calismada, ilgili dénem araliginda yirmi ii¢ sure-
nin indirilmis olabilecegi sonucuna ulagilmistir.”

4. Benzer bir calisma da Medine donemi ile ilgili yapilmigtir. Esra Go-
zeler, Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi Sorunu ve Kur’an’a Kronolojik-
Olgusal bir Yaklagsim (1Rebiu’l-Evvel 4 Rebiu’l-Evvel Arasi),(Doktora), An-
kara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2009: Bu ¢alismada ise
hicretten sonraki ilgili tarih araliginda nazil olan ayetlerin kronolojik olarak
muhtemel sirasinin belirlenmesine ¢alisilmistir.

32 vd. Ayrica miiellifin bu tasnifi hakkinda daha genis degerlendirmeler i¢in bkz.
Mustafa Unver, Tefsir Usuliinde Mekki-Medeni [Imi, (Doktora), Ondokuz Mayis
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Samsun, 1998, s. 92 vd.

22 Bu ii¢ ¢alisma, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri/
Tefsir Anabilim Dal1 Baskan1 Prof. Dr. Halis Albayrak’in danismanliginda hazir-
lanmugtir.
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5. Hadiye Unsal, Erken Dénem Mekki Surelerin Muhteva Tahlili, (Dok-
tora), Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Adana, 2014: Bu ¢a-
lismada ise ilk vahiy ve erken donem Mekki sureler {izerinde durulmustur.

Sonuc¢

Ilgili calismalarda ortaya konan sonuclar birbirine gére azimsanamaya-
cak olgtide farkliliklar arz etse de her arastirmacinin kendine ait bir yontemi ve
delilleri oldugu bilinmelidir. Dolayisiyla her ¢alisma ile ilgili degerlendirme
o caligma bizzat incelenerek yapilmalidir. Ortaya ¢ikan bu farkli sonuglar ti¢
temel sebebe dayandirilabilir:

a. Niizul sebebi olarak nakledilen birden fazla rivayet arasinda her
arastirmacinin farkli tercihte bulunmasi,

b. Rivayetler iizerinden gelistirilen yorumlarin aragtirmacilara gore de-
gisiklik arz etmesi,*

c. Inigine dair herhangi bir sebeb-i niiziil rivayeti bulunmayan surelerin,
iceriklerinden yola cikarak donem tespiti yapilmasi ve her aragtirmacinin yo-
rumunun farkli olmasidir. Ictihada dayali bu tasnif, sonucta bu sekilde farkls
bir tablo ortaya ¢ikarmaktadir.

Yaptigimiz arastirmanin sonucunu toplu olarak gorebilmek igin birkag
semada miitalaaya sunacagiz. Miielliflerin bazilari, ilgili donemlere ait net bir
tarihlendirme yapmamiglardir. Asagidaki tabloda yer alan tarihler, muellif-
lerin olaylar ve yillarla kurdugu baglantilar ve atiflar dikkate alinarak tarafi-
mizdan tahmini olarak verilmistir. Yine bu eserlerin bazilarinda, ayn1 donem-
de inen surelerin kendi icerisindeki tertibine dair birka¢ sure diginda bilgiye
rastlanmaz. Biz bu siralamay1 yaparken, sureyi miiellifin belirttigi doneme
yerlestirdikten sonra ilgili surelerin donem i¢indeki sirasini, bilinen niizul si-
ralamasindaki birbirine gore yerlerini dikkate alarak yaptik. Sunu da belirt-
mek gerekir ki, donemlerin baglari ve sonlar1 kesin bir ¢izgi ile ayrilamadigin-
dan, ayn1 yorumu yapan miielliflerin, sureleri farkli donemlere yerlestirdigi
de olmustur. Bu agidan bizim bu degerlendirmelerde dikkate aldigimiz husus,
miielliflerin yillara gore degil, olaylara gore kurduklart baglantilar olmustur.

23 Ornegin bir sure ile ilgili rivayet edilen ve tarihi bildirilmemis bir olayin, ne za-
man meydana geldigi konusunda her arastirmacinin farkli bir zaman tespitinde
bulunmasi.
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MOLLA GURANI’NIN el-KEVSERU’L-CARI ADLI SERHINDE
HADIS ILIMLERINE DAIR KAYNAKLARI

Kadir AYAZ*

Oz

Molla Giirant, ilmi tahsilini bugiinkii Irak, Tirkiye, Suriye ve Misir bolgelerinde
aralarinda ibn Hacer ve Makrizi gibi devrinin 6nde gelen hocalarindan ders alarak ta-
mamlamistir. Misir’da dénemin sir katiplerinden Kemaleddin Ibnii’1-Barizi’nin yanin-
da 6nemli bir mevki elde etmis ve Memliik sultanlarindan Zahir Cakmak’1n nedimleri
arasina girmistir. Daha sonrasinda Anadolu’ya gelen Molla Giirani, Fatih Sultan
Mehmed’e hocalik yapmig ve Fatih doneminde kazaskerlikten seyhiilislamliga kadar
yiikselerek sekiz y1l devam ettigi bu gorevi sirasinda vefat etmistir. Osmanli ilmi ha-
yatinda ve devlet ricali arasinda 6nemli bir yere sahip olan Molla Giirani; kiraat, tefsir,
fikih usilii ve hadis alanindaki ¢aligmalar ile temayiiz etmis bir alimdir. Miiellifin el-
Kevseru’l-cart ila Riydadi ehdadisi’l-Buhart isimli serhi, Anadolu’da kaleme alinan ilk
Buhari serhidir. XV. asrin ikinci yarisinda kaleme alinan el-Kevseru’l-cari, yazildigi
donem itibari ile Istanbul ve civarindaki ilmi muhitte yaygin olan hadis kaynaklarina
kismi de olsa 1sik tutmast agisindan 6nem arz etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Molla Giirani, el-Kevseru’l-Cari, Serh, Osmanli, Hadis,
Kaynaklar.

Abstract

Sources Related to the Science of Hadith in Molla Karani’s Work
Titled al-Kawthar al-Jart

Mullah Kirani completed his scholarly education by taking courses from promi-
nent teachers of the period such as Ibn Hajar and Makriz1 in regions which are now
covered by Iraq, Turkey, Syria and Egypt. He got an important position staying by Ke-
maleddin Ibn al-Barizi, one of the contemporary privy secretaris in Egypt, and became
one of the courtiers of Zahir Cakmak, a Mamluk sultan. Then, coming to Anatolia,

* Dr., Hadis Anabilim Dali, kadirayaz15@gmail.com
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Mullah Kiirani became the teacher of Sultan Mehmed the Conqueror, and promoting
from kadi-ul askerhood to shaykh al-islamhood, he continued his eight years work un-
til he died. Having an important place in the Ottoman science and state officials, Mul-
lah Karani is a distinguished scholar with his studies on recitation, exegesis, figh pro-
cedures and hadith. His work called al-Kawthar al-Jari ild Riyal Ahadith al-Bukhari
is the first commentary of Bukhari written in Anatolia. al-Kawthar al-Jart, written in
the second half of the XV century, is important as it sheds light on hadith references
common in scientific circles in and around Istanbul of the period, though partly.

Primarily narrative books, this work introduces Giirani’s Garibu’l-Hadith, his
hadith methodology, Rijal sources as well as his method of utilizing from previous so-
urces and primary works he applied. On the other hand, Giirdn1 compiled al-Kawthar
al-Jart soon after Ibn Hajar’s Fath al-Bari and Aynt’s Umdetii’l-Kari. Comparing al-
Kawthar al-Jar?’s sources to those of Fath al-Bari and Umdetii’l-Kari is important
in terms of determining the specific sources that Giiran1 used. In this context, sources
frequently cited by the author are compared to the commentaries of Ibn Hajar and
Ayni from time to time. Also, the sources of 186 hadiths cited by Giirani in the parts of
works titled Adab, Isti’zAn and Rikak are compared with Fath al-Barf, and hence, this
study tries to find out whether Giirani applied for the hadiths to Fath al-Bari instead
of narrative sources.

Keywords: Mullah Karani, al-Kawsar al-Jarf, Commentary, Ottoman, Hadith,
References.

GIRIS

Osmanli alimleri arasinda Molla Guirani ismiyle meshur olan Semsed-
din Ahmed ibn Ismail, Sehrazir bolgesindeki “Giiran” kasabasinda 813/1413
tarihinde diinyaya gelmistir. (Makrizi 2002: I, 259) Kiiciik yaglarda Kur’an-1
Kerim’i ezberleyen Giirani, Bagdat’ta Zeynuddin Abdurrahman Ibn Omer
el-Kazvini (836/1432)’nin yaninda Kiraat-1 Seb’a ile nahiv, meani, beyan ve

arliz ilimlerinden dersler almis, ayrica onun yaninda tefsir ve fikih ilimlerin-
den de bazi kitaplar1 okumustur. (Sehavi 2003: 1, 200)

Molla Giirani, Bagdat’taki tedrisatindan sonra Hasankeyf’e ge¢mis, yak-
lagik 830/1426-1427’1i yillarda da Dimagk’a gelmistir.! Burada Alauddin el-
Buhari (841/1437)’nin halkasina girip ondan bir siire ders almistir. (Sehavi
2003: 1, 200) Giirani, Bagdat ve Hasan Keyf’teki hocasi1 Kazvini ile beraber,
835/1431 tarihinde Kudiis’e gitmistir. Kazvini, Kudiis’te dort ay on giin kal-

1  Makrizi, Giirani’nin 830/1427 tarihinde Bagdat’tan ayrilip Diyarbakir’a, oradan
da Sam’a gectigini kayd etmistir. Makrizi 2002: 1, 259.
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diktan sonra memleketine donmiig (Sehavi 2003: IV, 138), Giirani de hoca-
sinin Kudiis’ten ayrilmasindan sonra ayni yil icerisinde Kahire’ye gecmistir.
(Sehavi 2003: 1, 200)

835/1431-1432 tarihinde Kahire’ye gelen Molla Giirani, burada devrin
onde gelen alimlerinden; Takiyyiiddin Ahmed Ibn Ali el-Makrizi (845/1442),
Abdurrahman ibn Muhammed ez-Zerkesi (846/1442), Ibn Hacer (852/1448),
Ali Ibn Ahmed el-Kalkasandi (856/1452) ve Semsuddin Sirvani (875/1470)
gibi alimlerden gesitli dersler almugtir. (Sehavi, 2003: IV, 138) Ozellikle
Sahthu’l-Buhari’yi Tbn Hacer’in yaninda okuyup, ondan icazet almugtir. (Ibn
Hacer 1998: 1V, 159)

Misir’da Makrizi, Zerkesi ve ibn Hacer gibi 6nemli isimlerinden ders
alan Giirani, bu arada sir katibi Kemaleddin Ibnii’1-Barizi ile dostluk kurmusg
ve sultanin meclisinde tertip edilen ilmi toplantilara katilmaya baglamistir.
Hatta Zahir Cakmak sultan olunca, Molla Giirani sik sik sultanin yanina gidip
gelmeye baslamig ve onun nedimleri arasina girmistir. (Sehavi 2003: 1V, 138)

Giirani, hicri 843/1439 senesinde Kahire’nin en biiytik kiilliyesi olan
Berkikiyye Medresesi’nin miiderrisligine atanmis ve Berkikiyye’de yaklasik
bir yil gorev yapmustir.2 Molla Giirani bu biiyiik medresedeki miiderrisligi si-
rasinda Eb Hanife neslinden oldugunu iddia eden Hamidiiddin ibn TAciiddin
en-Nu'mani el-Fergani ile once kadinin, daha sonra da sultanin huzurunda
biiyiik bir tartigmaya girmistir. Mahkemede suclu bulunan Giirani siirgiin
ile cezalandirilmistir. (Ibn Hacer 1998: 1V, 159-160) Siirgiine gonderilen ve
bu sirada bir ¢ok olaydan sonra sultanin adamlarindan kurtulup kacan Mol-
la Gurani (Makrizi 2002: I, 260), Molla Yegan tarafindan hac doniisiinde
Anadolu’ya getirilmistir. (Taskopriilii: 51)

845/1441 yilimin basinda Molla Yegan ile beraber Anadolu’ya gelen Mol-
la Giirani, II. Murad tarafindan Hiidavendigar Gazi hazretlerinin Kaplica’da

yaptirmis oldugu medresenin miiderrisligine atanmis ve ¢ok gegmeden Yildi-
rim Medresesi muderrisligine gorevlendirilmistir. Sonrasinda da Seyhzade I1.

2 Yildiz, Giirani’nin Berkikiyye Miderrisligine baslamasi ile ilgili “841/1436 veya
miiteakib senede” diyerek tahmini bir tarih vermistir. (Y1ildiz: 33) Yildiz’in kul-
landig1 kaynaklar arasinda ibn Hacer’in /nbdii I-gumr adli eseri mevcut olmadigi
i¢in kesin bir tarih zikredememistir. Ancak ibn Hacer’in belirttigine gére Giirani,
hicri 843 tarihinde Berktikiyye Medresesi’nin miiderrisligine atanmistir. (Iibn Ha-
cer 1998: 1V, 151)
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Mehmed’in egitiminden sikinti1 duyan II. Murad, yanindaki hocalarin da tav-
siyesi ile Giirani’yi seyhzade hocaligina tayin etmistir. (Taskopriilu: 51-52)

II. Murad’in vefat1 tizerine 16 Muharrem 855/18 Subat 1451 tarihinde
Sehzade II. Mehmed tahta oturmus (inalcik 2007: 110 ), bu arada 855/1451
tarihinde de Molla Giirani’yi kazasker olarak tayin etmistir. (Ahmed Refik
1334: 334) 1451 yilinda kazaskerlik gorevine baslayan Molla Giirani, bu ta-
rihten itibaren Istanbul’un fethiyle ilgili hazirlik calismalarina katilmis ve
fetih sirasinda da sultanin yaminda yer almustir. (Inalcik 2007: 56-57) Hatta
Fatih’in Istanbul’a girdigi sirada yanindaki ulema ve mesyih arasinda Molla
Giiran?’nin ismi de gegmektedir. (Ayverdi 2002: IX, 344)

Fetihten sonra bir ara Fatih Sultan Mehmed ile arasi agilan Giirani,
859/1455 tarihinde Anadolu’dan ayrilmis ancak ti¢c y1l sonra 862/1458 tari-
hinde tekrar geri gelmistir. (bkz. Yildiz: 64-66; Ayaz 2014: 94-96.) Molla
Giirani, 885/1480 tarihinde Fatih tarafindan Seyhiilislam olarak atanmig (Ah-
med Refik 1334: 334), ancak seyhiilislamligimnin ilk yilinda (886/1481) Fatih
Sultan Mehmed vefat etmistir. (Yildiz: 72) Fatih’ten sonra Sultan II. Bayezid
doneminde de gorevine devam eden Molla Giirani, seyhiilislamliginin seki-
zinci yilinda 893/1488°de vefat etmistir. (Taskopriilii: 54)

Fatih Sultan Mehmed ve II. Bayezid ile samimi diyaloglart bulunan Mol-
la Giirani, Osmanli devlet ricali arasinda 6nemli bir yere sahiptir. (Tagkoprii-
lii: 53-55; Mecdi Efendi 1989: 107-109) Molla Giirani devlet adamliginin yani
stra tefsir, hadis, kiraat ve usiil-i fikih alanlarindaki telifleri ile ilmi kisiligi 6ne
cikan Osmanlt alimlerindendir. (bkz. Yildiz: 112-128) Onun hadis alaninda
kaleme aldig1 ve 874/1469 tarihinde tamamladig1 el-Kevseru’l-cari ild riyad:
ehadisi’l-Buhdri adli serhi, Anadolu’da telif edilen ilk Buhari serhidir. (bkz.
Ayaz 2014: 41)

el-Kevseru’l-car? Anadolu’daki Buhari serhlerinin ilki olmasi sebebiyle,
icerisinde yer alan rivayet malzemesi ve kaynaklar1 agisindan ayr1 bir 6nem
tasimaktadir. Zira IX/XV. asrin ilk yarisinda Ibn Hacer (852/1448)’in Fethu'l-
bari ve Ayni (855/1451)’nin Umdetii’l-kari adli serhlerinden hemen sonra
kaleme alinan el-Kevseru’l-cari’de Giirani’nin kendine 6zgii kaynaklarinin
tesbit edilmesi, eserin serh edebiyati icerisindeki yerinin ve degerinin belir-
lenmesine katki saglayacagi gibi, ozellikle yazildigi donemde Osmanli ilm1
muhitinde hadis ilimlerine dair yaygin kaynaklarin tesbitine yonelik ¢aligma-
lara az da olsa bir 151k tutacaktir.
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Tedvin ve tasnif donemlerinde kaleme alinan miisned, musannef, cami’
ve stinen nev’inden hadis eserleri, serhler basta olmak iizere biitiin ilm1 calig-
malarin rivayet kaynaklarini olugturmaktadir. Diger taraftan garibu’l-hadis ile
ilgili eserler hadislerdeki kelimelerin lugat acisindan tahlilinde, cerh — ta’dil
ve rical ile ilgili tabakat kitaplar1 rivayetlerin saglamliginin tesbitinde ve ra-
vilerin tam isimlerinin tesbitinde sarihlerin en 6nemli kaynaklar1 arasindadir.
Ayrica muhaddislerin hadisleri anlama ve yorumlamaya miiteallik agikla-
malarinin bulundugu 6zel nitelikli muhtelifu’l-hadis ve nasih — mensih gibi
konulardaki miistakil caligsmalar ile ¢esitli hadis kitaplarinin tizerine yazilan
serhler de metin ve muhteva tahlilinde kullanilan baslica kaynaklardir. S6z
konusu eserlerin el-Kevseru’l-cari’ deki kullanim geklinin belirlenmesi ayrica
hadislerin de rivayet kitaplarindan m1 yoksa diger serhlerden mi alindiginin
tesbit edilmesi, Giirani’nin hadis ilimlerine dair kaynaklarinin ortaya ¢ikaril-
masint saglayacaktir. Bu baglamda ¢alismamizda, el-Kevseru’l-cdari’nin kay-
naklar1 genel olarak Fethu’l-bari, baz1 konularda da Umdetii’l-Kari ile karsi-
lastirilarak, Giirani’nin kendine 6zgii kaynaklari tesbit edilmeye calisilacaktir.

A. Hadis Kaynaklari

el-Kevseru’l-cari’de garibu’l-hadis, muhtelifu’l-hadis, ndsih — mens@ih
ve hiikiim ¢ikarma ile ilgili konular rivayet biitiinliigii ¢cercevesinde degerlen-
dirilmeye calisilmistir. Serhte Buhari hadislerine benzer rivayetler ve ayni1 ko-
nudaki farkli hadisler zikredildigi gibi zaman zaman metinlerdeki ziyadelerin
veya lafiz farkliliklarinin tesbiti icin Ozellikle Buharl metinleri kiitiib-i
tis’a’daki haberlerle karsilastirilmig ve bu ¢ercevede ¢esitli rivayet malzeme-
si kullanilmistir. Yine hadislerde anlatilan olaylarin tarihi, yeri ve zamani-
nin tesbiti veya sahabilerin biyografilerinin tanittminda hadis musannefatinin
farkl: tiirlerindeki eserlerden bazi haberler nakledilmistir. Bunlarin bir kismi-
nin kaynagi agiklanmis, bir kisminda kaynak tasrih edilmemistir.

Giirani yukarida mevzu-i bahs olan konularda Fethu’l-bart kadar genig
olmasa da belli 6l¢iide hadis metinlerine yer vermistir. Buhari kiitiiphanesi
olarak tavsif edilen Ibn Hacer’in Fethu’l-Béri isimli serhinden kisa bir siire
sonra te’lif edilen el-Kevseru’l-cari’deki hadislerin ve bunlarin kaynaklari-
nin Fethu’l-bdri ile karsilastirilmasi, Giirani’nin kendine 6zgii kaynaklarinin
tesbiti acisindan onem arz etmektedir. Ancak iki serhteki benzerlik ve farkli-
liklarin tesbiti, vakit agisindan bu ¢aligmanin boyutlarin1 agmaktadir. Burada
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Edeb, Isti’zan ve Rikak boliimlerinin serhinde Giirani’nin zikrettigi 186 hadi-
sin Fethu’l-bari ile karsilastirilmasina yonelik bir aragtirma yapilmaistir.

el-Kevseru’l-cari’nin Edeb, Isti’zan ve Rikak boliimlerindeki aragtirma-
da, oncelikle Giirani’nin hadisler icin kaynak gostermedeki metodu incelen-
mistir. Buna gore, mezklr boliimlerdeki 186 haberden 90’1inda herhangi bir
kaynaga atif yapilmadigi, 96 yerde cesitli eserlerin kaynak gosterildigi tesbit
edilmistir. Ozellikle haberlerin yartya yakiminda kaynak zikredilmeden dog-
rudan rivayet metinlerine yer verilmesi, bu metinlerin asli kaynaklar yerine
diger serhlerden alindiginin agik gostergesidir.

Edeb, Isti’zan ve Rikak boliimlerinde kaynagma isaret edilen 96 ha-
berden 42’sinde Buhari, Miislim ve Ibnii’l-Esir (606/1210)’in en-Nihaye fi
garibi’l-hadis adli eserine, 54 yerde de asagidaki tabloda zikredilen kitaplara
atif yapilmistir. Burada oncelikle Buhari, Miislim ve Nihdye ile diger eserle-
rin arasini ayiran bir taksim, sonra da bu ii¢ eserin disindaki kitap isimlerinin
Fethu’l-Bari ile benzerliklerini gosteren bir tablo takdim edilecektir.

Tablo 1. Edeb, isti’zdan ve Rikdk boliimlerindeki 96 haberin kaynaklarina
gore dagilimi;

Kaynaklar Buhéri Miislim Nihaye Diger Eserler

Rivayet Sayis1 24 12 6 54

Buhari, Miislim ve Nihdye’nin kaynak gosterildigi yerlerle ilgili el-
Kevseru’l-Cari — Fethu’l-Bari karsilagtirmasinda bunlarm bir kismini Ibn
Hacer ile ayni1 konularda yer aldig1, bir kisminin da Fethu’l-bari’de zikre-
dilmeyen rivayetler oldugu tesbit edilmistir. Buhari, Miislim ve Nihdye nin
kaynak gosterildigi yerlerin Fethu’l-bari’den farkli olmasi, serhin kaynakla-
rinin zenginligi acisindan ehemmiyet arz etmemektedir. Zira bu ii¢ eser bag-
laminda ortaya konulacak farkliliklar, el-Kevseru’l-Cari’nin kaynaklarinin
cesitliligi acisindan bir fikir yiirtitiilmesi icin yeterli degildir. Bundan dolayz,
el-Kevseru’l-cari’nin 6zellikle mezkir ti¢ eser disindaki rivayet kaynaklari,
konular arasindaki uyum da dikkate alinarak, Fethu’l-barf ile karsilastirilmis-
tir. Bunun sonuglari agsagidaki tabloya yansitilmistir;
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Tablo 2. Edeb, Isti’zan ve Rikak boliimiinde Buhdri, Miislim ve

Nihaye disinda kaynagina isaret edilen 54 yerdeki kitap isimlerinin Fethu’l-

bari ile karsilastirmast;

Kaynaklar el-Kevseru’l-Cari | Fethu’l-Bari Farkhliklar
Ebt Davud 6 6 -
Timizi 9 8 1 (hatal)
Nesai 2 1 1 (hatalr)
Ibn Mace 2 2 -
Malik ibn Enes 4 - 4
Ahmed Ibn Hanbel 10 10 --
Buhari, el-Edebii’'l- ) ) B
Miifred
Buhari, et-Tarihu’'l- | 1 3
kebir
Ibn Ebi’d-Diinya | | 3
(281/894)
Bezzar 2 2 --
Taberi (310/923) 3 3 -
Ibn Hibban 1 1 -
Taberani 3 3 -
Hakim 6 5 1 (hatalr)
Beyhaki 1 1 -
Begavi, Serhu’s-

. 1 - 1
Siinne

el-Kevseru’l-Cari’de Buhari, Miislim ve Nihdye diginda klasik hadis
eserlerinin kaynak gosterildigi 54 yerden 45’indeki kitap isimlerinin Fethu’l-
bart ile aynm oldugu ve farkli bir kaynaga isaret edilmedigi tesbit edilmistir.

54 yerden 45’inin Ibn Hacer’in kaynaklari ile ayn1 olmast, yiizdelik olarak %

83.33 oraninda el-Kevseru’l-cari’deki rivayet kaynaklarinin Fethu’l-bari ile

benzer olmasi anlamini tagimaktadir.

Ote yandan Giirani’nin ibn Hacer’den farkli kaynaklara atif yaptig1 sekiz
yerde; Tirmizi ve Nesai ile Hakim’in Miistedrek ve Begavi (516/1122)’nin
Serhu’s-siinne adli eserini birer defa ve Imam Malik’in Muvatta’in1 da dort
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defa kaynak gostermesi, onun klasik hadis eserlerini genis bir ¢cercevede kul-
lanamadig1 seklinde yorumlanabilir. Yine mezkir boliimlerdeki rivayet kay-
naklarinda Ibn Hacer’in zikrettigi kitap isimlerine ek olarak yalmzca Muvatta’
ve Begavi’'nin Serhu’s-siinne’ sinin zikredilmesi, Giirani’nin kaynaklar agisin-
dan bir yenilik ortaya koyamadigini sdylememize imkan vermektedir.

Ayrica Edeb, Isti’zan ve Rikak boliimlerindeki kiitiib-ii tis’a digindaki
rivayetler iizerine farkli bir aragtirma daha yapilmistir. Bu arastirmada 96 ha-
berden kiitiib-ii tis’a digindaki 27 rivayetin Fethu’l-bari ve Umdetii’l-karT ile
benzerlikleri tesbit edilmeye ¢alisilmistir. 27 haberden; 18’1 Fethu’l-bari, 4’
Nihaye, 2’si de Umdetii’l-kari’de yer almaktadir. Tam olarak nereden nakle-
dildigi tesbit edilemeyen {ii¢ rivayet vardir ki, bunlar zayiftir.

Tablo 3. Edeb, Isti’zan ve Rikak boliimlerinde kiitiib-ii tis’a digindaki 27
rivayetin Fethu’l-bari, Umdetii’l-kari ve Nihaye’ye gore dagilim;

Kitiib-ii tis’a
disindaki haberlerin Fethu’l-bari | Umdetii’l-kari |  Nihdye
bulundugu eserler

Tesbit
edilemeyen

Kaynag: belirtilen 1 1 3
15 Haber
Kaynagi

belirtilmeyen 12 7 1 1 3
Haber

TOPLAM:
27

18 2 4 3

Tablo’da goriildiigti gibi, 27 haberden 15’inde kaynaga isaret edilmis,
12°sinde kaynak zikredilmemistir. Kaynagina isaret edilen 15 yerdeki haber-
lerden 3’tinde Nihdye kaynak gosterilmistir. Bu bizim arastirma konumuzun
disindadir. Geriye kalan 12 rivayetten; 11’1 Fethu’l-bari, 1’1 de Umdetii’l-
kari’de benzer kaynaklarla beraber zikredilmistir. Ozellikle 12 rivayetten
11’inin Giirani’nin verdigi kaynaklarla beraber ayni konularda Fethu’l-bari’ de
bulunmast oldukga yiiksek bir orandir.

el-Kevseru’l-cari’nin kaynaklarinin Fethu’l-bari ile yiiksek oranda ben-
zer olmasi ve birkag yer miistesna farkli kitap isimlerine isaret edilmemesi,
el-Kevseru’l-cari’ deki rivayet ilimlerine dair kaynak ¢esitliliginin Giirdn1’nin
kendisine 6zgii bir zenginlik olmadigini gosteren 6nemli bir bulgudur. Konuy-
la ilgili ulasilan veriler, her ne kadar ti¢ boliimdeki bir karsilastirmanin sonucu
olsa da, arastirma sirasinda serhin ¢esitli yerlerinde goriilen benzerlikler, bu
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oranin serhin tamamina nisbetle ¢cok fazla degisiklik gostermeyecegi yoniinde
bir fikir yiiriitiilmesine imkan vermektedir. Rivayet kaynaklariyla ilgili ortaya
cikan bu netice ile beraber, serhin kaynaklarini ve bunlarin nasil kullanildigin
daha yakindan tanimak i¢in Giirani’nin kullandig1 baslica eserleri tanitarak,
miiellifin bu eserlerden yararlanmadaki us@il ve yontemini degerlendirmeye
calisacagiz.

1. Kiitiib-i tis’a

Yukarida tabloda da goriildiigii gibi serhte en fazla temel hadis kitap-
lar1 arasinda kiitlib-i tis’aya atif yapilmistir. Kiitiib-i tis’a icerisinde de en
cok Buhari ve Miislim kaynak gosterilmistir. Gurani, Buhari veya Miislim’i
kaynak gosterdigi yerlerde diger hadis kitaplarina pek fazla isaret etmemistir.
Buhari ve Miislim’den nakledilen haberlerin bir kism1 Giirani’ nin asli kaynak-
tan aldig1 haberler olup, diger serhlerde bulunmayan rivayetlerdir.

Giran?’nin Miislim’in Sahih’ini diger hadis kitaplarina nisbetle daha
fazla kullanmasinda, onun daha onceden yazdig1 Gayetii’l-emant fi tefsiri’l-
Kur’an adli tefsirinde Zemahseri (538/1144)’nin el-Kessdf adli tefsirinden
yogun bir sekilde nakil yapmasinin etkili oldugu soylenebilir. (Yildiz: 151)
Zira Zemahseri, tefsirinde cogunlukla Miislim’i kaynak gostermis ve diger
hadis kitaplara pek fazla isaret etmemistir. (Ozek 2002: 329) Dolayisiyla
Giiran’nin de tefsir ¢alismasinda Zemahger vasitasiyla Miislim’in Sahih’ine
stk sik miiracaat ettigi kesindir. Giirani’nin el-Kevseru’l-cari’de Miislim’in
Sahih’ini diger hadis kitaplarina nazaran daha 6zgiin bir sekilde kullanmasi-
nin, tefsirindeki birikiminin serhe yansimasi olarak degerlendirilebilir.

el-Kevseru’l-cari’de Miislim’in Sahih’inden sonra en fazla Tirmizi’ nin
el-Camiu’s-Sahih, Eb Davud, Nesai ve Ibn Mace’nin Siinenleri ile Ahmed
Ibn Hanbel’in Miisned’i ve Imam Malik’in Muvatta’1 kaynak gosterilmistir.
Bu eserlere zaman zaman miinferid atiflar yapildig1 gibi bazen de bir kagina
beraber isaret edilmistir. Mesela, Buhar?’nin rivayet ettigi hadiste, bir kadi-
nin ii¢ veya iki ¢ocugunun 6lmesi durumunda c¢ocuklarin kadini cehennem
atesinden koruyacagi anlatilmaktadir. (Buhari: Cenaiz, 6) Giirani, bu hadisin
serhinde bir ¢ocugun da annesini cehennem atesinden koruyacagina dair bir
haberin Tirmizi’de rivayet edildigi belirtmistir. (Giirani 2008: III, 288; krs.
Tirmizi: Cenaiz, 65)



162 *MOLLA GURANID'NIN e/-KEVSERU’L-CARI ADLI SERHINDE HADIS
[LIMLERINE DAIR KAYNAKLARI

2. Diger Hadis Kaynaklar

Serhte kaynak gosterilen hadis kitaplarinin tamaminin tanittmi konu-
yu uzatacagindan dolayi, burada kiitiib-i tis’a disindaki eserlerin isimlerini
zikretmekle iktifa edecegiz. Bunlar; Abdurrezzak (211/826)’in Musannef,
Said Ibn Manstr (227/842) un Siinen, ibn Ebi Seybe (235/849) nin Musan-
nef, Buharl (256/870)’nin el-Edebii’l-miifred ve et-Tdrithu’l-kebir, Bezzar
(292/905)’1n el-Miisned, Ebt Ya’la (307/919)’ nin Miisned, ibn Huzeyme nin
(311/924) Sahih, Ibnii’l-Miinzir (318/930)’in el-Israf (fi Mesa’ili’l-Hilaf),
Ibn Hibban (354/965)’1n Sahih, Taberani (360/971) nin Mu’cemleri, Ismaili
(371/982)’nin Sahih, Hakim en-Nisaburi (405/1014)’nin el-Miistedrek, Ebl
Nu’aym (430/1038)’in Hilyetii’l-Evliya ve Riyddatii’l-miiteallim, Beyhaki
(458/1066)’nin Siinen ve Deldil, Kurtubi (671/1273)’nin Tezkira adl1 eserle-
ridir.?

Yukarida da belirtildigi gibi, el-Kevseru’l-cdri’de zikredilen hadislerin
cogunlugu, kaynaklari ile beraber Fethu’l-bdri’de bulunmaktadir. Kaynaklar-
daki bu benzerlik, onun bu rivayetleri Fethu’l-bari’den aldigina dair kanaati-
mizi pekistirmektedir.

B. Garibu’l-Hadise Dair Eserler

el-Kevseru’l-Cari’nin muhtevasi icerisinde en fazla iizerinde durulan
konu; kelimelerin lugat ve 1stilah manalari, s6zciik yapisi ve anlam kaymalari
diger bir ifade ile garibu’l-hadis ile ilgili agiklamalardir. Konu ile ilgili Ibnii’l-
Esir’in Nihdye ve Cevherl’nin Sthah adli eserleri ¢cokca kullanilmis, zaman
zaman ilk donem garibu’l-hadis alimlerinin goriislerine de yer verilmistir.

1. Ebi Ubeyd Kasim Ibn Sellam (224/838), Kitdbu Garibi’l-Hadis

ve’l-Asar

Ebt Ubeyd, ilk garibu’l-hadis miielliflerindendir. Giirani, zaman zaman
Ebi Ubeyd’in goriislerine atifta bulunmustur. Eb Ubeyd’in agiklamalarinin
Nihaye veya Fethu’l-bari ve Umdetu’l-kart gibi serhlerden alinmig olma ihti-
mali yiiksektir. Zira EbQ Ubeyd’e yapilan atiflarin mezkir kaynaklarla karsi-

3 Bkz Giirdni 2008: 1, 162, 328, 357,376,401, 423; 11, 83, 141, 146, 187, 263, 314, 401; 11,
145, 225, 325, 329, 334, 338, 367, 411; 111, 313, 479; 1V, 318, 326, 346, 408. Yukaridaki
miiellifler ve eserlerinden baska; Tbn Hazm (456/1064), Begavi (516/1122), ibnii’l-Cevzi
(597/1201) ve Zehebi (748/1348) gibi miielliflere de eserlerinin ismi belirtilmeden atif
yapilmustir. Bkz. Glirani 2008: 1, 401; 11, 416; 111, 325; 111, 326, 341, 282; 1V, 405.
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lagtirilmasinda, benzerliklerin oldukga fazla oldugu tespit edilmistir. (Giirani
2008: I1, 119; krs. ibn Hacer 1988: 1, 636)*

2. Cevheri, Ismail ibn Hammad (400/1009°dan énce), Tdcu’l-Luga
veya es-Sthdh.

el-Kevseru’l-cari’de hadislerdeki kelime manalariin aciklamasinda en
stk kullanilan kaynak, Cevheri’nin Sthah adl eseridir.’> Serhte 6zellikle keli-
melerin lugat manasinin ve koklerinin izahinda Cevher1’nin agiklamalari zik-
redilmistir. Ayrica Halil (175/791) ve Sibeveyh (180/796) gibi miitekaddim
lugat alimlerinin goriigleri Sthdh’dan nakledilmistir. (Giirani, 2008: 1I, 55,
119) Yine siirlerde zaman zaman Cevheri’ye atifta bulunan Giirani, bunlarin
bir kismin1 kaynaga isaret etmeden Sthdh’tan nakletmistir. (Giirani, 2008: I,
185)

Cevheri’nin Sthdh’1 kabile ve yer isimlerinin izahinda en fazla tercih edi-
len kaynaklar arasinda sayilabilir. Mesela Ezd, Icli, Seliil gibi kabile isim-
lerinin aciklamasinda Cevheri kaynak gosterilmistir. (Guirani 2008: II, 311,
1V, 363, 377, V, 248) Ayrica Teblik isminin izahinda konuyla ilgili bir ha-
ber Sthah’tan nakledilmistir. Giirani, 2008: III, 478; krs. Cevher1 2008: «2s»
mad.)

3. ibn Side, Ebii’l-Hasan Ali Ibn Ismail el-Endiildisi (458/1066), el-
Muhkem ve’l-Muhitii’l-A’zam.

Ibn Side; lugat, edebiyat ve dil alimi olup, el-Muhkem adl1 lugat kitabinin
miiellifidir. (Tiiccar 1999: XX, 318) Serhte Sahibu’l-Muhkem seklinde kaynak
gosterilmistir. Giirani’nin ibn Side’nin goriislerini naklettigi yerlerin bir¢ogu
Ibn Hacer ve Ayni ile benzesmektedir.® Dolayisiyla Ibn Side’ye nisbet edilen
aciklamalarin, miiellifin kitabindan alinmadig1 ve Buhéari serhlerinden nakle-
dildigi soylenebilir.

4 Konuylailgili farkl 6rnekler icin bkz. Giirani 2008: IV, 41; krs. Ibnii’l-Esir 2006:

«%=» mad.; Ayni 1972: VIII, 32; Giirani 2008: 1V, 357, Ibnii’1-Esir 2006: «s»
mad.

5  Serhte Cevheri’ye yapilan atiflar icin bkz. Gtirani 2008: 11, 46, 62, 76, 91, 166;
1V, 25, 393, 420.

6  Konuyla ilgili benzerlikler igin bkz. Giirani 2008: II, 115; krs. Ibn Hacer 1988:
I, 633; Ayni 1972: 1V, 3; Glirani 2008: II, 321; krs. Ayni 1972: 1V, 378; Giirani
2008: 11, 348; krs. Ibn Hacer 1988: 11, 237; Ayni 1972: IV, 435; Giirani 2008: 11,
352; krs. Tbn Hacer 1988: 11, 242; Ayni 1972: 1V, 440.
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4. Zemahseri, Ebi’l-Kasim Carullah Mahmud ibn Omer ibn
Muhammed ibn Omer (538/1144), el-F ik fi Garibi’l-Hadis.
(Kettani 1994: 333)

Serhte kelime izahlarinda Zemahseri’nin garibu’l hadis alanindaki el-
Faik isimli eserine atif yapilmis, bazen de Kegsdf isimli tefsiri kaynak gos-
terilmistir. Zemahser?’ye atiflarda onun eserleri ve ismi belirtilmis, nadiren
Carullah lakabi ile zikredilmistir. (Giirant, 2008: 1, 37, 394, IV, 11)

Gayetii’l-emani isimli tefsirinde Zemahseri’nin tefsirinden faydalanan
Giirani, serhinde de Kessdf dan nakiller yapmaktadir.” Ayrica Faik ile ilgili
atiflarin birinde, “el-Faik’te gordiim” seklinde agiklama yapmistir. (Giirani,
2008: IV, 109) Zemahser1’nin garibu’l-hadis konusundaki aciklamalarini tas-
vib ederek nakleden Giirani, bazen onun goriislerinin hatali oldugunu dile ge-
tirerek tenkid de etmistir. (Gurani, Kevser, 111, 241; V, 242)

5. Ibn Kurkiil, Ebi Ishak ibrahim ibn Yusuf Ibn Ibrahim el- i

Vehrani el-Hamzi (569/1174), el-Metdli’u’l-Envar ‘ald Sthdahi’l-Asar.

Ibn Kurkdl’un el-Metali’ isimli eseri; Buhari, Miislim ve Muvatta’daki
bazi kapali ifadelerin ve garib kelimelerin izahi ile ilgili garibu’l-hadis alanin-
da bir caligsmadir. (Asikkutlu 1999: 145)* Kelime manalarinin izahi, sarf, imla
ve anlam kaymalari ile ilgili agiklamalarda Ibn Kurk(l’un eserine Sahibu’l-
metali’ seklinde atif yapilmustir. Metali’ den nakledilen agiklamalarda 6zellik-

le Umdetu’l-kari ile bire bir benzerlikler oldukga fazladir.’

7  Baziyerlerde “Sahibii’l-Kessdf” seklinde Zemahseri’nin tefsirine atif yapilmistir.
Bkz. Giirani 2008: 111, 309, 365, 367; 1V,44, 460.

8  Katib Celebi, eserin Kadi Iyad’m Mesdriku I-Envdr’1 tarzinda kaleme alindigini
hatta bazi bilgilerin ilavesi ve tashihi ile beraber Megarik’1n ihtisart mahiyetinde
oldugunu belirtmektedir. Katib Celebi 1941: 11, 1715.

9  Bengzerlikler igin bkz. Giirani 2008: I, 131; krs. Ayni 1972: 1, 349. Giirani 2008:
I, 273; krs. Ayni 1972: 11, 200; Giirani 2008: 1, 422; Ayni 1972: 111, 104; Giirani
2008: 11, 200; Nevevi 1992: I, 182; Glirani 2008: II, 11; Ayni 1972: III, 242;
Gurani 2008: 1V, 290; Ayni 1972: IX, 109; Ayrica hadislerin i’rabi ve rivayet fark-
liliklart ile ilgili agiklamalarda bazen Metali’i kaynak gdstermistir. Bkz. Giirani
2008: 1, 102; krs. Ayni 1972: 1, 273; Giirani 2008: 1V, 394; krs. Ayni 1972: IX,
305; Giirani 2008: XI, 25; krs. Ayni 1972: XX, 81.
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6. Ibnii’1-Esir, Ebii’s-Seadat Mecduddin Ibn Miibarek ilzn
Esiriiddin es-Seybani el-Cezeri (606/1210), en-Nihdye fi Gdribi’l-
Hadisi ve’l-Eser"

Serhte kelime aciklamalarinda en ¢cok kullanilan kaynak Ibnii’1-Esir’in en-
Nihaye fi Garibi’l-Hadis adl eseridir. Giirani 6zellikle nadir kullanilan veya
anlam kaymasina ugrayan yahut Rast@ilullah Sallalldhu aleyhi ve sellem’in lu-
gattan farkli anlamlarda kullandig1 sozciikleri bazen Ibnii’l-Esir’e atifla, bazen
kaynak zikretmeksizin Nihdye’den nakletmektedir.!! Lugat mananin izahinda
Sthah’1 tercih eden miiellif, bunun digindaki agiklamalarin tamamina yakinin-
da Nihaye’den nakil yapmaktadir.

Giirani, kelime izahinda sik sik bagvurdugu Nihdye’den ¢ok miktarda
hadis de nakletmektedir. Mesela, bir hadisteki “cJu W7 “dnem vermem, al-
dirmam” kelimesinin manast ile ilgili Nihdye’den naklens¥ssy ¢ JLT Vs zmll ¢ ¥3a®
«JUt Yy LW hadisi zikredilmistir. (Giirani 2008: 11, 188)'> Bu hadis, Ahmed ibn
Hanbel’in Miisned (IV, 186), ibn Hibban’in Sahih (11, 50) ve Hakim’in Miis-

tedrek (1, 31)’inde bulunmasina ragmen, bu eserler kaynak gosterilmemistir.'?

Kelime izahinda zikredilen haberlerin bir kisminda kaynaga isaret edil-
memistir. Konuyla ilgili arastirmalarda bu haberlerin bir¢ogu Nihdye’de tes-
pit edilmistir. Mesela, Buhari’de EbGi Humeyd’den muallak olarak rivayet
edilen “oeb jas & oy ede & Ao I o5 “Nebi sallallahu aleyhi ve sellem riiku’
etti, sonra sirtum (diimdiiz) egdi” (Buhari: Ezan, 120) haberindeki =" ke-
limesinin “egilmek” manasinda oldugu aciklandiktan sonra, bu manayi teyid
etmek igin «ake 3=l Oladl ©pads s o f b Gl wr O oy ale B Lo &1 Jouy O
“Rastilullah Sallalahu aleyhi ve sellem Ebii Talib ile beraber bir agacin al-

tinda iken, agacin dallart O’na egildi” hadisi zikredilmistir. (Giirani 2008: II,

10  Ibnii’I-Esir’in en-Nihdye fi garibi’l-hadis adl eseri Tahir Ahmed ez-Zavi ve
Mahmud Muhammed et-Tanahi tarafindan Misir’da 1963 yilinda yayimlanmistir.
Eserin bundan baska nesirleri de yapilmistir. Bkz. Kettani 1994: 333.

11 Bkz. Giirani 2008: 111, 311; 1V, 17, 22, 25, 27, 36, 364; 417; 422; 425; 440; 442;
446.

12 Bkz. ibnii’l-Esir 2006: « . Ayrica GiirAni’nin Nikdye’den naklettigi rivayetler
icin bkz. Giirani 2008: 11, 180, 446; 1V, 254, 355, 361, 399, 408.

13 Yine «/_% kelimesi ile ilgili bir hadis Tirmizi’de bulunmasina ragmen Ibnii’l-
Esir kaynak gosterilmistir. Bkz. Giirani 2008: 11, 60; Ibnii’l-Esir 2006: «a!_%».
Hadis igin bkz. Tirmizi: Sifatii’l-kiyame, 32.
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416)'* Nihaye’de bulunan bu rivayet, diger serhlerde zikredilmemistir. Dola-
yistyla el-Kevseru’l-cari’de kelime izahiyla baglantili olarak zikredilen riva-
yetlerin cogunlugunun Nihdye’den alindigini soylemek miimkiindiir.

7. Lugat Ile Tlgili Diger Kaynaklar

Serhte garibu’l-hadis konusunda genel olarak yukaridaki kaynaklardan
faydalanilmigtir. Bazen bunlarin diginda miitekaddim ve miiteahhir bagka
alimlerin goriisleri de zikredilmistir. Bunlarin en 6nemlileri; Ibrahim el-Harbi
(285/899), Ibn Diireyd (321/933), Ezheri (370/980), Mutarrizi (610/1213),
Ca’beri (732/1332), Seyyid Serif Ciircani (816/1413) ve Firizabadi
(817/1415)’dir."®

el-Keveru’l-cari’de hadislerdeki bolge, sehir ve kasaba gibi yerlesim
yerleri ve nisbetlerin izahinda Cevheri’nin Sth@h’1 basta olmak iizere, Ibnii’l-
Esir’in Nihaye’sinden faydalanilmigtir. Nisbetlerin aciklanmasinda asli kay-
nak durumundaki ensab ve rical ile ilgili kitaplara ¢ok fazla miiracaat edilme-
migtir. Nadir olarak isimlerin yazilig ve okunusunda farkli kaynaklara atif ya-
pilmistir. Ancak bunlarin da asli kaynaklardan alinmasi hususunda baz tered-
diitler bulunmaktadir. Mesela, Tebtik gazvesi ile ilgili bir hadiste varid olan
Vadi’l-kura isimli yerin izahinda Sem’an1’den (562/1166) naklen sunlar zik-
redilmistir: “akabinde Sam bolgesinin bulundugu Hicaz topraklarindaki eski
bir sehirdir. Medine’ye bagli ziraat bolgesidir” (Giirani 2008: III, 478) Ayni
bu agiklamanin birinci kismini Sem’ani’den, ikinci kismini da ibn Kurkl’dan
nakletmistir. (Ayni 1972: VII, 323) Giirani, Ayni’nin iki farkli kaynaktan

ARy

naklettigi aciklamay1 cem’ ederek Sem’ani’ye nisbet etmistir. Fakat konuy-
la ilgili yapilan arastirmada Ibn Kurkl’un agiklamasimin Sem’ani’de mevcut
olmadigr tesbit edilmigtir. (Sem’ani 1998: V, 460) Dolayisiyla, GiirAn1’nin
so6z konusu bilgileri asli kaynaklardan almadigin1 ve serhlerden naklettigini

soyleyebiliriz.

Diger taraftan bazi nisbet, kabile ve yer isimlerinin izahinda kaynak zik-
redilmemistir. Mesela, ed-Devsi, Destevat, Tufavi gibi nisbetler ile Semiid
ve Kaynuka’® gibi isimler ile ilgili aciklamalarda kaynaga isaret edilmemis-
14 Ibnii’I-Esir 2006: « »=ay. Ayrica bkz. Aclini, Kesfit'I-Hafd 1, 126 (406). Konuyla

ilgili bir bagka bir 6rnek icin bkz. Giirani 2008: II, 416; krs. Ibnii’l-Esir 2006:
« kb,
15 Yukarida ismi gegen alimlere atiflar igin bkz. Giirani 2008: I, 107, 191, 295; III,

369; IV, 266, 286, 358, 423, 458. Ayrica Giirani 2008: IV, 496; Ibn Hacer 1988:
1V, 516.
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tir. (Giirdni, 2008: 1V, 363, 372, 407, 410) Bu bilgilerin Ibnii’1-Esir veya
Cevheri’'nin eserlerinden yahut diger serhlerden alinmig olma ihtimali yiik-
sektir. Mesela Giiran1, Devs’in izahinda Yemen Araplarindan Ezd’den bir ka-

bilenin ismi oldugunu soylemistir. Bu sekildeki bir a¢iklama Giirani’nin sik
sik kullandig1 Sthdh’da bulunmaktadir. (Giirani 2008: V, 486; Cevheri 2008:

K p9o»)
C. Hadis Usiiliine Dair Eserler

Hadis ustli konulari, genelde serhlerin mukaddime boliimiinde genis bir
sekilde ele alinmaktadir. el-Kevseru’l-cari’nin mukaddimesinde Rastlullah
(s.a.)’1n nesebi ve hadis ilminin konusu hakkinda bir takim bilgiler verilmis,
diger taraftan hadis usilii konulariyla ilgili serhin igerisinde yeri geldikce
aciklama yapilmistir. Mezkur konularin izahinda birka¢ kaynaktan faydala-
nilmustir.

1. ibnu’s-Salah, Ebéi Amr Osman ibn Abdirrahman es-Sehreziri
(643/1245), Ulivmii’l-Hadis (Mukaddimetii Ibni’s-Saldh)."s

Serhte ta’lik’in tarifi, muallak haberlerin sithhat durumu ve hadis usiliine
dair gesitli konularin izahinda Ibnu’s-Salah’in goriisleri zikredilmektedir."”

2. ibnii’l-HAcib, Ebi Amr Ceméaleddin Osman ibn Omer ibn Ebi
Bekr Ibn Yunus (646/1249), el-Muhtasar.'®

Ibnii’1-HAcib’ den siinnetin tanimi, haber-i vahid, nasih - mens{ih gibi ko-
nularda bir takim agiklamalar nakledilmistir. (Giirani, 2008: 1, 86, 11, 363)

3. Zeyniiddin el-Iraki, Abdurrahim Ibn el-Hiiseyn Ibn
Abdirrahman (806/1404), et-Takyid ve’l-Idéh li-ma Utlika ve Uglika
min Mukaddimeti Ibni’s-Saléh.

Serhte Iraki’nin goriisleri 6zellikle mualllak, mutabi’ ve mu’an’an riva-
yetlerdeki Buhari’ye has 6zel tabirlerin izahinda zikredilmistir. (Giirani, 2008:
I, 44,47, 63, 145; 11, 79, 133, 153; 111, 261)

16 ibnii’s-Salah’n Mukaddime 'si, Abdiilhay el-Leknevi, Seyh Mahmud es-Semkard,

Nureddin Itr ve baskalarinin tahkikiyle beraber bir¢ok defa yayimlanmistir.
Kettani 1994: 430.

17 Bkz. Giirani 2008: 1, 44, 47, 145, 148,153, 177, 442; 111, 261.
18  Bkz. Ozel 1990: 179.
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D. Ricale Dair Eserler

el-Kevseru’l-cart’de hadislerdeki sahislar ve Buhari ricalinin; isim, nis-
bet, kiinye ve biyografileri hakkinda bilgi verilmistir. Serhte ricile dair kay-
naklar sahabe biyografisi ve Buhari ricali olmak iizere iki tiirdedir. Sahabilerin
hayatiyla ilgili kaynaklar;

1. ibn Abdilberr en-Nemeri (463/1071), el-Istiab fi Ma’rifeti’l-Ashdb

el-Kevseru’l-Cari’ de sahabilerin biyografilerinin izahinda genellikle Ibn
Abdilber’in el-Istiahb adli eserinden faydalanilmistir. Mesela, Ebl Cemtle,
Sa’d ibn Havle ve Ibn Ebi Leyla bunlardan bazilaridir. (Giirani 2008: 111, 319;
V, 279; VI, 102)

Ayrica sahabi olmasi tartismali sahislarin kimlik tesbitinde de Ibn
Abdilber’in goriisleri esas alinmustir. Mesela, Malik Ibn Evs, Abdullah Ibn
Malik Ibn Buhayna ve Abdullah ibn Yezid el-Hatmi'*’nin sahabi olma-
s1 ve Kesir Ibn Abbas ile Es’ad Ibn Sehl’in sahabi olmadig1 konusunda Ibn
Abdilberr’in goriisleri zikredilmistir. (Giirani, 2008: 11, 221, 311, 334; III,
122; 140; 1V, 418) Hatta ibn Abdilber’in kanaatlerine dayanilarak zaman za-
man Kirmani, Ibn Hacer ve diger Buhari sarihleri tenkid edilmistir.?* Giirani
cok fazla olmamakla beraber nadiren Ibn Abdilber’den farkli kanaatler dile
getirmistir.?!

Giirani, sahabi biyografisinde kaynak olarak kullandig1 Istiab’dan aym
zamanda bir takim haberler de nakletmektedir. Ancak miellif bu haberlerin
rivayet kaynaklarina isaret etmemektedir. Mesela, Haris Ibn Higdm i biyog-
rafisinde «oi o of @35y (5,05 0l 015 (55" &)1 o) hadisi zikredilmis ve yalnizca
Ibn Abdilber kaynak gosterilmistir. (Giirani 2008: I, 35; Ibn Abdilber, 2010: 1,

19 Giirani bir yerde Zehebi ve ibn Abdilberr’den nakille Abdullah Ibn Yezid el-
Hatmi’nin sahabi oldugunu sdylemekte bir baska yerde Abdullah Ibn Yezid’in
durumunun tartismali oldugunu dile getirdikten sonra Ibn Abdilberr’in onu
Istigh’da zikretmedigini belirtmektedir. Bkz. Giirani 2008: 1I, 334-334; III,
122. ibn Abdilberr’e yapilan bu iki farkli atiftan ikincisi hatalidir. Ibn Abdilber,
Istiah’da Abdullah Ibn Yezid ile ilgili miistakil bir baghk agmistir. Bkz. ibn Ab-
dilber 2010: 111, 123-124.

20 Tenkidler i¢in bkz. Giirani 2008: II, 68, 109, 201, 315, 333, 355, 367; 390; III,
311.

21 Bkz. Girani 2008: 111, 140; VI, 26. Ayrica bazi tarihi olay ve sahsiyetlerin nite-
liklerinin izahinda da fstidb’dan faydalamlmstir. Bkz. Giirani 2008: 11, 105, 110;
II1, 66, 233, 311, 367; VI, 53.
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366)?? Ayrica kaynak zikredilmeden sahébilerle ilgili nakledilen haberlerin bir
kismini /stiab’da bulmanin miimkiin oldugunu séyleyebiliriz.?

2. Zehebi, Semsiiddin Muhammed Ibn Osman ( 748/1374)

Serhte rical konusunda zaman zaman Zeheb1’nin goriigleri nakledilmistir.
Zehebi’ye atiflarda kitap ismi zikredilmemistir. Ozellikle ravilerin rivayetleri
ile ilgili aciklamalarda Zehebi’ nin el-Kasif fi ma’rifeti men lehii rivayetiin fi’l-
Kiitiibi’s-sitte adl1 eseri kullanilmistir. Giirdni’nin Zehebi’ye atiflarinin birgo-
gu Fethu’l-bari ve Umdetu’l-kari’ de bulunmamaktadir.?* Dolayisiyla Kdsif’in
miellifin kendisine ait kaynaklari arasinda sayilmas1 miimkiindiir.

Serhte yukaridaki iki kaynaktan bagka sahabi biyografisinde ve siyer ile
ilgili hususlarda; ibn Ishak (151/768)’1n Siyer, Ibn Hisam (218/833)’1n Si-
yer, Bzraki (250/864) nin Tarihu Mekke, Buhari'nin et-Tarihu’l-kebir, Tbn
Kudame (620/1223)’nin Ensabu Kureys adli eserleri kaynak gosterilmistir.
Bazen de eserleri zikredilmeden dogrudan miielliflerin ismine atif yapilmis-
tir. Bunlar; ibn Sa’d (230/845); ibn Adi (365/976), Ibn Asakir (571/1176),
Siiheyli Abdurrahman Ibn Abdillah (581/1185) ve Dimyati (705/1306) gibi
miielliflerdir.

el-Kevseru’l-Cari’de Buhari’nin seyhlerinin kimlik tesbiti ile ilgili hu-
suslarda 6zel nitelikli bazi ricél kitaplar1 kullanilmistir. Bunlarin en 6nemli-
leri;

3. Ebii Nuaym Ahmed ibn Abdillah Ibn ishak el-isfehani
(430/1038), el-Miisnedii’l-Mustahrec ‘ala Sahihi Miislim ile
Ma’rifetii’s-Sahdbe. (Tiirer 1994: 202, 203)

Serhte bazen Buhari’nin seyhlerinin tam isminin tesbitinde Ebi Nuaym’in
Mustahrec’i kaynak gosterilmistir. Bu atiflarda Fethu’l-bari ve Umdetii’l-kari
ile benzerlikler bulunmaktadir. (Giirani 2008: 1V, 311, 461; VI, 106)

22 Konuyla ilgili misaller i¢in bkz. Giirani 2008: II, 192; II1I, 315; VI, 53, 55; X1, 29.

23 Bkz. Giirani 2008: 1, 60; krs. ibn Abdilber 2010: IV, 333; Giirani 2008: I, 281;
krs. Tbn Abdilber 2010: TV, 356; Giirani 2008: III, 283; krs. Ibn Abdilber 2010:
111, 165-166.

24 Giirani 2008: I, 35; krs. Zehebi 1992: 1, 305; Guirani 2008: I, 304; krs. Zehebi
1992: 1, 523; Giirani 2008: II, 333; krs. Zehebi 1992: 1, 607; Giirani 2008: III,
261; krs. Zehebi 1992: 11, 336; Gurani 2008: 1V, 451; Zehebi 1992: 1, 343.

25 Bkz. Giirani 2008: I, 228, 375; 11, 45, 109, 208, 311, 284; III, 245, 311; 309; VI,
47,52, 53; VIII, 194.
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Ayrica sahabiler ile ilgili agiklamalarda da Ebli Nuaym’1n goriisleri zikre-
dilmistir. Bunlarin bazilar1 bagka kaynaklar vasitasiyla nakledilmektedir. Me-
sela Siiveybe’nin sahabi olmasi meselesindeki ihtilafin ¢6ziimiinde Giirani,
Ebli Nuaym’in Ibn Mende’den naklettigi bir agiklamay1 Ebi Nuaym’1n gorii-
sii olarak zikretmistir. (Giirani 2008: V, 259)*

4. Ebi Ali, Hiiseyin Ibn Muhammed ibn Ahmed el-Gassani
(498/1105), Takyidii’l-Miihmel ve Temyizii’l-Miiskil.

Giirani, Buhari’nin seyhlerinin kimlik bilgileri ile ilgili hususlarda
Gassan?’nin goriiglerini esas almistir. Serhte Gassani’nin kaynak gosterildigi
yerlerin bir kisminda diger serhler ile benzerlikler bulunmaktadir.?” Bunlarin
bazilari diger serhlerde tesbit edilememistir.?®

5. Eb’l-Fadl el-Makdisi, Ibnii’l-Kayserani, Muhammed ibn T#hir
Ibn Ali el-Makdisi es-Seybani (507/1113), el-Cem’ beyne Kitdbey Ebi
Nasr el-Keldbdzi ve Ebi Bekr el-Isfehdni fi Ricdli Buhdri ve Miislim*

Serhte Ibnii’l-Kayserani’ye cogunlukla Eb@’l-Fadl el-Makdisi seklinde
atif yapilmig ve miiellifin kitabina isaret edilmemistir. Giirani’nin Makdisi’ nin
goriiglerine yer verdigi hususlar genellikle Buhari ricali ve Buhari’nin ismi-
ni zikretmedigi seyhlerinin kimlik bilgileriyle ilgilidir. (Giirani, 2008: I, 300;
IL, 44; 62; 111, 96, 104, 327; VI, 143) Ayrica biyografi konusunda da bazen
Makdisi’nin goriislerine isaret edilmistir. (Giirani, Kevser, 1, 34; IV, 469)

26  Giirdni, «e & Qlisl Sy “Sjiveybe 'nin Miisliiman olmast hususunda ihtilaf
edildi” seklindeki bir degerlendirmeyi, EbG Nuaym’a nisbet etmistir. Halbuki bu
aciklama Ibn Mende’ye ait olup, Ebi Nuaym ondan nakille kitabinda zikretmis,
akabinde kendi goriisiini « sabia) ye Leadid il sl Ale 1Y o “Siiveybe nin Miisliiman
olmasini miiteahhir (Ibn Mende)den baska isbat eden birini bilmiyorum” diyerek
tasrih etmistir. (Ebd Nuaym 1998: VI, 3284: Ibn Hacer 2010: VIII, 60) Dolay1-
styla Giirani, bir zuhul sonucu Ibn Mende’nin gériisiinii Ebd Nuaym’a nisbet
etmistir. Bu da muhtemelen Ebx Nuaym’in agiklamasinin baska kitaplardan nak-
ledilmesinden kaynaklanmaktadir.

27 Giirani 2008: IV, 310; krs. ibn Hacer 1988: IV, 255; Ayni 1972: IX, 156; Giirani
2008: IV, 460; krs. Ayni 1972: 1X, 423; Giirani 2008: IV, 373; krs. Kirmani: IX,
163; Giirani 2008: VI, 106; krs. Ayni 1972: XII, 180.

28 Giirani 2008: 1V, 46; krs. Gassani 2000: II, 552-553. Serhte Gassani’ye nisbet
edilen aciklamalardan bir yerde Gassani’nin Takyidii’'I-Miihmel adl1 eserinde ver-
digi bilgiler ile ¢eligen ifadelere rastlanilmistir. Bkz. Giirani 2008: IV, 450; krs.
Gassani 2000: 111, 1030-1031, 1045; Kelabazi 1987: 1, 405, 11, 681.

29 Makdisi’nin konuyla ilgili eserleri i¢in bkz. Kandemir (2000): XXI, 110.
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Révilerle ile ilgili degerlendirmelerde yukaridaki kaynaklarin yani sira
zaman zaman rical konusunda miitehassis Ibnii’s-Seken (353/964), ibn Men-
de (395/1005), Kelabazi (398/1008), Ibn Half (636/1239), Mizzi (742/1341)
ve Zehebi (748/1348) gibi alimlerin goriislerine de yer verilmistir. (Giirani
2008: 11, 43, 49, 164, 191, 290; 111, 66, 282; VI, 144; XI, 13)

E. Hadis Serhleri

1. Ebii Siileyman el-Hattabi (388/998), A’lamu’s-Siinen fi Serhi

Sahihi’l-Buhdri.>

Hattabi’ye atiflarda genellikle miiellifin ismi zikredilmistir. Kelime iza-
hinda ve zaman zaman muhteva tahlilinde goriislerine yer verilen Hattabi’nin,
ozellikle baz1 kelimelerde dile getirdigi tashif iddialar1 Giirani tarafindan ten-
kid edilmistir.’!

2. ibn Battal, Ebi’l-Hasen Ali Ibn Halef el-Maliki el-Magribi

(449/1057), Serhu’l-Cami’i’s-Sahih li’l-Buhari.

Ibn Battal’in goriigleri bazen dogrudan ismine atifla, bazen de “Ibn
Battal’dan naklolundu™ seklinde bir bagka kaynak vasitasiyla zikredilmekte-
dir. (Giirani 2008: III, 403) Ibn Battal’mn agiklamalarim1 kaynak olmasi agi-
sindan pek kullanmayan Giirani, onun degerlendirmelerini genellikle tenkid
ederek zikretmektedir. Ozellikle bab — hadis miinasebeti konusu bagta olmak
lizere Safii ve Maliki mezhebleri arasindaki ihtilafli meselelerde, Ibn Battal’in
goriigleri tenkid edilmektedir. (Giirani 2008: 1, 241, 426, 427, 432, 450)

3. Nevevi, Ebal Zekeriyya Yahya Ibn Seref (676/1277), el-Minhic fi
Serhi Sahih-i Miislim Ibn Haccic.

Giirani, fikh1 hikimlerin izah1 basta olmak tizere ihtilafu’l-hadis, nasih —
mensiih ve rivayetlerin sihhati ile ilgili degerlendirmelerde sik sik Nevevi'nin
Miislim serhine atifta bulunmug ve genellikle onun kanaatlerini esas almustir.
(Giiran1 2008: 1, 291, 407, 441; 111, 333; IV, 305, 344)

30 Eser iki cilt. halinde .Déru’l-Kiitiibii’l—Umiyye tarafindan nesredilmistir. Ayrica
Muhammed Ibn Sa’d Ibn Abdirrahman es-Sulidi tarafindan hazirlanan bir doktora
tezi dort cilt olarak Riyad’da basilmistir. Salih Karacabey tarafindan Hattabi 'nin

Hadis llmindeki Yeri ismiyle bir doktora tezi hazirlanmis ve 2001 yilinda Sir ya-
yincilik tarafindan negredilmistir.

31 Bkz. Girani 2008: 1, 180; 11, 127; 111, 125, 274, 348; VI, 62, 85, 329; 1X, 428.
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Fikhi hiikiimlerde ve mezhebler arasi tartismali hususlarda Nevevi’nin
aciklamalari, Giirani icin biiylik bir oneme sahiptir. Zira miiellif, 6zellikle
Safit mezhebinin delillerinin izahinda ve Hanefl mezhebine yoneltilen itiraz-
larda Nevev1'nin degerlendirmelerini dikkate almistir. Mesela, ihramlinin av-
lanan bir hayvanin etini yemesi konusunda Hanef’ye kars1 Nevevi’'nin ceva-
bin1 zikretmistir. (Giirani 2008: V, 212)* Ayrica cenize i¢in ayaga kalkmanin
mendiib olmasi1 ve visal orucunun yasaklanmasindaki illet gibi fikhi igerikli
degerlendirmelerde Nevevi'nin goriiglerine yer vermistir. (Giirani 2008: III,
333, 1V, 305)

4. Semseddin Muhammed Ibn Yusuf Ibn Ali el-Kirmani (786/1384),

el-Kevakibu’d-Derari fi Serhi’l-Cami’i’s-Sahih 1i’l-Buhdari.

Kirmani, el-Kevseru’l-cari’de en fazla tenkid edilen Buhari sarihidir.
Neredeyse her hadiste kelime, gramer, muhteva tahlili, muhtelifu’l-hadis ve
nasih — mensth gibi c¢esitli konularda Kirmani’'nin tenkid edildigini gormek
miimkiindiir.** Serhin ana metninde Kirmani’nin goriisleri “sse Ju” ifade-
siyle nakledilmistir. Diger taraftan serh metninin ig¢erisinde Kirmani’nin ismi
nadiren zikredilmistir. (Giirani 2008: I, 46.)

Olumlu manada Kirman?’nin pek kaynak gosterilmedigi el-Kevseru’l-
cari’deki bazi aciklamalar ile Kirmani’nin serhi arasinda ciddi benzerlikler
bulunmaktadir. Bu benzerlikler Giirdni’nin kaynak gostermeden zaman za-
man Kirmani’den nakil yaptig1 diisiincesini akla getirmektedir. Mesela, bir
yerde Kirmani Irhdk kelimesinin izahinda KAdi Iyad’in, bir baska yerde de
Mina kelimesi ile ilgili Nevevi’nin aciklamalarini nakletmistir. Bu iki yerde
Giirani, Kirméni’ye atifta bulunmadan kaynaklariyla beraber onun agiklama-
larin1 zikretmistir. (Giirani 2008: 1, 144, 176)

5. Ibn Hacer, Sihabuddin Ebi’l-Fadl, Ahmed ibn Ali ibn

Muhammed Ibn Muhammed el-Askalani el-Misri (852/1449),

Fethu’l-Bari bi Serhi Sahihi’l-Buhadri.

Serhte en fazla goriislerine bagvurulan ve cok fazla tenkid edilmeyen
Buhari sarihi ibn Hacer’dir. ibn Hacer’e atiflarda seyhimiz, seyhimiz Ebii’l-
32 Konuyla ilgili 6rnekler i¢in bkz. Giirani 2008: 11, 227, 333, 341; 111, 96; IV, 344.

33 Kirmani’ye tenkidler igin bkz. Giirani 2008: 1, 48, 83, 114, 178, 186, 442; 11, 46,
55, 61, 113, 245, 419-420. 111, 283, 432, 474; 1V, 364; V, 39, 302, 507-508; VI,
214, 191, 437, IX, 384, 338-339.
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Fadl Ibn Hacer veya Seyhu’l-Islam gibi farkli formlar kullanilmustir. (GiirAni
2008: 1, 34, 111, 315, 320, V, 269)

Giirani, kelime izahi, muhteva tahlili, Buhari ricali ve hadis rivayeti basta
olmak iizere birgok hususta Ibn Hacer’in tesbitlerini ve degerlendirmelerini
zikretmis hatta bazen Fethu’l-Bari’nin kaynaklarimi da kullanmistir. Mesela,
Hz. Hamza’nin tek elbise ile kefenlenmesinin anlatildig1 bir hadiste Giiran,
“seyhimiz Ebd’1-Fadl Ibn Hacer, bu hadisi Hakim’in Miistedrek’inde nakletti-
gini sdylemektedir” diyerek, Hikim’in rivayetini Ibn Hacer’den aldigin1 agik-
c¢a belirtmistir. (Giirani 2008: 111, 303)

Yine Buhari ricalinin izahinda da zaman zaman ibn Hacer’in kaynaklari
kullanilmistir. Mesela, “belirli bir dlciiyle vadeli satis babr” isimli basglikta
bir hadisin senedinde zikredilen Abdullah Ibn Kesir isimli ravinin kim oldu-
gu konusunda Giirani: “seyhimiz (Ibn Hacer), Buhari’nin Tdrih’inden naklen
bu ravinin meshur kurra’dan biri olan Ibn Kesir oldugunu belirtmektedir” di-
yerek, Ibn Hacer’in kanaati ile beraber onun kaynagim zikretmistir. (Giirani
2008: 1V, 484)* Ayrica Ibnii’l-Miinzir (318/930), ibn Merdiiye (410/1020),
Ebi Nuaym (430/1038) ve Miinzirl (656/1258) gibi alimlerin goriisleri zaman
zaman Ibn Hacer vasitasiyla nakledilmistir. (Giirani 2008: 111, 167; VIII, 194)

Giirani, zaman zaman rivayetlerin kaynagi konusunda Ibn Hacer’i tenkid
etmigtir. Mesela Ibn Hacer, “JJ)i 8o a4l ax )l L hadisini Mislim’in
Ebli Hureyre’den tahric ettigini soylemistir. (Ibn Hacer, Feth: III, 9) Giirani,
bu haberi Ahmed Ibn Hanbel’in rivayetleri arasinda tesbit ettigini ve bir bagka
yerde bulamadigini soylemektedir. (Giirani 2008: 111, 190.) Ancak Giirani’nin
aciklamasi hatalidir. Zira hadis, Ibn Hacer’in sdyledigi sekilde Miislim’de bu-
lundugu gibi ayrica Tirmizi, Nesai ve Darimi tarafindan da rivayet edilmistir.®
Dolayistyla rivayetlerin kaynagi ile ilgili Ibn Hacer’e yoneltilen tenkidlere
ihtiyatla yaklasilmasi gerektigini soyleyebiliriz.*

34 Ayrica Ebll Said en-Nisablri’nin Serefit 'I-Mustafd isimli eserinin kaynak gos-
terilmesi hususunda Fethu 'I-bari ile benzerlik i¢in bkz. Giirani 2008: I, 90; krs.
Ibn Hacer 1988: 1, 524. Bir hadisteki sahabinin isminin Sevban olmasi ile ilgili
Serahsi’nin Mebsiituna yapilan atiftaki benzerlik i¢in bkz. Giirani 2008: 11, 40;
krs. Ibn Hacer 1988: I, 561.

35 Bkz. Miislim, Siyam, 38; Timizi, Ebvabu’s-salat, 207; Nesai, Salati’l-leyl, 6;
Ahmed Ibn Hanbel, Miisned, 11, 344; Darimi, Salat, 166.

36 Benzer bir misal icin bkz. Giirani 2008: IT1, 317-318; Tbn Hacer 1988: III, 195;
krs. Buhari, Cenaiz, 35; Miislim, iman, 44.
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6. Ayni, Bedreddin Ebi Muhammed, Mahmud ibn Ahmed ibn

Musa, Umdetii’l-Kari Serhu Sahihi’l-Buhari.

el-Kevseru’l-cari’nin metni icerisinde Ayni’nin ismine pek atifta bulun-
mayan Giirani, Kirmani’nin agiklamalarinda oldugu gibi onun goriiglerini ten-
kid mahallinde sz~ J6” veya “ 5" ifadesi ile zikretmistir.’” Ayrica yukarida
da belirtildigi gibi 6zellikle lugat alimi ibn Side’nin Muhkem ve Ibn Kurkul’un
Metali’ adli eserleri ile, rical konusunda Gassani’nin Takyidii’l-Miihmel adli
eserlerinden yapilan naklilerin bircogunun Umdetu’l-kari’ye benzemesi dik-
katlerden kagmamaktadir. Bu benzerlikler, Giirdn1’nin s6z konusu kaynaklari
Ayni vasitasiyla kullandig diistincesini akla getirmektedir.

el-Kevseru’l-Cari’de yukaridaki sarihlerden baska Ebsi Bekir Ibnii’l-
Arabi (543/1148), Kadi Iyad (544/1149), Ahmed Ibn Omer Kurtubi (656/1258)
ve Tib1 (743/1343) gibi sarihlerin goriislerine de yer verilmistir. (Giirani 2008:

“Kadi Iyad’dan nakledildi” veya “Tibi’den nakledildi” seklindeki atif formlari
ile zikretmistir. (Giirani, 2008: 1, 39; II, 279) GiiranT’nin ismi gecen miiellif-
lerin agiklamalarii Kirmani, ibn Hacer ve Ayni'nin serhlerinden nakletmis
olmas1 kuvvetle muhtemeldir.

SONUC

el-Kevseru’l-cari’de  kiitiib-i  tis’a basta olmak iizere, hadis
musannefatindan cesitli eserler kaynak gosterilmistir. Serhte rivayet farlilik-
larinin belirtilmesinde Miislim’in Sahih’ine sik sik atif yapilmig ve Buhari -
Miislim rivayetlerinin karsilastirilmasina yer verilmistir.

Ote yandan Edeb, Isti’zan ve Rikéak boliimlerinin serhinde Giirani’nin
naklettigi rivayetler ve bunlarin kaynaklar1 Fethu’l-Bari ile karsilastirilmig-
tir. Konular aras1 uyum da dikkate alinarak yapilan bu arastirmada; Buhari,
Miislim ve Ibnii’1-Esir’in Nihdye adli eseri digindaki kitap isimlerinin % 83.33
oraninda Fethu’l-bari ile benzer oldugu tesbit edilmistir. Ayrica Giirani bazi
hadislerde acikca Ibn Hacer’i ve onun kaynaklarimi referans aldigim belirt-
mistir. Miiellifin bu tasrihleri ile beraber iki serhin karsilastirmasinda ulagi-
lan sonuglar, onun serhte zikrettigi rivayetleri genel olarak asil kaynaklardan
almadigini, bilakis Fethu’l-bari’den naklettigini gostermektedir. Dolayisiyla,
Molla Giirani’nin el-Kevseru’l-cdri’deki rivayet kaynaklari itibari ile Buhari
calismalarina zenginlik kazandirdigini soylemek pek miimkiin degildir. Diger

37 Bkz. Guirani 2008: 1, 24, 398, 11, 39-40, 61, 335, 349; 128, V, 207, 239.
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bir ifade ile hadis kaynaklarinin kullanim1 agisindan Giirdn1’nin Buhari serh-
ciligine ciddi bir katkist olmamustir.

Giirani, garibu’l-hadis ve lugat konusunda sirasiyla ibnii’l-Esir, Cevheri
ve Zemahseri’'nin goriiglerinden istifade etmistir. Hatta kelime izahlarindaki
bir¢ok haberi Nihdye’den nakletmistir. Diger taraftan garibu’l-hadis ile ilgili
Kasim Ibn Sellam, Ibn Side ve Ibn Kurkul gibi lugat limlerinin goriislerini de
zikretmistir. Ancak onun bu alimlerin degerlendirmelerini mielliflerin eserle-
rinden degil, diger serhlerden naklettigi yoniinde bir takim benzerlikler tesbit
edilmistir.

Giirani, hadis usilii meselelerinde ibn Salah ve Iraki’nin kanaatlerini
dikkate almistir. Rical konusunda Gassani, Ibnii’l-Kayserani ve Zehebi gibi
alimlerin goriislerine yer vermekle beraber onun sahabeyle ilgili en 6nemli
kaynagi, ibn Abdilber’in Istiab adli eseridir. Istidh ayn1 zamanda miiellifin
rivayet kaynaklar1 arasindadir.

Giirani, kendisinden once kaleme alinan Buhari ¢alismalarindan agir-
likli olarak Kirmani’nin el-Kevakibu’d-derari, 1bon Hacer’in Fethu’l-Bart ve
Ayn?’nin ‘Umdetu’l-Kar? adli serhleri ile Nevevi’nin Sahihu Miislim serhin-
den istifade etmistir. Ibn Hacer ve Nevevi’yi acik bir sekilde kaynak gosteren
Giirani, Ayni ve Kirmani’ye dogrudan atifta bulunmamistir. Miiellif, Hanefi
ve Safii mezhepleri arasindaki ihtilafli konularda genellikle Nevevi'nin
goriiglerini esas almistir.

el-Kevseru’l-cari’nin en dikkat cekici taraflarindan biri, Kirmani’ye yo-
neltilen tenkidlerdir. Bu konu miistakil olarak calisildigi zaman Giirdn1’nin
tenkidlerinin yeterli olup olmadig1 meselesi tebelliir edecegi gibi, bir Osmanl
aliminin hadisleri anlama ve yorumlama metodunun belirlenmesine de katki
saglayacaktir.
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INANMA iRADESI: WILLIAM JAMES’IN
IMANIN PRAGMATIK SAVUNUSU UZERINE BiR
DEGERLENDIRME*
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Oz

Bu ¢aligmada, James’in inanma iradesi argiimani ve ona yoneltilen bazi itirazlar
tizerinde durulmaktadir. James’in argimani, kisinin, epistemik a¢idan meseleye karar
veremedigi ancak karsi karstya kaldigi inang seceneginin hakiki bir tercih ifade etti-
i durumlarda, tutkusal dogasina dayanarak inanabilmesine olanak saglar. Ilk itiraz
olarak, tutkusal doganin dogruluk konusunda giiclii bir rehber olmadig1 ve bu agidan
arglimana dayanarak birbiriyle ¢elisen bir¢ok dini inancin hakli ¢ikartilabilecegi ileri
stiriilmektedir. ikinci olarak, James’in, bizi bazi dogrulari onaylamaktan alikoydugu
i¢in Clifford’1n delilciligini suglarken, aslinda kendi argiimaninda da ayni1 seyi yaptigi
iddia edilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Delilcilik, inanma Iradesi, James, Pragmatik Iman, Prag-
matik Gerekeeler, Tutkusal Doga.

Abstract

The Will to Believe: An Evaluation of William James’s Pragmatic
Defence of Faith

Although it has been generally considered that evidential arguments are the only
appropriate way to believe that God exists, it has been argued that there are also non-
evidential arguments/reasons for belief in God. William James’s “The Will to Belie-
ve” is one of the most significant non-evidential reasons in favour of religious belief.
James criticises Clifford’s views and asserts that we have the right to believe even if
the evidence is inconclusive. According to Clifford, it is wrong to believe any proposi-
tion on insufficient evidence. James’s primary goal is to show that Cliffordian eviden-

*  Bu calisma, Pragmatik Iman Anlayisi adli doktora tezimiz temel alinarak hazir-
lanmigtir.

**  Ar. Gor., Ankara Universitesi SBE, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali, tani-
sabdulkadir@gmail.com.
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tialism is irrational because it prevents us from acknowledging certain kinds of truth.
And James argues that our passional/non-epistemic nature can determine what we
believe when an option is a genuine option which means live, forced, and momentous
options and cannot be decided on intellectual/epistemic grounds. The argument briefly
enables us to say that “Our passional nature not only lawfully may, but must, decide an
option between propositions, whenever it is a genuine option that cannot by its nature
be decided on intellectual grounds”. In this essay, I will discuss James’s “The Will to
Believe” and some objections which have been directed to it. First, I will argue that
our passional nature is not a reliable guide to truth and that many conflicting religious
beliefs can be justified on this ground. And second, I will argue that although James
accuses Clifford’s evidentialism of preventing us from acknowledging certain kinds of
truth, his argument is equally vulnerable to a similar objection.

Keywords: Evidentialism, James, Passional Nature, Pragmatic Faith, Pragmatic
Reasons, Will to Believe.

Giris

Dini inancin rasyonelligini desteklemek amaciyla farkli argiimanlar/
gerekgeler ileri siiriilmiistiir. En genel anlamda bunlart epistemik ve episte-
mik-olmayan gerekgeler seklinde ikiye ayirmak miimkiindiir. Epistemik bir
gerekgeyi, belirli bir onermenin dogrulugunu gostermeye yonelik olarak
tasarlanmis arag¢ seklinde tarif edebiliriz. Bu tiir gerekgeler, lehinde oldugu
onermenin dogruluk olasiligini yiikselten ya da s6z konusu 6nermenin igerigini
destekleyici mahiyettedir. Teistik inanci destekledigi kabul edilen ontolojik,
kozmolojik, teleolojik argiimanlart bu gerekgelerin birer 6rnegi olarak say-
mak miimkiindiir. Epistemik-olmayan gerekceler ise, dogruluk disinda kalan
baz1 6gelere (fayda, ahlak, estetik vb.) referansla bir 6nerme lehinde destek
saglamaya caligsan araclar seklinde tanimlanabilir. Bu tiir gerekcelerin hedefi,
dogrudan epistemik bir amag tasimayan bu 6gelere bagvurarak bir 6nermeye
yonelik inanca sahip olmanin megru oldugunu ortaya koymaktir. Epistemik-
olmayan gerekgelerin 6nemli bir 6rnegi pragmatik argtimanlardir. Pragmatik
arglimanlari, dini inancin tirettigi/tiretecegi faydalar: temele alarak bu inanca
sahip olmanin rasyonelligini saglamaya ¢alisan argimanlar seklinde tanimla-
yabiliriz. Dini inang lehindeki pragmatik argiimanlara Blaise Pascal’in (1623-
1662) “Bahis” (Wager) ve William James’in (1842-1910) “Inanma Iradesi”
(The Will to Believe) argimanlarini 6rnek olarak zikredebiliriz. Bu argiiman-
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lar, iman etmenin ortaya c¢ikardigi faydalara isaret ederek Tanri inanci i¢in bir
destek olusturma cabalaridir.

Bu calismada, dini inancin rasyonel oldugunu gostermek amaciyla sik-
likla pragmatik bir argiiman seklinde kullanilan James’in “inanma iradesi” ve
buna yoneltilen “arzuya dayali diisiinme” (wishful thinking) ve “dini inanci
toplumsal sartlara indirgeme” seklindeki bazi ciddi itirazlar degerlendirile-
cektir. Ayrica argiiman her ne kadar pragmatik karakterli olarak yorumlansa
da, literatiirde onu epistemik bir argiiman seklinde yorumlayan diisiiniirlere
rastlamak da miimkiindiir. Ancak ¢alismanin sinirlart da gozetilerek argtima-
n1 epistemik olarak kabul eden bu yorumlar tizerinde durulmayacaktir (bkz:
Jackman 1999: 1-37; Wainwright 1995: 84-107; Weintraub 2003: 103-121).
James’in argiimanini ele almadan once, oncelikli olarak W. K. Clifford’in
(1845-1879) delilcilik konusundaki diistincelerini kisaca hatirlamakta fayda
var. Ciinkii bilindigi iizere James, inanma iradesini Clifford’m “Inan¢ Etigi”
(The Ethics of Belief) adli makalesinde ortaya koydugu delilcilige bir elestiri
olarak ileri stirmiistiir.

Clifford ve Delilcilik

Clifford, delilcilik diistincesini aciklayabilmek i¢in iinlii gemi sahibi or-
negini vermektedir. Ornege gore, bir gemi sahibi, kendisine ait olan miilteci
gemisini bir deniz seferine gondermek iizeredir. Ancak o, gemisinin ¢ok sag-
lam olmadig1 konusunda bazi stiphelere sahiptir. Gemisi bir¢cok deniz seferine
ciktigr icin artik eski bir gemidir ve bircok defa tamire ihtiya¢ duymustur.
Ancak bir gekilde gemi sahibi, sahip oldugu siiphelerin iistesinden gelerek
gemisini deniz seferine gonderir. Tabi, gemi seferi tamamlayamaz ve icindeki
miiltecilerle birlikte batar. Gemi sahibi ise, sigortaya giderek batan gemisinin
parasini alir. Simdi, sorulmasi gereken soru bu adamin suclu olup olmadigidir.
Clifford’a gore, adam, gemisinin seferi tamamlayacagi konusunda ne kadar
saglam bir inanca sahip olursa olsun, inanci konusunda saglam bir kanita
dayanmadig1 i¢in sugludur. Ciinkii eldeki kanitlar cercevesinde adamin inan-
maya hakki yoktur (Clifford 2010: 99-100).

Peki, hikayeyi biraz degistirerek geminin deniz seferini sorunsuz bir se-
kilde tamamladigin1 ve daha bir¢ok deniz seferine ciktigini varsayalim. Bu
durumda, acaba gemi sahibi yine de su¢lu mudur? Clifford, bu durumda bile
adamin yine suglu olacagini iddia etmektedir. Ciinkii buradaki 6nemli nokta,
inancin dogru veya yanlis sonuclanmasi ya da bu inancin ne olduguyla ilgili
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degildir. Daha ziyade, inancin kokeniyle yani ne sekilde elde edildigiyle ilgi-
lidir. Diger bir ifadeyle, burada 6nemli olan nokta, bu inanca, eldeki kanita
dayanarak inanma hakkimizin olup olmadigidir (Clifford 2010: 100). Dola-
yistyla, Clifford’a gore, bir inancin rasyonel olarak kabul edilebilmesi i¢in
bu inancin uygun yollarla yani yeterli kanitla elde edilmis olmas1 gerekir. O,
delilciligin 6zli bir anlatimi haline gelmis ifadesiyle, bu noktay1 kisaca su
sekilde ozetler: “Yetersiz kanita dayanarak bir seye inanmak herkes icin, her
yerde ve her zaman yanlistir” (Clifford 2010: 103). Delilcilik diisiincesinde
s6z konusu edilen kanit kavrami, yukarida yaptigimiz ayrim agisindan epis-
temik gerekceye denk diismektedir. Ciinkii delilcilik, bir inancla ilgili olarak
yalnizca dogrulukla iligkili diisiincelerin hesaba katilmasi gerektigini onayla-
maktadir. Bu yiizden, delilcilik yalnizca, inanglar konusunda epistemik gerek-
celerle temellendirilmig olma anlamina gelen epistemik haklilagtirmay: mesru
gormektedir (Weintraub 2003: 103-104).

Gorildugii tizere, Clifford, bir inancin rasyonelligi i¢in yeterli epistemik
gerek¢eyi zorunlu gormekte, hakkinda yetersiz kanitin oldugu bir 6nermeye
inanmay1 yanlig olarak degerlendirmektedir. Ayrica burada, onun, bir inanca
sahip olmanin mesruiyeti konusunda epistemik bir iddianin yaninda ahlaki bir
yargida da bulunduguna dikkat etmek gerekir. Ciinkii o, yeterli kanitla des-
teklenmemis bir inanca sahip olmanin yanlis oldugunu sdyleyerek “yanlishik”
ifadesiyle durumun ahlaken de mesru olmadigini iddia etmektedir. Yeterli ka-
nitla desteklenmemis inancin ahlaken yanlis goriilmesi, onun sadece kisiyi
ilgilendiren 6zel bir mesele olmamasindan kaynaklanmaktadir. Yetersiz ka-
nitla edinilmis olan inancin sonuglari, sadece inanca sahip olan kisiyle sinirl
kalmayip toplumdaki diger bireyleri de etkilemektedir (Clifford 2010: 101).
Yukaridaki gemi sahibi 6rnegini tekrar diisiinelim. Burada gemi sahibinin ye-
tersiz kanita dayanarak edindigi “Gemi deniz seferini sorunsuz olarak tamam-
layacaktir” inanci sadece gemi sahibini ilgilendiren 6zel bir mesele degildir.
Aksine, geminin batmasiyla gerceklesen felaketi gbz 6niinde bulundurdugu-
muzda, toplumdaki diger bireylerin de yasamlarini etkileyen dnemli sonuglara
sahip bir konudur. Kisaca ifade etmek gerekirse, Clifford’a gore, inanclarinda
rasyonel ve ahlaken mesru olarak degerlendirilebilmesi i¢in, kisinin, her bir
inanci konusunda yeterli kanita sahip olmasi1 gerekmektedir.
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‘Inanma Iradesi’ ve Epistemik-Olmayan Gerekcelerin Mesruiyeti

Inanma iradesi argiimanini temel olarak Clifford’in delilciligine karsit
olarak ileri siiren James, bir inancin rasyonelligi icin zorunlu goriilen nesnel
kanit seklindeki delilciligin 6ziinii olusturan diigiinceyi elestirmektedir. Onun
temel iddiasi, inancin rasyonelligi i¢in yalnizca epistemik gerekgeleri mesru
gormenin yanlis oldugudur. Buna gore, baz1 kosullar karsilandiginda, epis-
temik gerekcelerle birlikte epistemik-olmayanlar da inancin rasyonelligini
saglamada mesru olarak kullanilabilir. Dolayisiyla, kisi, bir inan¢ konusunda
epistemik acidan haklilastirillmamis olsa bile, bagka agilardan bu inanca sahip
olmada haklilastirtlmig olabilir. James’e gore:

Tutkusal dogamiz (passional nature), entelektiiel temeller iize-
rinde dogas1 geregi karar verilemeyen bir hakiki (genuine) tercih
durumunda 6nermeler arasinda sadece mesru olarak karar vere-
bilir degil fakat karar vermelidir de (James 2000: 205).

Bu tezi daha iyi anlamak i¢in oncelikli olarak bazi kavramlarin agiga
kavusturulmasi gerekir. Tezde kullanilmig olan “entelektiiel temeller”, “haki-
ki tercih”, “tutkusal doga” bu bakimdan Kkilit role sahip kavramlardir. James,
inanma iradesinin uygun olarak kullanilabilmesi icin ilk olarak, entelektiiel
temeller tizerinde bir 6nermenin ¢oziime kavusturulamamasi gerektigini ileri
stirmektedir. Burada entelektiiel temellerle kastedilen, bir 6nermenin biligsel
acidan degerlendirilmesidir. Buna gore, epistemik acidan 6nermenin dogruluk
veya yanligligin1 mevcut kanitlar 1s1g1nda tespit edebiliyorsak, o zaman inan-
ma iradesine bagvuramayiz. Diger bir ifadeyle, eger elimizdeki mevcut kanit
ve gerekgeler konu hakkinda yeterli degilse, o zaman boyle bir argiimandan
uygun olarak yararlanabiliriz (Gale 1996: 361; Hick 1988: 39). Ifade ettigimiz
tizere, Clifford’in delilcilik anlayisina gore, kisinin bir 6nermeye inanmada
rasyonel olarak degerlendirilebilmesi i¢in, bu 6nermeyle ilgili kisinin yeter-
li epistemik gerekgeye sahip olmasi zorunludur. inanma iradesi ise, kisinin
yeterli epistemik giivenceye sahip olmadiginda da mesru olarak inanabilece-
81 durumlarin var oldugunu ileri stirmektedir. Ancak bunu ifade ederken, bu
yaklagimin, epistemik gerek¢enin yanlislhigini gosterdigi 6nermeye inanmaya
izin vermedigini vurgulamak 6nemlidir. Ciinkii bu argiimana gore, meseleyi
epistemik acidan aydinlatabiliyorsak, o zaman bu epistemik gerekcenin isaret
ettigi sonucun takip edilmesi gerekir. Boyle bir durumda, inancin saglayacagi
herhangi bir rahatliga bakilmaksizin kanitin dogrulugunu gosterdigi 6nermeye
inanilir (McCullagh 2007: 23-24). Buna dayanarak, inanma iradesinin, kisi-
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nin kanitin karsisinda durarak inanmasina izin vermedigini soyleyebiliriz. Bu
argliman, daha ziyade kisinin, kanitin dtesine gecerek inanabilecegi durumla-
rin var oldugunu savunur. Bu sekildeki bir yaklasim, epistemik gerekcelerin
dogrulugunu gosterdigi onermeye inanmamizi ahlaki bir 6dev olarak kabul
eder. Ancak kanitin ise yaramadigi ya da yetersiz kaldig1r durumlarda da ka-
nitin 6tesine gegerek inanabilmemize olanak saglar (Bishop 2007: 136-137).
Dolayisiyla, inanma iradesi gibi epistemik olmayan/pragmatik bir argiimani
uygun olarak kullanabilmemiz i¢in, belirli bir inancla ilgili olarak epistemik
gerekgelerin ise yaramamasi seklindeki ilk sartin saglanmig olmasi gerekir.

Kisinin kars1 karstya kaldig1 inang epistemik agidan aydinliga kavusturu-
lamiyorsa, o zaman Kkisi, ikinci olarak, hakiki bir tercih olma kosuluyla inan-
ma iradesine dayanarak inanabilir. James, hakiki tercih konusunu agiklarken
baz1 tanimlamalarla ise baslamaktadir. Buna gore, kisiye bir inan¢ secenegi
olarak onerilebilecek herhangi bir 6nermeye hipotez adini verebiliriz. Iki hi-
potez arasinda varilan karar ise fercih olarak tanimlanabilir. Kisinin yiiz yiize
kaldig1 tercih durumlarint canli-olii (living-dead), kacinilmaz-kacimilabilir
(forced-avoidable) ve onemli-onemsiz (momentous-trivial) seklinde ayirmak
miimkiindiir. Canli bir tercih, dogrulugu ya da yanlishgina epistemik acidan
karar verilemeyen ancak bununla birlikte dogru olmasi kisiye gergek bir imkan
olarak goriinen, kisiye anlaml gelen, sagma olarak goriinmeyen, kiginin ka-
bul etme konusunda egilim duydugu inang seceneklerini dile getirmektedir
(James 2000: 199-201, 217). Ornegin, islam toplumu iginde yetismis olan ve
diger dini inang¢lar hakkinda herhangi bir bilgi ve tecriibeye sahip olmayan bir
kisi diistinelim. Bu kisiye Hinduizm’in Brahman’ina inanmay1 6nerdigimizde,
onerilen inang¢ secenegi kendisi i¢in 6lii olacaktir. Ciinkii bu inanc, kisinin do-
gasiyla herhangi bir iligski kuramadigi icin kisiye anlamsiz ve 6lu bir secenek
olarak goriinecektir. Ancak bu kisiye Allah inancini dnerdigimizde, kisinin
dogasiyla bir iligki kurabildigi icin bu secenek ona anlaml gelecektir. James’e
gore, secenegin canli veya 6lii olmasi dnermenin kendisine ait bir 6zellik ol-
may1p daha ziyade faille olan iligkisine baghdir (James 2000: 199). Diger bir
ifadeyle, secenegin kisi icin canli olmasi, onermede gegen inancin iceriginden
kaynaklanan bir mesele degildir. Daha ziyade, kisinin, bu 6nermeyle bir iligki
kurmasini saglayacak sekilde bir tecriibe veya arka plan bilgisine sahip olma-
sidir.

Kacinilmaz tercih ise, bir konu hakkinda kisinin yalnizca iki alternatife
sahip oldugu ve bunlardan birini segmenin kaginilmaz oldugu durumlari ifade
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eder. James’e gore, size “Semsiyeyle ya da semsiyesiz disari ¢ikmayi sec!”
diye bir dneride bulundugumda, bu sekildeki bir se¢enek kaginilmaz degildir.
Ciinkii kisi, disart ¢ikmay1 reddederek iki secenekten birini secmek disinda
bagka bir alternatife yonelebilir. Ayn1 sekilde, “Beni sev ya da benden nefret
et!” secenegi de kacinilmaz degildir. Ciinkii kisi, bana ilgisiz kalarak iki se-
cenek arasinda bir tercih yapmaktan kaginabilir. Ancak “Bu dogruyu kabul et
ya da ondan mahrum kal” se¢enegini diisiindigimiizde, bu secenek, tercih ko-
nusunda yalnizca iki alternatif sundugu icin kaginilmazdir (James 2000: 199).
Kisi, dogruyu kabul etmekle ondan mahrum kalmak diginda baska bir alter-
natife sahip degildir. Bu 6rnekte, eger konu hakkinda bir yargiya varilmaktan
kacinilirsa (bu, tgiincii bir alternatif olarak diisiintilebilir), o zaman sonug,
yine bu dogrudan mahrum kalmak anlamina gelecektir. O yiizden, kisinin bu
dogruya sahip olmak ya da ondan mahrum kalmak iizere sadece iki alternatifi
vardir. Buradaki kaginilmazlik, bir dnermenin dogrulugu veya yanlishgiyla
ilgili olarak diistiniilmemelidir. Ciinkii bu 6nermeyi yalnizca epistemik aci-
dan diistinmiis olsaydik, inanma ve inanmamaya ek olarak bir de hiikkmii as-
kiya alma (agnostik kalma) secenegini de tercih edebilirdik. Bu sekilde, her
onerme konusunda ii¢ alternatife sahip olabilirdik. Ancak kaginilmaz tercih
olma, sonuclar1 acisindan bir inancin diistiniilmesiyle alternatiflerin yalnizca
iki olmasini ifade eder (Feezell 2009: 93). Buna gore, kisi, (eger dnerme dogru
cikarsa) (i) inandig1 takdirde 6nermenin sonuclarini elde edebiliyorken, (if)
inanmayarak veya hiikmii askiya alarak bu sonuglardan mahrum kalmaktadir.
Dolayisiyla, burada pratik agidan inanmamanin ve hiikkmii askiya almanin so-
nuglari birbirine esitlenmektedir.

Onemli tercih ise, sunulan Kisi igin essiz bir segenek anlamina gelen du-
rumlar1 kapsamaktadir. Bu tiir durumlar, biitiin yasami boyunca kisinin kar-
sisina ¢ok nadir olarak ¢ikan ve sonuglart itibariyle kisinin yagsami iizerinde
onemli etkilere sahip olan tercihleri ifade etmektedir. Bundan farkli olarak,
onemsiz tercih ise, kisi i¢in essiz bir firsat sunmayan ve yasam i¢inde kisinin
tekrar karsilagabilecegi durumlari anlatmaktadir. Ornegin, size Dr. Nansen'
ile Kuzey Kutbu’na yonelik kesif gezisine ¢ikma teklif edildigini varsayalim.
Yapilan oneri, yasaminiz i¢in egsiz bir firsat olarak kendisini sundugu icin
onemli bir tercihtir. Bu tercihi reddederseniz, muhtemelen bu tiir bir firsati
bir daha yasaminiz boyunca yakalayamayacaksinizdir (James 2000: 200). Bu
yapilan tanimlamalar neticesinde, James, tezinde vurgulamig oldugu hakiki
tercihin sahip oldugu niteliklere de ulagmis olmaktadir. Buna gore, bir tercih;

1 Kuzey Kutbu’na basarili kesif gezileri gergeklestiren Norvecli bilim adama.
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canli, kacinilmaz ve 6nemli ise, o zaman bu, hakiki bir tercih anlamina gel-
mektedir.

Son olarak, entelektiiel temellerin igse yaramadig1 ancak bir inancin ha-
kiki bir tercihi ifade ettigi durumlarda, kendisine dayanilarak mesru olarak
bu inanca sahip olabilmemizi saglayan tutkusal doga kavramina geldigimizde
ise, James’in s6z konusu makalesinde soylediklerine dayanarak, bu kavramin
bazi 6zelliklerine isaret etmek miimkiindiir. I1k olarak, tutkusal doganin, akil-
dan daha ziyade iradeye dayali bir inan¢ edinimini ifade ettigini belirtmek
gerekir. James, makalesine verdigi “The Will to Believe” adinin da ima et-
tigi tizere, inanclarin bigimlendirilmesinde iradeye 6nemli bir rol bigcmekte-
dir. Yine, o, metin i¢inde tutkusal doga kavraminin yerine es anlamli olarak
iradesel doga (volitional-willing nature) kavramini da kullanmaktadir (James
2000: 200-203). Bunlar, onun dini inan¢ konusunda iradeye onemli bir rol
verdigine isaret etmektedir. Ancak bu soylenenlerle birlikte, onun tutkusal
dogayla, inanclarin dogrudan iradi olarak olusturulmasini yani herhangi bir
inangsal iradecilik (doxastic voluntarism) varsaymadigini ozellikle vurgu-
lamak gerekir. Konu hakkinda James, tutkusal doganin, {izerinde etkisinin
olabilecegi inanglar ile soz sahibi olamayacag1 inanglari birbirinden ayirtyor
goriinmektedir. Ornegin, Abraham Lincoln’iin gercekte var olmamis oldugu-
na iradi bir hareketle/onayla inanabilir miyiz? James, boyle bir seyi miimkiin
gormeyerek bu konuda tutkusal doganin yapabilecegi herhangi bir seyin ol-
madigini ifade etmektedir (James 2000: 200, 217). Ciinkii tutkusal doganin
belirli bir igleve sahip oldugu inang 6rnekleri, epistemik temeller tizerine karar
verilemeyen inang orneklerini kapsamaktadir. Lincoln’un varligi, epistemik
acidan karar verilebilir oldugu i¢in tutkusal dogaya dayanarak boyle bir inanct
olusturamayiz.

Tutkusal doganin bir inan¢ konusunda etkili olabildigi alani, bir dner-
meye yonelik inancin dogrudan iradi olarak olusturulmasindan ziyade, bize
canli tercih olarak goriinen 6nermelerin pratik hayatta rehber olarak alinmasi
ya da bunlarin pratikte dogru olarak kabul edilmesi seklinde yorumlayabili-
riz. Burada 6nermenin dogru veya yanliglig1 bilinmedigi i¢in, dogal olarak bu
onermeye yonelik dogrudan bir inan¢ da ortaya ¢ikmamaktadir. O yiizden,
arglimanda, epistemik agidan meselenin bilinmedigi durumda, bir onermeye
yonelik inanca sahip olmaktan ziyade, bu 6nermenin iceriginin pratikte dogru
olarak alinmasinin iddia edildigi soylenebilir. Ancak burada da, pratikte dog-
ru olarak alinacak inanglar konusunda dikkatli olmak gerekir. Ciinkii inanma
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iradesi, her bir dnermenin pratikte dogru olarak alinabilmesine olanak sag-
lamaz. Diger bir deyisle, argiiman, herhangi bir inancin “dogruymus gibi”
eylem konusunda rehber olarak alinmasina izin vermez. Konuyla ilgili olarak,
ozellikle canli tercih olma o6lg¢iitii, dogruymus gibi eylemde bulunma duru-
munun oniine gecmektedir. Burada “dogruymus gibi eylemde bulunma”, tam
olarak kisi i¢in canli olan inang¢ segeneklerinin dogru olarak alinmasini ifa-
de etmekten farkli olarak, kisinin, her bir inanca bu sekilde yaklasabilecegini
ima etmektedir. Dolayisiyla, inanma iradesinin, herhangi bir inancin dogruy-
mug gibi eylem konusunda rehber olarak alinmasina izin veren bir argiiman
seklinde degerlendirilmesi yanlis olacaktir.

Literatiirde, inanma iradesini, inang¢lar dogruymus gibi eylemde bulun-
maya (acting-as-if) izin veren bir argiiman seklinde yorumlayan diisiiniirlere
rastlamak miimkiindiir (bkz. Swinburne 2005: 148-149). Ancak belirttigimiz
tizere, bu durum, James’in vurguladig1 “canli tercih olma” 6lciitiinii ihmal edi-
yor goriinmektedir. Belki bu noktayi, Alston’un “kabul” ve “dogruymus gibi
eylemde bulunma” arasinda yapmis oldugu ayrimla daha agik kilabiliriz. Ona
gore, kabul, epistemik acidan karar verilemeyen bir 6nermeye yonelik zihin-
sel bir hareketle onaylayict bir tutumun benimsenmesi anlamina gelmektedir.
Kabulde var olan bu onaylayici tutumun nedeni, kisinin 6nceden sahip oldugu
bilgi ve tecriibelerdir. Kisi, tam olarak bir tarafa karar verememekle birlikte,
sahip oldugu bu bilgi ve tecriibeler sayesinde bir tarafa daha yakin goriinmek-
tedir. Bu sekilde, daha yakin oldugu bu secenegi zihinsel bir eylemle iradi
olarak kabul etmektedir (Alston 1996: 7-11).

Diger taraftan, Alston’a gore, “dogruymus gibi eylemde bulunma” ile
“kabul” birbirinden farkli durumlari ifade etmektedir. Ciinkii dogruymus gibi
eylemde bulunmada, kabulde oldugu gibi, 6nermenin icerigine ve dogrulu-
guna yonelik herhangi onaylayici bir tutumun olmasina gerek yoktur. Bu du-
rum, onermenin igerigiyle ilgili herhangi bir baglanti olmaksizin s6z konusu
onermenin dogruymus gibi alinmasi ve pratikte takip edilmesi anlamina gel-
mektedir (Alston 1996: 11, 18). Kabul durumu, 6nermeye yonelik onaylayici
bir seyler icerdigi i¢in, kisinin kanita ragmen inanmasina izin vermez. Ancak
dogruymus gibi eylemde bulunma durumu, bu tiir herhangi onaylayic1 bir tu-
tum icermedigi i¢in, kanitin kargisinda da olsa kisinin eylemde bulunmasina
olanak saglamaktadir. Diger bir ifadeyle, kisi, onermenin yanlis oldugunu bil-
digi bir durumda bile inantyormus gibi yapabilir ya da bunu dogruymus gibi
eylemlerinde rehber olarak alabilir. Ancak kisi, yanlis oldugunu bildigi bir
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onermeyi kabul edemez. Bu ayrimlar 1s18inda James’in argiimanini degerlen-
dirdigimizde, tutkusal doga kavrami i¢inde vurgulanmis olan iradi boyutun,
kabul durumuna daha yakin oldugunu ifade edebiliriz. Ciinkii kisi, epistemik
acidan onerme hakkinda bir karara varamamasina ragmen, yine de canli bir
tercih olmasi dolayisiyla onermeye yonelik onaylayict bir tutuma sahiptir.
Dolayistyla, tutkusal dogayla ifade edilmis olan inang¢lar konusundaki iradi
etkiyi “kabul” durumu seklinde degerlendirmek, inanma iradesinin, her tiirlii
onermeye inanmaya ruhsat saglayabilecegi seklindeki bazi itirazlarin 6niine
gecme noktasinda aciklayici goriinmektedir.

Ikinci olarak, tutkusal doganin, entelektiiel temellerin ise yaramadigi
durumlarda devreye girdigini daha once belirtmistik. Buna gore, inangla-
ra sahip olma konusunda tutkusal doga da etkili olabilmektedir. Bu durum,
Davis’in de ifade ettigi gibi, tutkusal dogaya, meselenin dogruluk veya yan-
lishgimnin tespit edilemedigi durumlarda epistemik dogamiza bir alternatif
olarak bagvuruldugu anlamma gelmektedir (Davis 1978: 94). O zaman, tut-
kusal doga, inancin rasyonelligi i¢in Clifford’in zorunlu gordiigii epistemik
haklilagtirmanin, kisinin sahip oldugu biricik yol olmadigini ima etmektedir.
Bazi kogullarin karsilanmas1 durumunda, kisinin tutkusal dogas: da inang¢larin
olusturulmasinda mesru bir zemin olarak kullanilabilir.

Ugiincii olarak, James, tutkusal dogayla inang konusunda etkili olan bir-
cok 6genin varligini ifade etmektedir. Bunlar, kisiligin korku, umut, mensu-
biyet, onyargi, tutku, taklit gibi epistemik olmayan boyutlaridir. Bu 6geler,
kisinin sahip oldugu inanglarin sekillenmesinde son derece 6nemli bir role
sahiptirler. James’e gore, kisi, nasil ve ni¢in oldugunu bilmeksizin kendisini
bircok inanca sahip olarak bulmaktadir. Inanclarin bu yolla ortaya ¢ikmasinda
s6z konusu ogelerin inkar edilemez bir islevi vardir. Ayrica ismini saydigi-
miz 6geler birlikte ¢alisarak, kisinin icinde dogmus oldugu entelektiiel iklimi
olusturmakta ve bir tercihin kisi i¢in canli veya 6lii olmasini da belirlemek-
tedir. Dolayisiyla, kisinin icinde dogmus oldugu toplumun entelektiiel iklimi
ve kisinin bununla iligkisi, inan¢larin olusturulmasinda etkin bir role sahiptir.
Bu iklim, kisi tizerinde etkili oldugu icin, bir segenegin ona canli veya olii
olarak goriinmesine neden olmaktadir. Bu sekilde, bizim entelektiiel olmayan
yoniimiiz agik bir bi¢imde sahip oldugumuz inanglar tizerinde cesitli etkilere
sahiptir ve bu inanglar1 bigimlendirmektedir (James 2000: 203-204).

James’in vurgulamis oldugu kavramlart ortaya koyduktan sonra inanma
iradesini su sekilde formiile edebiliriz:
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1. Kisi, epistemik a¢idan ¢oziilemeyen bir onermeyle yiiz yiize kaldigt

zaman,
2. Eger bu onerme hakiki bir tercihi ifade ediyorsa yani
a. Canli,
b. Ka¢inilmaz,
c. Onemli bir tercih ise

3. O zaman, kisi, tutkusal dogasina dayanarak rasyonel ve ahlaki agi-
dan megru bir sekilde bu é6nermeye inanabilir.

Boyle bir argiimani dini inanglara ne sekilde uygulayabiliriz? James’e
gore, din, genel olarak iki onemli iddiadan olugmaktadir. Din, (i) en iyi sey-
lerin sonsuz seyler oldugunu ve (ii) bizim bu sonsuz seylere inanmakla daha
iyi olacagimizi soyler. Bu sekilde diisiiniildiigiinde din, kendisini onemli bir
tercih olarak ileri siirmektedir. Ciinkii James’e gore, biz, dini inanca sahip
olmakla hayati bir iyiligi (vital good) elde edecegimizi, inang¢sizligimizla ise
kaybedecegimizi varsayiyoruz (James 2000: 215). Burada, hayati iyilik kav-
raminin argiimanda kilit role sahip oldugunu soylememiz gerekir. James, bu
hayati iyiligin tam olarak ne oldugunu stz konusu makalesinde acik¢a ifa-
de etmese de, onun yorumculari genellikle dinin bu diinyaya yonelik tirettigi
faydalara referansla bu iyilikleri aciklamaktadir. James’in diger caligmalarin
da g6z oniinde bulunduran bu yorumcular, en genel anlamda dinin toplum-
sal, psikolojik, ahlaki faydalarina isaret ederek bu iyilikleri ya da faydalari
aciklamaya caligmaktadirlar. Bunlardan bazisi; yasamin degerli olduguna yo-
nelik bir his, sevilme duygusu, psikolojik biittinliik, ahlaki meselelere duyar-
Iilik seklinde dinin yasam i¢in ortaya cikardigi faydalardir (Betty 2001: 70;
Feezell 2009: 90; Jordan 2006: 41). Gale gibi bazi yorumcular, daha da ileri
giderek, James’in inanma iradesi argiimaniyla, epistemik gerekcelerin yeter-
sizligi durumunda, kisinin arzu-tatminini (desire-satisfaction) ya da faydasini
en {ist noktaya ¢ikaran inang¢ segeneklerini haklilastirmaya calistigini ifade
ederek dinden elde edilecegi diisiiniilen iyilikleri en genis anlamda kabul et-
mektedirler (Gale 1999: 95-96; Clark 1990: 109). Kisacasi, dinin ortaya ci-
kardi81 -en genis anlamiyla- dnemli biitiin fayda ve iyilikleri bu baglamda dile
getirebiliriz. Dolayisiyla, James’e gore, din, kisi i¢in son derece hayati olan
bazi faydalar iirettigi i¢in 6nemli bir tercih anlamina gelmektedir.
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James’e gore, din ayrica kaginilmaz bir tercihtir. Ciinkii biz, stipheci bir
noktada durarak ve dini inanclarin epistemik agidan aydinlatilmasi icin daha
fazla kanit bekleyerek bu mesele hakkinda karar vermekten kaginamayiz. Siip-
heci/agnostik bir tutum sergiledigimizde, eger dinin iddia ettikleri yanls ¢i-
karsa, o zaman hatadan kaginmis olacagimiz agiktir. Ancak eger dinin iddiala-
r1 dogru ¢ikarsa, o zaman siipheci bir tutum benimseyen Kisi, tipki inanmayan
gibi dinden elde edilen bu iyiligi kaybetmis olacaktir. Yani, stipheci kalmak,
bir taraf lehine karar vermekten kacinmak anlamina gelmemektedir. Tam ak-
sine, belirli bir taraf dogrultusunda karar vermek demektir (James 2000: 215).
Baska bir ifadeyle, James agisindan dini inan¢ konusunda yalnizca iki secenek
vardir. Buna gore, kisi ya inanarak dinden elde edilen fayday1 kazanir ya da
inanmayarak veya siipheci kalarak bu fayday:1 kaybeder. Din, sonuclar1 veya
faydalarr acisindan diisiiniildiigii i¢in, inanmama ve stipheci kalma segenekle-
rinin sonuglari birbirine esitlenmektedir. Bu sekilde, din, kaginilmaz bir tercih
olarak ortaya ¢cikmaktadir.

Dinin kaginilmaz bir tercih olmasi, siipheci bir noktada durma sansimizi
ortadan kaldirmaktadir. Ciinkt kisi, agnostik kaldigini diistindiigii durumda,
aslinda dinden ortaya ¢ikan iyilikleri elde etmeyi ve dogru tarafta olmay1 da
reddetmeye karar vermis olmaktadir. Burada 6nemli bir nokta, James’e gore,
kisinin tutkusal dogasinin verilen her kararda 6nemli bir etkiye sahip oldugu-
dur. Yani, inanma iradesi argtimanini takip edip tutkusal temeller iizerine ina-
nan kisiyle, Clifford’in delilciligini izlemeye karar vererek yetersiz epistemik
gerekce durumunda hiikmii askiya alan kisi ayni oranda tutkusal bir temele da-
yanmaktadir. James’e gore, kanit yetersiz oldugu zaman bir taraf lehine karar
vermememiz gerektigini ileri siiren kisi de aslinda tutkusal temeller tizerinde
bir taraf lehine karar vermektedir (James 2000: 205). James’in bu konudaki
diisiincesini daha iyi anlayabilmek icin, oncelikle inan¢ konusundaki 6devle-
rimiz konusunda ne diisiindiigiine bakmamiz gerekir. Ona gore, dogruyu bil-
mek ve yanlistan kaginmak seklinde iki 6devimiz bulunmaktadir. Bunlar her
ne kadar birbiriyle iligkili olsa da, bunlardan birinin daha fazla 6nemsenmesi
bizi inan¢ konusunda farkl stratejilere gotiiriir (James 2000: 209). Bu iki fark-
I1 6devden ortaya ¢ikan iki farkl strateji, (i) dogruyu kaybetme pahasina da
olsa yanlistan kacinma ve (ii) yanlisa diigsme riski de olsa dogruya inanmadir
(Jordan 2006: 175). Konuyla ilgili olarak, Clifford’in delilcilik anlayis1 birinci
stratejiyi oncelemektedir. Bu stratejiye gore, dogruya inanmak 6nemli olsa da,
yanliga diismemek daha onemlidir. O yiizden, dogruyu kaybetme riski de olsa,
yanlisa diismemek adina, yeterli kanitin dogrulugunu gosterdigi onermeler di-
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sinda herhangi bir inan¢ edinmemeliyiz. Clifford’1n diistincesinin aksine, ikin-
ci stratejiyi kabul eden James, dogruluga sahip olmay1 yanlisa diisme riskine
oncelemektedir. Ona gore, yanlisa diisme riski de olsa, dogrulugu elde etmek
adina, hakkinda yeterli epistemik destegin olmadigi bazi onermelere yone-
lik bir inanca sahip olabiliriz. Burada iki strateji karsilastirildiginda, James’in
Clifford’a gore sinirlart daha genig bir inang olusturma stratejisi benimsedigi
goriilmektedir.

Bu iki farkli inan¢ olusturma stratejisini daha iyi anlayabilmek icin,
Zagzebski’nin vermis oldugu 6rnekten yararlanabiliriz. Altin aramak amacty-
la bir bolgede kaz1 yaptigimizi ve gercek altin1 sevmemize karsin sahte altini
(fool’s gold) sevmedigimizi varsayalim. Buna gore, gergek altina sahip olmak
kisi icin cesitli avantajlar saglarken, sahte altina sahip olmak dezavantajlara
neden olmaktadir. Ayrica kazi bolgesinde cok fazla gergek altin olmakla bir-
likte, ayn1 bolgede fazlaca sahte altin oldugunun da farkindayiz. Yine, ¢ika-
rilan altimin bazisinin gercek veya sahte altin oldugunu tespit edebilmemize
ragmen, yiiklii miktarda altinin tam olarak hangi tiire ait oldugunu ayiramiyo-
ruz. Acaba kazi bolgesinden ¢ikarilan ve gercek olup olmadigiyla ilgili ayrim
yapamadigimiz bu altin konusunda nasil bir strateji izlememiz gerekir? Ki-
sinin tutumu burada belirleyici olacaktir. Zagzebski’ye gore, kisi eger sahte
altindan daha ¢ok nefret ediyorsa, o zaman tutucu davranacak ve siiphelendigi
altin kiilcelerini toplamayacaktir. Bunun aksine, eger gercek altin1 daha ¢ok
seviyorsa, o zaman daha 6zgiirliik¢ii bir stratejiyi takip edecek ve tiirti hak-
kinda tam emin olamadig altin kiilcelerini de toplayacaktir (Zagzebski 2007:
225). Ayni sekilde, James de, kisinin inan¢ olusturma konusunda izledigi stra-
tejinin altinda bu gekilde tutkusal dogasinin yattigini belirtmektedir (James
2000: 210). Ciinkii iki stratejiyi karsilastirdigimiz zaman, Clifford hataya diis-
me korkusunu daha fazla Snemserken, James dogruya ulasma umudunu daha
cok on plana ¢ikartmaktadir. James’e gore, her iki strateji ag¢isindan da niha-
yetinde kisi emin olamadig1 bir konuda risk almaktadir. Bu riskler, Clifford’in
stratejisi agisindan dogruyu kaybetme, James’in stratejisi agisindan ise yanlisa
diisme riskidir. Ancak James’e gore, eger kendi stratejisi bir aldatma durumu
iceriyorsa, ayni sekilde Clifford’in stratejisi de bunu icermektedir. Ciinkii iki
stratejiden birinin daha fazla 6nemli oldugunu temellendirmek i¢in elimizde
herhangi bir kanit mevcut degildir. James’in “...Umut aracili§iyla aldatmanin
korku yoluyla aldatmaktan cok daha fazla kotii oldugu konusunda var olan
kanit nedir?” sozleri bu durumu dile getirmektedir (James 2000: 215). O, din
konusunda epistemik agidan bir belirsizlik oldugu i¢in, eger din dogru cikarsa,
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kazanan tarafta olmayla ilgili yasamda sahip oldugu biricik sans1 kaybetmek
istemedigini ifade etmektedir. Buna gore, Clifford’in diistincesi, yeterli epis-
temik gerekcenin olmadigi inang seceneklerine inanmamizi gayr1 mesru kabul
ederek bizi bazi dogrular1 onaylamaktan alikoymaktadir. Bu ac¢idan, bizi (eger
dogru ¢ikarlarsa), bu dogrular1 onaylamaktan alikoyan bir akil yiiriitme ilkesi-
nin kendisi irrasyoneldir (James 2000: 216).

Son olarak, James, dini inancin canli bir se¢cenek olmasini miizakere et-
mektedir. O, gelebilecek bazi elestirilerin farkinda oldugu icin, bu konuda
inanma iradesini her arzu edilen inancin haklilastirilmasi i¢in ileri stirmedigini
ozellikle vurgulamaktadir. Ona gore, dini inan¢ konusunda inanma iradesi,
yalnizca Kkisi i¢in se¢enek canli oldugunda bir inanma 6zgiirligi saglamak-
tadir. Bu, epistemik acgidan kisinin dini inanca karar veremedigi ancak bu
inancin kendisine sagmalik ya da yanlis olarak goriinmedigi durumlart ifade
etmektedir. O yiizden, argiiman, yanlis oldugu bilinen, kisiye gercek bir im-
kan olarak goriinmeyen, kisinin dogasiyla herhangi bir iliski kuramayan dini
iddialara inanmaya izin vermez (James 2000: 217).

Inanma Iradesi ve Arzuya Dayah Diisiinme

Inanma iradesine yonelik literatiirde birgok etkili elestiri yapilmustir.
Dini inanclar kisi icin gercekten hayati bir fayda saglamakta midir? Kisinin,
dogrulugu veya yanliglig1 konusunda karar veremedigi bir 6nermeye inanmast
miimkiin miidiir? Iman konusu fayda diisiincesi iizerine kurulabilir mi? Irade,
inang¢ konusunda James’in varsaymis oldugu kadar bir islev yiiklenebilir mi?
Din konusundaki tercih gercekten kacinilmaz midir? Bunlar, ilk bakista argii-
mana yoneltilebilecek 6nemli sorulardir. Ancak ¢alismanin sinirlar da goze-
tilerek, burada, argiimanin giiciinii 6nemli oranda zayiflattig1 diisiiniilen baz1
elestiriler degerlendirilecektir.

Argiimana yonelik etkili elestirilerin baginda, onun, kisinin inanmak iste-
yebilecegi her tiirlii 6nermeye bir mesruiyet sagladig1 itiraz1 gelmektedir. Bu
itiraza gore, inanma iradesi, arzuya dayali diisiinme bicimine kapiy1 aralamak
anlamina gelmekte ve bu sekilde kisinin inanmay1 arzu edebilecegi herhan-
gi bir inanc1 haklilagtirmasini saglayabilmektedir. Arzuya dayali diisiinmeyi,
kisinin herhangi bir 6nermeye, mevcut olan epistemik gerek¢e onun dogru-
Iugunu gosterdigi icin degil, fakat kisinin, s6z konusu 6nermenin dogrulugu-
nu arzuladig1 i¢in ona inanmasi seklinde tanimlayabiliriz (Davis 1978: 142).
Hick’e gore, inanma iradesinin zayif noktasi, onun arzuya dayali diistinmeye
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sinirlandirilmamis bir temel saglamasidir (Hick 1990: 60). Ciinkii argiiman,
yanlighigr kesin olarak gosterilemeyen ancak bize (ister bu diinyada isterse
obiir bir diinyada olsun) avantaj sagladig1 diistiniilen herhangi bir 6nermeye
inanmamiza izin vermektedir. Hick’in ifade ettigi gibi, argiimanin bu sekilde
sinirsiz bir inanma 6zgiirliigiine yol agmamasi i¢in James’in canli tercih olma
seklinde kisitlayicr bir olciit ileri siirdiigti dogrudur. Ancak dikkatle incelen-
diginde, bu olgiitiin kendisinin herhangi saglam bir temelinin olmadig1 goriil-
mektedir. Bir 6nermenin kisi i¢in canli veya 6lii olmasi, s6z konusu 6nerme-
nin dogruluk ve yanligligiyla ilgili herhangi bir imaya sahip degildir. Aksine,
bir 6nermenin kisi icin canli olmasi, tamamen arizi sartlarla ilgili bir durum-
dur. Yani, icinde yetistigimiz toplumun bir inanci benimsemis olmasi, onun
bizim i¢in canli tercih olabilmesi konusunda yeterli sarttir (Hick 1988: 42-43).
O yiizden, Hick’e gore, James’in argtimani karsisinda kisi, onun arzuya dayali
dusiinmeden daha iyi bir 6neri olup olmadigini sormaktan kendini alikoya-
mamaktadir. Ciinkii argiiman, kisinin dogrulugunu bilmedigi ancak inanmak
istedigi herhangi bir seye inanabilmesine izin vermektedir. Itirazin bu sekilde
ifade edilmesi, Hick’e gore, James’in niyetine kesinlikle haksizliktir. Ancak
ona gore, argiimanin mantiksal olarak bizi gotiirdiigti nokta burasidir (Hick
1988: 44).

Peki, argiiman gercekten kisinin inanmak isteyebilecegi herhangi bir
onermeye mesru bir zemin saglamakta midir? Argiimanda ifade edilmis olan
olciitleri diistindigimiizde buna “hayir” cevabini1 vermek mumkiindiir. Ciinkii
bu olgiitler, kisinin inanabilecegi 6nermeleri sinirlamaktadir. Ornegin, episte-
mik agidan karar vermenin miimkiin olmamasi 6l¢iitiinii diisiindiigtimiizde, bu
tiir bir ol¢iit, hakkinda epistemik gerekcenin yeterli oldugu bir 6nerme konu-
sunda inanma iradesinin devreye girmesini engellemektedir. Ya da canli ter-
cih olma olgiitii, kisiyi, hakkinda bir arka plan bilgisine veya tecriibeye sahip
olmadig1 veya kendisine gergek bir imkan olarak goriinmeyen bir 6onermeye
inanmas1 konusunda alikoymaktadir. Dolayisiyla, argiimanin, kisiyi inanmak
isteyebilecegi herhangi bir dnermeye inanmaya gotiirdiigii ilk bakista dogru
degildir.

Ancak burada belki soruyu biraz degistirmek yararl olabilir. Davis’in de
belirttigi gibi, ileri siirtilmiis olan kisitlayici 6lciitlerle birlikte diistintildiigiin-
de, acaba argiiman arzuya dayali diisiinme bigimini icermekte midir? Diger
bir ifadeyle, bu olciitleri kullanmis olsak bile, inanma iradesine dayanarak bir
inanca sahip olmak, arzu temeli tizerinde inanmak anlamina gelmemekte mi-
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dir? Davis, inanma iradesini savunan birinin, argiimanin arzuya dayal diistin-
me igerdigini kabul etmekle birlikte, arzuya dayali diisiinmeye izin vermenin,
kanitin yeterli olmadig1 ancak karsi karsiya kalinan tercihin hakiki oldugu
durumlarda yanlis olmadigini iddia ederek kendisini savunabilecegini ifade
etmektedir. Buna gore, argiiman arzuya dayali diisiinme anlamina gelse bile,
epistemik gerekgenin ise yarar olmadigi durumlarda argiimana dayanarak bir
inanca sahip olmada yanlis olan bir sey yoktur. Ancak Davis’e gore, burada
arglimana itiraz1 yonelten kisinin onemsedigi birkac noktay1 degerlendirmek
gerekir. Arzuya dayali diisiinme itirazin1 yonelten kisinin nem verdigi nok-
talardan birincisi, 6nermelere inanma konusunda arzuyu rehber veya temel
aldigimizda, arzu; dogruluk konusunda iyi bir rehber olmadig1 icin bunun
bizi kotii sonuglara gotiirecegidir. Yani, onermenin dogru olmasini arzulama,
onermenin dogrulugunu gosterme konusunda herhangi bir isleve sahip degil-
dir. Bu yiizden, arzuya dayanarak inanmak, bizi 6nermenin dogrulugundan
kopararak yanlis inanglara sahip olmamiza neden olmaktadir. Ikincisi, inanc-
larin rasyonelligiyle ilgili olarak, yanlisa diismemek adina delilci diisiincenin
takip edilmesi onemlidir. Ciinkii bu diisiince, kisinin inang¢larini dogruluk
veya yanliglik acisindan olusturmasina zemin hazirlayarak onu hataya diis-
mekten alikoymaktadir. Arzuya dayal1 diistinme itirazinin icermis oldugu bazi
sonuclar1 bu sekilde ifade eden Davis, argiimana itiraz edenlerin 6nemli bazi
noktalar1 gézden kagirdigini diisiinmektedir. Ona gore, James, oncelikli ola-
rak, dogrudan delilci diisiincenin kargisinda durarak onu reddetmemektedir.
Daha ziyade, bu diisiincenin uygulanabilirlik alaninin diistiniildiigii sekilde
cok genis veya evrensel olmadigini iddia etmektedir. Bu acidan James, bir¢ok
onerme konusunda delilciligin takip edilmesi gerektigini onaylarken, bu dii-
siincenin uygulanabilir olmadig1 bazi alanlarin (dini inanglar gibi) oldugu-
nu diigtinmektedir (Davis 1978: 145-147). Goriildiigii tizere James, delilci
diisiincenin iizerini ¢izerek onu bir kenara atmamakta, daha ziyade onun biitiin
onermelere yonelik uygulanabilir oldugunu reddetmektedir. Dolayisiyla, bu
diisiincenin uygulanabilir olmadig1 inang 6rneklerinde, arzu gibi bazi 6gelerin
inanma konusunda rehber olarak alinabilecegini kabul etmektedir.

Arzuya dayali diisiinme itirazina verilen bu cevap yeterli midir? Verilen
cevap argiiman acisindan her ne kadar bazi hakli noktalara isaret ediyor olsa
da, ozellikle dogrulugun rehber alinmamasindan kaynaklanan ve James’in
varsaymis oldugu olgiitleri kargilayan her tiirlii inang seceneginin mesru ki-
linmasina yol acan énemli bir sorun ortada durmaktadir. Bu anlamda argii-
mana dayanarak, birbirinden farkli veya birbiriyle ¢elisen inang¢ seceneklerine
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inanmay1 hakli ¢ikarmak miimkiindiir. Ciinkii argiiman, belirli bir toplum ta-
rafindan benimsenmig her tiirlii inan¢ seceneginin haklilagtirilmasinda rahat-
likla kullanilabilir. Ornegin, Hinduizm, Budizm, Hiristiyanlik veya islam gibi
farkli ve birbiriyle baz1 onemli noktalarda celisen inang segeneklerini diigtine-
lim. Inanma iradesinde ileri siiriilmiig olan olgiitleri ¢ok kolay bir sekilde bu
seceneklere uyarlamak ve bu sekilde bu inang kiiltiirleri i¢inde yetismis olan
kisilerin bu inanglara baglanmasini megsrulagtirmak miimkiindiir. Bu durumun
en onemli sebebi, dogrulugun disarida birakilmig olmasi ve toplumda kabul
goren inanglarin kisiye 6nemli gériinmesinin, bu inanglara sahip olma konu-
sunda temel olarak alinmig olmasidir. Bu sekilde, argiimanin aslinda yerine
getirdigi islev, toplum tarafindan kabul goren her tiirlii inang seceneginin hak-
It ¢ikartilmasidir. Aslinda bu durum, bir inancin kisi tarafindan arzulanmasi-
nin, inancin rasyonelligine temel olamayacak kadar kaygan bir zemin olustur-
dugunu gostermektedir. Ciinkii argiimana dayanarak birbiriyle celisen bircok
farkli inan¢ haklilagtirilabililir.

Hatta bunun yaninda, James’in argiimanda sunmus oldugu akil yiiriitme-
yi kullanarak herhangi bir dini inanca baglanmamanin da rasyonel oldugu-
nu iddia etmek miimkiin goriinmektedir. Sigmund Freud’un (1856-1939) bu
konudaki diisiincelerine bagvurmak aydinlatici olabilir. Dini inanglarin birer
yanilsamaya dayandigini iddia eden Freud’a gore, bu tiir inanglarin dogrulugu
veya yanlishgr kanita dayanilarak ¢oziilemez. Dolayisiyla kisi, bu inancla-
rin dogrulugunu kanitla gosteremedigi gibi, ayn sekilde yanlis olduklarini da
iddia ederek bunlari ciirtitemez. Freud, dini inanclarin yanilsama olmasini,
onlarn insan arzularina dayaniyor olmasina baglamaktadir. Ona gore, “Og-
retiler seklinde bize aktarilmis olan dini diisiinceler, diisiinmenin son tirtinleri
ya da deneyimin tortulari1 degildir: onlar, insanligin en kacinilmaz, en giiclii ve
en eski arzularinin yerine getirilmeleri yani yanilsamalardir. Bu diistincelerin
giicti, s0z konusu arzularin giiciine dayanmaktadir” (Freud 1961: 30). Bu ya-
nilsamalarin kokeni, yasamin tehlikeleri karsisindaki caresizliklerimizden ya
da ahlaki bir diinya diizenine olan ihtiyactan kaynaklanmaktadir. Insan bu tiir
tehlikeler veya ihtiyaglar karsisinda, arzu temeline dayanarak dini diisiinceleri
insa etmektedir (Freud 1961: 30-31). Dolayisiyla, Freud’a gore, dogrulugu
veya yanlighig1 konusunda herhangi bir gerekceye sahip olmadigimiz dini id-
dialar, insanin korku veya umutlarindan daha fazlasini ifade etmemektedir.
Insan bu korku ve umutlar temelinde, gercekligi, oldugu sekliyle degil olma-
st istedigi sekliyle yansitmaktadir.
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Bir kisi, “Dini inanglar epistemik zeminde ¢oziilemiyor olsa da, gelenek
bu inanglardan yana oldugu veya insanlar bu konuda bir uzlasi i¢inde oldugu
ya da bu inanclar insanlara bir teselli sagladig1 i¢in neden bu inanglara bag-
lanmayalim?” seklinde itiraz edebilir. Ancak Freud’a gore, dogru diisiinme
konusunda kendimizi bu tiir saglam olmayan gerekgelerle kandirmaya izin
vermemeliyiz. Ciinkii din meselesi hakkinda bir bilgisizlik i¢indeyiz ve bilgi-
sizlik bilgisizliktir. Bu ylizden, hi¢ kimse bilgisizlikten yola ¢ikarak kendisine
bir inanma hakki yaratmaya calismamalidir (Freud 1961: 32-33). Bu itiraz,
aslinda James’in argiimaninin temeline yoneliktir. Dikkat edilirse, James ve
Freud, (i) dini inanclar konusundaki epistemik temeller yetersizdir ve (ii) bu
inanglar insan arzu ve umutlarina dayanmaktadir seklindeki bazi temel dii-
stincelerde ortiismektedirler. Aralarindaki fark, Freud un, bu diisiinceleri, dini
inanclarin yanilsamaya dayandigini temellendirme konusunda kullanmasina
karsilik, James’in onlari, dini inancin rasyonelligini gosterme konusunda he-
saba katmasidir. Burada Freud, mesele hakkindaki bilgisizligin ve arzunun,
bazi inancglar1 mesrulastirma konusunda bir temel vazifesini goremeyecegini
ileri stirmektedir. Ciinkii bilgisizlik, nihayetinde bilgisizlikten daha fazlasim
ifade etmez ve bu bilgisizlikten bir inanma hakki ortaya cikmaz. Dolayisiyla,
ona gore, James’in temele almig oldugu insan arzu ve ihtiyaclarinin bir inan-
ma hakki ortaya cikardig: diistincesi kabul edilebilir degildir.

Inanma iradesi, her ne kadar dini inanglar1 savunmaya yonelik bir akil
yiiriitme olarak goriinse de, boyle bir akil yiiriitmeye dayanarak, Freud’da ol-
dugu gibi, dini inang¢lara baglanmamanin da rasyonel oldugu iddia edilebilir.
Bu nokta, dini inancin rasyonelligi icin epistemik duisiincelerin digindaki 6ge-
lerin (irade, ihtiyag, arzu vb.) temele alinmasi durumunda, bunun bizi ne tiir
sonuglarla karsi karsiya birakacagini gosterme agisindan son derece onemli-
dir. Ciinkii her ne kadar Freud’un itiraz1 kabul edilebilir olmasa da, epistemik
diistinceler hesaba katilmadiginda, bu tiir itirazlara cevap vermek oldukc¢a zor
goriinmektedir.

Canh Tercih: Dini Inancin Arizi Sartlara indirgenmesi

Inanma iradesinin kars1 karsiya kaldig1 énemli sorunlardan bir digeri,
canli tercih olma oOlcttiiniin devreye sokulmasindan dolayr dini inancla-
rin rasyonelliginin kisinin i¢inde yetismis oldugu sosyal cevrenin sartlarina
indirgenmis olmasidir. Bu 6l¢iit, dogru olmasi kisiye gercek bir imkan olarak
goriinen, kisinin bir arka plan bilgi ve tecriibesine sahip oldugu inang sece-
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neklerine inanmasina izin vermektedir. Verilmis 6rnekler géz oniinde bulun-
duruldugunda, canli tercihin, kisinin yetismis oldugu cevreden dolayi bilgi sa-
hibi oldugu segenekleri ifade ettigi aciktir. Bu anlamda, Islam toplumu iginde
yetigmis bir kisi icin Islam inang sistemi, Hiristiyan toplumu icinde yetigmig
bir kisi icinse Hiristiyan inang sistemi canli tercih olacaktir.

Insanlarin birgok inanglarini gevrelerinden edindikleri veya yetistigi cev-
renin kisinin inanglari iizerinde dnemli bir etkiye sahip oldugu dogru olmakla
birlikte, bu durumun inancin rasyonelligini temellendirmede bir 6ge olarak
kullanilmasi tartismaya agik goriinmektedir. Hick’e gore, canli tercih olma,
bir dnermenin dogrulugu veya yanligligi konusunda herhangi bir ima tagima-
dig1 icin James’in bu Olciitii ileri stirmesi herhangi bir destekten yoksundur.
Biitiin arizi sartlar veya kisinin gevresi, bir se¢cenegin canli olup olmamasi-
n1 belirleyebilmektedir. Bu durumda, canli tercihe baglh olarak, hakikatin de
cografi sartlara gore degistigini ifade etmek sagma olacaktir (Hick 1988: 43).
Dolayistyla, epistemik olarak herhangi bir imaya sahip olmayan canl tercih
olciitii, din konusunu 6nemli oranda kisinin, i¢inde sekillenmig oldugu ¢evre-
nin baglamina hapsetmektedir.

Bilindigi tizere James, kisiyi belirli dogruluk tiirlerini onaylamaktan ali-
koydugu i¢in Clifford’in delilcilik diisiincesini elestirmekteydi. Aslinda inan-
ma iradesi, dini inan¢ konusunu bu sekilde belirli bir baglama indirgedigin-
de, Clifford’in diisiincesinde oldugu gibi kisiyi yine belirli dogruluk tiirlerini
onaylamaktan alikoymaktadir. Bu nokta, “Ileri siiriilebilecek her epistemik
ilke, baz1 inanglar1 mesru bazilarini ise mesru olmayan olarak siniflandirdig:
icin, kisiyi bazi inanclar1 onaylamaktan alikoymaktadir” seklinde genel bir
itiraz olarak soylenebilir. Her ne kadar James bu acidan Clifford’1 elestiriyor
olsa da, kendi ilkesi de bundan daha fazlasin1 yapmamaktadir (Jordan 2006:
183). Ancak James’in canli tercih olgiitii kisiyi daha kotii bir duruma diisiiri-
yor goriinmektedir. Soyle ki, dini bir inanca sahip olma konusu sadece kisinin
icinde yetistigi baglama indirgendigi icin, kisinin belirli faydalari elde etmesi
veya dogruluk tiirlerini onaylamast, arizi olarak i¢cinde dogmus oldugu cevreye
bagh kilinmaktadir. Bu ise, belirli dogruluk tiirlerinin onaylanmasinin tama-
men tesadiifi sartlara bagli oldugu anlamina gelmektedir (Feezell 2009: 106).
Yine, canli tercih diigtiniildiigiinde, aslinda inanma iradesinin bazi dogrulara
ulagmanin 6niinde 6nemli bir engel oldugunu ileri siirmek de mumkiindiir.
Buna gore, a, b, ¢ seklinde ti¢ farkli dine ait inang sistemi diisiinelim. Ayrica
bir kisinin, 6nceki bilgi ve tecriibelerinden dolay1 sadece a ile bir tanigikl1g1-
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nin oldugunu varsayalim. Bu durumda, inanma iradesi, kisinin (canli tercih
oldugu i¢in) a secenegine inanmasina izin verecek ancak digerlerine izin ver-
meyecektir. Dolayisiyla, eger diger seceneklerden biri dogru ¢ikarsa, burada
inanma iradesi, dogru se¢enegi onaylamamiz konusunda bir engel olacaktir.

Son olarak, James’in canli tercih diisiincesini Kur’an’in bazi ayetleri
baglaminda degerlendirmek ilging olabilir. Kur’an’da “Onlara, ‘Allah’in in-
dirdigine (Kur’an’a) ve Peygamber’e gelin’ denildiginde onlar, ‘Babalarimiz
tizerinde buldugumuz din bize yeter” derler. Peki, ya babalar bir sey bilmiyor
ve dogru yolu bulamamig olsalar da m1?”” (Maide 104) denilerek, aslinda tam
olarak James’in dini inanglarin rasyonelligi i¢in kendisine temel olarak almis
oldugu nokta elestirilmektedir. Buna gore, inanma iradesi, canli tercih olcii-
tiiyle, atalardan miras alinmig olan dini inanglarin haklilagtirmasini saglamaya
calismaktadir. Ciinkii canli tercih, biiyiik ol¢iide ¢esitli tecriibelerin sonucu
olarak toplumda yerlesik olan ve onceki kusaklardan miras yoluyla alinan
inang seceneklerine yonelik kisinin durumunu ifade etmektedir. Ancak burada
Kur’an, kisinin bu inanglarla olan iliskisinin, kisiyi, bu inanclara baglanmada
haklilagtiramayacagini ileri siirmektedir.

Inanma iradesinde ifade ettigimiz sorunlarin ortaya ¢ikmasinin en 6nemli
sebebi, epistemik diisiincelerin devre dist birakilmasidir. Dini iddialarin bi-
ligsel yoniiniin bir tarafa birakilmasi ve arzu veya canli tercih seklinde daha
oznel ogelerin rasyonellik konusunda rehber alinmast, bu iddialarin biiyiik 6l-
ciide keyfi bir temel tizerine kurulduguna isaret etmektedir. Bu agidan, kisinin
din konusunda sahip oldugu tutumun rastgele bir karardan daha fazlasini ifade
etmesi i¢in, dini iddialarin epistemik boyutunun da hesaba katilmasi kaginil-
maz goriinmektedir (Kuvanci 2013: 104; Uslu 2004: 373-375). Yine, biligsel
yoniin ihmal edilmesi, yukarida ifade ettigimiz gibi, Freud’un ileri siirdiigii
tiirden bazi itirazlara kap1 aralamaktadir. Ciinkti inanma iradesinde oldugu
gibi Freud ile ayni temel paylasildiginda, dini inanglarin 6znel bir arzudan
fazlas1 anlamina gelip gelmedigi cok agik degildir. O yiizden, bu tiir itirazlara
cevap verebilmek icin de biligsel yoniin goz oniinde bulundurulmasi son de-
rece onemlidir.

Sonug

James’in pragmatik iman savunusu, dini inancin son derece hayati ve
kaginilmaz olmasindan dolayi, epistemik gerek¢ce yoklugunda insan arzu ve
ihtiyaglarina dayanarak bu inancin rasyonelligini gosterme girisimidir. Bu an-
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layis, Clifford’in delilcilik diisiincesinde zorunlu goriilen kanit disindaki bazi
ogelerin (arzu, ihtiyag, umut, gelenek vb.) inancin olusturulmasinda mesru
olarak hesaba katilabilecegine bir temel saglamaya calismaktadir. Dolayi-
styla James’in savunusu, geleneksel felsefede onemli kokleri olan delilcilik
diisiincesine bir kars1 ¢ikist ve belirli dlgiitler gozetilmek suretiyle bir inang
ozgiirliigiinii dile getirmektedir. Ancak bu anlayis, epistemik agidan ¢oziime
kavusturulamadigr varsayilan dini inanclara baglanmaya olanak saglarken,
beraberinde bir¢ok sorunu da getirmektedir. Bu sorunlarin 6nemli bir boliimii,
inanclarin rasyonelliginde arzu, ihtiyac, fayda, tutkusal doga seklindeki 6znel
ogelerin epistemik haklilastirmaya bir alternatif olarak ileri stirtilmesinden
kaynaklanmaktadir. Dogruluk veya yanliglik konusunda giiglii bir rehber ol-
mayan bu dgeler, birbiriyle ¢elisen bir¢ok dini inancin ayni anda hakl ¢ikartil-
masina neden olmaktadir. Dahasi, Freud 6rneginde oldugu gibi, bu tiir 6gelere
bagvurarak dini inanglara sahip olmanin rasyonel olmadigini iddia edebilmeye
de kap1 aralanmaktadir. Yine, James tarafindan one siirtilmiis olan canli tercih
olma seklindeki ol¢iitleri goz oniinde bulundurdugumuzda, dini inan¢ konu-
sunun biiyiik oranda kisinin i¢inde yetismis oldugu baglamin/toplumun arizi
sartlarina indirgendigini ifade etmek miimkiindiir. Baglanabilecegi dini inang
secenegini, kisinin i¢inde yetismis oldugu baglamin cercevesiyle sinirlamak,
James’i, “Kisiyi bazi1 dogruluk tiirlerini onaylamaktan alikoymaktadir” sek-
linde elestirdigi Clifford’in delilciligiyle ayn1 pozisyona getirmektedir. Ciinkii
nihayetinde inanma iradesi de, kisinin, yalnizca canli olan inan¢ secenekleri-
ne baglanmasina izin vermekte ve diger secenekleri devre dis1 birakmaktadir.
Bunlart goz 6niinde bulundurdugumuzda, inanma iradesinin basarili oldugunu
ileri siirmek oldukca gii¢ goriinmektedir.
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INSANA VERILEN DEGER EKSENINDE CESITLi DINLERDE
INSAN: DINLER TARIHI ACISINDAN KARSILASTIRMALI
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Oz

iIk insandan itibaren insanoglu, evrenin ve hayatin merkezinde yer almistir.
Insanin sahip oldugu 6zelliklerden ve tarih boyunca icinde bulundugu durumlardan
bahseden kaynaklar mevcuttur. Bu kaynaklardan birisi olan din, insan hayatinda
cok onemli bir yere sahiptir ¢iinkii insan, varolug nedeni ve amacinin cevabini dinde
bulmustur. Insanlik tarihi kadar eski ve koklii ge¢misi olan ve tarihi degeri bulunan
biitiin dinlerin mesajlarinda insana iistiin bir deger verilmektedir. Nitekim bu dinlerde,
bu degerin gostergesi olarak giiniimiizde de biiyiik 6nem atfedilen temel insan hakla-
rinin koklerini bulmak miimkiindiir. Ciinkii biitiin dinler, insanin hem diinyada hem
de 6liimden sonra mutluluga ulagmasini hedeflemekte ve bunu temel kaynaklarinda
acikca ifade etmektedir. Bu amag¢ dogrultusunda dinler, insanin canini, aklini, malini,
namusunu ve dinini koruma altina almig ve bunlar1 korumay: temel esaslar1 haline
getirmiglerdir. Bu nedenle insanlarin tarih boyunca elde etmek i¢in ¢cabaladiklari temel
haklar, dinlerin koruma altina aldig1 bes temel esas olarak 6zetlenebilir. Boylelikle
s6z konusu beg temel esas iizerine temellendirilen temel haklarin giiniimiizde insan
Haklar1 Evrensel Beyannamesi’'nde belirtilen haklar haline geldigi ifade edilebilir.
Bu durumda dinler, insana verdikleri deger ekseninde insani birtakim gayretlerle elde
edilmeye ¢alisilan temel haklarin garantorii olarak kabul edilebilir. Bu makalede, Ya-
hudilik, Hiristiyanlik ve islam disinda Hint, Cin, Japon ve Eski iran dinleri ile Sabiilik
gibi bazi dinlerin insana bakiginin ve insana verdikleri degerin genel bir cercevesi
cizilmeye gayret edilmektedir.

Anahtar Kelimeler: insan, Dinler, Deger, Temel Haklar, Emirler, Yasaklar.
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Abstract

Human Being in Various Religions in the Axis of Value Given to
Human Being:

A Comparative Study in Perspective of History of Religion

Since the first human being, human being has taken place in the center of the
universe and life. There are sources mentioning the characteristics which human being
has and conditions in which human being has been throughout the history. Religion,
one of these sources, has an important place in the life of human being, because human
being has found the answer of the reason and purpose of the his existence in religion.
Supreme value has been given to human being in the messages of all religions which
have as old and rooted as the history of humanity, and have historical value. Hence,
today it is also possible to find the roots of the basic human rights being attributed to
crucial as a sign of this value in these religions. Because all religions aim that human
being to reach happiness both in the world and after death and this clearly express in
the main sources. For this purpose religions have preserved the life, intellect, property,
honor and religion of human being and these have made basic principles. Accordingly
the basic rights that pepople strive to achieve throughout history can be summarized
in the five basic principles that protect religions. Thus the basic rights that based on
the five basic principles in question can be said that have became rights set forth in the
Universal Declaration of Human Rights at the present time. In the case, religions in
the axis of value given to human being can be considered of the guarantor of the basic
right that a number of humanitarian efforts have been tried to be obtained. In this artic-
le, it has been endavored to draw the general framework of some religions perspective
on human and value given to human being such as Indian, Chinese, Japanese and Old
Iran Religions with Mandeanism, excluding Judaism, Christianity and Islam.

Keywords: Human Being, Religions, Value, Basic Rights, Commands, Bans.

Giris

Insanlik tarihi boyunca, sayisiz filozof ve diisiiniir “Insan nedir?”
sorusuna cevap aramistir. Bu nedenle ilk¢aglardan giintimiize kadar insan
i¢in bir¢ok tanim yapilmigtir. Ornegin; Aristo insan1 “medenilesmis ve bilgi
edinme yetenegine sahip hayvan” olarak tanimlamistir. Platon ise insani
“tiiyleri olmayan iki ayakli hayvan” olarak tarif etmistir. (Heschel 1965: 1).
Ozellikle insan ve hayatin anlam iizerinde duran Stoacilar insani “diisiinen
0z” olarak tarif ederek, sadece akilli insanlarin mutluluga ulagabilecegini be-
lirtmislerdir. Kimi Stoacilara gore; biitiin insanlar ilahi aklin kivilcimina sahip
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olmakla beraber ¢ogu aptal durumdadir. (Niebuhr 1945: 9-10). Modern do-
nemde ise Pascal, insan1 sonsuzluk ile higlik arasinda bulunan bir varlik olarak
tarif eder. O, bu durumu su ciimlelerle ifade eder: “Insan ne acayip bir ya-
ratiktir! O, ne kadar yeni, ne kadar sacma, ne kadar karmasik ve celiskilerle
doludur ve heniiz milkemmel degildir. O her seyin hakimidir ancak hala zayif
bir solucandir. O gercegin deposudur ve hala yanliglik ve siiphenin igerisine
dalar. O evrenin serefi ve pisligidir. ” (Pascal 2006: 90). Insan sorununa 6zel
bir 6nem veren ve insanin Tanr1’y1 6ldiirdiigiinii ifade eden Nietzsche ise, in-
sanin kim oldugunu ve anlaminin ne oldugunu kesfetmesi gerektigini savunur.
(Barrett 1958: 117).

Genel itibariyle tarihi siire¢ igerisinde insan i¢in yapilan tanimlar ince-
lendiginde, insanin tek boyuttan veya bir hayvan olarak algilanmaya ¢alisil-
dig1 kanaati agir basmaktadir. Dolayisiyla yapilan tanimlar bir biitiin olarak
evrenin en karmasik problemi olan insan1 tanimlamada yetersiz kalmaktadir.
Ancak yapilan tanimlardan farkli olarak eskiden beri bircok din, insani ilahi
bir sanat eseri, ilahi kudretle var edilen, evrende her seyden farkli ve kendine
has 6zellikleri olan bir varlik olarak gérmistiir. (Niebuhr 1945: 1-2). Ge¢cmis-
ten gliniimiize kadar tarihi degeri bulunan biitiin dinler, ilk yapilari itibariyle,
insan fitratina uygun; insan1 insanca yagsamaya, “insan olmaya” sevk eden ulvi
degerleri ihtiva ederler. Ciinkii biitiin dinlerin muhatab1 insandir. (Adam 1992:
44). Diger taraftan gerek gecmiste gerekse giiniimiizde insanin onur, geref
ve haysiyetine yakismayan ve insanin temel haklarin1 yok sayan uygulamalar
mevcuttur. Bu duruma kars: insanlik tarihi kadar eski ve koklii ge¢gmisi olan
dinlerin mesajlarinda, insana iistiin bir deger verilmekle beraber, bu degerin
gostergesi olarak giintimiizde de biiyiik 6nem atfedilen temel insan haklarinin
koklerini bulmak miimkiindiir. Bu amacla burada Yahudilik, Hiristiyanlik ve
Islam diginda Hint, Cin, Japon ve Eski Iran dinleri ile Sabilik gibi baz1 dinlerin
insana bakig1 ve insana verdikleri deger kisaca belirtilecektir.

1. Hint Dinlerinde Insan

Hinduizm, Budizm, Caynizm ve Sihizm, Hint alt kitasinda ortaya ¢ikan
dini inanclardir. Hint yarimadasinda ortaya ¢ikan dinlerde anlayis farkliliklar
bulunmakla birlikte insana ve hayata bakista benzerlikler dikkat ceker. (Yitik
2014: 27; Kiiciik vd. 2009:175). Yeryiiziinde yasayan dinlerin en eskilerin-
den birisi olan Hinduizm, biiyiik bir peygamber/mimar tarafindan belirli bir
zamanda 6zenle insa edilmis bir sisteme degil, bir sekilde topraga diisen ve
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zamanla geliserek devasa bir agaca ve sonrasinda ucsuz bucaksiz bir ormana
dontigen bir tohuma benzetilebilir. (Yitik 2014: 22). Hinduizm’de insanin ya-
ratiligt ile ilgili farkli rivayetler mevcuttur. Bu dinde Brahma, Visnu ve Siva
adinda Tanr1’nin kutsal tiglemesinden bahsedilmekle birlikte bir rivayete gore
insan, yaratict Brahma tarafindan yaratilmistir. Sanskritce’de “insan” anlami-
na gelen Manu, Brahma’nin ogludur ve insan nesli ondan tiiremistir. Diger
bir rivayete gore; insan nesli biiyiik bir tufanla yok olurken Tanr1 Visnu sa-
dece Manu’yu kurtararak onu bir kara parcasina gotiirmiistiir. Manu burada
Visnu’nun emriyle bir ates yakmis ve atesten bir kadin meydana gelmistir.
Insan nesli Manu ile ates kadinin birlesmesiyle tiiremistir. Dolayisiyla bu din-
de, Manu’nun insan 1rkinin atasi olan kisi olduguna inanilmistir. (Smart 1998:
48; Seybetii’l-hamd 1995: 97).

Hinduizm’de, Tanrilarin insan seklinde cisimlegerek yeryiiziine inmesi
anlamina gelen “avatara” inancit mevcuttur. (Kii¢iik vd. 2009: 76; Smart 1998:
48). Avatara inancina gore; Tanri’nin insan sekliyle inkarnasyonunun amaci,
insanlarin zor zamanlar yasadiklari donemlerde onlara uygun davranig ve 68-
retileri 6gretmek/yenilemek yoluyla yardimei olmaktir. (Smart 1998: 48). Bu
nedenle Hint dinlerinde suretlere karsi ¢ok fazla ilgi gosterilmekte, yapilan
heykeller takdis islemiyle kutsallagtirllmakta ve putlastiritlmaktadir. (Sarikgi-
oglu 2002: 57-59).

Hinduizm’de insan dogustan belli bir kastin mensubu olarak diinyaya ge-
lir ve kendi kaderini tayin eder. Bu dine gore kastlar, yaratici Tanr1 Brahma’nin
insan seklinde tasavvur edilen viicudunun ¢esitli yerlerinden ortaya ¢cikmustir.
Buna gore Brahmanlar (Rahipler, Din adamlar1) Tanr1 Brahma’nin agzindan,
Ksatriyalar (Hiikiimdar Siilalesi ve Savas¢ilar) Brahma’nin kollarindan, Vais-
yalar (Tiiccar, Esnaf ve Ciftci) Brahma’nin midesinden, Sudralar (Isciler) da
Brahma’nin ayaklarindan yaratilmistir. Bunlarin disinda kast dist kabul edilen
gruplar da vardir. (Yitik 2014: 46-47; Kiiciik vd. 2009: 181; Smart 1998: 46-
47). Bu farkliliklardan 6tiirti insanlar, gerek psikolojik yonden gerekse karak-
terleri bakimindan farkl igler yapmaya daha yatkindir. Dolayisiyla her insan,
kendi kastinin gereklerini yerine getirmelidir ancak insanin mevcut hayatinda
calisarak sinifim1 degistirme imkani yoktur. Daha {ist kastlardan birine men-
sup olarak yeniden diinyaya gelmek, ancak su anda i¢inde bulunulan kasta ait
sorumluluklarin eksiksiz olarak yerine getirilmesiyle 6liimden sonra gercekle-
sebilir. Bu nedenle Hinduizm’de insanin dini sorumlulugu yasina ve mensubu
oldugu sosyal sinifa gore degisir. (Yitik 2014: 47-48).
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Bu dindeki tenasiih inancina gore insan, diinyada yasadig1 hayatin dege-
rine gore, 6liimden sonra ruh, yeni bir viicut i¢inde yeni bastan ortaya cikar.
Eger insan bu diinyada su¢ islemis, kotii bir hayat siirmiis ise, 6limiinden
sonra, ruhu da asag1 bir hayvan, hatta bir bitki seklinde yeniden dogar. (Sarik-
¢1o8lu 2002: 202; Smart 1998: 48-49). Dolayisiyla insan i¢in 6liim, bir korku
vasitast degil, bir varliktan digerine gecistir. Bu anlayis din mensuplarini ah-
lakl1 bir hayat siirmeye tesvik eder. Zira, insanin dogdugu kast (sosyal sinif)
dahi, amellerinin neticesi olarak goriiliir. Bu anlayisa gore, bir insanin eski el-
biselerini birakip yenilerini giymesi gibi, ruh da 6liimlii bedeni birakir ve yeni
bir bedene girer. (Yitik 1996: 27; Tiimer 1975: 116-117). Bu dogrultuda Hint
inang sistemlerine gore diinyevi varolusun temel nedeni, genel anlamda ger-
cekligi olmayan bir seyin hakikat olarak algilanmasi anlamina gelen “maya ve
avidya” inanci olarak kabul edilir. (Yitik 2014: 27-28).

Hinduizm’de dinin odaginda bulunan insanin hayattaki gercek gayesi,
dini ve ahlaki kurallarda benimsenen bir hayat stirmek (dharma), kendine ve
ailesine yetecek kadar mal-miilk sahibi olmak (artha), sehevi arzu ve istekleri
mesru cergevede tatmin etmek (kama) ve tenasiih/samsara ¢arkindan kurtula-
rak mutlak kurtulusa ulagmak (moksa) olarak ifade edilir. (Yitik 2010c: 290;
2014: 49). Her insanin atman’a (ruh/benlik) sahip olarak goriildiigii bu dinde,
kendi igine yonelen ve yoga egzersizlerini uygulayan kisinin i¢sel benligini
tecriibe edebilecegine ve ilahi varlik/Brahma ile biitiinlesmeyi basarabilecegi-
ne inanilir. (Smart 1998: 5.49). Nitekim Hindular i¢in yoga egzersizleri, insan
diinyevi sikintilar ve varoluglardan kurtaran yollar ifade eder. (Yitik 2014:
37).

Hinduizm’de “Bir rahibi oldiirmek, icki icmek, hirsizlik, gurunun kari-
swyla zina etmek ve bunlart yapanlarla iliski kurmaya devam etmek oliimciil
giinahlar olarak isimlendirilir.” (The Laws of Manu 1886: X1/55). Insanin
temel haklarin1 korumaya yonelik olarak yasaklanan bu fiillerin kiminle, kime
kars1 ya da hangi nedenle yapildig1 giinahin biiyiikliigiini veya kiigiikliigii-
nii belirlemektedir. Nitekim bu dine gore, bir rahibi 6ldiirmekle siradan bir
insan1 oldiirmek ya da bir gurunun karisiyla zina etmekle siradan bir kadinla
zina etmek arasinda fark vardir. (The Laws of Manu 1886: X1/56-59, X1/296-
330, VIII/352-358). Ciinkii bu dinde kast sistemi insanin degerini belirleyen
bir 6l¢ii kabul edilir. Oyle ki, klasik Hindu inancinda bir inegi 6ldiirmek kast
disindan birisini (bir paryay1) oldiirmekten daha vahim oldugu halde, Brah-
manlardan birini 6ldiirmek tim giinahlarin en agirlarindan biri olarak kabul
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edilir. (Sharpe 2000: 31). Ayrica giinlimiizde yasaklanmis olmakla birlikte
Hint geleneginde kocasi 6len bir kadinin, kocasinin cenazesiyle birlikte ya-
kilmas1 seklinde gerceklegen sati uygulamasi (Mode 1923: 432) insanin ya-
sam hakkini; kadinlara, dini ayinlere katilma ve kutsal kitaplar1 okumalarinin
yasaklanmasi da insanin inang hiirriyetini elinden alan birer uygulama olarak
ortaya cikar. (The Laws of Manu 1886: I1X/18).

Hint dinlerinden bir digeri de Budizm’dir. Buda (M.0.563-483) nin
ogretileri iizerine kurulan ve evrensel nitelik kazanan bu dinde, insanin bir
kast icerisinde dogdugu ogretisi reddedilirken, Hinduizm’in tenasiih, karma
ve nihai kurtulus (moksa) 6gretileri bazen kiiciik degisikliklerle bazen de ol-
dugu gibi kabul edilir. (Kiictik vd. 2009: 225; Yitik 2010a: 319; 2014:99). Ya-
ratict Tanr1 anlayisi vurgulanmayan Budizm’de, varliklar herhangi bir neden
ya da kosula bagli olmaksizin manevi olarak saf bir sekilde meydana gelirler.
Insanin dogustan sahip oldugu seyler kendisinin veya baskalarinin caba ya
da eylemine bagli degildir. Bunda insan giicii ya da enerjisi de etkili degildir.
Biitiin varliklar, kendi dogalarina bagli olmaksizin yasam, varlik ve ruh sahi-
bi olurlar. (Davids 1912: 82). Hinduizm’den farkli olarak, Budizm’in Karma
inancinda yer alan anatta/anatman; varligin 6ziinti olusturdugu diisiiniilen ruh
veya ben adi verilen bir cevherin yoklugunu ifade eder. (Yitik 2010a: 323;
2014: 105). Kiigiik vd. 2009: 255). Anatta/Anatman doktrini ile ilgili yapilan
yorumlarda, benlikten yoksun olan insanin bes olay tiiriinden olustugu soyle-
nir. Bunlar; bedensel olaylar, idrak olaylari, duygu olaylari, mizac olaylar1 ve
suur olaylaridir. Oliimle birlikte bu bes olay grubu insandan ayrilmakta ancak
yeniden dogumla birlikte tekrar bir araya gelmektedir. Insanin bir yasamini
diger bir yasama baglayan sey karmasik bir nedenler zinciridir. Dolayisiyla bu
dinde insan, beg farkli gecici olay tiiriiniin gegici bir birlesimi olarak goriiliir.
(Smart 1998: 80). Buda, Hinduizm’deki kast anlayisina kars ¢ikarak, insanlar
arasinda, hicbir ayrim yapilmaksizin herkesin esit oldugunu ileri siirer. (Wil-
liams 1877: 82). Zira, sorumlu bir varlik olan insan, kimsenin miidahalesi ve
yardimi olmaksizin, tek basina kurtulusa erebilir. Insanimn kurtulusa erigebil-
mesi, kendisinin hatalarini fark ederek diinyay1 gergcek boyutlariyla gérmesine
baglidir. (Kiiciik vd. 2009: 254).

Budizm’e gore aydinlanmig ruhun tekrar tekrar viicut bulma kisir don-
giisiinden kurtulmasi (hakikatin gerceklesmesi) anlamina gelen “nirvana/ke-
sin kurtulug”un, insan hayatinin nihai gayesi oldugu konusunda biitiin Bu-
dist mezhepleri hem fikirdir. (Davids 1912: 180; Smart 1998: 58; Giindiiz
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1999:286; Yitik 2010a: 324; 2014:106). Nitekim, bu dine gore insan icin
gercek mutluluk ancak nirvana’ya ulagsmakla gerceklesir. (Sarik¢ioglu 1983:
165). Buda diinyanin aci ve 1stiraplarindan kurtularak nirvana’ya ulagmak is-
teyen insanin hayatini sekiz asamaya ayirir ve bu asamalar sekiz dilimli yol/
sekiz asamali asil yol olarak isimlendirilir. Bu asamalar; dogru goriis/anlayis,
dogru niyet, dogru konusma, dogru davranig, dogru gecim, dogru ¢aba, dogru
diisiince ve dogru konsantrasyondur. Buda’nin ortaya koydugu bu sekiz asa-
mal1 yol nirvana’ya ulagmak isteyen bir insanin yasaminda uymast gereken
kurallarin genel yapisini olusturur. Bu asamalar hac yolculugu gibi bir donemi
degil birbirinin pesi sira takip edilmesi gereken asamalari ifade eder. Dola-
yisiyla bu yol, biitiin bir insan yasaminin farkli yonlerine isaret eder. (Smart
1969: 117-119; Yitik 2014: 102-104).

Buda’nin sekiz dilimli yol ve diger ogretilerinde insanin sahip olmasi
gereken temel haklarina yonelik unsurlar yer alir. O’nun 6gretisinde, yasama
saygi, bagkalarina ait olan bir seye sahip olmama ve ¢calmama tavsiye edilir.
Cinsel ahlaksizligin kotiilugli ve zararlari bildirilir. Dogru konusup iftira at-
mama ve alkol veya baska zehirli maddelerin alinmamasi tavsiye edilir. Bu
ogretide bildirilen tiim ahlaki davraniglar insanin temel haklarin1 korumaya
yonelik onlem ve girisimler olarak yorumlanabilir. (Nhat Hanh 2002: 84-89).
Bu ahlaki nitelikler su bes emir seklinde 6zetlenebilir: Yasama saygi duy,
verilmeyenden bagkasint alma, yanlis cinsellikten uzak dur, yalan konugsma
ve uyusturuculardan (insan benligini etkileyen her tiirli maddeden) uzak dur.
Ayrica Budizm’de insanlardan samimi, merhametli, anlayish ve ilimli olma-
larinin istenmesi bu dinde insana ve temel insan haklarina verilen degerin bir
gostergesi olarak degerlendirilebilir. (Smart 1998: 64).

Hint yarimadasinda ortaya cikan ve kurucusu Mahavira (M.O. 599-527)
olan Caynizm, insanin bir kast icerisinde yaratildigi anlayisina ve “Tanr1”
veya “Yiice Varlik” gibi yaratici varlik fikrine karsi ¢ikar. (Yitik 2010c: 358,
364; Kiiciik vd. 2009: 197, 199. Sarik¢ioglu 1983: 150). Tanr1 doktrinin ol-
madi81 bu dinde jiva (ruh), alemi olusturan en onemli unsur olarak 6ne ci-
kar. Bu dinin kozmolojisinde evren kozmik bir insan seklinde tasavvur edilir.
Insanin bedenini maddi ve kétii, ruhunu da saf ve ebedi olarak goren bu dinde
asil amag; insani bedeni ile ilgili her tiirlii ylikten kurtarmak suretiyle ruhunu
kurtulusa (nirvana) kavusturmaktir. Ozgiirlesen ruhlar 1stiraptan kurtularak
evrenin zirvesine yerlesirler. Her ruh bilgelige sahip olmakla birlikte bunu
unutur, 6zgiirlesmekle bu durumu yeniden kazanir. (Smart 1998: 71; Kiigiik



210 » INSANA VERILEN DEGER EKSENINDE CESITLI DINLERDE INSAN:
DINLER TARIHI ACISINDAN KARSILASTIRMALI BiR INCELEME

vd. 2009: 200; Yurdaydin- Dag 1978: 131; Yitik 2014: 148). Caynizm’de, ya-
sam sahibi hi¢cbir varligin 6ldiiriilmemesi (ahimsa) en 6nemli gorev (parama
dharma) kabul edilir. Nitekim Caynistler kiigiik bir canliya zarar vermemek
icin yiirtirken Onlerini stipiiriirler ve biitiin hayvanlarin tedavi edilebilecegi
hastaneler kurarlar. Bu dinde 6ldiirmemek (ahimsa), yalan soylememek (sat-
va), hi¢cbir sekilde calmamak (asteya), miimkiin oldugu kadar cinsel iligkiden
uzak durmak/zinadan uzak durmak (brahmacarya) ve asgari bir mal ile yetin-
mesini bilmek (aparigraha) insanin temel haklarin1 korumaya yonelik emir ve
yasaklar olarak degerlendirilebilir. (Jacobi: 1908: 469- 470, Yurdaydin-Dag
1978: 131; Yitik 2010b: 368; 2014:153-154; Smart 1998: 68). Bu dogrultuda
her caynist, “triratna” (ii¢ miicevher) denilen “dogru iman”, “dogru bilgi” ve
“dogru davranig” basamaklarindan olusan temel dini esaslara uymak ve ge-
reklerini yerine getirmek zorundadir. (Yitik 2014: 153). Nitekim bu dine gore
her birey, su on ahlaki fazilete sahip olmaya gayret etmelidir: Sabir, algak
gondlliiliik, diiriistliik, temizlik/saflik, dogruluk, sogukkanlilik, sadelik, feda-
karlik, gurura kapilmamak ve samimiyet.

Bu dindeki dogru davranig ilkesi baglaminda bir insanin erismeyi he-
deflemesi gereken “kevalin” (eren) mertebesine ulagsmayir amaclayan bir
caynist, ziiht ve riyazet hayatinin zorluklarina gogiis germeli, basarisiz olma
ihtimali s6z konusu olunca intihart se¢melidir. (Yitik 2014: 157-158). Ciinkii
Caynizm’de kesis ve kesiseler dini kurallara uymada ¢ok titiz ve katidir. Bu
dogrultuda onlar i¢in 6nemli bir oru¢ ¢esidi 6liim orucudur. Bu orug cesidi
nihai kurtulusu gerceklestiren faziletli bir ibadet kabul edilerek hakli bir se-
bep icin orugla intihara insanin yasama hakkina tezat bir sekilde izin verilir.
(Yitik 2010a: 368; Kiiciik vd. 2009: 613, Smart 1998: 68). Ayrica bu din ice-
risinde Digambara (¢iplaklar) ve Svetambara (beyaz giyinenler) adinda iki
mezhep kadinin kurtulusa erisip erisemeyecegiyle ilgili farkli goriisler orta-
ya koysa da, Caynizm’e gore nihai kurtulug ancak bireysel ¢abalar sayesinde
gerceklesebilir. Baska bir insanin veya tanrisal varligin bu konuda bir yardin
s0z konusu degildir. (Yitik 2010b: 370-371).

Hint dini ve siyasi hayatinda 6nemli bir yere sahip olan ve Islam dini
ile geleneksel Hinduizm’i uzlastirma cabalarina dayanan Sihizm ise, Nanak
(1469-1539) tarafindan kurulan senkretik bir dini harekettir. (Kiigiik vd. 2009:
212; Yitik 2014: 161-162). Sihizm, maya, samsara, moksa gibi Hindu inanc-
larin1 kabul etmekle birlikte, tevhidi ana ilke olarak benimsemesi, avatara ve
kast anlayislarin1 agik¢a inkar etmesiyle Hinduizm’den ayrilir. (Yitik 2014:
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161-162). Sihler’in Tanr1 inanc1 Islam’in Allah inanciyla benzerlik tagir. Bu
dogrultuda Sihler, hi¢bir benzeri olmayan, korkusuz, kin beslemeyen, varligi
kendinden olan, ezeli ve ebedi bir Tanr1’ya ve onun tarafindan yaratildiklarina
inanirlar. (Smart 1998: 100- 101). Mutlak ve ebedi olan Tanr1’nin yaninda in-
san, yardima muhtag ve boyun egici bir varliktir. (Yurdaydin- Dag 1978: 146).
Sihizm’de kisi, insan olarak diinyaya gelmekle miikemmellige ulasir ve kurtu-
lusa erigir. Tanr1 katinda biitiin insanlar esittir ve Tanrt’nin ruhunu tasidigi icin
degerlidir. Kendine verilen akil ve sorumluluk sayesinde insan, hayatin, 6lii-
miin ve yeniden dogumun acimasiz ¢cemberinden kurtulabilir. Sihizm’e gore,
kurtulus i¢in insanin yapmasi gereken; ibadet etmek ve Tanr1’ya yakarmaktir.
Bu amacla Tanri’nin merhametine erigsmek isteyen insanin yapmas: gereken
kalbini Tanri’ya adamaktir. (Kii¢iik vd. 2009: 218; Smart 1998: 402; Yitik
2014: 178-179).

Sihizm’de insanin temel haklarini zedeleyici olan, kumar, dansozliik,
fahiselik vb. uzak durulmasi ve sigara ve alkollii icecek satig1 ve ticareti ya-
pilmamasi emredilir. Diger taraftan insanlardan Tanr1’y1 ovmeleri, kanaatkar
olmalari, algak goniilliik, sadaka vermeleri ve kendilerine hakim olmalart is-
tenir. (Yitik 2014: 188). Sihlere gore, Guru Nanak insanlara sahip olmala-
r1 gereken temel haklar1 veren yegane insandir. Sihler, biitiin yaratilanlarin
Tanrt’nin ruhunu tagidigina inandiklart icin, insanlarin din, ik veya cinsiyet
ayrimi olmaksizin esit oldugunu kabul ederler. Dolayistyla bu din mensupla-
r1 tarih boyunca rehberlerinin (guru) yaptig1 gibi, kendilerinin de, insanlarin
temel haklarini1 korumak ve evrensel insanlig1 gergeklestirmek igin ellerinden
geleni yapmakla gorevli olduklarina inanirlar. (Rahi: 2012; Smart 1998: 402).
Nitekim bu dinde insanin yaratilmiglarin en yiicesi oldugu inanci, insana veri-
len degerin en agik gostergesi durumundadir. (Yitik 2014: 197).

2. Cin ve Japon Dinlerinde Insan

Cin’de, 6ne ¢ikan ii¢ 6nemli din vardir. Bunlar, Cinlilerin “San Kiao (Ug
Din)” adin1 verdikleri Konfiicyiisciiliilk, Taoizm ve Budizm’dir. (Kugiik vd.
2009: 73). Hint kaynakl1 bir din olan Budizm daha 6nce incelendiginden ona
burada yer verilmeyecektir. Smart, batili bir perspektifle bu dinleri siniflan-
dirmanin baz1 yanliglara sebep olacagini, ¢iinkii bu dinlerin hem dini hem de
felsefi fikirleri biinyesinde barindiran birer yapi oldugunu ifade eder. (Smart
1998: 106).
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Konfiigyiisciiliik, biiyiik bilgin ve filozof Konfiicyiis’iin (M.O. 551- 479)
adimna izafe edilen dini, ahlaki, sosyal, politik ve ekonomik konularla ilgili
inang ve uygulamalar biitiinii olarak tanimlanir. (Pike 1951: 107; Smart 1998:
107; Yitik 2014: 205). Gok kavramina 6zel bir 6nem verilen bu dinde, bu kav-
ram bazen Tanr1 bazen de kisisel bir Tanr1’dan daha fazlasini ifade etmek igin
kullanilir ve “Tien/Tian” kavramiyla ifade edilir. Bu dogrultuda Konfiicyiis,
hayat, 6lim ve seref gibi seylerin gokten geldigini ifade etmistir. Evren ige-
risindeki her sey “Yin-Yang” (Disilik-Erkeklik) prensibine dayandirilir. Do-
layistyla insanlar arasi biitiin iligkilerde (baba-ogul, kari-koca vb.) bu prensip
onemli bir yere sahiptir. (Smart 1998: 110- 111, 114; Kugiik vd. 2009: 76- 77).

“Eger biz insana hizmet edemezsek, ruhlara nasil hizmet edebiliriz?”
(Konfiigytis 2000: 11/11) diyerek Tanrt’ya hizmet etmenin yolunun, insana
hizmet etmekten gectigini sdyleyen Konfiigyiis’e gore insan dogasinin te-
mel prensibi erdemdir. (Douglas 1900: 105). “Ustiin Insan”in hayat tarzini
belirlemeyi kendisine amag¢ edinen ve bir ahlak 6greticisi olan Konfiicyiis,
insanlarin dogruluk icin diinyaya geldigini ve dogrulugun pesinde olan, ha-
talarindan ders alarak dogru yolu bulan, bencil olmayan, iistiin meziyetlere
sahip, ne yaptiginin bilincine varan insanlarin erdemli, {istiin ve soylu insanlar
oldugunu belirtir. (Gii¢ 2001: 59; Kiiciik vd. 2009: 77). Konfiigyiis’iin amaci,
insanlart mutluluga kavusturacak yollar1 onlara 6gretmektir. Onun 6gretile-
rinde biitlin insanli§in ayn1 6zden yaratilmasi nedeniyle esit oldugu bildirilir.
(Konfiigyiis 2000: 17/3). Insanin yasam hakki en degerli haklarindan birisi
olarak kabul edildiginden, (Konfii¢yiis t.s: 133) adam oldiirme gibi fiillerden
uzak durulmas tavsiye edilir. (Konfiigyiis t.s: 964). Zenginlik ve serefin ka-
der isi oldugunu ifaden Konfiicyiis, (Konfiigylis 2000: 12/5) “Zenginlik ve
onur, herkesin istedigi seylerdir. Bunlar dogru bir yolda kazanilmazsa, pek
cabuk yitirilir. Yoksulluk ve diigkiinliik insanlarin nefret ettigi seylerdir, in-
sanlar diiriist davranmazlarsa, bunlardan kendilerini siyirmalarinin olanagi
yoktur” (Konfiigytis 2000: 14/5) sozleriyle insanlara haksiz kazanctan uzak
durmalarmi ve dogruluktan hi¢gbir zaman ayrilmamay: tavsiye eder. Konfiig-
yiis, kendisine “Insanin en dnemli gorevi nedir?” diye soran bir 6grencisine
“Herkesi kardesin olarak gormen ve sana yapimasini istemedigin bir seyi
baskasina yapmamandir” diye cevap vermis ve bunun Cinlilerin hayatinda
her zaman gecerli bir altin kural haline gelmesi icin gayret gostermistir. (Yitik
2014: 205-206). Bu dogrultuda pek ¢ok dinde cesitli sekillerde vurgulanan
“Kendine yapilmasini istemedigin seyi baskalarina yapma!” sozii de insanla-
rin temel haklarina sayginin slogani olarak degerlendirilebilir.
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Konfiigyiis, insanlara karst her anlamda iyi davranmayi, cenazelerine
kars1 sayg1 gostermeyi, alcak goniilli olmay1 ve insanlar1 alaya almamayi tav-
siye ederek, insanlar arasinda barisi saglayan ve insani miikemmel erdeme
ulastiran bes erdemi agirbasghilik, comertlik, samimiyet, dogruluk ve nezaket
olarak zikreder. (Smart 1998: 113; Kiigiik vd. 2009: 78). Ayrica Konfiigyiis,
insana verdigi deger ekseninde aile baglarini giiclendirmek istemis, ¢alisma
ahlakina asir1 vurgu yapmig ve 6zellikle egitime olan sevgisini 6n plana ¢ikar-
mastir. (Yitik 2014: 208).

Konfii¢yiis’tin siyasi tutumuna karsilik muhalif bir tavir sergileyen Lao-
Tzu’nun (M.O. 634-531) kurucusu oldugu Cin’in milli ve en eski dinlerden
birisi de Taoizm’dir. Uzun yillar Cin kiiltiiriiniin resmi 6g8retisi haline gelen
Konfiigyiis diisiincesinden farkli olarak Taoizm, dogayla uyumlu davranisi,
dogallig1, mistik ve metafizik yagantiy1, yonetimde miidahaleden ka¢inmayzi,
toplumsal yasamda basitligi ve sadeligi savunan bir diisiince ve inang siste-
midir. (Yitik 2014: 215). Taoist kozmolojide her seyin Tao’dan geldigi kabul
edilir. Insan viicudu evren iginde evren ve bir dag veya su kabag seklinde tas-
vir edilir. (Baldrian 1987: 299-300; Smart 1998: 116, 119; Yitik 2014: 218).
Taoizm’de insan-evren benzerligi énemli bir yere sahiptir. Buna gore insan,
kiigiik bir evrendir ve bedeninde evrenin diizenini yansitir; dolayisiyla insani
anlayan evrenin yapisini da anlayabilir. Insanoglu ile doganin birligi inanci,
aciklanamayan biiyiilii bir duygudan kaynaklanir; bu birligi kavramanin yolu
da meditasyon olarak kabul edilir. (Yitik 2014: 220).

Lao-Tzu, insan i¢in diinyada iken sevinmesini gerektiren su iki nedeni
sayar; insan olarak var olmak ve alcak bir kadin ya da rezil bir erkek olma-
maktir. (Douglas 1900: 230). Taoizm’de insan kendi mutlulugunu kendisi
meydana getirir. Iyi ve kotiiniin 6diilii veya cezasi insanin kendi iradesine
gore belirlenir. (Cooper 2003: 38). Ciinkii, varliklar icerisinde insana 6zel bir
yer taninmaz. Aksine insani baglarindan ¢ozerek, Tao’nun derinliklerine dii-
stirmek istenir. (Sarik¢ioglu 1983: 78). Wou wei (hareketsizlik, siikunet) pren-
sibinin benimsendigi bu dinde, insandan sakin, rahat, yumusak, algcakgoniillii
ve barigsever bir hayat stirmesi istenir. (Yurdaydin — Dag 1978: 158; Smart
1998: 119). Ciinkd, insanin dogdugu zaman yumusak ve zayif, oldiigiinde ise
sert ve giiclii oldugu bildirilir. (Lao Tse 1994: 76). Insana ve insanin temel
haklarina saygiy1 esas alan wou wei, esyanin hakiki bilgisine ulagtig1 i¢in arzu-
larin esiri olmaktan kurtulmus Taocu azizin durumunu veya onun eyleme yo-
nelme tarzini tanimlar. O kimse, biiyiik bir stikunet {izeredir ve isin geregine
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uygun davranir. Bu yiizden hayal kiriklig1 ve hiiziin yasamaz, hatta zorluklarla
karsilastiginda bile paniklemez ve gereksiz eylemlere girismez. Bu nedenle
Lao-Tzu, wou wei prensibini benimseyen insanin sakin ve dingin halini suya
benzetir. Bu dogrultuda wou wei prensibi, isi oluruna birakma, zor kullanma-
dan bir isi kolayca basarabilme veya isin dogasina uygun davranma ydntemi
seklinde tanimlanabilir. (Yitik 2014: 219-220).

Sevgi ve hoggorii anlayisinin 6n plana ¢iktigi bu dinde, insanin temel
haklarina yonelik bazi atiflarin bulundugu goriiliir. Bu dogrultuda, “Ugursuz
aractir silah yakismaz eline kutlu kiginin, Alay alay cana kiyanlar, Yagmur
gibi gozyast dokmelidir. Savasta zafer kazanan taraf olii evi gibi davranmali-
dir” denilerek savasta bile olsa dldiirmenin kotiiliigtine isaret edilir. (Lao Tse
1994: 31). Zira, Lao-Tzu’ya gore kutlu kisi stikunet icinde yagamal1 ve biitiin
insanlar1 kendi ¢cocugu gibi gormelidir. (Lao Tse 1994: 49). Sevgi ve kanaat-
karlig1 birer hazine olarak goren Lao-Tzu (Lao Tse 1994: 67), halinden mem-
nun olmanin gercek zenginlik oldugunu dile getirir. (Lao Tse 1994: 33). Ciin-
kii ona gore, zenginlik felaketi cagirmak demektir. (Lao Tse 1994: 9). Oyle ki,
insanlart kotiilik yapmaya mal-miilk arzusu sevk etmektedir. Ayrica, halki
hirsizlik yapmaktan alikoymak i¢in amirlerin yapmasi gerekenler de vardir.
(Izutsu 2001: 150-151). Bu baglamda insanlarin temel haklarina saygi goste-
rilmesi beklenen bariscil bir toplum icin Lao-tzu’nun temel felsefesi; “iyilere
karst iyilik gosteriyorum; iyi olmayanlara karst yine iyilik gosteriyorum. Bu
suretle hepsi iyi olur” seklindedir. (Kiictik vd. 2009: 92).

Japonlarin yerli ve milli dini inanclarin1 karsilayan ve herhangi bir ku-
rucusu olmayan Sintoizm’de (Smart 1998: 137) ise; her seyi yaratan ve yo-
neten bir Tanr1 anlayist yoktur. Tanr1 ve Tanrigalar, insanlar gibi faaliyetler
gosterirken, insan kavrayisinin iistiinde olan varliklari ifade eden kamilerin
uyumlu isbirligi cercevesinde diinyadaki yaratmanin meydana geldigi inanci
vardir. Bu dinde ruhun 6liimden sonra yasadigina, atalarin nesilleri korudugu-
na ve olen herkesin “kami” olduguna ancak, her kami’nin Tanr1 olmadigina
inamlir. (Kiiciik vd. 2009: 99- 102; Arik 2015:468-469). Oliimden sonra ka-
miler sonsuz bir hayat ve giizel ruhlara sahip olurlar. Sintoizm’de, insanlari
hem dis, hem de i¢ temizligine kavusturacak sekilde terbiye etme anlayist
mevcuttur. (Cobbold 1905: 25; Sarik¢ioglu 1983: 184). Kotiiliiklerin ise tov-
be araciligiyla degil dini ritiieller araciligiyla coziilebilecegine inanilmaktadir.
Ahlak anlayisinda, insanin temel haklarini korumaya yonelik yalan soylemek,
adam oldiirmek, zina yapmak ve hirsizlik yapmak yasaklanmistir. (Kiigiik
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vd. 2009: 102). Sintoizm’in ahlak anlayisinda hayata ve diinyaya yonelik bir
duyarlilik s6z konusudur. Bu baglamda Japonca “makoto” (samimiyet ve
ictenlik) kavrami 6n plana c¢ikar. Sinto ahlak anlayisinin temelini olusturan
samimiyete sahip olan bireyler, bagskalarindan calmaz, onlara yalan sdylemez
ve onlar1 6ldiirmeye ¢alismaz. Bu dogrultuda samimiyet biitiin ahlaki diistince
ve davraniglarin temel dayanagi olarak kabul edilebilir. Ciinkii 6gretilerinde
sunu yap veya yapma seklinde cesitli yaptirimlar listesi olan diinya dinlerinde
de ancak samimi olanlarin bu kurallar1 hayata gecirdikleri acik¢a goriilebilir.
(Arik 2015:473-474).

Diger dinlerden farkli olarak Sintoizm’de, insanin kendi istegiyle ken-
disini bicak veya kilicla kurban etmesi seklinde gerceklestirilen “Harakiri”
biiyiik bir erdem olarak kabul edilir. (Kiictik vd. 2009: 107; Sarik¢ioglu, 2009:
183). Ciinkii insan onur ve gerefine biiylik deger verilen Sintoizm’de, biiyiik
bir utanca veya rezillige diismektense intihar etmek asil bir eylem olarak ka-
bul edilir. Ornegin, II. Diinya savaginda Japon Hava Kuvvetlerine ait, mii-
himmat yiiklii kamikaze ucaklarinin pilotlar1 diigmanlarinin savas gemilerine
zarar vermek amaciyla ucaklarini bilingli bir sekilde gemilere carptirarak inti-
har etmislerdir. Onlar bu intiharlarinin kendi iilkelerinin onurunu kurtaran bir
hareket olduguna inanmus, diger taraftan bu saldir1 filosundan kagan pilotlar
cezalandirilmigtir. (Smart 1969: 276- 277).

3. Eski Iran Dinlerinde Insan

Bu baslik altinda tarihi ve kiiltiirel kokleri ¢cok eskiye dayanan Iran cog-
rafyasinda Islam 6ncesi yasams ve taraftar bulmus Zerdiistilik ve Maniheizm
dinlerinde insanin degeri incelenecektir. Eski Iran kokenli dinsel bir gelenek
olan Zerdiistilik', Zerdiist (M.0.660-586) tarafindan kurulmus, inang siste-
minde 6nemli yer tutan ates kiilttinden dolay1 Mecusilik adin1 almistir. Kendi
doneminde savas yanlist ozellikler tasiyan dinlere karsi cikan Zerdiistilik’te,
biitiin varliklarin, Tanr1 olarak inanilan Ahura Mazda’dan zuhur ettigine ina-
nilir. (Giindiiz 2010a: 507, 514; Smart 1998: 220- 221). Zerdiist’e gbre Ahura
Mazda, her seyi yoktan var eden yaratici ve yegane Tanri’dir. Ayni zaman-
da kainatin devam ettiricisi ve mevcudatin egemenligini elinde bulunduran
Tanrr’dir. (Alict 2012: 39.42). Bu baglamda Zerdiistilik’te ates 6nemli bir
yere sahiptir. Ahura Mazda ile iletisime gecmenin yolu olarak goriilen atesin

1 Iran dinleri igerisinde tek Tanr1 inanisina yer veren Zerdiistilik’e inandig1 tek
Tanr1 Ahura-Mazda’ya nispetle “ Mazdeizm” de denir. (Alic1 2012: 6-7; Giindiiz
2010a: 507-527).
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mabette yaniyor olmasi, Ahura Mazda ile insanlar arasindaki iligkinin canlili-
gin1 ve onun diinya iizerindeki hakimiyetinin devam ettigini ve atesin yeryi-
ziindeki temsilcisi oldugunu gosterir. (Alic1 2015a: 259).

Inanisa gore Ahura Mazda diinyada ilk 6nce gokyiiziinii ve diinyanin
1518111, ikinci olarak suyu, tictincii olarak yeri, dordiincti olarak bitkileri, be-
sinci olarak hayvanlar1 ve altinci olarak da insanlig1 yaratmigtir. (Soderblom
1908: 205). 11k 6nce insanlarin ruhlarini ve suurlarini yaratan Ahura Mazda,
insanlarla konusgarak onlara zalim Ehrimen ile ¢arpigmak i¢in bedenli bir ge-
kil almayr ve sonunda tamamiyla 6liimsiiz ve ebediyen miikemmel olmay1
isteyip istemediklerini sormus. insanlar bedenli bir sekilde yaratilmaya razi
olmuslardir. Bunun sonucu olarak Gayomart denilen ilk insan var olmus ve
daha sonra oldiiriilen Gayomart’in tohumlari/ziirriyeti yerytiziine dokiilmiis
ve bundan Adem’le Havva’ya tekabiil eden Masye ile Masyana dogmustur.
(Sayim 2004: 95; Timer 1975: 22; Giindiiz 2010a: 517; Smart 1998: 223).
Mecusi inancina gore; yeryiiziindeki her canlinin ilahi alemde bir sureti ya da
esi vardir. Bu inanca gore yerytiziindeki maddi varlik gegici oldugu icin ilahi
alemdeki bedeniyle birlesen ruh, cennette esiyle beraber ebediyen mutluluk
icerisinde yasayacaktir. (Giindiiz 2010a: 518).

Zerdiistilik’te insanin diinyadaki en 6nemli rolii diinyada mevcut olan
kotiiliigt ortadan kaldirmada Ahura Mazda’ya yardimci olmaktir. Dolayisiyla
kurtulusa ermek isteyen insan; giinliik ibadetlerini yerine getirmeli, siirekli ¢a-
ligmali, yalan soylememeli, namuslu yasamali, temizlige 6zen gostermeli ve
faydali igler yapmalidir. (Kiiciik vd. 2009:146; Alict1 2012: 129). Bu dinin ah-
lak anlayisinda insanin temel haklarini korumaya yonelik olarak, livata, zina,
hirsizlik, yalan soylemek, yalan yere yemin, yalanci sahitlik, iftira atmak,
hilekarlik, gasp, soziinde durmamak ve cinayet gibi konularin yasaklandig:
goriiliir. (The Book of Arda Viraf 1872: 70). Bu dogrultuda Zerdiist’ten sonra
ortaya cikan ve Mecusi ahlakinin temel formiilasyonu kabul edilen “iyi dii-
stince” (humata), “iyi soz” (hunta) ve “iyi davranis” (hvarsta) olmak tizere
tic ahlaki ilke cercevesinde dini kurallar ve yasaklar belirlenmistir. Bu ilkele-
rin karsisinda “kotii diisiince” (dusmat), kotii soz (duzhuht) ve “kotii davra-
nig” (duzhuvarest) ticlemesi yer alirken, insanin iyi-kotii diialistligi karsisinda
merkezi bir karakter olarak temayiiz ettigi goriiliir. (Alic1 2015a: 261).

Eski Iran kokenli dinlerden digeri Maniheizm’dir. Mani (217-277) tara-
findan kurulan bu din Zerdiistilige, Budizme ve Hiristiyanliga ait dini unsurla-
r1 biinyesinde barindirir ve ruhla bedenin, 1sikla karanligin, iyilikle kotiiligiin
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gnostik diializmine dayanir. (Jackson 1923: 270; Smart 1998: 226-227). Bii-
tiin gnostik? sistemlerde oldugu gibi Maniheizm’de de insanin yaraticisi Yiice
Tanrt degil kotiiliikk giicleri olmugstur. Zira, ilk insan (Gehmurd) cifti, yani
Adem ve Havva karanlik giicler tarafindan yaratilmistir. Dolayisiyla Adem’in
oglu olan Sit biitiin gnostik toplumlarca Adem’in gercek oglu ve gnostiklerin
atasi olarak kabul edilmistir (Giindiiz 2010a: 500; Smart 1998: 227). Mani-
heist gelenege gore ilk kurtulus tecriibesini yasayan Adem’in tecriibesi kilit
bir bneme sahiptir. Dolayisiyla bir Mecusi, atast Adem gibi, kotii olan maddi
diinyanin her seyinden kendisini uzak tutmali, arzu ve isteklerinden kaginma-
Indir. (Alic1 2015b: 285).

Maniheizm inancina gore, insanlarin ruhlart masum, iyi ve temizdir, be-
denleri ise giinah ve kotiiliik mekanidir. Insanin kurtulusu, ruhun maddi diin-
yadan ve bedenin istek ve arzularindan uzak durmasi ile miimkiindiir. (Kiictik
vd. 1998: 132). Bu gelenege gore, diinya hayati mutlak anlamda kotiidiir ve
insanlarin ruhlarinin buradan kurtulmalar1 gerekir. Bu yiizden Maniheizm, in-
sanlarin maddi bedenlerinden siyrilmalar1 ve yilikselmeleri icin uymalart ge-
reken ahlaki ve dini pratikleri insa eder. Ozellikle riyazet hayatin1 6nceleyen
Maniheizm, insanlarin eylemlerinin kendi akibetlerini belirledigi ve kuralla-
ra uygun bir hayatin kurtulusun regetesi olacagi anlayisini benimser. (Alict
2015b: 287).

Maniheizm’in ahlak anlayis1 insancildir ve iyilikseverlige dayamir. in-
sanlarin hatalari i¢in telafi imkan1 sunan tovbe anlayist vardir. Dolayistyla bu
dinde, putperestlik, yalan soylemek, acgozliiliikk, adam o6ldiirme, zina, hirsiz-
lik, biiyii ve biiyiiciiliik, caligilan iste tembellik ve ihmalkarlik yasaklanirken,
dogruluk ve insanlara yardim etmenin emredilmesi insanlarin temel haklarin
korumaya yonelik uygulamalar olarak zikredilebilir. (Burkitt 2010: 62; Smart
1998: 227). Bu dogrultuda Mecusilerin uymasi gereken on emir su sekilde ifa-
de edilir: Tanrinin putunu yapmamak, yalan ve kiifiirden agz1 korumak, et ye-
memek ve ickiden uzak durmak, Tanrinin gercek 1sik el¢ileri ve din adamlar
hakkinda kotii konusmamak, oru¢ zamani cinsellikten uzak durmak ve zinayla
ayn1 seviyede olan ¢ok eslilikten uzak durmak, hirsli ve ag¢gozlii olmamak,
yalanct peygamberlere ve sahtekarlara inanmamak, sadece insani degil hicbir

2 Gnostisizm; Tanri, alem, insan ve bunlarin birbirleriyle olan iliskilerini kendine
has kutsal gizli bilgi doktrini temeline dayali olarak agiklamayi ilke edinen dini
felsefi gelenek. Temel inang esaslari ve ibadet sekillerinde gnostisizmin hakim
oldugu Sabiilik, Maniheizm, Hermetisizm ve benzeri gelenekler gnostik dinler
olarak adlandirilir. (Giindiiz, 1998: 143).
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hayvan1 6ldiirmemek, hirsizlik ve hilekarlik yapmamak ve son olarak biiyti
ve sihir uygulamalarindan kacinmaktir. (Alict 2015b: 289). Dolayisiyla bu
baglamda, Maniheizm’in insan temel haklarina yaklagiminin temeli, “li¢ mii-
hiir” kural1 olarak adlandirilan “ele, dile ve duygulara hakim olmak™ seklinde
ozetlenebilir. (Kiiciik vd. 2009: 133).

4. Sabiilik’te insan

Kuran’da isminden bahsedilen ve giiniimiizde ¢ok az sayida mensubu
bulunan Sabiilik,* Hiristiyanlik, Yahudilik, Putperestlik, fran ve Babil ile ilgili
dini unsurlardan etkilenmis bir dindir. (Cerrahoglu 1962:143). Sabiilik’te bir-
birine zit iki “giic” mevcuttur. Bunlardan birincisi, iyiligi temsil eden “Isik
Alemi” digeri de kotiiliigii temsil eden “Karanlik Alemi” dir. Diinyanin ve
insanin yaratiligt olayinda yaratici gii¢, Yiice Isik Tanrisi degil, diigsmiis 151k
varlig1 olan Demiurg Ptahil’dir. (Giindiiz 2010c: 484; Kii¢iik vd. 2009: 157;
Alict 2015¢: 304-305). Yarattig1 diinyanin kotii giiclerce ele gecirilip doldu-
ruldugunu goren Demiurg Ptahil, diinyada kendisine vekalet edecek bir var-
lik olusturmak icin Adem’i kendi suretinde, Havva’y1 ise Adem’in suretinde
yaratir. Adem’le Havva’'nin evliliklerinden olan cocuklari vasitasiyla insan-
lik cogalir. Adem ilahi yolu taniyan Yiice Isik Kral’ina itaat eden ilk insan
olur. Dolayistyla Adem ilk kurtulan insan olmasi nedeniyle Sabiiler i¢in 6rnek
teskil eder. (Glindiiz 2010c: 484- 485).

Sabiilere gore insan madde ve ruhtan olusan iki farkli unsurdan meydana
gelir. Ceset maddi varligi itibartyla kotiiliik ve karanligi, ruh ise iyilik ve nuru
temsil eder. Ceset varlik itibartyla bu aleme aittir, ruh ise takdir geregi ilahi
151k aleminden bu sufli diinyaya indirilerek cesede konulur. (Giindiiz 2010c:
484- 485; Sarikcioglu 1983: 117; Kiigiik vd. 2009: 160). Insanin ruhu i¢in be-
den hapishane olarak kabul edilir. Ruhun bu durumdan kurtularak ait oldugu
151k alemine yiikselebilmesi i¢in insanin, dogru inang ve ibadetlere baglanmasi
gerekir. Clinkii Sabiilik’te ibadetler kurtulusa eristiren ve kurtulugun miimkiin
olacag1 ortami hazirlayan dini pratikler olarak goriiliir. (Giindiiz 2010c:486;
Alic1 2015c: 310).

Sabiilik’te baz1 yasaklar insanin temel haklarini korumaya yoneliktir. Bu
yasaklar; nefsi miidafaa disindaki 6ldiirmeler, zina ve livata, sarhog oluncaya
kadar icki icmek ve kumar oynamak, yeminden dénmek, temiz bir kadina

3 Kuran-1 Kerim’de Sabiilik ismi Bakara/62, Maide/69 ve Hac /17. ayetlerinde
geger.
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iftira etme, yalanci gahitlik, fitne, giybet ve koguculuk yapmak, riba ve riba
kazanci, miiddeti gectigi halde borcunu vermemek ve emanete ihanet etmek-
tir. (Cerrahoglu 1962: 143). Ancak giiniimiizde Sabiilik’te yalnizca erkeklerin
rahip olabilmesi ve Sabii bir anne babadan dogmamis olan bir kisinin, Sabii
kabul edilmesinin miimkiin olmamasi insanin inang hiirriyetini engelleyen bi-
rer uygulama olarak kabul edilebilir. (Giindiiz 2010c: 491). Nitekim Manihe-
izm gibi riyazet yasamini 6nceleyen ve evliligi pek de 6nemsemeyen gnostik
dinlerin aksine Sabiilik, riyazete dayali bir yasami uygun gérmez ve Sabiiler
icin evlenme ve ¢ocuk sahibi olma tavsiye edilen eylemler arasinda sayilir.
Ciinkii Sabiiligin kan bagiyla siirdiiriilebilecegi ve disaridan kimsenin sonra-
dan Sabii olamayacagi kabul edilir. (Alict 2015c: 314).

Kargilastirma

[lk insandan itibaren insanoglu, evrenin ve hayatin merkezinde yer almig-
tir. Nitekim, tiim evrenin insanin varligint miimkiin kilacak sekilde bir yapiya
sahip olmasi ve sonsuz evren igerisinde akla yani diisiinme giiciine sahip
yegane varligin insan olmast bu durumun kaniti niteligindedir. Bu nedenle,
genel olarak biitiin dinler, mitolojiler ve felsefi diisiince sistemleri insant mer-
keze alarak hareket etmislerdir. Buraya kadar incelenen dinlerin hepsinde de
“insan” onemli bir yere sahiptir. Her dinde insanin yaratilig sekli, yaratildig:
ortam, zaman, sahip oldugu 6zellikler ve icinde bulundugu konumla ilgili ba-
zen farkli bazen de benzer bilgilere rastlanmaktadir. Genel itibariyle, insanin
ortaya c¢ikisinda bir yaratict veya yaratici gurubu anlayist agir basarken, her-
hangi bir yaratic1 giice vurgu yapmayan dinler de mevcuttur. Insanin beden ve
ruh olarak iki ayr1 unsurdan meydana gelmesi dinlerin ¢ogunlugu tarafindan
kabul edilen ortak bir unsurdur. Bununla birlikte, beden kotii ve kotiiliiklerin
kaynag1, ruh ise iyi ve iyiliklerin kaynagi olarak kabul edilmistir. insan 6zel-
likleri itibariyle iistiin bir varlik olarak kabul edilerek kendisine bazi 6dev ve
sorumluluklar yiiklenmistir. Baz1 dinlerde dongiisel bir zaman anlayisi, bazi
dinlerde ise dogrusal bir zaman anlayis1 mevcut oldugu i¢in insan yaptiklarin-
dan sorumlu durumdadir. Dongiisel bir zaman anlayisina sahip olan dinlerde
tenasiih tarzi inanglar mevcut oldugu icin insan yaptigi davranigin karsiligi-
n1 bu dongiiniin i¢inde gorecektir. Dogrusal bir zaman anlayisina sahip olan
dinlerde ise cennet-cehennem tarzi inanclar mevcut oldugundan insan yaptig1
davranigin karsiligini cennet veya cehennem hayati seklinde 6liimden sonra-
ki hayatinda gorecektir. Ancak insanin yaptiklarinin kargiligin1 géormeyecegi
inancinin mevcut oldugu veya ahiret inancinin pek belirgin olmadigi dinler de
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vardir. Biitiin dinlerde ahlakli ve erdemli insanlar 6viilmiig ve bedenin arzu ve
ihtiraslarindan kurtulmalar tavsiye edilmistir.

Hint dinlerinde insanin dogumu itibariyle kasta tabi bir varlik olarak
goriilmesi yaninda, insanlarin tamamen esit kabul edildigi ve insanin kendi
kaderinin mimar1 olarak goriildiigti inanislar da mevcuttur. Hint dinlerinde
ortak unsur, insanin mutlulugu icin kurtulug yolunun gosterilmis olmasidir.
Nitekim, bu dinlere gore ahlakli ve erdemli bir hayat neticesinde insan hem
tenastihteki yerini hem de nihai kurtulusunu kendisi saglayabilmektedir. Hint
kokenli dinlerde insanin kurtulusa ulagabilmesi i¢in onerdikleri regeteler de
benzer 6zellik tagir. Her ne kadar her bir dini sistemin regetesi teferruatta fark-
I1 olsa da genelde hepsi ziiht hayatini ve yoga egzersizlerini boyle bir amacin
gerceklesmesi i¢in zorunlu goriir. Nitekim insanin temel haklarina saygiyi
tesvik edici olan yoga egzersizleri, her tiirlii siddet ve oldiirme eyleminden,
yalanciliktan, hirsizliktan, diinyevi hazlarin pesinde kogsmaktan ve mal miilk
sevgisinden uzak olma gibi davraniglari bir hayat tarzi olarak benimsemeyi
icerir. (Yitik 2014:32).

Tanr’ya hizmet etmenin yolunun, insana hizmet etmekten gegtigini
ilke olarak benimseyen Konfiigyiisciiligiin icerisinde yer aldig1 Cin ve Japon
dinlerinde ise, daha ¢ok insanin nasil terbiye edilecegi ve onun sahip olma-
s1 gereken ahlaki ozellikler iizerinde durulur. Eski iran dinlerinde, evrenin
1s1k-karanlik gibi zitliklardan tesekkiil ettigi ve insanin da beden ile ruhtan
olusan yapist nedeniyle bu zithgin icerisinde yer aldig1 goriiliir. Bu dinlere
gore, beden kotiiltigtin ruh ise iyiligin kaynagidir. Dolayisiyla insana iyilik-
kotiiliik zithgr karsisinda, kotiiliigiin kaynagi olarak kabul edilen bedenin
ihtiraslarindan kurtulmas: tavsiye edilir. Sabiilik’e gore de madde ve ruhtan
yaratilan insan, yaratici gii¢ tarafindan kendisine diinyada vekil olmasi ve ko-
tillikle miicadele etmesi i¢in yaratilmistir. Ciinkii bu dine gore insan, beden
hapishanesinden kurtulmaya calisan, iyiligi temsil eden bir ruha sahip olarak
gorilmiistir.

Insana verilen deger ekseninde bu dinlerde her ne kadar teferruata inil-
diginde bazi farkliliklar goriilebilir olsa da insanin canini, aklini, malini, na-
musunu ve dinini korumaya yonelik emir, yasak ve uygulamalar mevcuttur.
Nitekim pek ¢ok dinde cesitli sekillerde vurgulanan “Kendine yapilmasini
istemedigin seyi baskalarima yapma!” sozii de insanlarin temel haklarina say-
ginin slogani veya altin kurali olarak degerlendirilebilir. Ancak Hinduizm’de-
ki sati gelenegi, kast sisteminin insanin degerini belirleyen bir 6l¢ii olmasi,
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Caynizm’de 6liim orucunun oviilmesi ve Sintoizm’de harakiri’nin bir erdem
olarak kabul edilmesi gibi bazi drnekler, bu dinlerde insanin temel haklarinm
tehdit edici ve kendi teolojik yapilari icerisinde degerlendirilmesi gereken bi-
rer uygulama olarak ortaya ¢cikmaktadir.

Sonug

Insan hayatinin ayrilmaz bir pargasi olan din, gegmisten giiniimiize insa-
nin varolussal anlam arayisina bir cevap vermis ve hayatina anlam kazandir-
masina vesile olmugtur. Burada temas edilen dinler de muhatap aldiklari insa-
nin, baris¢il bir diinyada, huzur, mutluluk ve giiven icerisinde yasayabilmesi
adina ona bir takim hak ve hiirriyetler vererek, insani birtakim gayretlerle elde
edilmeye calisilan hak ve hiirriyetlerin garantorii roliinii iistlenmistir. Insanin,
canini, aklini, malini, namusunu ve dinini korumaya yonelik olan bu garan-
torliigiin kapsami, derecesi, etkinligi veya olumlu veya olumsuz yorumlanist
elbette farklidir. Ancak farkliliklarin mevcudiyetine ragmen bu garantorliik
rolti, her ne kadar goreceli de olsa s6z konusu biitiin dinlerin insana verdigi
degerin acik bir gostergesidir.
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VAIZLERIN iS DOYUMU OLCEGI: GELISTIRILMESI,
GECERLIGI VE GUVENILIRLIGI

Zeynep YUKSEL*

Oz

Is doyumu, ¢alisanlarin islerinden beklentilerini karsilama durumlar1 sonucun-
da hissettikleri olumlu duygulardir. Vaizlerin i doyumunun yiiksek olmasi yaygin
din egitiminin verimliligini etkilemektedir. Vaizlerin i doyumunu belirleyecek bir
Olcek olmamasi ‘vaizlerin is doyumu’ Olgeginin gelistirilmesi gerekliligini ortaya
cikarmaktadir. Diyanet Isleri Bagkanhi§i'nda gorev yapan vaizlerin Is Doyumunu
belirlemeye yonelik olcek gelistirme c¢aligmast gecerlik ve giivenirlik analizlerini
yapmak aragtirmanin amacini olugturmaktadir.

Vaizlerin Is Doyumu Olcegini gelistirme siirecinde ilgili literatiir taranmistir.
Olgek, once pilot olarak 20; sonraki adimda ise 57 vaize uygulanmistir. Olgek igin
yapilan analiz sonucunda giivenirlik katsayisi (Cronbach’s Alpha) 0, 894 bulunmus-
tur. Olgegin yapr gegerligi icin en cok olabilirlik (direkt oblimin) faktor analizi yapil-
mustir. Faktor analizinde elde edilen veriler KMO .603 ve barlett testleri x> degeri ise
634,847 (p< .005) bulunmustur. Calismanin sonucunda 22 maddeli 7 boyutlu, top-
lamda %68,938 varyans agiklayan, gegerli ve giivenilir bir 6l¢ek gelistirilmistir. Bu
sonuca gore olcegin gecerli ve giivenilir bir 6l¢gme aract oldugu sdylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Is Doyumu, Yaygim Din Egitimi, Diyanet Isleri Baskanligi,
Vaiz, Olgek Gelistirme.

Abstract

Job Satisfaction Scale of Preachers: Developing, Validity and
Reliability

Job satisfaction is to signify pozitive feelings derived from achieving to their
expectations. The positive level of preacher’s job satisfaction significantly influences
on efficiency of non-forman religious education. The necessity of job satisfaction of
preachers scale develeopment arises from not studying on job satisfaction of preachers

* Doktora Ogrencisi, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, zynpbcr@gmail.com
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scale. The purpose of this study is to investigate the validity and reliability analysis of
job satisfaction scale of preachers working at Presidency of Religious Affairs.

In the aspect of literature review made in the process of improving job satisfac-
tion scale of preachers Survey points are revised and tested as a pilot study on 20 pre-
achers. On the another step, the survey are applied on totally 57 preachers. As a result
of reliability analysis improving for scale, reliability coefficient (Cronbach’s Alpha) is
calculated 0,894. As a result of job satisfaction analize reliabilitiy analyze Cronbach’s
alpha value is found 0,894. In order to construct validity’s scale applied factor analysis
(direkt oblimin ). In factor analysis, data from working group are found KMO .603 and
barlett tests values x? 634,847 (p< .005). In the result of this project developed scale is
acceptable and reliable, 7 dimensions 22 question , total %68,938 explaining variance.
In this result, it can be said that job satisfaction scale is valid and reliable.

Keywords: Job satisfaction, non-formal religious education, Presidency of Reli-
gious affeir, preacher, scale development.

GIRIS

Insanlar hayatlariin  olduk¢a biiyiik bir boliimiinii  6rgiitlerde
gecirmektedirler. Bireylerin orgiitlerde gegirdikleri zamanin niteligi
hayatlarmin her alamm etkileyebilmektedir. Ozellikle 6rgiitlerde gecen bu
zaman, bireyde bazi tutumlari gelistirmesine yol agmaktadir. Is doyumu
(Cetinkanat 2000:1) olarak ifade edilen bu tutumlar, duygusal, biligsel ve dav-
ranigsal 6zelliklerden olusmaktadir.

Calisma hayatlarinda olumlu tutum gelistiren diger bir ifadeyle is
doyumu saglayan bireyler, sosyal ve aile yasamlarinda da olumlu bir psikoloji
icerisinde olmaktadirlar.

Is doyumu, ayn1 zamanda galisanlarin islerinden beklentilerini ne kadar
elde ettiklerine iliskin algilarmin bir sonucudur (Basaran 2008: 263). Is
doyumu bireylerin islerinden memnuniyet derecesi olarak da tanimlanmakta-
dir (Tezer 2005: 33).

Insanlar ¢alisma alanlarinda isleriyle ilgili beklentilere sahiptirler. Bu
beklentiler dogrultusunda da adil bir geri doniit istemektedirler. Calisanin
geri doniit olarak aldig1 karsilik, toplumsal anlamda kabul gormiis ol¢iilerle
ve degerlerle uyumlu oldugunda calisanin doyuma ulasabilecegi soylenebi-
lir. Calisanlar geri doniit olarak sadece maddi beklentiler icerisinde degil-
dirler. Calisanin, fiziksel calisma kosullarinin iyi olmasi, ¢calisma arkadas-
lartyla olumlu iligkiler kurmalar1 veya calisma siiresinin uygunlugu da is
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yasamindan beklentileri icerisinde degerlendirilebilir. Is gorenin, orgiitsel
ciktilarin dagiliminin adil yapildigina olan inanct i doyumunu artirabilir.
Is doyumu ya da doyumsuzlugu, ¢alisanlarin islerine, is ortamlarina ya da
is arkadaslarina yonelik duygu diisiince ve davraniglarinin bir sonucu olarak
i¢csel degerlendirmeleri, islerine yonelik genel bir tutumu ifade etmektedir
(Tarik 2004: 186 ). Bu tutumu etkileyen faktorlerin etki oranmi kisilere gore
degisse de calisma yasaminda adaletin gozetilmesi hususunun herkes tarafin-
dan hemen ayn1 diizeyde 6nemsendigini ifade edebiliriz (Kurudilek 2014: 17).

Calisanlarin islerindeki yasantilarinin olumlu ya da olumsuz olmasi so-
nucunda igleri hakkindaki tutumlari olusmaktadir. Caliganlarin isleri hakkin-
daki bu tutumlarin olumsuz olmasi genellikle huzursuzluk, gerginlik, tfke,
anksiyete, depresyon, yorgunluk gibi durumlar ve fizyolojik sorunlarin olusu-
muna sebebiyet vermektedir. Bu sorunlarin ig yasamina etkisi ise is verimin-
de diisiis, isiyle ilgili hata yapiminda artig, sorunlara ve sorumluluklara karst
duyarsizlagsma, i yasaminda ¢atisma ve saldirganlik gibi davranislar seklinde
kendini gosterebilmektedir. Is doyumu yiiksek olan calisanlar ise gorevlerinin
gereklerini en iyi bi¢imde yapabilmek i¢in gayret gosterirler (Beehr vd. 1978:
667). Is doyumuna ulagmis calisanlar aym zamanda orgiite baglilik davrani-
st ve gorevlerinde yiiksek performans gosterme egilimindedirler (Ding 2011:
117-119). Is doyumu sonucu ortaya ¢ikan bu davramslar, bireyin 6rgiit iginde
sahip oldugu gorev dolayistyla orgiitiin amaclarinin gerceklesmesine ve top-
lumsal gelisime katki saglayacaktir. Ozellikle de egitim alaninda gorev yapan-
lar i¢in i doyumunun yiiksek olmasi bircok olumlu faktoriin yaninda egitim
performansini olumlu yonde etkileyecektir. Orgiin egitim icin oldugu kadar
yaygin egitim i¢in de durum boyledir.

Bir yaygin din egitimi alani olan vaazlarin yetigkinlerin egitilmesinde
onemli katkilar sagladigi kaginilmazdir. Bu sebepten vaizlerin is doyum dii-
zeylerinin yiiksek olmasi orgiitsel bagllik, ¢alisma verimliligi vb. hususla-
rin yaninda yaygin din egitiminin kalitesini de etkilemektedir. Diyanet Isleri
Baskanlig1 gorevde ¢alisma yonergesinde belirtildigi tizere vaizlerin caligma
alanlari, camiler veya gerektiginde ceza ve tevkifevleri, cocuk 1slahevleri,
gligsiizler yurdu, 6grenci yurdu, hastane, fabrika vb yerlerdir. Yaygin din
egitiminde etkili bir unsur olan vaazlarin hitap ettigi kesimler acisindan da
genis bir yelpazeye sahip oldugu goriilmektedir. Vaizlerin dini egitim ve da-
nigmanlik hizmeti vermek amaciyla toplumun genis bir kesimine ulagmalari,
onlarin yiiksek performans gostermesi gerekliliginin 6nemini ortaya koymak-
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tadir. Dolayisiyla vaizlerin is doyumu orgiitsel agcidan oldugu kadar egitsel
acidan da onemlidir. Vaizlerin is doyum diizeylerinin tespiti konusunda bir
Olcme aracinin olmamasi ve is doyumu ile ilgili 6l¢eklerin vaizlik mesleginin
hem dini boyutu hem de egitim boyutunu 6lgmemesi sebebiyle vaizlerin is do-
yumlarinin 6l¢iilmesini saglamak amaciyla bir lgek gelistirilmesine ihtiyag
duyulmaktadir. Gelistirilen 6l¢ek, is doyumu ile ilgili yapilmig tezlerde kulla-
nilan ig doyum 6l¢eklerinden yararlanilarak gelistirilmis bagimsiz bir olcektir.
Vaizlerin is doyum 6lcegi ifade edilen ihtiyaca cevap vermek iizere gelistiril-
migtir. Gelistirilen vaizlerin is doyumu 6lcegi, sonraki yapilacak ¢aligmalar
icin de kaynak olmasi agisindan 6nemlidir.

Cahsma Grubu

Aragtirmanin katilimeilari, 2015 yilinda Ankara, Kirikkale ve Edirne ille-
rinde gorev yapan toplam 57 erkek ve kadin vaizden olugsmaktadir. Yaygin din
egitimi alaninda gorev yapan vaizlere yonelik olarak gelistirilen “Vaizlerin
Is Doyumu Olgegi nin gelistirilmesi asamasinda yaygin din egitimi alan1 ve
egitim alani ile ilgili literatiir taranmuistir. Literatiirde egitim alaninda kullani-
lan ig doyum olgeklerinden vaizlerin ¢aligma alanlarina uygun sorulardan bir
madde havuzu olusturulmustur. Madde havuzu olusturulurken bu alanlarda
yapilmig akademik caligmalardan yararlanilmigtir. Olusturulan madde havu-
zundaki sorular vaizlerin calisma alanlarina gore uyarlanmistir. Vaizlerin i

doyumunu 6l¢cmek amaciyla gelistirilen anket,

Kapsam gecgerliligini saglamak amaciyla uzmanlarin goriistine bagvurul-
mustur. Ayrica konu ile ilgili olarak Din Egitimi, Istatistik alaninda akademis-
yenler, uzmanlar ile alanda etkin bir konuma sahip vaizler ile goriisiilerek is
doyumuna etki edebilecek sorular da madde havuzuna eklenmistir. Vaizlerim
is doyumunu degerlendirmede uygun olmadigi diisiiniilen sorular madde ha-
vuzundan ¢ikarilmistir.

75 maddeden olusan 6l¢egin ilk hali 20 vaize uygulanmistir. Uygulama
sonucunda veriler degerlendirilerek hem ankete katilan vaizlerin hem de uz-
manlarin goriisii alinarak 6l¢ekte yeniden diizenlemeye gidilmistir. Uzmanla-
rin olgekte vaizlerin iy doyumunu 6lgmede uygun buldugu maddeler 6lgekte
birakilmis, uygun bulunmayan maddeler dlcekten cikarilmigtir.

Olgek gelistirme calismalarinda, 6lgegin farkli konudaki goriisleri, dii-
stinceleri, davraniglari, bilgileri 6lgcmesi durumunda arastirmanin yapilmasi
planlanan evrenden segilen 6rneklemin %5’1 kadar kisiye pilot calisma yapil-
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masinin yeterli oldugu belirtilmektedir (Biiyiikoztiirk 2005: 139). Bu dogrul-
tuda vaizlerin is doyumunu 6l¢mek amaciyla gelistirilen anket, gecerlik ve gii-
venirlik analizi yapildiktan sonra Diyanet Isleri Bagkanligi’'nda gorev yapan
vaizlerden tabakali kiime 6rnekleme yontemiyle secilmis 1200 vaize uygulan-
mast planlanmaktadir. Dolayisiyla 57 vaiz 6n uygulama yapmak i¢in yeterli
bir sayidir. Diizenlenen 6lgek formu, icerisinde 6n uygulamada bulunan 20
vaizin de oldugu 57 kisiye uygulanmustir.

Bir olgegin bireyin Ol¢iilmesi planlanan 6zelligini ne kadar olctiigtint
ifade eden kavram gegerliliktir. Bir 6lcegin i¢ tutarliliginin yiiksek olmasi ve
yap1 gecerliginin saglanmis olmasi gecerli olabilmesi icin 6nemli etkenlerdir
(Biiyiikoztiirk 2008: 168). Vaizlerin Is Doyumu 6lgeginin gecerligi ile ilgili
olarak kapsam gecerliginin yan1 sira giivenirlik analizi ve yapir gegerligi ile
ilgili gerekli analizler yapilmustir.

Olgegin yap1 gecerligini ortaya koymak amaciyla “En Cok Olabilirlik”
teknigi ve “Direct Oblimin” faktor analizi kullanilmistir. Faktor analizinde
calisma grubundan elde edilen verilerin faktor analizine uygunlugunu test
etmek amaci ile KMO ve Barlett testleri yapilmis ve KMO .603 ve barlett
testleri x* degeri ise 634,847 (p< .005) olarak bulunmustur. KMO degeri, aras-
tirma i¢in yeterli sayida orneklem grubuna ulasildigini gostermektedir (Field
2009: 5. 433 ). Faktor analizinden elde edilen bulgular Tablo II’de verilmistir.
Analiz sonucunda 7 faktor elde edilmistir. Faktor analizinde elde edilen alt
boyutlarin maddeleri 6zetlenmistir.

Faktor analizi sonucunda madde faktor yiiklerinin 1,005 ile -0,860 ara-
sinda deger aldig1 gozlemlenmistir. Olcegin toplam agikladig1 varyans orani
ise %68,938 olarak bulunmustur.
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Analizleri

Tablo I. Madde Faktor Yiikleri, Alt Olcegin Acikladi:1 Varyanslar ve Madde

Madde No

1.Fak.

2.Fak.

3.Fak.

4. Fak.

5. Fak.

6. Fak.

7.Fak.

ISD_S2_17 (m24)

1,005

ISD_S2_16(m23)

,670

ISD_S2_2 (m9)

,989

ISD_S2_1 (m8)

158

ISD_S7_4 (m63)

-,860

ISD_S7_5 (m64)

-,845

ISD_S1_7 (m7)

-,342

ISD_S4_3 (m48)

,930

ISD_S4_2 (m47)

,903

ISD_S2_14 (m21)

,863

ISD_S3_15 (m39)

,694

ISD_S2_13 (m20)

,649

ISD_S1_4 (m4)

,404

ISD_S3_20 (m44)

,302

ISD_S8_4 (m68)

,836

ISD_S8_5 (m67)

,617

ISD_S3_7 (m31)

,528

ISD_S3_18 (m42)

, 729

ISD_S5_2 (m50)

,684

ISD_S5_3 (m49)

,612

ISD_S5_6 (m54)

,585

ISD_S2_7 (m14)

313

%19,363

%6,796

%7,952

%10,829

%11,818

%6,247

%5,932

Toplam Varyans: %68,938

Tablo I’den de goriilecegi gibi dlcegin yedi faktorlii bir yapiya sahip ol-
dugu gozlemlenmistir. Bu faktorlerden birincisi, m23, m24 maddelerinden

olusan Ise Yiiklenen Deger alt boyutudur. Ikincisi m8 ve m9 maddelerinden
olusan Vaizlerin Gelisme Olanaklari alt boyutudur. Ugiinciisii m7, m63, m64
maddelerinden olusan Is Seviyesi ve Kariyer Olanaklari alt boyutudur. Dér-
diinciisii m47 ve m48 maddelerinden olugan Maas alt boyutudur, Besincisi m4
m20 m21 m39 ve m44 maddelerinden olusan s ve Isin Niteligi alt boyutudur.

Altinci alt boyut m31, m67, m68 maddelerinden olusan Calisilan Kurumda
Kisiler Aras1 Iligkiler alt boyutudur. Yedinci alt boyut ise m14, m42, m49,
m50, m54 maddelerinden olusan Vaizlerin ise Bakis Acis1 alt boyutudur.
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F1- ise Yiiklenen Deger alt boyutu
1. Vicdanima aykir seyleri yapma durumunda kalmamam bakimindan,

2. Baskalar1 i¢in bir seyler yapma imkanina sahip olma bakimindan,

F2- Vaizlerin Gelisme Olanaklar alt boyutu
1. Hizmet i¢i egitimlerin diizeyi bakimindan,

2. Hizmet ici egitimlerde gorevlendirilmem bakimindan,

F3-: Is Seviyesi ve Kariyer Olanaklar: alt boyutu

1. Kurumda gelecekte meslegimde yiikselebilecegime inanmam baki-
mindan,

2. Vaizlik dis1 kurumsal kariyer imkani olmasi bakimindan,

3. Vaizlik, kisiligimin gelismesine ve olgunlagmasina katki saglamasi
bakimindan,

F4- Maas alt boyutu

1. Aldigim maasin istedigim yasam standartlarmi saglamada yeterli ol-
mas1 bakimindan,

2. Aldigim maasin egitim durumumla tutarl olmas1 bakimindan,

F5- 1s ve Isin Niteligi alt boyutu
1. Vaizligin toplumsal yararliliginin doyurucu olmasi bakimindan,

2. Calisigim kurumda ¢aligma odamin fiziksel kosullari yeterli olmasi
bakimindan,

3. Toplumun vaizlere deger vermesi bakimindan,

4. Kurumda beni ilgilendiren kararlara katilma olanagim olmasi baki-
mindan,

5. Alo fetva veya ADRB nobetlerinde gorevlendirme yapilmam baki-
mindan,

F6- Cahsilan Kurumda Kisiler Arasi iliskiler alt boyutu

1. Calisma arkadaslarmin birbiri ile anlasmas1 bakimindan,



232 » VAIZLERIN iS DOYUMU OLCEGI: GELISTiRILMESI GECERLIGi VE
GUVENILIRLIGI

2. Kurumda yonetim ve vaizlerin iletisiminin saygili ve giivenli olmasi
bakimindan,

3. Yaptigim is karsiliginda taltif edilmem bakimindan,

F7- Vaizlerin Ise Bakis Acisi alt boyutu

1. Kurumda gorevimle ilgili bilgilendirme ve duyurular agik ve net ola-
rak zamaninda yapilmasi bakimindan,

2. Kurumda karsilastigim problemlerin giderilmesinde yoneticilerin el-
lerinden geleni yapmasi1 bakimindan,

3. Calistigim kurumda adaletli bir gorev dagilimi1 olmasi bakimindan,

4. Kurumda ¢aligsma programimin diizenlenmesinde yoneticilerin benim
fikrimi almasi bakimindan,

5. Isimi yaparken kendi yontemlerimi kullanabilme imkanin1 bana
saglamasi bakimindan,

Vaizlerin memnuniyetlerini 6lgen sorulardan olusmaktadir. Olcekte alt
boyutlarin isimlendirilmesinde literatiirde iy doyumuna etki eden faktorler
dikkate alinmustir.

Olgegin giivenirligini test etmek amaciyla yapilan i¢ tutarlik analizi son-
rasinda Olcegin tamaminin ve alt boyutlarinin i¢ tutarlik katsayisini gosteren
Cronbach Alfa degerleri ise Tablo II'te gosterildigi sekildedir.

Tablo II. Olcegin Giivenirlik Analizi Sonucu Elde Edilen Alfa Degerleri

Olgek Alt Boyutlart Cronbach Alfa degeri
Fl:ise Yiiklenen Deger 0,795
F2: Vaizlerin Gelisme Olanaklari 0,737
F3: Is Seviyesi ve Kariyer Olanaklar 0,742
F4: Maas 0,963
F5:1s ve Isin Niteligi 0,719
F6: Calisilan Kurumda Kisiler Arasi Iliskiler 0,741
F7: Vaizlerin Ise Bakis Agist 0,790
Genel toplam: | 0,894

Hem faktor hem de tutarlik analizi sonuglari 6lcegin gecerli, giivenilir ve
istatistiki agidan kullaniminin uygun oldugunu gostermektedir.

SONUC
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Is doyumu, bireylerin ¢aligma yasamlarindan beklentilerinin karsilanma
durumuna gore edindikleri hislerin toplamidir. Is doyumu bireyin caligma
performansinmi etkilemektedir. Calisma performansi orgiitlerin isleyisine
olumlu katkilar saglamaktadir. Bunun yaninda egitimle ilgili alanlarda hizmet
veren Orgiitlerde gorev yapan egitimcilerin muhatap oldugu toplumsal grubun
da calisma performansindan etkilenmesi kaginilmazdir. Egitim alaninda
gorev yapan calisanlarin is doyumu konusunda olumlu duygular gelistirmesi
sunulan egitimin kalitesini de olumlu yonde etkilemektedir. Bu durum yayin
din egitimi i¢in de gegerlidir. Vaazlar etkili bir yaygin din egitimi aracidir.
Vaazlarda etkinligin saglanmasinin yollarindan biri de vaizlerin is doyumu
konusunda olumlu tutum gelistirmeleridir. Vaizlerin i doyum diizeylerinin
tespiti vaizlerin calisma alanlarinda yasadiklar1 sorunlarin tespitine katki
saglayacaktir. Hem egitim yonii hem de orgiitsel yonii bulunan vaizlik
meslegine sahip din gorevlilerinin ¢alisma yasamlarinda karsilastiklar
durumlar sonucu edindikleri duygu durumunu 6lcen bir Slgegin olmamasi
sebebiyle “Vaizlerin Iy Doyum Olgegi” gelistirilmistir.

Olgegin gelistirilmesi asamasinda egitim alaninda ve yaygin egitim
alaninda i doyumu konusunda yapilan akademik caligmalar taranmustir.
Bu calismalarda uygulanan anketlerdeki sorulardan bir madde havuzu
olusturulmustur. Olusturulan madde havuzundaki sorular, uzman goriisii
almarak vaizlerin ¢alisma alanlarina uyarlanmistir. 76 maddeden olusan bir
olcek hazirlanmustir. Olcekte besli Likert tipi derecelendirme olgegi kullanil-
mustir. Olgek; Hi¢ Memnun Degilim, Memnun Degilim, Ne Memnunum Ne
Memnun Degilim, Memnunum, Olduk¢a Memnunum segeneklerinden olus-
mustur.

Uzman goriisii alinarak diizenlenen 6lgek oncelikle pilot olarak 20 vai-
ze uygulanmigtir. Uygulamanin ardindan anlagilmayan ve anlam karigikligi-
na sebep olan sorular 6lgekten cikarilmistir. Olgek sonraki asamada 57 vaize
uygulanarak giivenirlik katsayisi hesaplanmistir. Akademisyen ve uzmanlarin
goriisti alindiktan sonra anlam karigikliina sebebiyet veren ve i¢ tutarliginm
etkileyen maddeler 6lcekten ¢ikarilmustir. Olgegin yapr gecerligini saglamak
amactyla en ¢ok olabilirlik faktor analizi uygulanmstir. Olgegin giivenirlik
katsayisi (Cronbach Alpha) 0, 894 olarak bulunmustur.

Calismanin sonucunda 22 madde 7 alt boyuttan olusan bir 6l¢ege ulasil-
migtir. 23 ve 24 maddeler birinci alt boyutta; 8 ve 9 numarali maddeler ikinci
alt boyutta; 7, 63, 64 numarali maddeler tictincii alt boyutta; 47 ve 48 numarali
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maddeler dordiincti alt boyutta; 4, 20, 21, 39, 44 numarali maddeler besinci
alt boyutta; 31, 67, 68 numarali maddeler altinci alt boyutta; 14, 42, 49, 50, 54
numarali maddeler yedinci alt boyutta toplanmistir. Olgegin alt boyutlartyla
birlikte acikladig1 toplam varyans %68,938’dir

“Vaizlerin Is Doyumu Olgegi” Diyanet isleri Bagkanligi’nda gorev yapan
vaizlerin ig doyumlarint belirlemede kullanilabilecek gecerli ve giivenilir bir
veri toplama aract oldugu ifade edilebilir. Elde edilen bulgular dogrultusun-
da, bu ¢alisma kapsaminda gelistirilen 6lcegin sonraki yapilacak caligmalarda
kullanilabilecek bir 6lcme aract 6zelligine de sahiptir.
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VAFTIZCI YAHYANIN YENI BIR HAYAT HIiKAYESI *
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Oz

Hz. Yahya gerek Islam gerekse Hiristiyan kaynaklarinda hakkinda bilgi veri-
len bir peygamberdir. O ve babasi Hz. Zekeriya Israil ogullarina peygamber olarak
gonderilmis, ancak her ikisi de devrin sehit edilen peygamberleri arasinda yerlerini
almiglardir. Hz. Yahya mn ¢ocuklugu ile ilgili teferruath bilgi Incillerde verilmemekle
birlikte onun Herod tarafindan nasil sehit edildigi anlatilmaktadir. 4. yiizyilda yasamis
olan Misir’l1 din adami olan Serapion tarafindan kaleme alinan Hz. Yahya'nin Hayati
isimli kayitlarda Hz. Yahya’nin cocuklugu, miicadelesi, Hz. Zekeriya’nin sehadeti ile
ilgili bilgiler verilmekte, Hz. Yahya’nin vefatindan sonra kesilen basi ile ilgili bir ef-
sane de dile getirilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Serapion, Hz. Yahya, Herod, Hz. Meryem, Hirodiya, Ayn
Kerem, Athanasius.

Abstract

A New Life of John the Baptist

John the Baptist is a prophet who is mentioned in both Islamic and Christian
resources. He and his father Zacharias were sent to the Israelites as prophets, however
they both took their place among martyred prophets of that age. Even though informa-
tion on John the Baptist’s infancy is scarcely given in the gospels, the story of how he
was martyred by Herod is told. “Life of John the Baptist” which was written by a 4th
century Egyptian bishop called Serapion, also states mythological remarks consist of
John the Baptist’s childhood, his battles, information. Serapion’s work marks and inc-

* A. Mingana, Woodbroke Studies: Christian Documents in Syriac, Arabic and
Garshuni, vol.1 Cambridge 1927, s. 234-256 den alintilanarak terciime edilmistir.

** Dog. Dr., Bilecik Seyh Edebali Universitesi Islami Ilimler Fak. Dinler Tarihi
Anabilim Dali, mustafa.bas@bilecik.edu.tr
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ludes, John the Baptist’s birth, martyred of Zacharias by king at the time Herod while
he was on a search to kill John, his close relations to Jesus Christ, refuge of him and
his mother in the desert when being chased, death his mother, his maturity in the desert
and statements, his warning to the king who violated morals of religion and lead ras-
cally and Hirodya’s hostility upon, her plans with her daughter in order to murder the
Baptist, his martyrdom and how his be-headed head wondered around cities to threaten
sinners. It also refers to some legends about his beheading which tell a tale of how due
to miraculous events happening where he was buried, the body being secretly moved
to Alexandria and later he was buried at the church built in his name with a ceremony.

Keywords: Serapion, John The Baptist, Herod, Saint Mary, Hirodiya, Ain Ka-
ram, Athanasius,

Vaftizci Yahya’min Yeni Bir Hayat Hikayesi'

Tanr’nin yardimi ve ilahi yonlendirmesiyle kutsal insan Zekeriya oglu
Vaftizci Yahya’nin hayatin1 kaleme almaya basladik. Sefaati bizimle olsun,
Amin.

“Zekeriya adinda Yahuda Kabilesinden Levililer’e*> mensup yas-
It bir kohen vardi. Yahuda Krali Herod un hiikiim siirdiigii glinlerde

1 Metnin giris kisminda yazar, metinleri kendi koleksiyonunda bulunan Mingana
Syr. 22 ve Mingana Syr 183 numarali, Birmingham Rendel Harris Kiitiiphanesi
korumasi altindaki iki MSS (manuscripts-el yazmalar1) dokiimanindan diizenle-
digini, bunlar1 metinde kisaca M. 22 ve M. 183 olarak anacagini, dokiimanlar yer
yer kisa bosluklar bulunmaktaysada bunlarin ana metni engellemedigini, her iki
metni harmanlayarak tam metin olusturdugunu, M. 22’nin tarihinin Yunanlarin
1838 tarihine tekabiil ettigini (M.S. 1527), M. 183’iin de paleografik dayanaklara
gore M.S. 1750 tarihli olmasinin muhtemel oldugunu, M. 22’nin Misirli Hiristi-
yanlarin, M. 183’iin de Suriyeli Hiristiyanlarin faydalanmasi i¢in yazilmis olma
ihtimalinin bulundugunu, icerigine gére hikayenin 385-412 yillarinda iskenderi-
ye Patrigi Theophilus doneminde Misir’da bir kasabanin piskoposu olan Serapi-
on tarafindan yazildigini, ancak imparator Theodosius’tan bahsedilmesinden ve
baglantili olarak hikdyede gecen bazi olaylardan M.S. 385-395 yillar1 arasinda
yazmis olabilecegini, her seye ragmen metnin, Serapion’dan ¢ok daha sonra ya-
samis olmas1 muhtemel yazarlarin ve taklit¢ilerin aralara ekledikleri ciimleleri
icerdigini, metine ekledigi notlarin, okuyucuya bu hikdyenin tarih, yorum ve
Apokrif edebiyat1 alanlarindaki degeri konusunda bir fikir edinmesine yardimci
olabilecegini, metnin paleografik 6zelliklerini gosterebilmek adina MSS’lerde de
oldugu gibi metni “Garshuni” ye (Siiryani alfabesiyle Arapca) uyarladigini ve her
MS’in de kopyasin1 yerlestirdigini ifade etmektedir.

2 Zekeriya’nin ayni anda hem bir rahip, hem Levi kabilesi mensubu hem de Yahu-
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Israilogullar1 arasindan ¢ikmis bir peygamberdi. Levi kabilesinden Ha-
run soyu kiz ¢ocuklarindan olan Elizabeth? isimli Tanriy1 seven bir ese
sahipti. Elizabeth kisird1 ve ¢ocugu olmadi. O ve kocasi da ileri yaslara
ulagmislardi. Onlarin her ikisi de erdemli ve takvali kimselerdi. Biitiin
adimlarin1 Tanrinin emir ve kurallarina gore tanzim ediyorlardi. Ve Ze-
keriya diizenli olarak Tanrinin Mabedinde ayin ydnetiyordu. Tanrinin
buhurunu yakmak i¢in sira ona geldiginde bu diisiince aklina geldi ve
aliskanlig1 iizere mabede girdi. Buhurun yakilmasi esnasinda Rabbin bir
melegi buhur sunaginin saginda durup Zekeriya’ya goriindii. Zekeriya
onu goriince sasirdi, korkuya kapildi. Fakat melek ona dedi ki; “Kork-
ma, Zekeriya, aksine sevin. Ey Zekeriya! Rab senin duani isitti. Karin
Elizabeth hamile kalacak ve sana Yahya olarak anilacak bir ogul do-
guracak. Sevinip cosacaksin. Bir¢oklari da onun dogumuna sevinecek.
O, Rabbin goziinde biiyiik olacak. Hi¢ sarap ve icki icmeyecek; daha
annesinin rahmindeyken Kutsal Ruh’la dolacak. Israilogullari’ndan
bircogunu, Tanrilar1 Rabbe dondiirecek ve Rablerine hazirlanmis bir
halk yetistirmek {izere, Ilyas’in ruhu ve giiciiyle Rabbin 6nciisii olarak
gidecektir.”*

Zekeriya bu sozlere sasirmistt ve onu siiphe sarmisti. Cilinkii onun
heniiz bir ¢ocugu olmamisti. O, Rabb’in yiiz yasina ulastigi ve esi
Sara’nimn da kendi karis1 gibi kisir oldugu halde ona Ishak’1 veren ata-
larmin lideri olan ibrahim’i hatirlamadi. Zekeriya bu yiizden melege,
“Ben yasl bir adam, karim da ileri bir yasta iken bu bana nasil olabi-
lir?” dedi.

Melek ona goyle cevap verdi: “Ben Melek Cebrail’im. Seninle konugmak
ve bu miijdeyi sana bildirmek icin gonderildim. Su andan itibaren, dediklerin
yerine gelinceye kadar sessiz kalacak ve konusamayacaksin. Ciinkii benim
sozlerime inanmadin ve bunlar beklendigi gibi gerceklesecek.” Ve onun go-
zlinlin 6niinden birden kayboldu.

da kabilesinden olmasi nasil miimkiin olabilir? Abia kelimesi yanlislikla Yahuda
sanilmis olabilir mi ve bir onceki kelime olan Kabilah, (Luka, I/5 ve 1. Tarihler,
24/10) deki siralamaya gore tercime edilebilir mi?

3 M 22°de ismin Yunanca kalibi, M 183’te ise biitlin metin boyunca Siiryanice
kaliplar kullanilmaktadir.

4 Bu ve bundan sonraki verilerin tamami Luka’nin birinci babina biiyiik oranda
sadik kaliarak alintilanmistir.
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Bu arada halk tapinakta bu kadar uzun siire kalmasi sebebiyle sagkin bir
sekilde Zekeriya’y1 bekliyordu. O disar1 ¢iktiginda halkla konusamadi. O za-
man tapinakta bir goriim (vizyon) gordiigiinii anladilar. Kendisi onlara sadece
isaretler yapmaya devam etti. Gorev siiresi biter bitmez evine dondii. Ve Eli-
zabeth mesele ile ilgili bilgiyi Rabb’den aldi.

Bu giinlerde Elizabeth gebe kaldi ve besinci aya kadar bir koseye ¢ekile-
rek yasadi,’ ciinkii o biraz utangaglik hissetti. Ileri yaginda hamileligi ve go-
giislerinden siit damlamasinin ortaya ¢ikmasindan endiselendi. O kendi evin-
de bir inziva odasinda® yasadi. Ve Zekeriya da ayni seyleri yasadi. Aralarinda
kapali bir kap1 vardi ve onlar biitiin bu giinler boyunca her hangi bir kimseye
konugmadilar.

O altinc1 ayina eristiginde Melek Cebrail Tanr1 tarafindan Galile’de Nasi-
ra olarak isimlendirilen kasabaya Davut ailesinden Yusuf isimli adamla nigan-
I1 bakireye gonderildi. Ve Bakirenin ismi Meryem’di. Melek onun huzuruna
geldiginde dedi ki;

“Miijde Ey Meryem ciinkii sen Tanr1 tarafindan inayetle liituflandin. Sen
cocuk sahibi olacaksin ve Isa olarak anilacak bir erkek ¢ocuk doguracaksin.
O biiyiik biri olacak ve En Yiicenin oglu olarak isimlendirilecek.” Ve Mer-
yem melege dedi; “ben bir erkek tanimadigim halde bu bana nasil olacak?”
Ve melek ona dedi; “Kutsal Ruh senin iizerine inecek ve En Yiicenin giicii
iistiinltigii seni golgeleyecek. Ciinkii senin doguracak oldugun ¢ocuk kutsaldir
ve Tanrinin Oglu olarak anilacak. Ve senin akraban Elizabeth de ileri yasinda
bir cocuk bekliyor. Ve o simdi onunla alt1 ayliktir ki onu kisir olarak anarlardi.
Ciinkii Tanr ile birlikte imkansiz diye bir sey yoktur.” Ve o bu konuda bir
endise duymadi fakat Meleklerin bagina dedi; “Ben Rabb’in hizmetgisiyim.
Senin dediklerin birak benimle kalsin” O (Melek) onu selamladi ve gozden
kayboldu.

Meryem Elizabeth’in cocuk bekledigi hususundan hayret diistii ve i¢in-
den soylenerek tekrarladi; “Bu gelismeler harika ve yiicedir. Ey Kadir Tan-

5 M. 183’de “altinc1 ay” olarak ibaresi vardir. Bu ayni zamanda Luka 1/24’de de
bulunmaktadir. Fakat iki metin arasindaki farkliliklar her ikisinin de besinci ayin
sonundan bahsetme ihtimalinden kaynaklanmaktadir. Burada “ila” (e-kadar) iba-
resi bir zamanin baslangici veya sonu haline gelebilir. M. 22. bu ibareyi besinci
ayin sonu olarak ge¢mistir. M. 183°de ise (e- kadar) ibaresiyle birlikte altinci aymn
baslangici anlaminda kullanilmistir. Baska bir deyisle bu besinci ayin sonudur.

6  Siiryanice “Kaitona”.
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rim, Ciinkii bunlar soyunun devami yaslh ve kisir bir kadina verilmistir. Ben
Elizabeth’e ulagincaya ve tanrinin zamanimizda gerceklestirdigi harika muci-
zeye tanik oluncaya kadar yiiriimeyi birakmayacagim. “Bir bakire’ bir erkek
¢ocuk doguruyor ve kisir kadin® emiliyor.”

O giinlerde Meryem kalkip aceleyle daglik bolgedeki Yahuda’nin bir ka-
sabasina gitti. Ve Zekeriya'nin evine girdi ve Elizabeth’i selamladi. Elizabeth
biiyiik bir nese ve sevincle ona gitti soyle diyerek onu selamladi: “Kadinlar
arasinda kutsanmig bulunuyorsun, rahminin iriinii de kutsanmustir!”

Daha sonra miibarek ve takvali bakire gercek mor bir kumruyu kucakladi
ve Kelam, Yahya’y1 annesinin karninda iken vaftiz etti. Ve Davut ortaya ¢ikti
ve dedi; “Merhamet ve gercek birlikte bir araya gelmistir. Ve diiriistliik ve
barig birbirini 6pmiistiir.”® Ve hemen ardindan Yahya sanki disar1 ¢ikmayi
ve efendisini selamlamay1 umarcasina annesinin rahminde hareket etti. Onlar
karsilikli selamlagmalarint bitirdikten sonra Elizabehh’in zamani yaklasana
kadar Bakire (Meryem) yaklasik {i¢ ay kadar Elizabeth’in yaninda kald1 ve
sonra kendi evine dondii

Miibarek Elizabeth kendi oglunu dogurdugunda evinde biiyiik bir nese ve
seving vardi. Ve sekiz giin sonra onu siinnet ettirdiler ve Ona Zekeriya adint
vermeye niyetlendiler. Ama annesi, “Hayir, onu Yahya olarak ¢agirin” dedi.
Onlar (Orada bulunanlar) “Bu isimde bir akraban yok ki” dediler. Ve o, onlara
dedi; “ismi hakkinda babasina danigin.”'’ O, (Zekeriya) bir yazi levhasi istedi
ve “Adi1 Yahya’dir” diye yazdi. O, bunu yazdiginda hemen iyileserek dilini
kullanmaya basladi. O kendisine bu biiyiik mutlulugu veren Tanr1’y1 6vdii. Ve
Oglu Vaftizci Yahya ilgili ongoriilerde bulundu ve Tanridan aldigi hediyeye
vakif oldu.

Yahya harika bir ¢ocuklukla biiytidii ve annesini iki y1l emdi.! Yiiziinde
Tanrinin zarafeti vardi. Ve o, ruh tarafindan korunarak biiyiidii. isa Mesih’in
Yahudiye 'nin Beytlehem Kenti’nde dogdugunda bazi yildizbilimciler dogu-
dan gelerek soyle dediler: “Yahudiler'in Krali olarak dogan cocuk nerede?
Doguda O nun yildizini gordiik ve O na tapinmaya geldik. ”Kral Herod y1ldiz

7  Tahminimce Meryem’in kendisi.
8  Tahminimce Elizabeth.

9  Mezmurlar, 85/10

10 Ebahu (babas1) olarak okundu.

11 Bu Dogu’nun geg¢misten giiniimiize siiregelmis, hala yaygin olan bir aligkanligi-
dir.
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bilimcilerden dogacak olan ¢cocugun Yahudilerin Krali oldugu sézlerini isitin-
ce bundan tedirgin oldu ve hemen onu 6ldiirmeyi arzuladi. Sonra Rab”bin me-
legi Yusuf a aniden goriindii ve ona dedi; “Kalk, ¢cocukla annesini al, Misir"a
kag. Ben sana haber getirinceye kadar orada kal.”'?

“Sonra Herod yok edilmesi emriyle Ustad’1 arastirdir fakat onu bula-
madi, sonra Bethlehem’in ¢ocuklarini 6ldiirmeye basladi. Elizabeth oglu
Yahya’nin da onlar gibi oldiirtileceginden korktu. Ve derhal onu mabetteki
Zekeriya'ya gotiirdii ve ona “Efendim, Isa Mesih igin ¢ocuklar1 katleden
inangsiz Herod’dan kurtarmak amaciyla oglumuzla birlikte bagka bolgeye gi-
delim... Meryem ve Yusuf ¢oktan Misir’a gittiler. Cabuk kalk! Onlar bizim
cocugumuzu OSldiirmesinler ve mutlulugumuzu hiizne c¢evirmesinler.!*” Ve
Zekeriya ona soyle diyerek cevap verdi; “Ben Rabb’in Mabedindeki gorevimi
terk edip ve putlara ibadet edenlerin yasadig1 yabanci topraklara da gitmeme-
liyim.” Ve o (Elizabeth) ona soyle dedi; “Ben kii¢iik cocugumu korumak icin
ne yapmaliyim?” Ve yash adam (Zekeriya) cevap verdi ve ona dedi; “Kalk ve
Ayn-1 Kerim'* (Ain Karim) ¢6liine git, Rabb’in izni ile cocugunu koruyabile-
ceksin, eger onu ararlarsa onun yerine benim kanimi dokecekler.”

Onlar birbirinden ayrildiklarinda olusan hiiziin ne kadar fazlaydi! Mii-
barek Zekeriya ¢ocugu bagrina basti, onu kutsadi, optii ve dedi; “Uziintii be-
nimledir! Ey yavrum Yahya! Ey benim ileri yasimin onuru! Onlar beni, senin
liitufla dolu yiiziine yeterince doymami engellediler.” Daha sonra onu aldi
ve mabedin icine girdi. Ve onu “Tanr1 seni yolculugunda korusun.” diyerek
kutsadi.

Hemen sonrasinda Meleklerin basi olan Cebrail cennetten asagi elbise ve
deri kemer tutarak ona geldi ona dedi: “Ey Zekeriya! Bunlar1 al ve oglunun
iizerine koy. Tanr1 onlari cennetten gonderdi. Bu giysi Ilyas’a aittir ve bu ke-

12 Yukaridaki ciimlelerin ¢ogu Matta’nin ikinci babina biiyiik oranda sadik kalina-
rak alintilanmugtir.

13 Yarji (Donmek) olarak okundu.

14 Dr. C. Schick (Zeitsch. des Deut. Pal. Vereins, 1899, s.86)’da diyor ki: “Ayn-1 Ke-
rim gelenege gore Kudiis’iin bir buguk saat batisinda Vaftizci Yahya’nin dogdugu
koydiir.” Ayrica o, Ayn-1 Kerim’in yarim saat batisinda yer alan ve igerisinde kii-
¢lik bir su kaynagi olan Ayn’al-Habs’in bulundugu Wadi’is-Sarar’1 Matta 3/1’yer
alan Yahya’nin va’z ettigi ¢0l olarak tanimlar (A.g.e. s.90). Schick makalesinde
5.88-90 arasinda bu gelenegin eskiliginden de bahsediyor (q.v). Yahya’nin haya-
tint siirdiirdiigii Yahuda C6lii'niin genel kantya gore Olii Deniz’in batisinda yer
alan vahsi ve 1ss1z yerler oldugu anlagilmaktadir.
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mer Elisa (Elyesa) nindir. Ve Mubarek Zekeriya onlar1 Melekten ald1 ve onla-
rin iizerine dua etti ve onlar1 ogluna verdi ve deve yliniinden yapilmis giysiyi
onun iizerinde deriden kemer ile bagladi. Sonra onu geri annesine getirdi ve
ona dedi ki: “Onu al ve ¢ole gotiir. Clinkii Tanrinin eli onunladir. Ben Tanri-
dan 6grendim ki, o Israil iizerinde goriinecegi giine kadar ¢olde kalacaktir.”

Azize Elizabeth cocugu (Hz. Yahya) aglayarak aldi. Ve Zekeriya’da ag-
Iiyordu. Ve sonrasinda dedi: “Biliyorum ki sizi sag olarak tekrar goremeye-
cegim. Esenlikle gidiniz. Tanr1 size yol gostersin.” Elizabeth daha ogluyla
ayrildi ve Ayn Karem (Ain Karim) ¢6liine gitti ve orada onunla (Hz. Yahya)
birlikte kaldi.

Bu olay, Kral Herod’un Kudiis’e sehirdeki ¢ocuklar1 6ldiirmek i¢in birlik
gonderdiginde meydana geldi. Bu birlikler'> Kudiis’e gelerek aksama kadar
cocuklan oldiirdiiler. Bu, Eyliil’tin yedinci giiniiydii'®. Krallarina donmeye
bagladiklar1 sirada Seytan onlara gelerek dedi ki; ‘“Zekeriya’nin oglunu 6l-
diirmeksizin nasil biraktiniz? O, babasiyla mabette gizlenmistir. Onu serbest
birakmayin. Kralinizin emrine uygun olarak oldiiriin ki, size kizmasin. Onu
(oldirmek) i¢in gidin, eger cocugu bulamazsaniz, yerine babasini dldiiriin.

Birlikler, Seytanin kendilerine o8rettigini yapti. Sabah erkenden Mabede
gittiler ve Zekeriya’y1 ayakta Tanriya dua ederken buldular. Ona; Burada biz-
den gizledigin oglun nerededir dediler. O onlara; “Burada bir cocugum yok”
cevabini verdi. Onlar; “senin kraldan gizledigin bir ¢cocugun var.” Dediler. O;
“Ey zalimler! Kraliniz disi aslan gibi kan igiyor. Daha ne kadar masumlarin
kanin1 dokeceksiniz'’? diye cevap verdi. Birliktekiler ise ; “Oglunu ¢ldiirme-
miz i¢in disart ¢ikar. Eger getirmezsen yerine seni dldiirecegiz” dediler. Pey-
gamber ise cevap verdi ve dedi ki; “Ogluma gelince o, annesi ile birlikte ¢cole
gitti ve ben onun nerede oldugunu bilmiyorum.”

Zekeriya, Elizabeth ve ogluna elveda dediginde onu kutsayip rahip yap-
misti. Ve onu annesine teslim ettikten sonra o (Elizabeth), ona dedi ki; “ Ey

15 Ejnaduhu (Askerleri) olarak okundu.

16 Tlul, bu ay Eyliil ayimna tekabiil eder (Eski Stil). Pat. Orient (Patent Orientale-Ori-
jinal Kaynak)olarak basilan Inno Menologium veya Martyrologium of the Eas-
tern Churches (Dogu Kiliseleri Sehitleri Kitab1)’nin X/1-343’te Eyliil’iin 7’sine
tekabiil eden Kutsal Masumlarin bayramidir. Goriindiigii kadartyla yazar burada
azizler icin kilisenin dini anma torenlerine hi¢ deginmeksizin salt tarihsel bir bi-
cimde bilgileri kaleme almaktadir.

17 Tesfikuna (kanimiz1 dokeceksiniz) olarak okundu.
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miibarek baba! Bana dua et ki Tanr1 benim adimlarimi sahrada kolay kilsin.”
Zekeriya ona demisti ki; “Dilerim ki bize ihtiyarhigimizda ¢ocuk kazandiran
Rabb, senin yolunu y6nlendirir.” Sonra o ¢cocugu aldi ve herhangi bir canlinin
yasamadigi sahraya gitti.

“Ey'® kutsanmig Elizabeth! Senin hikayen gercekten harikulade ve viil-
meye deger. Sen bir yetiskinden!® sana eglik etmesini istemedin ve sen ne
gidecegin yolu ne de saklanacagin yeri bilmedin. Sen cocuk i¢in ne igilecek
biraz suya, ne de yiyecege dikkat ettin. Sen onun babasi Zekeriya’ya da (s0y-
le) demedin; Kimin i¢in beni sahraya gonderiyorsun? O zamanda c¢olde ‘ben
gidecegim ve oglumla birlikte onlarla kalacagim’ diyebilecegin ne bir manas-
tir, ne de bir rahipler toplugu vardi. Soyle bana Ey*’Kutsanmis Elizabeth, sen
cocuk sahibi olmaksizin yillarca yasadigin ve simdi de ii¢ yildir bu ¢cocugun
tarafindan emiliyor oldugun?' gercegine Incil vaizlerinin sahitlikleri kadar sen
kime inandin?” Simdi Kutsanmig Elizabeth’in cevabini dinle.

“Nigin sen benim kira yalniz gidisime sasiriyorsun? Benim kollarimin
arasinda Rabb’in akrabasi varken ne korku hissetmeliyim? Iste Cebrail bana
eslik ediyor ve benim i¢in yolu hazirliyor.” Ve o dedi ki; “Ben Onun annesi
Meryem’in bana verdigi opiiciikten dolay1 giiven i¢indeyim. Ciinkii ben onu
selamladigimda karnimdaki ¢ocuk sevingle sigradi ve ben karinlarimizdaki
cocuklarin her ikisinin de birbirlerini bagrina bastiklarini isittim.” Ve Eliza-
beth ilave etti; Ben gittim ve ogluma deve yiiniinden elbiseler giydirdim. Ve
deri kusak kusattim. Dagdaki kutsal kirin birilerini barindiracagini ve orada
rahiplerin manastirlarinin ve cemaatlerinin artabilecegini ve Rabb Isa Mesih
adina kurban verilebilecegini diisiinerek.”? Eger Tanr1 sadece birer kole olan
Hacer ve ogluna ¢olde dolanirken yardimci olduysa neden O bize de dnceki
ornekte oldugu gibi yardimci olmasin.

18 Eyyetuha (Arapgada disil nida) olarak okundu.
19 Kebiran (yasea biiyiik) olarak okundu.
20 Eyyetuha (Arapgada disil nida) olarak okundu.

21 Yazar yukarida Yahya’ nin iki y1l boyunca emdiginden bahsetmisti, burada biiytik
ihtimalle ticiincii yilin basini kastediyor.

22 Wayarfa’u (yiikseliyor) olarak okundu.
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Yukaridaki ciimlelerde size Miibarek Elizabeth’in? faziletlerini tarif et-
tik. Simdi de size sehit** Miibarek Zekeriya’y1 anarak, onun birkag faziletin-
den bahsedelim:

“Senin dogru hayatin1 dvmek isterim, Fakat kutsanmig Elizabeth’e ben-
zer bir sekilde yaptigin gibi senden bir azar duymaktan korkuyorum. Sana
kars1t hayranlik duyuyorum. Miittaki Zekeriya! Herod un askerleri geldiginde
ve sana ‘“‘senin ¢ocuk oglun, yaslilik caginin cocugu nerede” diye sordukla-
rinda gergegi inkar ederek “Benim boyle bir cocuktan haberim yok.” deme-
din ancak, “Annesi onu ¢ole gotiirdii” dedin. Zekeriya (karisinin soyledigi)
bu sozleri oglu ile ilgili olarak askerlere soylediginde, onlar onu (Zekeriya)
mabedin i¢inde oldiirdiiler. Ve papazlar onun cesedini kefenlediler ve hainin
(kral) korkusundan gizlenmis mezardaki babasi Berahiya’nin yanina yerles-
tirdiler. Ve onun kani yeryiiziinde Roma Imparatoru Vespasian’in oglu Titus
gelip Tanrinin emrettigi gibi Kudiis’ii yerle bir edip, Zekeriya'nin kani icin
biitiin Yahudi din adamlarin 6ldiiriinceye kadar elli y1l kaynadi.?®

Kutsanmig Yahya’ya gelince o, annesiyle birlikte ¢olde yasamayz siirdiir-
dii. Ve Tanr1 onun i¢in annesinin agzina temiz olmayan bir seyi koymamasini
sOylemesine uygun yiyecek olarak cekirge ve yaban bali hazirladi. Bes sene
sonra miibarek ve miittaki Elizabeth (diinyadan) ayrildi*® ve aziz Yahya orada
oturdu ve ona aglamaya basladi. Ciinkii onu nasil kefenleyecegini ve gome-
cegini bilmiyordu; Ciinkii onun 6liim giiniinde o heniiz yedi sene ve alt1 aylik
(yedi buguk yaginda) idi. Ve Herod, azize Elizabeth ile aynmi giinde 6ldii.

Gozleri ile gogii ve yeri goren Isa Mesih, akrabasi Yahya nin annesinin
yaninda oturarak agladigini gordii. Ayni sekilde Isa’da aglamasinin sebebini
kimse bilmeden uzun bir siire agladi. Annesi onu aglar goriince dedi ki; “Nicin
agliyorsun? Ihtiyar Yusuf veya bir bagkasi seni azarladi m1? Hayat dolu ag1z
cevap verdi; “Hayir anne. Gergek sebep senin akraban yagh Elizabeth sevimli

23 Yukarida gecen satirlarin tamami yazarin konu dist edebi ara sozleridir. Ayni
durum gelecek ibarelerde Zekeriya’yla ilgili de s6z konusudur.

24 Es-sehid olarak okunabilir.

25 Titus ve Vespian ile ilgili bu climle M 22’ de kayiptir.

26 Siiryanice “ittnih”.

27 Biiyiik Herod M.O. 4’te 6ldii fakaF Hristiyan ¢aginin esas aldigi kronoloji siiphe-
siz ki hatali. Ansiklopedilerde ve Incil Sozliiklerinde “kronoloji” kelimesine ba-
kiniz. Yazarimizin Herod’un 6ldiigi yilla ilgili ifadesine herhangi bir tarihi deger
bigilebilir mi?
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Yahya’y1 yetim birakti. Simdi o, dagda yatan annesinin cesedi lizerinde agli-
yor.

Geng kadin akrabasi hakkinda bunu duyunca aglamaya basladi. Ve Isa
ona dedi; “Aglama benim bakire annecigim, bu saatte onlar1 goreceksin.” Ve
o annesi ile konusurken aydinlik bir bulut asagiya indi ve aralarina ¢oktii Ve
Isa dedi; Salome’yi ¢agir, beraberimize alalim. Ve buluta bindiler ve onunla
azize Elizabeth’in cesedinin bulundugu, aziz Yahya’'nin oturdugu Ayn Karim
¢oliine dogru uctular.

Oraya vardiklarinda Kurtarici (Isa) buluta soyle dedi; “Bizi bolgenin bu
tarafina indir.” Ve hemen bulut oraya yoneldi, bildirilen yere ulasti ve ayrildi.
Giiriiltiisii Efendi® Yahya’ya ulaginca onu korku sardi ve annesinin cesedini
birakti. Ona bir ses geldi ve dedi; “ Korkma Yahya! Ben senin efendin Isa
Mesih’im. Akraban Isa’yim ve miibarek annen azize Elizabeth’in defin isinde
yaninda olmak icin sevgili annemle sana geldim, o annemin akrabasidir.”
Azize ve kutsal Yahya bunu duydu ve etrafina bakindi ve Mesih ve bakire
annesi onu kucakladilar, sonra Kurtarici bakire annesine (Meryem’e) dedi;
“Kalk sen ve Salome cesedi yikayin.” Ve onlar kendi ve oglu icin su aldiklar
kaynakta Azize Elizabeth’in cesedini yikadilar. Sonra Kutsal Bakire Mar®
Meryem kutsanmisa (Yahya’ya) sarildi, agladi ve isledigi su¢lardan Herod u
lanetledi. O sirada gokten Mikail ve Cebrail indi ve mezar kazdilar. Kurtarici
onlara dedi; “Gidin ve Zekeriya’nin ve rahip Simeon’nun (Simon)* ruhunu ge-
tirin. Ceset gomiiliirken ilahi sdylesinler.” Ve Mikail Zekeriya ve Simeon’un
(Simon) ruhlarint getirdi, Onlar da Elizabeth’in cesedini kefenlediler, uzun
siire ilahi okudular.

Ve Isa’nimn annesi ve Salome agladi. Ve iki rahip viicudun iizerine hag
isareti yaptilar®' ve onu mezara yerlestirmeden 6nce iizerine ii¢ defa dua etti-
ler. Sonra onu gomdiiler ve mezar1 hag isareti ile kapattilar. Ve huzur i¢inde
memleketlerine dondiiler. Ve Isa Mesih ve annesi Kutsal ve Aziz Yahya'nin
yaninda yedi giin kaldilar ve annesinin 6liimiine yas tuttular ve ona ¢olde ya-
samay1 Ogrettiler. Azize Elizabeth’in 6liim giinii 15 Subat’t1.3

28 My Lord, kelimesi azizlerin ve dini liderlerin isimlerinden 6nce kullanilan ve
“Efendim” anlamina gelen Siiryanice bir kelimedir.

29 Bir 6nceki notta agiklanan Siiryanice “Mar” kelimesinin disil versiyonu.

30 Luka II/25 bapta bahsedilen adam.

31 Siiryanice “rsham”*Basmak, baskilamak, damgalamak™ anlamlarindadir.

32 (Pat. Orient. X/36) Siiryani Ortodoks Kilisesi Azizler Takviminde 16 Aralik
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Sonra Isa Mesih annesine dedi; “vazifeme devam edecegim yere gide-
lim.” Bakire Meryem geng¢* Yahya’y1 biraktig1 i¢in agladi ve dedi; “Onu ya-
mimiza alacagiz, o yetim ve kimsesizdir.**” Ama Isa ona dedi; “Bu, gokteki
babamin istegi degildir. O Israil’e goriinecegi giine kadar yabanda (¢olde)
kalmali. (Ciinkii o) yabani hayvanlarla dolu bir ¢ol yerine pek cok melek ve
peygamberin bulundugu bir ¢dlde pek ¢ok insan varmig gibi dolagacak®. Bag
melek Cebrail’i de burada, onu korumak iizere gorevlendirdim. Ona gokten
kuvvet verecek. Ayrica, onun bu kaynagin suyunu da annesinden emdigi siit
gibi sevimli ve tath yapacagim. Cocuklugunda onunla kim ilgilendi? Ben de-
§il miydim ey anne! Onu diinyada en ¢ok seven? Onu Zekeriya da sevmisti ve
ona gelmesini ve bakmasint ben emretmistim. Viicudu topraga gomiilse de,
ruhu yasiyor.

Elizabeth annesi olarak onu siirekli ziyaret edecek ve onu rahatlatacak,
sanki hi¢ 6lmemis gibi. O kutsanmustir. Ey annecigim ¢iinkii o, benim sevdigi-
mi dogurdu. Onun agz1 asla ¢lirlimeyecek ¢linkii senin temiz dudaklarini 6ptii.
Ve onun dili yeryiiziinde par¢alanmis olmayacak ¢iinkii seninle ilgili olarak
kehanette bulunmus ve sdyle demistir; “Iman eden kadina ne mutlu! Ciinkii
Rab'bin ona soyledigi sozler gerceklesecektir.”*¢Yeryiiziinde onun rahmi
de bozulmaya ugramayacak ciinkii tipki ruhu gibi viicudu da ¢iiriimeyecek.
Ve benim sevgili Yahya’m sonsuza kadar var olacak ve bizi gorecek ve
endiselenmeyecek.

Yahya ¢olde iken bu sozleri efendimiz Mesih annesine soyledi, Ve onlar
bulutlara bindiler ve Yahya ona bakti ve agladi ve Mar*’Meryem onun i¢in aci
aci agladi ve dedi; “Bana yaziklar olsun, Yahya sen ¢olde yalnizsin ve yaninda

Elizabeth’in bayrami olarak belirlenmistir. Bagka bir azizler takviminde 6liim
tarihi 10 Subat olarak verilmistir (Pat. Orient. X/140 index). Kipti—-Arap Azizler
Takviminde ise onun bayrami Tut’un 26’s1 (23 Eyliil) dir (Bkz, Pat. Orient. X/189,
233 (index) ve 253). Habes Azizler Takviminde ise onun bayrami Jakatit’in 16’s1
(10 Subat)’dir (Smith’s Dict. Of Christian Antiquities, 1/606). Yukarida sayilan
tarihlerin (bu kayitlarimizda da verilenler dahil olmak iizere) higbirinin tarihsel
bir gercekligi oldugunu diistinmiiyorum.

33  “Saghiran” (kii¢iik) olarak okundu.

34 Abhadin (bir kimse) olarak okundu..

35 (Sin harfi ile) Yesir (yiirtidii) olarak okundu.

36 Luka 1/45

37 Bkz. 30. Dipnot.
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kimse de yok.*® Baban Zekeriya nerede ve annen Elizabeth nerede? Onlarda
gelsin bu giin benimle aglasinlar®.

Ve Isa Mesih ona dedi: “Annecigim bu ¢ocuk igin aglama. Onu unut-
mayacagim” Ve bu sozii soylediginde bulutlar yiikseldi ve onlar1 Nazeret’e
gotiirdii. Ve orada giinah disinda insan varligina ait her seyi yerine getirdi. Ve
Yahya Colde ikamet etti. Tanr1 ve melekleri onunla birlikte idi. O biiyiik bir
riyazet ve ibadetle yasadi. Onun yiyecegi sadece otlar*® ve yaban bali idi. O
Israil’in kurtulacag: beklentisi icerisinde siirekli namaz kiliyor, siirekli orug
tutuyordu.

Yahuda’nin yonetimini iistlenen Geng Herod*!, yonetimi tistlendiginin
ikinci yilinda kardeginin karisi ile yasamaya basladi. Onunla acik¢a evlenme-
di, fakat ahlaksizliklarla dolu yatak odasina onu gondererek pesinden gitmek
icin firsat kollar*? ve orada gayri mesru igrencliklerini* gergeklestirirdi. Bu
donemde Meleklerin basi Cebrail Yahya’ya ¢olde soyle demeyi 6gretti; “Ey
Kral! Sen, kardesin hala hayatta iken*onun karis1 ile yasama hakkina sahip
degilsin.” Ve o, melegin ona ogrettigi gibi colde aglayarak bunu tekrarladi.
Geceleyin insanlar onun sesini isitebiliyordu. Ve Hirodiya bir lamba yakarak
yatak odasini birisinin zorla igeri girmis olabilecegine inanarak arastiryor,
fakat bir kimseyi bulamiyordu. Ve sadece sesi isitiyordu.

Ikili bu gerceklesenlerden dolayr kuruntuya (kuskuya) kapilmaya
bagladilar. Ve Hirodiya Herod’a dedi ki; ““Kalk ve Ain Karem Coliine Yahya’y1
oldiirmeleri emriyle bir miifreze gonder, ¢iinkii isittigimiz ses onundur.” Ama
Tanr1, gen¢ adamla birlikteydi ve onu onlarin elinden teslim aldi. Hirodiya,
Yahya tarafindan haksiz davranisinda kendisine huzur verilmeyecegi gercegi-
ni anladiginda, giinahkar Krali kendisine su sozii vermeye ikna etti; Eger biz
bu sesi tekrar isittigimizde, biiyticiileri cagiracagiz ve onlara Yahya’y1 yakala-

38 Ahadin (bir kimse) olarak okundu.
39 Ikili form olarak ya’tia (gelelim) ve yebkia (aglayalim) olarak okundu

40 Yazar, Incillerde Yahya’nin yiyecegiyle baglantili olarak kullanilan “gekirgeler”
kelimesini bir gesit ot ile bagdastirmis. Bu goriis bazi eski yazarlar tarafindan da
desteklenmektedir.

41 Yani, Herod Antipas. Bu sifat onu Antipater’in oglu olan Biiyiik Herod’dan ay1r-
mak i¢in kullanilir.

42 Fursatan (firsat) olarak okundu.
43 Nifakahuma (Nifaklarini) olarak okundu.
44  Markos 6/18, Hayyun (yasiyor) olarak okundu.
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malarini ve gizlice oldiirmelerini soyleyecegiz.” Ve ses onlari rahatsiz etmeyi
kesmedi.

Giinahkar Hirodiya dedi ki; “Bu Yahya, 1ssizda ve ¢olde basibos dola-
san, normal insanlarin elbiselerini giymeye uygun olmayan ve deve yiiniinden
giysisi olan bir adam olarak, hiikimranliginin onunda yasadig1 bolgelere de
egemen olan bir krali nasil olur da azarlayabilir ?” Sonra da Kral’a; “Neyi
yapmak hosuna gidiyorsa onu agikca yap. Yahya'nin disinda bir bagkasinin
bu bolgede seni bu konuda kinayacagina da inanma. Firsatlar kendilerini sun-
duklarinda da ondan kurtulalim.” Bu yolla Fahise Herod’u giinahlarina ortak
olmaya, kardesini® oldiirerek kendisi ile agik bir sekilde evlenmeye ikna etti.

Ve Yahya otuz yasina gelinceye kadar ¢olde her giin Herod’u kinamay1
terk etmedi. Isa’ya gelince, o akilli, endamli ve tanrisal ve insani* inayetle
dolu olarak biiyiidii. Ve Ilahi 6zelliginden hicbir hareket gostermeksizin bii-
tiin insanlara yonelik tevazu ile hareket etti. Ve o yirmi yasina geldiginde o,
hocalar1 (6gretmenleri-Rabbileri) ve insanlar1 aldatanlarin aleyhine konugma-
ya bagladi. Augustos’tan sonra hiikiim siiren Kayser Tiberius’un imparator
olusunun on besinci yilinda, Herod Galile’de iilkenin dortte birini yonetirken
ve Hanna ile Kayafas’in basrahip oldugu donemde Zekeriya oglu Yahya’ya
¢olde Tanrt sozii geldi. O, Urdiin Irmag1*’ ¢evresindeki tiim bolgeyi dolasa-
rak vaaz ediyor ve soyle diyordu; “Cennetin Krallig1 elinde olan icin tovbe
edin.”*® Tiim Yahuda bolgesi ile Kudiis’te oturanlarin hepsi ona kosuyor ve
giinahlarini agiklayarak Urdiin Irmag1’ nda tarafindan vaftiz ediliyordu.®

Bu giinlerde Isa Galile bolgesinden Urdiin Irmagi’na, Yahya’nin yanina
geldi ve ona; “Beni vaftiz et” dedi. Yahya, Tanri’nin 6niinde durdugunu ve
kendisi tarafindan vaftiz edilmesini arzuladigin1 gordiigiinde biiyiik bir korku-
ya kapild1 ve ona s6yle dedi; “O ki; Israil’in Cocuklarini Kizildeniz’in i¢inden
geciren ve tatl suyu sert*’kayadan iciren, Onun ilahi elleri ile vaftiz olmaya
muhtag hizmetgisinin 6niinde duruyor ve * beni vaftiz et” diyor! Ve ona sirtini

45 Akhahu (kardesi) olarak okundu.
46 Luka2/52

47 Krs Luka 3/1-3

48 Matta 3/2

49 Markos 1/5, Matta 3/5-6

50 Samma’ (sert, kat1) olarak okundu.
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donmeye basladi. Fakat (Isa) ona dedi ki; “Simdi dur; Dogrulugun tamamini
yerine getirmemiz i¢in bize gerekli olan budur.’!”

Sonra ikisi birden suya daldilar ve Miibarek Yahya onu soyle diyerek
vaftiz etti: “ Ben bir biiyiik sakramenti* inga etmek> i¢in Baba’nin gonderdigi
birini vaftiz ettim.” Ve aniden cennetlerin acilmasinin pesinden Kutsal Ruh
onun tizerine giivercin gibi indi. Ve Yahya onu acik¢a gordii ve Baba soy-
le diyerek agladi; “Bu kendisinden hosnut oldugum Sevgili Oglum’dur. Ona
itaat edin.” Ve bizim Kurtarictmiz sudan ¢ikti ve derhal ¢ole gitti. Yahya'ya
gelince Urdiin Nehrinin yaninda kalmaya ve kendisine gelenleri vaftiz etmeye
devam etti.

Bu sirada Herod kardesi Filippos’a karsi ayaklandi ve onu kargi Im-
parator Sezar’a soyle diyerek entrika kurdu; “Senin Trachorinis’e* yetkili
olarak tayin ettigin kisi olan Filippos senin bolgeni idare edemedi ve soyle
dedi; “Krala vergi 6demeyecegim, ciinkii ben de kralim.” Sezar, biiyiik bir
kizginlikla 6fkelendi ve Herod’a ruhuna bile acimaksizin onun bolgesine el
koymasini, evini ve iilkesini miisadere etmesini emretti. Herod, Imparator’un
emri geregince hareket etti ve kardesi Filippos’un bolgesini evi ve biitiin mal-
lar1 ile birlikte talan etti ve onun bolgesi lizerine de hakimiyet kurdu.

Ve Filippos’un Hirodiya isimli bir karisi vardi. Bu kadinin Filippos’tan
olma Arcostiana® adli bir kiz1 vardi. Anne, kizindan ¢ok daha fazla ahlaksiz-
di. Filippos herkesten daha fakir hale diistince Hirodiya ondan asir1 bir sekilde
nefret etti ve ona dedi: “Ben seninle daha fazla kalmayacagim, ancak sen-
den daha iyi olan yeni Kral Herod’un yanina gidecegim.” Hemen ardindan
Herod’a soyle diyerek bir mektup yazdi; “Hirodiya Herod’a sunlar1 yazmakta-
dir; ‘Simdi sen hakimiyetin altindaki biitiin Suriye’nin sahibisin ve sen biitiin
yeryiiziinii idare ediyorsun ancak beni karin olarak almadin. Ben Yahuda’daki
biitiin kadinlardan daha giizelim. Ben ayn1 zamanda giizellik ve endam olarak

51 Matta 3/15

52 M 22’nin bu kisminda, iki sayfa boyunca kaydin farkli sahipleri tarafindan eklen-
mis olan karalamalar, semalar ve hesaplamalar bulunmasina ragmen Vaftizci’nin
hayatin1 anlatan metin eksizsiz devam ediyor.

53 Ya da: biiytik bir gizemi ¢6zmek
54 Orijinal ismi Antarachonia.

55 Asagida Uxoriana olarak anilan isim, Latince “uxor” kelimesiyle baglantisindan
dolay1 daha tutarli goriintiyor. M 183’te ise Orcostiriana adi kullanilmig. Salome
olarak geleneksellesmis olan ismin yerine, boyle nadir goriilen bir ad kullanilma-
st oldukea dikkat ¢ekicidir.
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bir esini gormedigim bir kiza sahibim. Ben senin egin olmak istiyorum. Senin
kralligin1 giiclendirmek icin kardesinden® asir1 bir sekilde nefret ediyordum.”

Bu kurnaz kelimeler giinahkar Krala eristiginde, bunlardan cok memnun
oldu ve hemen onun ve kizinin Filippos’un evinden alinmast i¢in emirler ver-
di. Filippos zorla karisinin kendisinden alindigini gordiigiinde ac1 bir sekilde
agladi ve kizina dedi; “Annenin benden zorla alinmasina kargilik, sen babanla
kal.” Fakat fahise ona dedi ki; “Seninle kalmayacagim ama nereye giderse
gitsin anneme eslik edecegim.” Bunun iizerine her ikisi de Herod’un huzuruna
goturtilmiis, Herod da onlarin®” geliginden olduk¢a memnun olmustu. Ciinkii
bir giinahkardi.

Onlar geytani entrikanin harika sonucunu gerceklestirdiler. Ve giinahkar
Kral her giin onlarin her ikisi ile birlikte fuhus yaparak yasadi. Her nasilsa
baz1 insanlar onlarin haberlerini Hirodiya’in kocas1 Filippos adina Vaftizci
Yahya’'nin bilgisine tasidilar. Simdi Yahya herkes tarafindan peygamber ola-
rak biliniyordu. Ve herkes onu 6viiyordu. Ciinkii o soyle diyerek insanlari
egitiyordu; “Giinahlara karsilik olacak meyveler iiriinler ¢ikarin. Ciinkii iyi
iiriin vermeyen her agag balta ile kesilip atese verilir.”>

Yahya Filippos’tan Herod ve Hirodiya’nin kendisini mahvetmesi iize-
rine aklin1 kacirdig1 haberini alinca, hemen soyle diyerek Herod’a bir mesaj
gonderdi; “ Zekeriya oglu Vaftizci Yahya sana diyor ki; Ey Herod kardesin
hala hayatta iken onun karisi ile evlenmeye hakkin yoktur.” Herod bu soz-
leri isittiginde ¢ok korkmus ve akli karigsmisti. Ve hemen Hirodiya’a gitti ve
sOyle dedi; “Ey Hirodiya ne yapmaliy1z? Bu bizim giinahkar birlikteligimizin
sonudur. Oyleki Vaftizci Yahya’dan bir bilgi getirilmistir. Ve iste o beni azar-
lamigtir. Vay basimiza gelenler, ¢iinkii bizim giinahlarimiz biiytik bir sekilde
artmigtir ve peygamberin kulagina ulagmistir.”

Kotii kadin sonra ona dedi ki; “Ey kralim sen cok yasa! Deve yiiniin-
den giyinen Yahya kimdir ki senin gibi kudretli bir hitkiimdara kars1 duruyor
ve azarliyor? O kesinlikle birisinin onun dilini ¢ikarmasini ve kesmesini hak
ediyor.” Ve Herod ona dedi ki; “Biz ne yapabiliriz? Biz bu biiyiik Peygambe-
rin kinamasina dayanamayiz.” Hirodiya cevap verdi ve dedi ki; “Onu buraya
cagirt, onu oldiirecegim. Ve biz karsilikli iligkilerimize baris icinde devam
edecegiz.” Ve o onceden igrenc hareketleri ve ahlaksiz oyunlarin1 harekete

56 “Akhaka” (kardesinden) olarak okundu.
57 Bihima (onlarin) olarak okundu ve takip eden biitiin fiiller ikil olarak yer aldi.
58 Matta 3/8,10
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gecirdi. Ve seytan kalbini Kutsal bir adam olan Mar Vaftizci Yahya’ya® karsi
doldurdu ve askerleri sevk etti. Askerler onu yakaladi ve hapsetti.

Hirodiya onu hapisten huzuruna getirtti ve ona dedi; “Ey beni kralimdan
ayirmayi isteyen namuslu adam, benimle derdin nedir? Ben Babanin Tanris1
icin senden bana bunu tekrar yapmamani rica ediyorum. Sana gergegi soyle-
yeyim, eger benimle ilgili olarak sessiz kalir ve bir bagka zaman beni kina-
mazsan seni hapisten ¢ikaracagim ve sana biiyiik iyiliklerde bulunacagim.” Ve
Kutsal Mar Vaftizci Yahya ona dedi; Sana soyleyeyim, Ey Hirodiya kocan Fi-
lipos hayatta iken Herod ile yasayamazsin.” Ahlaksiz kadin bunlart isittiginde
ona kars1 6fke kizdi ve ona dedi; “Sen kesinlikle benim ellerimde 6leceksin ve
senin saclarin1 Herod’la birlikte bagimi1 koydugum yastigima dolduracagim,
basini da kral ile yasadiklarimizdan sonra yikandigim yere gomdiirecegim.”
Bunun iizerine Yahya ona dedi; “Rabb sana beni 6ldiirmeye izin verecek fakat
benim bagimi® goremeyeceksin. O benden sonra kalacak ve senin giinahini
ilan edecek ve biitiin diinyada seni utandiracak. Benim haksiz katlimle vay
basina gelenlere, ciinkii senin sonun kendi ellerindedir.”

Sonra o korumalarina dedi; “onu alin ve zindanda zincirlerle korumaya
alin. Eger oradan kagarsa siz de hayatlarinizi kaybedersiniz.” Ve askerler onu
alarak zindana koydular ve zincirlediler. Ve Hirodiya, Herod’u onu 6ldiirme-
ye tesvik etmeye cabaladi, fakat o, ona dedi ki; “Onu bu sekilde 6ldiiremem.
Halk bana kars1 ayaklanir ve beni tahttan indirir ve benim aleyhime kralligi
kardesim Filip’den aldig1 gibi benden de krallig1 alabilecek olan imparatora
kars1 bir suglama olarak getirir.” Ve o, Hirodiya’ya dedi; “Bana ona karst
yapabilecegim daha iyi bir yol goster.?”” Hirodiya, ona dedi; “Ben sana bir
sey soyleyecegim, eger dinlersen onu oldiirme firsatina sahip olacaksin. O;
“onu bana soyle” dedi. Ve Hirodiya ona sdyle dedi; “Seninle birlikte olan
imparatorluk yetkililerini® bir araya topla, biitiin iist kademe yetkililerini de
davet edecegin ve senin dogum giinlerine de denk diisen bir aksam yeme-
§i ver. Toplantiya katilanlar sen sakrak ve sarap sarhosu olduklarinda ben

59 Bkz. 29. Dip not

60 Arapca metnin ras “kafa” kelimesini siirekli disil bicimde kullantyor olmast, bii-
tiin Sami dillerinin yaraticiligina oldukc¢a aykiri. Bu durum c¢alismanin Misir ko-
kenli oldugunu ve Yunan veya Kipti bir kaynaktan yayildigini, ya da en azindan
“KE®aAn’” 1 disil bi¢imde kullanilmast Homer’in dilinden etkilenen bir Kipti
tarafindan kaleme alindigini kanitliyor.

61 Buctimle M 122 de kaybolmustur.
62 Rusul (elgiler) olarak okundu
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en giizel elbiselerini giyinmis halde kizim1 gonderecegim. Ey kralim o giizel
ytizii ile senin oniinde dans edecek. O dansini bitirdiginde ona “dile benden ne
dilersen” ona sor. Ve sen ona ne dilerse verecegin iizerine Imparator’un adina
yemin edeceksin. O sonrasinda senden Yahya’nin basini isteyecek, sen de bu
firsattan istifade onun basini keseceksin.”

Herod Fahigenin yonlendirmesi ile tuzaga diisiiriildii. Ve o, giizelligi ve
seytani becerileri sebebiyle sevdigi Hirodiya’nin arzularin1 gergeklestirmeye
bagladi. Hemen o giinlerde bir aksam yemegi hazirladi ve imparatorun El-
ciler onun yaninda oturuyorlardi. Onlar sarhos olmaya basladiklarinda me-
lun Arcostiana odaya girdi. Uzerinde altin ve giimiis teller, parfiim ve degerli
miicevherler vardi. Ve kendisini biitiin katilanlara tanitti. Seytani arzularla
dans etti. Seytan misafirlerin kalbini onun giinahkar siyasetine uygun kotiilik
ve ihtirasla doldurdu. Oradakilerin hepsi onu begendi® ve Herod memnun-
du® ve ona dedi; “Dile, benden ne dilersen imparator Tiberyus Sezar hayat
tizerine yemin ederim ki biitiin varligimin ve kralligimin yarisi olsa bile onu
sana verecegim.”® O annesinin kendisine 6grettigi iizere dedi ki; “Vaftizci
Yahya’nin baginin bir tepside burada® olmasini diliyorum.” Kral imparatorun
hayati ile alinmig bir yemin ve yeminini bozamayacag1 davetlileri olan misa-
firleri sebebiyle ¢ok iizgiin goriinmeye calisti.

O bunun tizerine zindana gidip Yahya’'nin bagini keserek tepsi tizerine
koymak iizere celladi génderdi. Bu Eyliil®” aynin ikinci giiniindeydi. Cellat

63 Surra (begendi, yiizii giildii) olarak okundu

64 Veya; diistindii

65 Hikayenin biiyiik bir kism1 Markos 4/17-29’a sadik kalinarak alintilanmas.
66 M 22 de Hadha (Bu) olarak okundu

67 Ilul, M 183’te: “Agustos ayinin yirmi dokuzunda” yer almaktadir. Pat. Orient
V/454’te yazili olan Ermeni Synaxarium’un da Vaftizci’nin kafasinin kesilmesi-
nin (matem) bayrami Navasard’in 19’u (29 Agustos) olarak belirtmistir. Bu tarih
Pat. Orient X/45, 85, 101, 106, 112, 129 ve 131°de yazili olan Siiryani Azizler ve
Sehitler Kitabr1 i¢in de gegerlidir. Ayni yer 53. sayfada yazili olan Azizler Kita-
binda da bu bayram 15 Aralik olarak belirlenmistir. Ayni bayram 54, 69, 94, 103,
109, 117 ve 129 sayfalarda ise 7 Ocak olarak belirlenmistir. Pat. Orient IV/527-
541°de yazili olan Aziz’in hayatinin Yunanca versiyonunda kafanin, Gazze’nin
Yunan-Arap takvimlerinde Mart’in 15’1 veya 25’ine tekabiil eden Dystros ayinin
29’unda kesilmis oldugu ifade edilmisdir. Bana gore yukaridaki belirtilen tarih-
lerin hicbirinin tarihi degeri yok. 1902’de Jeseuit Delehaye tarafindan basilan
Istanbul’un Yunan Synaxarium’unda (Col. 934) da Vaftizci Agustos’un 29’unda
katledilmistir. Vaftizci’nin kafasinin kesilmesinin (matem) bayraminin Bati’daki
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kesik basi Herod’a getirdi. Herod onu kiza, kiz da annesine iletti. Simdi
Kralin elcileri ve cellatlart ona gidip kafasin1 kesmeden 6nce Yahya 6grenci-
lerine so0yle demisti; “Benim bagimi kesmek icin adam gondermis olan Krali
seyredin. Onlar ellerinde kinindan siyrilmig kiliglariyla, fenerleri, lambalari
ve silahlartyla®yola ciktilar. Bu saatlerde olanlar, isa’nin ihanete ugrayacagi
gecedeki gibi olacak. Bana gelince, benim basim kesilecek, tepside gosterile-
cek, fakat onun temiz kaniyla biitiin herkesi temizleyecek Olanin emriyle Isa
carmiha gerilecek; Bana gelince ben mekanima gidecegim. Fakat benim ka-
famin kesilmesini emreden Kralin vay basina! Bir¢ok belalarla karsi karsiya
kalacak ve Israil Halki onun yiiziinden dagilacak. Size gelince, korkmayn!
Ciinkii hicbir kimse size zarar veremeyecek.” Sonra o agzini act1 ve akil erdi-
lemeyen nimetlerinden dolay1 sdyle diyerek Tanri’y1 6vdi ve yticeltti; “Ben
seni oviilyorum ve sana hamd ediyorum. Ey goriinmeyen Baba, Ey goriinen
ogul® ve Teselli edici Kutsal Ruh”

Gelin simdi de kutsanmig Mar Vaftizci Yahya’nin baginin hikayesine de-
vam edelim. O Hirodiya’ya getirilmeden 6nce Kutsal Yahya'nin gozleri agik,
kulaklar1 da o anda isitiyordu.”’Fahise kesik bagin 6niinde 6fke ile su gelecek
ctimleleri konustu; “Ey mel’un! Kralinin yiiziine bakmaktan utanmayan ve
cevap veren gozlerini bulundugu yerden cikaracagim ve tepsiye koyacagim.
Krala kardesinin karis1 Hirodiya ile evlenmen hukuksuz bir davranistir diyen
dilini kesecegim. Bagindaki saglarina ve sakallarina gelince onlar1 yolacagim
ve karyolamin ayaklarina yerlestirecegim.

O bunlar garez ve ahlaksizlikla soyledi ve Mar Vaftizci Yahya’'nin ba-
sin1 elleri arasina alarak ve soylediklerini gergeklestirmek icin elleri ile onu
gerdi. Fakat aniden Kutsanmis Yahya’nin basi tepsiden yiikselen saglartyla
kilitlerinden kurtuldu ve 6nceden kral ve {ist diizey yoneticilerin bulundugu
eglence odasinin ortasina ugtu. Bu birka¢ dakikada evin tavani agilmist1 ve
Yahya’nin bagt havaya u¢cmustu. Hirodiya’ya gelince onun gozleri yerinden
firladi ve yere diistii. Odasinin’ tavani da iizerine yikildi. Ve yer agzini agti
ve onu bogazina kadar yuttu. Ve canli olarak cehennemin derinliklerine git-

farkli kiliselerdeki tarihleri icin Smith ve Cheetam’in Dictionary of Christian An-
tiquities s. 882-883’e bakinz. Cf. Acta SS, 24 Haziran, s. 701-702.

68 Krs. Yuhanna 18/3

69 Ru’iya (goriinen) olarak okundu.

70  Alladhi (ki o... ) olarak okundu.

71 Siiryanicede yukari da verildigi gibi “Kaotina”.
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ti. Kiz1 ise delirdi ve aksam ziyafetindeki kap kacag1 parcaladi. Bu delirmis
haliyle bir buz goletine gitti ve onun iizerinde dans etti. Ve Tanri’nin em-
riyle tizerinde dans ettigi buz kirild1 ve bogazina kadar buza batti. Askerler
caresizce onu disart ¢ikarmaya cabaladilar. Ciinkii Tanrt onun kurtulmasini
istemiyordu. Sonra onun kafasin1 Vaftizci Yahya'nin kafasim1 kesmek icin
kullanilmig olan ayni1 kilicla kestiler . Sonra bir balik onu 6lmiis halde goletin
digina att1”?. Tanr1 ona merhamet gostermesin.

O anda Herod misafirlerinin oniinde kalakaldi. Elgisi kendisine bu bii-
yiik mucizeleri haber verdiginde hizlica zindanina ¢ekildi, miibaregin bedeni-
ni aldi ve onu Yahya’nin 6grencilerine verdi. Onlarda cesedi alarak Sebaste
kasabasina gittiler ve onu Peygamber Elisha (Elyesa)’nin bedeninin yakini-
na gomdiiler.”” Yahya’nin bagi ise; Kudiis’iin tizerinde ugtu ve ii¢ y1l sehirde
soyle diyerek agladi, “Ey Herod! Kardesin hayatta iken karisi ile evlenmek
senin hukuksuzlugundur.” Ug yil agladiktan sonra o, diinyanim her tarafina
Herod’un bu korkung sucunu haykirarak, ilan ederek ve su kelimeleri tekrar
ederek gitti; “Ey Herod! Hala hayatta iken kardesinin karis1 ile evlenmek se-
nin hukuksuzlugundur.”

Yahya’nin bagt kesildikten 15 y1l sonra ilan etme isine son verdi ve Hu-
mus’™ kasabasina dondii. Bu kasabadaki giivenilir bir kisi onu aldi ve biiyiik
bir torenle gomdii. Uzun zaman sonra hala giiniimiize kadar ayakta kalan bir
kilise onun iizerine insa edildi. Kutsal Vaftizci Yahya’'nin basi oraya Rabb

72 Apokrif “Herod’un Pilatus’a Mektubu”nda s0yle yazmaktadir: “Kizim Herodias
suyun (yani, buzun) iizerinde oynuyordu ve boynuna kadar suyun i¢ine diistii.
Annesi onu kurtarmak i¢in kafasini yakaladi ve kafast koptu, su bedenini ald1 go-
tiirdli. Karim kelle dizlerindeyken orada oturarak agladi.” James, The Apocryphal
New Testament, syf. 155-156. Mektubun Siiryanice metni Rahmani tarafindan
diizenlenmistir. Studia Syriaca, I1/17-18.

73  Meshur cografyaci Yakut’un zamaninda bile Vaftizci Yahya’nin mezari Sebaste’de
gosterilmis. (Mu’cem’ul-Buldan. I11/33, ter. Wiistenfeld)

74 Bilinen bir kuzey Suriye kasabasi. Kelime i¢in “Hims” daha dogru bir okunus olur.
Arap cografyaci Yakut (a.g.e 1I/335) Humus’taki Aziz Yahya Kilisesi’nin dordiin-
cii bir kisminin Arap fetihleri sirasinda camiye ¢evrildigini belirtiyor. J.R.L’nin
(Crum’s Catalogue s. 50) 97 numarali Kipti Elyazmasina gore Vaftizci’nin kalin-
tilar1 Emesa yakinlarinda Gesius ve Isidorus kardesler tarafindan bulunmustur.
Buna paralel daha fazla bilgi i¢in Acta SS, 24 Haziran, syf. 712 ve devamina
bakiniz.
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Isa’nin dirilisinden on bes yil sonra defnedildi ve giiniimiize kadar da orada
yeraltinda varligin1 siirdiirmektedir.”

Kutsal Vaftizci Yahya’nin bedenine gelince bu aziz i¢in bizim bu giin’
kutladigimiz bir bayramdir ki Samaria Nabulus’u’” olarak dort yiiz yildir bili-
nen Sebaste’de varligini siirdiirmektedir. Sonra Julian isimli putperest bir kral
diinyaya hakim oldu. O hakimiyetinin oncesinde Hiristiyanligi benimsemisti.
Fakat daha sonra Seytan onun kalbini doldurdu ve Rabbimiz Isa’ya inanci terk
etti ve atese tapmaya basladi. O her yere i¢inde tapinilacak putlarin oldugu
mabetler ve ibadet mekanlar1 yapilmasini ve bu mabetlerden birinin de Sebas-
te Kasabasinda Kutsal Yahya’nin bedeninin bulundugu yere insa edilmesini
ima etti. Her ne ise halk burada kutsal bir bedenin gomiilii oldugu gerekcesi
ile bu mabette bulunan putlara ibadet emrine karstydilar.

Onlar bunun iizerine bir toplandilar ve imparatoru burada Kutsal bir
adamin bedenin bulundugu konusunda bilgilendirerek onlarin tapinaklarinin
yapilmasim geciktirdiler. Akabinde imparator onlara sdyle dedi; “Gidin ve
(bedenleri) atesle yakin™ Tanr1 her nasilsa ategin Peygamberin tabutunun bu-
lundugu yerin yakinina ulagsmasina izin vermedi. Fakat ayni ates o atesi tu-
tusturan putperestlerden biiyiik sayida kimseyi tiiketti ve biiyiik hazineleri de
orada 1s18a ¢ikardi. Tabutlardan birinin tizerinde icerisinde bir adet deri kusak,
deve yiiniinden elbise, ciibbe ve iki deri kemer olan bir tekne goriilmiistii. O
yerde bulunan inananlar hemen bu tabutlarin Vaftizci Yahya ile Peygamber
Elisha (Elyesa)’ya ait oldugunu’® anladilar. Ve onlar onlar1 oradan nakletmeyi
diisiindiiler, fakat habis Imparatorun korkusundan yapamadilar”. Daha sonra

75 Bunedenle yazar ya altinci ylizyildan 6nce ya da Vaftizci Yahya’nin oldugu soy-
lenen kellenin Istanbul’a gonderildigi zamanlarda yaziyor olmali. Bkz. Barsalibi,
Treatise Againstthe Melchites ve benim oradaki s. 43-44 deki agiklamam. Yazarin
eseri kaleme aldigi donemde elimizde olan hikayeye gore, ki buna inanmak duru-
mundayiz, M.S. 385 - 395 yillar1 arasinda Aziz’in kafas1 hala Emesa’daydi.

76 Bu sebeple, burada mevcut olan tarih Serapion tarafindan sdylenmis veya yazil-
mis olan bir ¢esit vaaz ya da methiye.

77 “ki Samaria Nabulus’u” ibaresi yalnizca M. 22°de degil, M. 183’de yer ald1 ve
goriiniise gore en son kopyalayan tarafindan eklenmistir. M. 22°de herhangi bir
boslugun olmadig1 dnceki boliimlerden birinde ayni ibare yine eksik olmasina
ragmen genel olarak hikayenin daha modern ve diizeltilmis halini temsil eden M.
183’te mevcuttur.

78 Cogul olarak Hiya (o) okundu. Arapga ciimlelerin olusumu, metnin Siiryani veya
Yunan koékenli oldugunu belirtiyor.

79 Bu Theodoret’in ifadeleriyle ¢eliskilidir, ¢linkii o azizin tabutunun kirik oldugu-
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Tanr1 digerlerinden daha perisan bir 6liimle onu yerle bir etti. Dindar kisiler
oraya toplandi ve “Bu giinlerde Iskenderiye Patrigi Athanasius’tan® bagka
bunlara dikkat edecek muteber kimse yoktur” denilmesi sebebiyle iki tabu-
tu Iskenderiye’ye Kutsal Papa Patrik Athanasius’a getirmek niyetiyle denize
tagidilar.

Onlar denize ulastiklarinda Iskenderiye’ye giden bir gemi buldular ve ta-
butlarla bu gemiye bindiler. Denizde bir miiddet yolculuk yaptilar ve iskende-
riye kiyilarina indiler. Fakat onlar meseleyi hicbir kimseye ifsa edemiyorlardi,
¢linkii zaman bunun i¢in uygun degildi. Bu yiizden dogruca Patrige gittiler
ve ona gelisen olaylari ve Kutsal Ruhla bu tabutlart nasil ona getirdiklerini
anlattilar. Patrik onlarla olmaktan ziyadesiyle memnundu. Ve geceleyin kar-
desi ile birlikte gemiye giderek kalintilar1 bir bagortiisiine koyup birlikte onlari
getirdiler. Patrik onlar1 kardesi le birlikte evinde bir yere yerlestirdi ve onlarin
nerede oldugunu bir bagkasina da agiklamadi. Ve bu Kilise Babasi Vaftiz-
ci Yahya i¢in bir kilise yapmaya niyetlendi, ancak ugursuzlarin® ¢ikardigi
sikintilar sebebiyle bunu hayata geciremedi.

Cesetler bu sebeple Patrik Athanasius’un gizlice yerlestirdigi sakl
mekanda® onun 6liim zamanina kadar kaldi. Onun 6liimiinden sonra yerin
gizlenmesi Aziz Peter’e®devredildi. Onun 6liimiinden sonra papalik tacini
ben aciz Kilise Babaniz Serapion’u® bu Piskoposluga kendimde bir marifet
olmaksizin takdis eden Peder Timoty® giydi.

Onun oliimiinden sonra da mezarin gizlenme isi halen Patriklik Ma-
kaminda oturan Papa Theophilus®”’a gecti. Onun zamaninda Tanrmin liit-

nu, cesedinin yakildigin ve kiillerinin sa¢ildigini anlatir. Pat. Gr. LXXXII. 1091.
80 Athanastus 328-373 yillar1 arasinda iskenderiye Patrigi idi.
81 Ariusgular.
82 Burada kullanilan kelime “fiskiye” anlamindadir. Vaftiz havuzu anlamina gelebi-
lir mi?
83 373 — 380 yillar1 arasinda Athanasius’un yerine gegen, II. Peter.
84 Peter’in 380 - 385 yillar1 arasinda yerine gegen Timohy.

85 Ben Misirda bir kasabada piskopos oldugu agikar olan Serapion’un kimligini sor-
gulayamam. Kronolojik sebeplerden dolayr Thmuis PiskoposuSkolastik Serapion
veya Tentyra Piskoposu Serapion olup olmadigi kesin degildir.

86 Theophilius 385 — 412 yillar1 arasindaki Iskenderiye patrigiydi. Mesih’in Misir’a
ucusu ve kutsal ailenin o iilkedeki yasam tarzini anlatan Apokrif bir vizyon gor-
diigiine inanilir.. Cf. Baumstark, Gesch. D. Syr. Lit. P. 70, and Syr. MS. Mingana,
No. 5 ff. 1-18b ve No. 39 ff. 56b-70b, her ikisi de Birmingham’daki Rendel Har-
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fii artt1 ve inang dindar Teodosius?’ zaman boyunca kuvvetlendi. Tanr1 Im-
parator ve Patrikligi sevgi bagi ile birlestirdi. Onceki Imparator hazinelerin
oldugu tapinaklarin, 6zellikle de bol sayida altin ve giimiisiin bulundugu
Iskenderiye nin biiyiik tapinaginin 6niindeki engelleri kaldirmisti. Ve din-
dar Teodosius Patrigi biitiin bu hazinelerin yoneticisi yaparak onurlandirdi
ve ona dedi ki; Ey Papa Theophilus bu hazineleri al ve onlarla bu kasaba-
dan Asuan’a® kadar biitiin kiliseleri Tanr1 ve azizlerinin serefine tezyin edin.”
Bundan sonra o, kiliseler insa etmeye basladi. insa edilecek ilk kilise biiyiik
sehir Iskenderiye’de Kutsal Mar Vaftizci Yahya min ismini tasiyan kiliseydi.
O onu siisledi ve biiyiik bir kilise yapti, Kutsal Mar Vaftizci Yahya nin vii-
cudunu i¢ine yerlestirmeyi temenni etti. Onu tamamen bitirdiginde onun kut-
sanmasini® diisiindii ve derhal yetkisi altindaki biitiin piskoposlari kilisenin
kutsanmasi i¢in toplanmaya gonderdi.

Davet ben acize de gonderildi. Ve ben diger piskoposlarla birlikte Isken-
deriye Papasi®*Baba Theophilius’a gittim. Biitiin piskoposlarin iskenderiye’e
yaklastiklar1 kendisine bildirildiginde sayisiz ganimet bulmus biri gibi bizimle
hognut oldu. Bizi karsilamak i¢in sehirdeki biitiin din adamlar1 kendisine eslik
ettigi halde disar1 ¢ikti. Biz sehre girdik ve onunla birkag giin gegirdik. Bun-
dan sonra o kiliseyi kutsamaya® bagladi ve bizi aldi ve onu bize gosterdi®>. Biz
orada harikulade yapilar®® bulduk. Ve o bize dedi ki; “Ey Cocuklarim! bu yer
kendi zamaninda gerceklestirilemeyen Athanasius’un karart ile planlamistir.”
Papa Theophilius ilave etti; “Ben sadece diyakos iken ve ona hizmet ettigim
donemlerde onunla birlikte yiiriiyordum ve o bu yere geldiginde bana dedi
ki; “Ey evladim Theophilius! Eger sen bir firsat bulursan bu yere Mar Vaf-
tizci Yahya adina bir kilise insa et ve kemiklerini de icine yerlestir. Ve ben
bu yer ingaati yaptiktan sonra Tanr1 adami Papa Athanasius’un séylemlerini

ris Kiitiiphanesinde bulunmaktadir.
87 Teodosius 395 yilinda 6ldii.

88 Veya Assuan. Misir’in yukari bolgesinde yer alan ve Nubia eyaletinin baskenti
olan ve antik donemde (Fillerin arazisi) anlaminda Yebu olarak bilinen kasabadir.
Elephantine adasin1 da igerir, Yunan zamanlarinda ise Syene olarak bilinirdi.

89 Bitakrisiha olarak okundu.

90 Papa kelimesi ilk dénemlerde Roma patriklerine degil iskenderiye Patriklerine
verilen isimdi.

91 Bitakris olarak okundu.
92 Arana (bize gosterdi) olarak okundu.
93 Abniatan (binalar) olarak okundu.
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hatirladim. Ozellikle Papa’min Tanri icin bir ev yapmak isteyen, ama bunu
katilmis oldugu bir¢ok savas nedeniyle gerceklestiremeyen Peygamber Davut
gibi oldugunu diigiindtigtimii hatirladigimda ki; Tanr1 ona soyle demisti; “Sen
benim i¢in bir ev insa etmeyeceksin, fakat senin soyundan gelecek birisi be-
nim i¢in inga edecek*“* Ve bu da Siileyman’dir. Ben putperestlere karsi savast
bitirdigimde giindiiziin y1ldiz1 Kutsal Mar Vaftizci Yahya adi altinda olan bu
kiliseyi inga etmeye kendimi yeterli gordiim.

Haziran ayinin ikinci giinii geldiginde o bizi cesedin yerlestirildigi
yere gotiirdii. Ve biz dogru yeri bilemedik, fakat gece duasindan son-
ra Tanr1 o yeri ona gosterdi. Ve O cesedi disart getirdiginde sehirde
bulunanlarin tamamini ¢agird: ve onlar fenerler ve lambalarla ona es-
lik ettiler sanki gece giindiiz gibi aydinlanmisti. O Piskoposlara tabutu
baslarini tizerinde tasimaya izin verdi ve Patrik de onlarin 6niinde idi.
Ve biz tabutu biiyiik bir gegit toreni ile kiliseye gotiiriirken diyakoslar
gorkem ve hasmetle ilahiler okuyorlardi. Biz igeri girdigimizde Patrik
tabutu kendi eline aldi, onu kucaklad: ve biitiin halka daha sonra kili-
sede sunagin kosesindeki sandalye iizerine yerlestirdigi kutsal bedenle
kutsanma izini verdi. O devaminda ayn1 giin i¢inde kiliseyi takdise ha-
zirlad1. Ve biz ekmek- sarap ayini dedik ve bizim hepimiz sakramenti
(ekmek-sarabi) patrikten aldik. Bu da Baouna® ayinin ikinci giintiydii.

Bundan sonra patrik bize elveda dedi ve biz kasabay terk ettik, her
birimiz Tanrinin esenligi ile kendi bolgesine gitti. Amin®®. Ve kutsal

94 1. Tarihler 28/3,6; krs. Samuel 7/13; 1. Krallar 5/3

95 M. 183’te Haziran (June)’dir. Kipti ayin ikinci giinii olan Bauna bizim 27 May:1-
simiza denk gelmektedir. Kipti Arap Fenomenolojisinde(Pat. Or. X. 204) Vaftiz-
cinin (Yahya’nin kemiklerinin bulunmasinin bayrami, aslinda Bauna’nin ikinci
giiniine ya da 27 Mayisa denk gelmektedir.) Sebaste tarafindan Athanasius’a gon-
derilen Vaftizci Yahya’nin sdzde kalintilarini saklamak icin Iskenderiye’de bir
kilise insa edildigi Rufinus tarafindan ispatlanmistir. Hist. Eccl. XI. 28, Thedoret,
Hist. Eccl. LII. 3; Theophanes, Chronographia, i. 117(edit. Classen). Boylece
Iskenderiye’de Serapis Tapinagmnin bulundugu yerde Biiyiik Teodosyus tarafin-
dan bir kilisenin inga edilmis ve Arcadius hiikimranliginda bitirilmis olmas tari-
hi bir gercek gibi goriinmektedir. Diger taraftan, kilisede Aziz’in (Yahya’nin) ke-
miklerinin bulundugunu ileri stirmek bana yanlig geliyor. Bkz. Barsalibi, Treatise
Againstthe Melchites, s. 43, ve daha genis bilgi icin bkz. Smith’sand Cheetam’s
Dictionary of Christian Antiquities, i. 881-884. Acta SS’nin 24 Haziran sayisi
(s.711-808) Vaftizcinin (Yahya’nin) kalintilarinin tarihi ile ilgili geleneklerden
olusan genis bir bilgi hazinesi igermektedir.

96 Hikaye burada sona eriyor.
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Mar Vaftizci Yahya’nin bedeni Rab Isa Mesih’in inananlarinda mu-
cizelere ve inanilmaz sifalara yol acti. Ey simdi ve sonsuza dek tek
bedende bir olan Baba Ogul ve Kutsal Ruh, yiicelik, san ve gii¢ sadece
sendedir.
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Yayn ilkeleri

1. Dini Arastirmalar, din bilimleri ve ilahiyat alanlarindaki akademik ¢aligmalari desteklemeyi, Din
Felsefesi, Din Sosyolojisi, Din Psikolojisi, Dinler Tarihi ve Din Egitimi gibi alanlarda yapilan akademik
calismalarm yayinlandigi ve tartigildigi bir ortam olusturmayi amag edinmistir.

2. Dini Arastirmalar’da, sosyal bilimler alaninda, din bilimlerinin temel problemlerini bilimsel bir bakis
acistyla ele alan, bu konuda ¢dziim dnerileri getiren yazilara yer verilir.

3. Dini Aragtirmalar, din bilimleri ve ilahiyat alanlarindaki makaleleri, ¢evirileri, olgu sunumlarimi, kitap ve
sempozyum tanitimlarini yayinlayarak basta ilahiyat alanindaki akademisyen ve 6grenciler olmak iizere
din bilim alanina ilgi duyan genis bir okuyucu kitlesine bilimsel bilginin ulasmasina hizmet etmektedir.

4. Dini Arastirmalar “a gonderilecek yazilarda; alaninda bir boslugu dolduracak 6zgiin bir makale olmasi
veya daha once yayimlanmig ¢alismalari degerlendiren, bu konuda yeni ve dikkate deger goriisler ortaya
koyan bir inceleme olma sart1 aranur.

5. Makalelerin yayimlanabilmesi i¢in, daha 6nce bir bagka yerde yayimlanmamus veya yayimlanmak iizere
kabul edilmemis olmasi gerekir. Daha dnce bilimsel bir toplantida sunulmus bildiriler, bu durum agikga
belirtilmek sartiyla kabul edilebilir.

6. Dini aragtirmalar dergisinde kér hakemlik sistemi uygulanmaktadir.
7. Dini Arastirmalar, Kig/Aralik, Yaz/Haziran olmak iizere yilda iki say1 yayimlanir.

Yazilarin Degerlendirilmesi

1. Dini Arastirmalar’a gonderilen yazilar, Yaym Kurulunca, yayin ilkelerine uygunluk agisindan incelenir.
Uygun goriilenler hakemlere gonderilir. Yaym igin teslim edilen makalelerin degerlendirilmesinde
akademik tarafsizlik ve bilimsel kalite en 5nemli dlgiitlerdir. Degerlendirme igin uygun bulunanlar, ilgili
alanda iki hakeme gonderilir. Hakemlerin isimleri gizli tutulur ve raporlar bes y1l siireyle saklanir. Hakem
raporlarindan biri olumlu, digeri olumsuz oldugu takdirde, yazi, iiciincii bir hakeme gonderilebilir veya
Yayin Kurulu, hakem raporlarini inceleyerek nihai karari verebilir. Yazarlar, hakem ve Yayin Kurulunun
elestiri ve onerilerini dikkate alirlar. Katilmadiklari hususlar varsa, gerekgeleriyle birlikte itiraz etme
hakkina sahiptirler. Yayma kabul edilmeyen yazilar, yazarlarina iade edilmez.

2. Dini Arastirmalar ‘da yayimlanan yazilardaki goriislerin sorumlulugu yazarlarina aittir. Yazi ve
fotograflardan, kaynak gosterilerek alinti yapilabilir.

Yazim Dili

1. Dini Aragtirmalar’m yazim dili Tirkcedir. Ancak her sayida derginin ligte bir oranmi gegmeyecek
sekilde Ingilizce ve Arapga gibi diger dillerde yazilmig yazilara da yer verilebilir.

Yazim Kurallan

Makalelerin, asagida belirtilen sekilde sunulmasina 6zen gosterilmelidir:

1. Baslik: Icerikle uyumlu, onu en iyi ifade eden bir baslik olmali, koyu ve biiyiik harflerle yazilmalidur.
Makalenin basligi, en fazla 10-12 kelime arasinda olmalidir.

2. Yazar ad(lar)1 ve adres(ler)i: Yazar(lar)in ad(lar)1 ve soyad(lar)1 koyu, adresler ise normal ve egik
karakterde harflerle yazilmali; yazar(lar)m gorev yaptig1 kurum(lar), haberlesme ve e-posta adres(ler)
i belirtilmelidir.

3. Oz: Makalenin baginda, konuyu kisa ve 6z bicimde ifade eden ve en az 75, en fazla 150 kelimeden
olusan Tiitkge Oz bulunmalidir; Oz iginde, yararlamlan kaynaklara, sekil ve gizelge numaralarma
deginilmemelidir. Oz’{in altnda bir satir bosluk birakilarak, en az 5, en ¢ok 8 sozciikten olusan anahtar
kelimeler verilmelidir. Anahtar kelimelerden bir satir sonra Oz ve anahtar kelimeler’in Ingilizceleri de
bulunmalidir.

4. Ana Metin: A4 boyutunda (29.7x21 cm.) kagitlara, MS Word programinda, Times New Roman veya
benzeri bir yazi karakteri ile 12 punto, 1.5 satir araligiyla yazilmalidir. Sayfa kenarlarinda 2.5 cm. bosluk
birakilmali ve sayfalar numaralandiriimalidir. Yazilar 7.000 (yedibin) kelimeyi gegmemelidir. Metin
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i¢inde vurgulanmast gereken kisimlar, koyu degil egik harflerle yazilmalidir.

5. Bolim Baghklari: Makalede, diizenli bir bilgi aktarimi saglamak {izere ana, ara ve alt bagliklar
kullanilabilir ve gerektigi takdirde basliklar numaralandirilabilir. Ana bagliklar (ana béliimler, kaynaklar
ve ekler) biiyiik harflerle; ara ve alt basliklar, yalniz ilk harfleri biiyiik, koyu karakterde yazilmali; alt
basliklarin sonunda iki nokta iist iiste konularak ayni satirdan devam edilmelidir.

6. Tablolar ve Sekiller: Tablolarn numarast ve basligt bulunmalidir. Tablo ¢iziminde dikey cizgiler
kullanilmamalidir. Yatay ¢izgiler ise sadece tablo igindeki alt bagliklar1 birbirinden ayirmak igin
kullanilmalidir. Tablo numarast {iste, tam sola dayali olarak dik yazilmals; tablo adi ise, her sdzctigiin ilk
harfi biiyiik olmak iizere egik yazilmalidir. Tablolar metin i¢inde bulunmasi gereken yerlerde olmalidir.
Sekiller siyah beyaz baskiya uygun hazirlanmalidir. Sekil numaralart ve adlart seklin hemen altina ortali
sekilde yazilmalidir. Sekil numarasi egik yazilmali, nokta ile bitmeli, sadece ilk harf biiyiik olmak {izere
sekil ad1 dik yazilmalidir.

7. Resimler: Yiiksek ¢ozliniirliklii, baski kalitesinde taranmis halde makaleye ek olarak gonderilmelidir.
Resim adlandirmalarinda, sekil ve gizelgelerdeki kurallara uyulmalidir. Sekil, ¢izelge ve resimler toplam
10 sayfay1 (yazinin iigte birini) asmamalidir.

8. Alinti ve Gondermeler: Alintilar tirnak iginde verilmeli; bes satirdan az alintilar satir arasinda, bes
satirdan uzun alintilar ise satirm sagindan ve solundan 1.5 cm igeride, blok halinde ve 1,5 satir araligtyla
1 punto kii¢iik yazilmahdir. Metin i¢inde gondermeler, parantez i¢inde asagidaki sekilde yazilmalidir.

(Berkes 1973), (Berkes 1973: 35).

Birden fazla yazarli yaymnlarda, metin icinde sadece ilk yazarm soyadi ve ‘vd.” yazilmalidur: (icli vd.
1992).

Dipnot kullanimindan miimkiin oldugunca kaginilmali, yalniz agiklamalar i¢in bagvurulmali ve otomatik
numaralandirma yoluna gidilmelidir. Dipnotlarda kaynak gostermek icin, metin i¢i kaynak gdsterme
yontemleri kullanilmalidir.

Kaynaklar kisminda ise, birden fazla yazarl yaymlarin diger yazarlari da belirtilmelidir.
Metin Icinde, génderme yapilan yazarin ad1 veriliyorsa kaynagm yayin tarihi ve sayfasi yazilmalidir.
“Berkes (1973: 38), bu konuda ....”

Yayim tarihi olmayan eserlerde ve yazmalarda sadece yazarlarin adi, yazart belirtiimeyen ansiklopedi
vb. eserlerde ise eserin ismi yazilmaldir.

Ikinci kaynaktan yapilan alintilarda, asil kaynak da belirtilmelidir: “Cagatay (1962) .....” (Kasapoglu
1999°dan).

Kisisel goriismeler, metin i¢inde soyadi ve tarih belirtilerek gosterilmeli, ayrica kaynaklarda da
belirtilmelidir. Internet adreslerinde ise mutlaka kaynaga ulasma tarihi belirtilmeli ve bu adresler
kaynaklar arasinda da verilmelidir:

http://www.diyanet.gov.tr/turkish/dy/Diyanet-Isleri-Baskanligi-Duyuru-18299.aspx (21.06.2012)

9. Kaynaklar: Metnin sonunda, yazarlarin soyadna gore alfabetik olarak asagidaki sekillerden birinde
yazilmalidir. Kaynaklar, bir yazarin birden fazla yaymi olmasi halinde, yayimlanis tarihine gore
siralanmal; bir yazara ait ayni y1lda basilmis yaymlar ise (1968a, 1968b) seklinde gosterilmelidir:

Berkes, Niyazi (1973). Tiirkive 'de Cagdaslasma. Ankara: Bilgi Yay.

Birinci, Ali (2008) “Ali Kami Akyiiz”. Tiirkiye 'de Sosyoloji. Ankara: Phoenix Yay.

Canter, David (2011). Sug Psikolojisi. Cev. Ali Donmez vd., Ankara: Imge Kitabevi.

Kilig, Recep (2003). Kiiresellesmenin Dini Boyutu Uzerine”. Dini Arasgtirmalar Dergisi C.6, S.17: 11-22
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