Namik Kemal Universitesi

[lahiyat Fakiiltesi
Dergisi

Journal of Namik Kemal University

Faculty of Theology

Cilt/Volume: I  Sayi/Issue: 2  Yil/Year: 2016







NAMIK KEMAL UNIVERSITESI
ILAHIYAT FAKULTESI
DERGISi

Journal of Namik Kemal University
Faculty of Theology

Namik Kemal Universitesi llahiyat Fakiltesi Dergisi, hakemli bir dergi-
dir. Yilda iki sayi olarak yayimlanir. Yazilarin bilimsel ve hukuki so-

rumlulugu yazarlarina aittir.

Namik Kemal Universitesi ilahiyat Fakultesi Dergisi




L0

KA




 NAMIK KEMAL UNIVERSITESI
ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI

JOURNAL OF NAMIK KEMAL UNIVERSITY
FACULTY OF TEOLOGY

Cilt: 1l Sayi: 2 Yil: 2016

Volume: Il Issue:2 Year: 2016

ISSN: 2147-9828

Bu Dergi ULAKBIM tarafindan taranmaktadir.

Sahibi/ Owrer on belauf 7heology Faculty
Prof. Dr. Hasan KESKIN

EditorZditor /m chriefr
Doc¢. Dr. Osman KARA

Editor Yardimcaisi/ Zda/torial assistant
Ars. Gor. Halil ibrahim DELEN

Yazi1 Takip/Secretary
Ars. Gor. Ali SEVER

Yazisma Adresi/ Corresponding adress

Namik Kemal Universitesi
ilahiyat Fakiltesi
Degirmenalti Yerleskesi
TEKIRDAG

Tel: 0282 250 49 00
Faks: 0282 250 99 21

web sayfasi/ wet page. ilahiyat.nku.edu.tr
epostae-/7a/f ilahiyat@nku.edu.tr

Yayin Kurulu/Z4/torial Board

Prof. Dr. Hasan KESKIN

Dog¢. Dr. Osman KARA

Yrd. Dog. Dr. Yakup BIYIKOGLU
Yrd. Dog. Dr. Yakup YUKSEL
Yrd. Dog. Dr. Hamit AKTURK
Yrd. Dog. Dr. Fatih KOSE

Yrd. Dog. Dr. Ozkan OZTURK
Yrd. Dog. Dr. Ramazan TURAN
Yrd. Dog. Dr. Yasemin SARI
Yrd. Dog. Dr. Mahmut YAZICI

Danisma Kurulu/Zdvisory Board

Prof. Dr. Abdullah KAHRAMAN (Kocaeli U.)

Prof. Dr. Cemal AGIRMAN (Cumbhuriyet U.)

Prof. Dr. Omer KARA (Atatirk U.)

Prof. Dr. Fuat AYDIN (Sakarya U.)

Prof. Dr. Zekeriya PAK (SUt¢i imam U.)

Prof. Dr. Bayram Ali CETINKAYA (istanbul U.)

Prof. Dr. ismail CALISKAN (Yildirm Beyazit U.)
Prof. Dr. Zekeriya GULER (istanbul U.)

Prof. Dr. Ramazan ALTUNTAS (Necmettin Erbakan U.)
Prof. Dr. Ali AKPINAR (Necmettin Erbakan U.)
Prof. Dr. M. Dodan KARACOSKUN (Kilis 7 Aralik U.)
Prof. Dr. ismail YiGIT (Marmara U.)

Prof. Dr. Ali YILMAZ (Pamukkale U.)

Say1 Hakemleri/ Referees On 2/2¢t4 /ssue

Prof. Dr. Talip OZDES

Prof. Dr. ismail CALISKAN
Dog. Dr. Ramazan YILDIRIM
Dog. Dr. Mehmet BIRGUL
Dog. Dr. Alican DAGDEVIREN
Yrd. Dog. Dr. ilhami GUNAY
Yrd. Dog. Dr. Ozkan OZTURK
Yrd. Dog¢. Dr. Mahmut YAZICI
Yrd. Dog. Dr. Vezir HARMAN

Namik Kemal Universitesi ilahiyat Fakultesi Dergisi




'NAMIK KEMAL UNIVERSITESI
ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI
YAYIM iLKELERI

Namik Kemal Universitesi ilahiyat Fakultesi Dergisi, ulusal ve
uluslararasi dizeyde bilimsel niteliklere sahip calismalari yayim-
lamak suretiyle ilahiyat ve sosyal bilimler alanina katki saglamayi
hedefler.

Namik Kemal Universitesi ilahiyat FakUltesi Dergisi, yilda iki (say1)
kez yayimlanan hakemli bir dergidir.

Derginin yayin dili TUrkge'dir, ancak Tirkce 0zet verilerek yabanci
dildeki bilimsel makaleler de yayimlanabilir.

Makalenin toplam 200 kelimeyi ge¢meyecek sekilde ingilizce ve
Turkce 6zeti metnin basina eklenmeli, ingilizce 6zet verilirken
makalenin ingilizce tam baghgi da dzetin Ustinde belirtilmelidir.
Ayrica 5 kelimeyi gegmeyecek sekilde anahtar kelimeler, hem in-
gilizce hem de Tirkge olarak ifade edilmelidir.

Dergiye gonderilen yazilarin yayinlanma hakki, Namik Kemal
Universitesi ilahiyat FakUltesi Dergisi Yayin Kurulu'na aittir.

Dergide yer alan yazilarin telif hakki sakl olup, yazilar kaynak
gosterilmeden kismen veya tamamen iktibas edilemez.

Dergide yayimlanacak makaleler, 6ncelikle kendi alanlarina uygun
arastirma yontemleri kullanilarak hazirlanmis 6zgin ve akademik
calismalar olmaldir. Ayrica bilimsel alana katki niteligindeki cevi-
riler, kitap tanitim, elestiri ve degerlendirmeleri de kabul edilir.

. Yayimlanmasi istenen yazilar, e-posta adresine “ekli word belge-
si” seklinde gonderilmelidir.

Dergiye gonderilen ¢alismalar baska bir yerde yayimlanmis veya
yayimlanmak Uzere gonderilmis olmamaldir.
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Dergiye yayimlanmak Uzere gonderilen yazilar, 6n incelemesi
yapildiktan sonra yayin kurulu tarafindan belirlenen konunun uz-
mani en az iki hakeme gonderilir. Yazinin gonderildigi her ¢ ha-
kemden olumlu rapor gelmesi durumunda yazinin yayimlanmasi-
na karar verilir ve hangi sayida yayimlanacagi calisma sahibine
bildirilir. iki hakemin olumsuz gérus belirtmesi halinde ise yazi ya-
yimlanmaz. iki hakem olumlu bir hakem olumsuz géris belirtirse
yazi hakkinda karar, raporlarin icerigi dikkate alinarak Yayin Kuru-
lu tarafindan verilir.

Yazilarin sekil ve esas yoninden 6n degerlendirmesi Yayin Kurulu
tarafindan yapilir; yayin ve yazim ilkelerine uygun gorilenler ha-
kem goriUsine arz edilir; uygun gorilmeyenler, icerik incelemesi-
ne tabi tutulmadan gerekli dizeltmelerin yapilmasi icin yazara ia-
de edilir. Yazar dizeltmeleri farkh bir renkle yapar. Dizeltmeler-
den sonra hakem uyarilarinin dikkate alinip alinmadigi kontrol edi-
lerek yazi yeniden degerlendirilir.

Dergiye gonderilen yazilarin yayimlanip yayinlanmayacagina en
gec iki ay icerisinde karar verilir ve calisma sahibi konu hakkinda
bilgilendirilir.

Sayi hakemlerinin isimleri derginin ilgili sayisinda yer alir.

Bir sayida ayni yazara ait (telif/ceviri) en fazla iki calisma yayimla-
nabilir.

Yayimlanan makaleler i¢in yazara telif Gcreti 6denmez.

Yayimlanan calismanin dil, Uslup ve muhteva yoninden bilimsel
ve hukuki her tirl sorumlulugu yazar(lar)ina ait olup Yayin Kuru-
lu'nu baglamaz.

Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi, Namik Kemal Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiltesi Dergisi Yayin Kurulu'na aittir.
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'NAMIK KEMAL UNIVERSITESI
ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI
YAZIM iLKE VE KURALLARI

Dergimize gonderilen yazilar, PC Microsoft Word (en az Office
2003 sUrum) programinda yazilmali veya bu programa uyarlana-
rak gonderilmelidir.

Calismalarda TDV islam Ansiklopedisi'nin (DiA) imla kaideleri esas
alinir. Dipnot kullaniminda yararlanilan kaynaklar ilk gegtigi yerde
tam kunyesi ile sonraki yerlerde ise uygun bicimde kisaltilarak ve-
rilmeli ve ayrica ¢calismanin sonuna kaynak gosterimine uygun ola-
rak kaynakca eklenmelidir.

. Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarina orijinal metinlerin
fotokopileri eklenmelidir. Ayrica kitap tanitim ve degerlendirme-
lerine kitap kapak resmi JPEG formatinda eklenmelidir.

Sayfa dizeni: A4 boyutunda, kenar bosluklari sagdan, soldan 4,5;
alttan ve Ustten 5,4 cm, seklinde ayarlanmalidir.

. Yazi bicimi: Times New Roman (ana metin: 12, dipnot: 10 punto);
satir arali§i: Birden ¢ok, deder: 1,15; paragraf araligi: once: o nk;
sonra: 6 nk; Ana metin paragraf girintisi (Ozel: ilk Satir-1,25), dip-
not girintisi (Ozel: Asili-o,5), Kaynakca girintisi (Ozel: Asili -1,25),
Arapca metinlerde Traditional Arabic yazi tipi kullaniimalidir.

. Varsa yazidaki tablo, grafik, resim vb. nesnelerin sayfa dizeni
genisligi olan 12 cm ebadini agmamalidir.

Kaynakga yazarin soyadina gore alfabetik olarak dizenlenmelidir.

Dipnotlar sayfa altinda sirali numara sistemine gore dizenlenmeli
ve asagida belirtilen kaynak gosterme usullerine uyulmalidir:

Kitap (yayimlanmis eser): Yazar(lar)in ad ve soyadi, eser adi (ita-
lik), (ceviri ise gevirenin, tahkikli ise tahkik edenin, sadelestirme
ise sadelestirenin, edisyon ise editorin veya hazirlayanin adi so-
yadi), baski yeri: yaynevi, (varsa) kaginci baski oldugu, tarihi, cildi,
sayfasi.
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. Tek yazarh: Halil ibrahim Bulut, Sia‘da Usuli Farklilagma Sireci ve
Seyh Miifid, istanbul: Yeni Akademi Yay., 2005, s. 15.

Cok yazarh: ismail E. Erunsal v.dgr., ilahiyat FakUlteleri Tezler
Katalogu-1, istanbul: ISAM Yay., 2008, s. 52.

. Ceviri: Francis Dvornik, Konsiller Tarihi, iznik'ten II. Vatikan'a, cev.
Mehmet Aydin, Ankara: TUrk Tarih Kurumu Yay., 1990, s. 21.

. Tez 6rnek: ismail Akyiz, Turkiye'de Muhafazakar Yardim Kurulus-
lari, (Yayimlanmamis YUksek Lisans Tezi), Sakarya Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitisy, Sakarya 2008, s. 45.

Yazma eser: Yazar adi, eser adi (italik), kituphanesi, varsa kitip-
hane bolimu, kayit numarasi, varak numarasi. Ornek: Neccarzade
Rizaeddin Mustafa b. Ali en-Naksbendi, Risale fi beyani'l-i'tikadat
ve'l-ahlak ve'l-amel, Suleymaniye Ktp., A. Tekelioglu, nr. 8s, vr.
19a.

Makale: Yazar adi soyadi, makale adi (tirnak icinde), dergi veya
eser adi (italik), ceviri ise ¢cevirenin adi soyadi, baski yeri: yayinevi,
tarihi, cildi, sayisi, sayfasi. (Kaynakcada makalenin gectigi sayfa
araligr)

. Telif makale 6rnek: ibrahim Capak, “Aristoteles, Stoacilar ve ibn
RUsd'Un Kiyasa Bakisi”, Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiltesi
Dergisi, 2009, say!: 19, S. 47.

Ceviri makale 6rnek: Fritz Meier, “Horasan ve Klasik Tasavvufun
Sonu”, ¢ev. Ramazan Muslu, Tasavvuf: iImi ve Akademik Arastir-
ma Dergisi, 2004, cilt: V, sayi: 13, s. 443.

Yayimlanmis sempozyum bildirileri, ansiklopedi maddeleri ve
kitapta bolumler makalelerin kaynak gosterilis dizeniyle ayni ol-
malidir.

Dipnotlarda kullanilan kaynak ilk gectigi yerde yukaridaki sekilde
tam kinye ile verilmelidir. ikinci defa gésterilen ayni kaynak igin;
yazarin soyadi veya meshur adi, eserin kisa adi, birden ¢ok cilt var-
sa cildi ve sayfa numarasi yazilir. Ornek: Gazzali, ihydu ulimi‘d-
din, II, 21.
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Arapca eser isimlerinde, birinci kelimenin ve ozel isimlerin bas
harfleri biyuk, digerleri kicuk harflerle yazilmahdir. Birden ¢ok
yazari ve hazirlayani olan eserlerde her sahis isminden sonra virgul
konmalidir.

. Ayetler italik karakterle yazilmali, referansi (sGre adi sOre no/ayet
no) sirasina gore verilmelidir. Ornek: el-Bakara 2/10.

Hadis kitaplarinda, ilgili eserin hadis alaninda meghur olan refe-
rans yontemi kullanilmalidir. Ornek: Buhari, “iman”, 1.

internet kaynaklarinda yararlanildigi tarih belirtilmelidir. Ornek:
http://web.tokat.edu.tr/.../Rapor.pdf (01.02.2013).

Kaynak gosteriminde APA (American Psychological Associa-
tion/Amerikan Psikoloji Dernegi) kurallari tercih edilmisse, kay-
nakca da ona uygun olmalidir. Detayli bilgi icin APA'nin web site-
sine (http://www.apastyle.org) bakilabilir.

Namik Kemal Universitesi ilahiyat Fakultesi Dergisi
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KUR’AN-I KERIM’DEKi TEMENNI iIFADELERI
Mehmet KILICARSLAN*

OZET

Anlatiminda, betimleme, karsilagtirmalara ve benzetmelere yer
verme, gecmisten ve gelecekten haber verme, kissalar sayesinde ibret
alinacak dersler verme, ayni anda hem soru-cevap yontemini hem de
tek yonlli soru sorma yontemini kullanma, 6rnek {izerinden anlatim,
oglit verme, mijjdeleme-korkutma, meydan okuma ydntemlerini
kullanan Kur’an, muhatabina siirekli degisen bir iislupla seslenir.

Kullandig1 yontemlerden biri de muhadese/karsilikli konugma
ya da intdk/konusturma sanatin1 kullanarak ¢esitli sahnelerin
muhatabin gozlinde canlanmasini saglama ve bu yolla ona birtakim
mesajlar vermedir. Cennetliklerin, cehennemliklerin, A ‘raf’takilerin
biri birleriyle konusmalar1 vb. diyaloglarla bu amag gerceklestirildigi
gibi, an itibariyle heniiz gerceklesmemis olaylar olmus gibi sunulup,
kendisine oliim gelenler, mahser yerindeki insanlar, cennetteki ve
cehennemdeki insanlar konusturulmakla da onlarin agizlarindan ¢esitli
mesajlar verilir. Bu tlir konugsmalarin ana temasi1 ¢ogunlukla duyulan
nedamet, kagirilan firsatlara {iziilme ve yeni imkanlar elde etmeye
yonelik temennilerdir. Kur’an’daki pismanliklar, iizerine miistakil bir
kitap yazilmasi gereken uzun bir konudur. Bu makalede, bahsi gecen
temenniler ele alinacak, kullanilan temenni kaliplar1 6rnek ayetler
15181nda aciklanacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, tislup, pismanlik, temenni.
ABSTRACT

Description, including comparison and comparison, informing
from the past and future, giving lessons to be taught through short
stories, using both the question-answer method and the one-way

* Dr. Milli Egitim, 76mkaa@gmail.com.
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14 | Mehmet KILICARSLAN

questioning method at the same time, narration through example,
advising, glad tidings and intimidation, The Qur'an, which uses the
methods of challenge in his narration, speaks in a constantly changing
manner.

One of the methods used by the Qur'an is to use the art of
storytelling or personalization to enliven the various scenes in the eyes
of the client and thus give him some messages. As this goal is realized
through dialogues taking place between people such as heavenly
people, sinners, A'raf, some messages are presented as if there were
unrealized events at that moment, the people at the apocalypse, the
people in heaven and the people in heaven were being given a chance
to speak out. The main theme of such talks is often the desire for
sadness, sadness and opportunities been missed. The regrets in the
Qur'an are a long subject to be written on an independent book. In this
article, the above-mentioned wishes will be handled and the patterns
used will be announced in the light of sample verses.

Key Words: Qur’an, wording, regret, wish.

GIRIS

Kur’an-1 Kerim, mananin muhatap¢a anlagilmasi ana hedefiyle
hareket eden bir anlatim {islubuna sahiptir.! Bu gayeye ulagmak igin
bir yandan lafiz-mana uyumu gozetilirken diger yandan da mananin
muhatap iizerindeki etkisini artirmak maksadiyla c¢esitli yontemler
kullanilir. Mesela anlatimi tekdiizelikten kurtarmak icin yeri geldikce
edebi sanatlara bagvurulur. Basit haber ciimleleriyle yetinmek yerine
icinde mecazlar,? istiareler,®> kinayeler* bulunan ifadelerden

! Kur’dn’in anlatim iislubu igin bkz. Mehmet Kilicarslan, “Kur’dn’mn Anlatim
Uslubu”, Namik Kemal Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y1l: 2016, Cilt: 2,
Say1: 1, ss: 30-62.

2 Bkz. Bakara, 2/16, 250; Tbrahim, 14/36.

® Bkz. Isra, 17/23-24.

4 Bkz. Bakara, 2/223; Maide, 5/6.

Namik Kemal Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 2018, Cilt: 2, Say: 2
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yararlanilir. Yine muhatabin yapilan hitaba temerkiiziinii temin i¢in
bazen iltifat sanat1 kullanilir. Uciincii tekil sahis kullanilarak O, o, o’
diye devam eden ciimle aniden muhatap zamiri ‘Sen’e déner.’
Boylece dikkat yogunlasmasi saglanir. Aymi sekilde miinadalar
(kendilerine seslenilenler) stirekli degistirilmek suretiyle hitap
karsisinda uyanik kalinmasi saglanir. Miiminlere seslenilen bir kag
ayetten sonra® aniden kafirler de kendilerini ciimlenin muhatabi olarak
bulur.” Cok ge¢meden miinafiklara® ve hatta tiim insanlhiga®
seslenildigini gérmek miimkiindiir.

Mubhatabin pasif bir dinleyici olarak kalmasindansa aktif bir
cevap veren olmasi igin istifhamlara basvurulur. “Insan basibos bira-
kilmaz” ciimlesi yerine “Insan basibos birakilacagini mi saniyor’*°
ciimlesi tercih edilir. Ya da “Allah ve Rastlii haksizlik yapmaz”
climlesi yerine “Kalplerinde hastalik mi var yoksa Allah ve
Rasiilii'niin kendilerine haksizivk yapacagindan mi korkuyorlar?”'t
climlesi kullanilir. Béylece hem vicdanlar harekete gegirilir ve dinle-
yicinin agzindan “Hasa Allah da Rasllii de haksizlik yapmaz”
climlesinin dokiilmesi saglanir hem de dikkat ve odaklanma seviyesi

yiikseltilir.*2

Kur’an’da kullanilan yontemlerden biri de gesitli sahnelerin
birer tablo, temsil olunan bir tiyatro sahnesi gibi muhatabin miisahe-
desine sunulmasidir. Nebe suresinde gegen a)e il aga ()
climlecigi, kisaligina ragmen Oyle giizel bir tablo sunar ki, okuyucu
kendisini bir s6z duyuyor degil de bir manzara seyrediyor gibi
hisseder. Mirsad, ‘rasad’ gozetleme kelimesinden tiiremis ism-i alet

5 Bkz. Fatiha, 1/1-4.

¢ Bkz. Bakara, 2/1-5.

" Bkz. Bakara, 2/6-7.

8 Bkz. Bakara, 2/8-20.

® Bkz. Bakara, 2/21.

10 Kiyame, 75/36.

11 Nir, 24/50.

12 Bkz. Mustafa Yildirim, “Kur’an Sanat1 ve Estetigi Uzerine”, Istem Dergisi, Yil:
2010, Say1: 16, ss. 161-179, s. 165.

Namik Kemal Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 2018, Cilt: 2, Say: 2



16 | Mehmet KILICARSLAN

veya ism-i alet siygasiyla getirilmis bir ism-i mekandir.®* Bu durumda
cehennem bir gdzetleme yeri olur ki Isfehani, bunun gergeklesmesi
icin cehennemin iizerinden gecenlerin olmasi gerektigini belirtir.}* Bu
durumda asagida cehennem, lizerinde de gegenler var demektir. Simdi
ayeti, kendi siyak ve sibakiyla ve konuya dair okudugumuz hadislerle
birlikte degerlendirdigimizde, sdyle bir tablo ¢ikar: Mahser yerinde
hesaplar goriilmiis, cennetlik ve cehennemlik olanlar belirlenmistir.
Insanlar sirattan gegmeye baslamislar, karsida cennet biitiin giizelli-
giyle dururken, asagida cehennem (daha dogrusu onda gorevli
melekler) de kendi nasibini ve giinahkarlar1 kapmak iizere beklemek-
tedir. Nitekim gilinahkarlar igine distiikce “Doldun mu?” diyen
Rabbine, cehennemin “Dahast yok mu?” diye soracagi haber verilir.®
Gortildiigii gibi 6zenle secilmis bir kelime (mirsad), zihinde ayn1 anda
pek ¢ok seyin bir arada tahayyiiliine imkan saglamaktadir.

Kur’an zaman zaman psikolojik tahliller yapar. Kur’an’in
insan fitratina yonelik yaptigi tahliller, onun i¢ diinyasin1 kendisine
anlatmada son derece etkilidir. Cennetlik oldugunu 6grendiginde
“Aln, okuyun kitabim1/”*® diye sevingle mahser yerinde kosusturan ya
da ayn1 meydanda cehennemlik oldugunu 6grendiginde “Keske toprak
olsaydim! (yeniden dirilip de hesaba ¢ekilmeseydim)™’ diyen kisinin
hallerinin anlatilmasi, bir anda okuyucunun kendisine ddnmesini
saglamakta, onu ‘ben bunlardan hangisi olacagim?’ diye diisiinmeye
sevk etmektedir.'®

13 Ayetin yorumu ve detayl tahlili igin bkz. Mehmet Kiligarslan, Kur’dn daki Dua
Ayetleri ve Rasiilullah in Dilinden Dualar, Istanbul, Nida Yay., 2016, s. 25.

14 Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed el-isfehani, el-Miifiedat fi Garibi’l-Kur’an,
Misir, Daru’l-Ilm, 1970, s. 149.

15«0 giin Cehenneme, “Doldun mu?” deriz. O da, “daha var mi?” der.” KAaf,
50/30.

16 Hakka, 69/19.

" Nebe’ , 78/40.

18 Hesap anmnda yasanacak olaylara dair detaylari, ilgili hadis-i seriflerin 15181nda
gormek icin bkz. Ismail Hakki Bursevi, Rithu’l-Beyin fi Tefsiri’l-Kur’dan,
Istanbul, Erkam Yayinlar1, 2005, XV1/59.

Namik Kemal Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 2018, Cilt: 2, Say: 2
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Yine c¢esitli merhalelerde yasanacak olan pismanliklar ve bu
pismanliklarin neden oldugu temenniler anlatilarak da okuyucuya
cesitli mesajlar verilir. Gelecekte yasanacak olaylar, yasanmis gibi
sunularak hem onlarin yasanacaginin kesin olduguna vurgu yapilir,
stipheler izale edilir hem de onlar iizerinden okuyucu benzer bir
duruma diigmemesi i¢in uyarilir. Bir cehennemligin agzindan yasadigi
pismanlig1 ve kagirdigi firsatlar1 yeniden elde etmeye yonelik temen-
nilerini vermek, “Cehenneme gideceksiniz” demekten ¢ok daha fazla
etkili olur.*

A. TEMENNI KAVRAMI

Tiirk¢e’de temenni, bir seyin gerceklesmesini ya da gergekles-
memesini dilemek, ummak, istek, rica gibi anlamlara gelir.2°
Dilimizde bir dilegi, arzuyu, istegi ortaya koymak icin ‘Rabbim
korusun’ gibi istek, ‘Tiim mii’minler birlik olsa, akan kan durur” gibi
dilek-sart ve ‘Sigarayr birakmalisin’ gibi gereklilik kipleri kullanilir.
Bu kiplerin yani sira bari, tek, ne olur, ne olayd: ve keske gibi edatlar
da temenni bildirmek iizere kullanilirlar.?!

Arapga’da kelam/soz, haber ve insa olmak iizere iki ana gruba
ayrilir. Insd da kendi iginde inga-i talebi ve insa-i gayri talebi olmak
lizere ikiye ayrilir. Igerisinde istek barindiran insa-i talebi, bes boliim-
den olusur: Temenni, istitham, emir, nehiy ve nida.?> Konumuz
Kur’an’daki temenniler olup, Kur’an, bu sayilan iisluplarin hepsini
kendi hitaplarinda ve anlatimlarinda kullanir. Ustelik insa-i talebinin

19 Cehennemliklerin pismanliklarina dair ayetleri ve onlarm yorumlarini bir arada
gormek i¢in bkz. Hayri Erenay, Kur’dn’da Pismanlik Olgusu, Sivas, Basilmamig
Doktora Tezi, 2017, s. 186-198.

20 Komisyon, Tiirkce Sozliik, Ankara, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1998, 11/2185.

2l Tiirkge’deki dilek kipleri, bunlarin kullanim alanlari i¢in bkz. Ahmet Bican

Ercilasun, Tiirkce’de Emir ve Istek Kipi Uzerine, “Tiirk Gramerinin Sorunlari

Toplantist (22-23 Ekim 1993) , Ankara, Tiirk Dil Kurumu Yaymlari, 1995, s. 61-

72.

Mustafa Kayapmar, “Belagatta Temenni Uslubu”, Cumhuriyet Universitesi

Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2011, Cilt: XV, Say1: 2, s. 168.
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Namik Kemal Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 2018, Cilt: 2, Say: 2



18 | Mehmet KILICARSLAN

bu kisimlarimi asli kullanimlarinin disinda; istithami, emri ve nehyi
temenni anlami ifade edecek sekilde kullanir.

Arapca’da temenni, arzulanan bir seyin gerceklesmesini
dilemek, istemek, ummak ya da gerceklesmesinden korkulan bir seyin
olmayisint imit etmek anlamina gelir. Gergeklesmesi umulan,
temenni olunan seye minye, miinye ve iimniyye denir.?®> Ancak hemen
belirtelim ki temenni, her zaman biinyesinde bir {imitsizlik de barin-
dirir. Bu yoniiyle terecciden ayrilir.?* Tereccide, talep edilen sey
genellikle miimkiindiir, beklenti ve umut yiiksektir. Temennide ise
istekte bulunmakla beraber istegin sahibi bu isteginin gerceklesmeme
ihtimalinin oldugunu bilir.?> Bu nedenle temenni, “meydana gelmesi
imkansiz veya uzak ihtimal olmasi1 sebebiyle umulmayan fakat arzu
edilen bir seyin talep edilmesi” seklinde tarif edilir.?

Arapga’da da tipki Tiirkge’deki gibi temenniyi ifade etmek igin
cesitli edatlar ve ozel fiiller vardir. Yine temenniye konu olmasi baki-
mindan istenen, gergeklesmesi arzulanan seyin miimkiin ya da muhal
olmasi arasinda fark yoktur. “le s 352 QLill <l b - Keske genglik bir
giin geri donse” drneginde oldugu gibi imkansiz seyler de temenninin
konusu olabilir, “Kur'dn okundugu zaman, hemen onu dinleyin ve
susun! Umulur ki, rahmete erdirilirsiniz*?’ ayetinde oldugu gibi
miimkiin olan seyler de. Tek fark, kullanilacak edattadir. Zira Arap-
ca’da, bazi1 edatlar cogunlukla imkansiz istekleri ifade etmekte kulla-
nilirken, bazilar1 da gerceklesmesi miimkiin olanlar1 anlatmada

28 Miitercim Asim Efendi, Okyanusu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kdamusi’l-Muhit, Istan-
bul, Matbaa-i Bahriye, h. 1305, 111/39.

24 Sa‘duddin et-Teftezani, Muhtasaru’l-Medni, Iran, Intisaratu Daru’l-Fikr, h.1405,
s. 129.

% Gergeklesme {imidi olmaksizin bulunulan temenni 6rnekleri igin bkz. Ebu Ya‘kib
Yusuf b. Ebl Bekr Muhammed b. Ali es-Sekkaki, Miftahu’l- ‘Uliim, thk. Neim
Zarzir, Beyrut, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1987, s. 303.

% Kayapinar, agm, s. 168.

27 A‘raf, 7/204.
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kullanilir. Baz1 edatlar da her iki amagcla kullanilan ortak edatlardan-
dir. Simdi bu edatlar1 ve 6rneklerini gorelim.?®

B. TEMENNI EDATLARI

Arapga’da baglica temenni edatlar1 dort tanedir: s/ Ja1 / <l /da,
Bunlardan leyte, asli temenni edatidir. Cilinkii leyte’nin ilk ve kok
anlami ‘keske’dir. Diger lg¢iiniin ilk anlamlari farkli olmakla beraber
temenni anlaminda da kullanimlar1 s6z konusudur.?®

1. 8 / Lev Edati: Bu edat sozliiklerde glie¥ ¢ o2& glil — Bir
seyin diger bir sey nedeniyle imkansizhigi*® ve yine yaklasik ayni
anlamda st gl ¢ 2l ¢li¥ 8 — Bir seyin, kendi haricindeki bir
sey nedeniyle imkansizligi®® seklinde tarif edilir. Bununla, sartin
miimkiin olmamasi nedeniyle cevabin da miimkiin olmamasi1 durumu
anlatilmak istenir. Lev edati, normalde, hem ge¢mis zaman i¢in hem
de gelecek zaman igin sart edati olarak kullanilir ve ‘eger, -Se, -sa’
anlamlarma gelir. Bilindigi lizere sart edatlar1 cezm edici olanlar ve
olmayanlar diye ikiye ayrilirlar. Cezm edici olanlar, kendilerinden
sonra gelen sart fiilini ve onun cevabini cezm ederlerken lev, W, WIS

Lgl, Y5l | Laie 13 jle beraber cezm edici olmayan sart edatlarii
olusturur.®> Ancak lev, sart edati gdriiniimiinde temenni amaciyla
kullanildiginda, ciimlenin sart kism1 muhal olur, dolayisiyla cevabi da
muhaldir. Birinin 6lmiis babasi hakkinda, “ 4 z >SY s e e (o aa ) o
&) yaall aruds & aulls — Eger babam kabrinden donerse, miras taksiminde
yaptigt haksizligi ona agiklayacagim” demesi gibi. Babasinin
kabrinden dénmesi (sart) muhal oldugundan, yaptigi haksizligi ona
aciklamasi (cevap) da muhaldir.

28 Bkz. https://sorularlaislamiyet.com/keske-soyle-olsaydi-demenin-bir-sakincasi-
var-midir-gunluk-konusmalarda-keske-sozunu-kullanmak (12.07.2017)

2 es-Sekkaki, age, s. 303.

30 Komisyon, Mu ‘cemu Elfdzi’l-Kur’dn, Misir, Mecmeu’l-Lugati’l-Arabiyye, 1949,
s. 1022.

31 Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed el-isfehani, el-Miifiedat fi Garibi’l-Kur dn,
Mistr, Daru’l-Ilm, 1970, s. 261.

%2 Ahmed Muhtar Omer, Mu ‘cemu’l-Lugati’l-Arabiyyeti’l-Mudsira, Beyrut, Ale-
mu’l-Kutub, 2008, 111/2043.
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Kur’an’da lev edatinin temenni ifade edecek sekilde kullanil-
dig1 bazi yerler sunlardir:

Oslig 18 51 &1 5001 el L sl 8 s 50 0 w4813 “Baiylece Allah
diinya hayatinda onlara zilleti tattirdr. Elbette ki ahiret azabt daha
biiyiiktiir. Keske bilselerdi!”®

Gt e 6 KB 558 I G F Gl o G O 3 “Yahut azab
gordiigiinde, “Keske benim i¢in diinyaya bir doniis daha olsa da iyilik
yapanlardan olsam” demesin.”**

O B Jal I 853505 25 (a1 58 el 8 805 A0 150 G
OsaG & 51 A5 Y s 3 A Jsl “Allah’a ibadet edin. O’na karsi
gelmekten sakinin ve bana itaat edin ki sizin giinahlarinizi bagislasin
ve sizi belli bir vakte kadar ertelesin. Siiphesiz, Allahin belirledigi

vakit gelince ertelenmez. Keske bilseydiniz.”*

Bu ii¢ 6rnek incelendiginde her {igiiniin de imkansiz durumlari
ifade ettigi goriiliir. Birinci ayette, daha once gelen peygamberleri
yalanlayanlarin hali anlatilmakta, onlara, Allah tarafindan yalanladik-
lar1 peygamberler eliyle bu diinyada cesitli azaplar tattirildigi, ancak
kendilerini ahirette bekleyen azabin daha biiylik oldugu haber
verilmektedir.®® Sonra da ‘keske bilselerdi’ seklinde bir temenni ile
climle sona ermektedir. Onlar acisindan imtihan sona erip, artik
bilmeleri bir sey ifade etmeyecegi i¢in temenni edati olarak lev
kullanilmigtir. Malum oldugu iizere lev edati, muzari fiilin Oniine
geldigi zaman onun anlamimi maziye doniistiiriir.>” Bu kullanim da

3 Ziimer, 39/26

34 Ziimer, 39/58.

% Nih, 71/4.

% Peygamberleri inkar edenler, ya indirilen bir azapla helak edilerek, ya evlerinden
ve yurtlarindan ¢ikarilarak ya da girdikleri savaslarda inananlarin elleriyle
oldiiriilerek ¢esitli azaplar tattilar. Ancak bu azaplar diinyanin azaplartydi ve
geciciydi. Ahiret azabindan bahsederken ism-i tafdil kullamlarak »Si sifatiyla
nitelenmesi, diinya azabinin onun yaninda ¢ok basit kalacagin ifade etmesi
igindir. Bkz. Muhammed b. Yasuf Ebd Hayyan el-Endiiliisi, el-Bahru’l-Muhit,
thk. Komisyon, Beyrut, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1993, VII/407.

37 Remzi Akbal, Izdhatu Avamil, Istanbul, Tin Ofset, 1996, s. 33.
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isin bittigini ve gecmiste kaldigini, onlar i¢in artik umutlarin tiikkendi-
gini ifade etmekte, climleye ikinci bir kesinlik katmaktadir.

Ikinci ayet de yine ayni surede, ayni anlatimin bir devami
niteligindedir. Keske bilseydiniz soziiyle, bdylesi ciddi bir konudaki
gafletleri, diinyaya olan sevgileri, dinin emirlerinden yiiz cevirip
yasaklarin1 umursamamalar1 nedeniyle ciddi bir sekilde azarlanmakta-
dirlar. Isin ciddiyetini anlasinlar diye de sanki 6liim onlara ulasmis da
ondan sikdyetci oluyorlarmis gibi bir sunum yapilmakta, umutlar
ortadan kaldirilmaktadir.®

Ugiincii ayette ise Hz. Nuh, kavmini uyarmakta, Allah’in
takdir ettigi ecelin gelmesi durumunda onun gecikmesinin s6z konusu
olmadigin1 haber vermektedir. Ayetin 6n kismi, Allah korkusu ve Hz.
Peygamber’e itaatin dmriin uzamasini sagladigini bildirmekle beraber
Yiice Allah, onlarin bunu yapmayacaklarini ilm-i ezelisiyle bildigi
icin climlenin devaminda ecelde gecikmenin olmayacagini haber
vermigtir. Belki gecikir noktasinda kendilerinde en ufak bir {imit
kalmasim diye de ciimle, lev imkansizlik edat1 ile gelmistir.%

Bunlarin haricinde de lev edatinin temenni i¢in kullanildig:
yerler vardir.*’ Biz burada hepsini verecek degiliz. Sadece bir seye
dikkat ¢ekmek istiyoruz. Genelde leyte edatinin gergeklesmesi
imkansiz istekler i¢in kullanilan bir temenni edati oldugu soylenir.
Oysaki lev edatinin temenni anlaminda kullanildigi 6rnekler incelendi-
ginde hemen hepsinin tam da bu anlamda, gergeklesmesi miimkiin
olmayan istekleri ifade edecek tarzda kullanildiklar1 goriiliir. Halbuki
leyte, bazen ger¢eklesmesi miimkiin olan temennilerde de kullanilabil-
mektedir.

% Bkz. Ahmed Mustafa el-Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, Misir, Seriketu Matbaiyyetu
Mustafa el-Babi, 1946, XXIX/80.

39 Bkz. Muhammed et-Tahir Tbn Asir, et-Tahrir ve't-Tenvir, Tunus, ed-Daru’t-
Tandsiyye li’'n-Nesr, 1984, XXI1X/192.

40 Bkz. Had, 11/80; Enbiya, 21/39; Suara, 96/102.
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2. Jod / Lealle Edati: Bu edat, gergekte terecci anlamindadir ve
gerceklesmesi miimkiin olan istekleri ifade etmekte kullanilir. Ancak
nadiren de olsa ger¢eklesmesi miimkiin olmayan istekleri ifade eder.
Firavun’un yardimcis1 Haman’a kendisi icin Hz. Musa’nin Rabbine
ulasabilecegi bir kule yapmasini sdylerken kurdugu ciimle, imkansiz
istekler icin kullanilmasina giizel bir 6rnektir.**

Hem miimkiin olan hem de imkansiz isteklerin ifadesinde
kullanildig icin isfehani bu kelimeyi, 3&& 5 aab seklinde tarif etmis;
hirs gostermek, asir1 istekli olmak, tamah etmek anlamlarina gelen
tama‘ kelimesiyle; acimak, sefkat etmek, kaygilanmak, ¢irkin gérmek,
hoslanmamak anlamlarina gelen isfak kelimesini bu edatin anlami
olarak vermistir.*> Yani lealle, aym1 anda hem olmasi istenen,
arzulanan beklentileri, temennileri ifade eder hem de olmasindan
kaygi duyulan, korkulan, gerceklesmesi kerih goriilen kotii ihtimaller-
den kurtulma istegini anlatir.

Onun biinyesindeki ‘belki’ anlami nedeniyle Lisanu’l-Arab’ta
da <ld 5 ask 5 ¢ls ) 4alS - Temenni, istek, siiphe kelimesi seklinde tarif
edilmistir.*®* Mu‘cemu’l-Vasit’te tanimiyla birlikte &rnekleri de
bulunur: “Lealle, 6ncelikle terecci anlamina gelir ki bu, gergeklesece-
gine giivenilmeyen ve fakat sevilen, istenen bir seyin gerceklesmesi
umududur. “R¢ Jxiaa sall J2! - Umarim hava yari normal olur” gibi.
Yine isfak anlami ifade eder ki, o da ¢irkin karsilanan, hosa gitmeyen
kerih bir seyin gerceklesmesi beklentisidir. “a ayall J=! — (Bu)
hasta 6liir, gibi.”** Giinliik dilde, ‘umulur ki, iimit edilir ki, belki,
keske ... olsa’ anlamlarina gelen bu kelime, Kur’an’da Allah hakkinda
kullanilinca tahkik/kesinlik ifade eder.”® Zira soziin sahibi her

4 Bkz. Mu’min, 40/36-37.

42 [sfehani, age, s. 250.

4 Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab,
Beyrut, Daru Sadur, trs, X1/607.

4 Komisyon, el-Mu ‘cemu’l-Vasit, Kahire, Mektebetu’s-Suriiki’d-Duveliyye, 2004,
s. 828-829.

4 {bn Manzir, age, X1/607.
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diledigini yapma kudretine sahip Allahu Teala olunca artik zan ifade
etmez.

Kur’an’da bir temenni harfi olarak kullanildig1 yerler sunlardir:
SE EL S g Wllia Jatl Tl g an ) Go) 0B Egall shaal ela 13 s
Gt a5 ) F 550 w03 03 el 5h AR &) “Onlarin birine dliim geldigi
zaman: “Rabbim, beni geri dondiiriin” dedi. “Béylece (geri
gonderdigin takdirde) terk ettigim salih amelleri islerim.” Hayir,
muhakkak ki onun soyledigi soz, sadece (bos) bir kelimedir. Ve

diriltilecekleri giine kadar onlarin arkasinda berzah (engel) vardir.”*®

Bu ayette bazi incelikler vardir. Ornegin, tekil olan Rabbine
hitap ettigi halde geri déndiirme fiilini iltifat sanat:*’ kullanarak cogul
siygayla talep etmekte ve o> demektedir. Yani “ &5 - Rabbim”
tekilinden, “¢s2>)) — dondiiriin” ¢oguluna gegis yapmaktadir. Bunun
sebebi, 0lim aninda gorevli melekleri gormesi ve Yiice Allah’in can
alma isini onlar vasitasiyla yaptigini idrak etmesidir. Yine ayetteki (!
kelimesi de ‘belki’ anlamina gelmez ve sek ifade etmez. Bu ayette
kesinlik ve azim manasindadir. Yoksa ‘Beni geri génderin, belki ben
salih ameller islerim’ diye terciime edemeyiz. Ciinkii onun agisindan
artik hicbir tereddiit kalmamis, Yiice Allah’in peygamberleri aracili-
g1yla haber verdigi seylerin gergekligini bizzat miisahede etmistir.*®

Yine ciimlede hazif vardir.*® ‘Umulur ki ben salih islerim’
derken, mevsuf olan ““e” kelimesi hazfedilmis, sadece sifat olan

46 Mu’mintn, 23/99-100.

47 fltifat; konusma esnasinda séziin, bahsedilen varliktan cevrilip baska bir varliga
yoneltilmesi veya muhataptan gaibe (huzurda bulunmayana), gaibten muhataba,
tekilden c¢ogula, c¢oguldan tekile dondiiriilmesi, yani hitabin yoniiniin
degistirilmesi sanatidir. Bkz. Ahmed Matlib, Mu ‘cemu’l-Mustalahdti’l-
Belagiyye ve Tatavvurihd, Beyrut, Mektebetu Liibnan Nagirun, trs, s. 173.

4  Bkz. Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru’l-Miinir fi’l-Akideti ve’s-Seriati ve’l-Menhec,

Dimesk, Daru’l-Fikr, 1991, XVI111/100.

Kur’an-1 Kerim’de ¢esitli maksatlarla bazen bir ya da birkag harf, bazen kelime,

bazen de ciimlenin bir 6gesi hazfedilir. Bu hazifler ve nedenleri i¢in bkz. Fadil

Salih es-Samerrai, Beldgatu’I-Kelimeti 7 't-Ta ‘biri 'I-Kur dni, Bagdat, el-Atiku li-

Sanaati’l-Kitab, 2006, s. 9-35.

49
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“lalla” kelimesine yer verilmistir. Bilindigi iizere nekira; nefiy, nehiy
ve sartta istigrak-i kulli yani umim ifade eder. Bu ciimle, diinyaya
geri gonderilmesi sartiyla geldigi i¢in nekira burada umim ifade
etmektedir. Dolayisiyla, basta Allah’a iman olmak iizere,>® saghginda
kendisinden yapmasi istenilen namaz, orug, hac, ana babaya iyilik vb.
biitiin salih amelleri biinyesine almis olur. Aymi sekilde korkunun
biiyiikliigiiyle orantili olarak verilen soziin biiytlikliigii de ortaya cikar.
Adeta ‘Benden istedigin her ne varsa onlart yapacagim’ demek
istemistir. Bu climleyi yaratilmiglardan cehennemlik oldugu aciga
cikan herkes soyleyecektir. Hatta diinya hayatinda tek bir kelime
etmemis dilsiz biri olsa dahi bu ciimleyi sdyleyecektir. Ancak
kendisini bir dinleyen bulamayacaktir.!

ikinci érnegi de su ayettir: &rsiai dilal 10l i )5 (pa 1 533005 Ve
vardim  olunacaklarimi  iimit ederek, Allah’tan baska ilahlar
edindiler.”® Burada lealle’nin kullanilmasi, onlarin  Allah’m
haricindeki ilahlardan bir yardim gérme umutlarinin varligini ispatlar.
Zira lealle, temenni edatlarindan olmasi, gerg¢eklesmesi miimkiin
istekleri ifade eden 6zel bir edattir ve ciimlede onun kullanilmasi, bu
insanlarin edindikleri bu ilahlardan ger¢ek anlamda bir yardim gérme
umutlarinin var oldugunu gosterir.>

3. <l / Leyte Edati: &) ve kardeslerinden olup bunlar < Y
J=ill 4gaidll - fiile benzeyen harfler olarak anilirlar. Bu harfler, isim
climlelerinin Oniine gelir, miibtedayr kendine isim edinir, haberi de
haber. Isimlerini nasb, haberlerini de ref ederler.>* Leyte, bu amelinin
yaninda mana olarak bir temenni harfidir. Ancak normal temenniler-
den farkli, 6zel bir yanm vardir. Ciinkii leyte, nadiren gerg¢eklesmesi

% Ebu’l-Kasim Carulldh Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf an Hakdaiki't-
Tenzil ve Uyini’t-Te vil, Beyrut, Daru’l-Ma‘rife, 2009, s. 715.

5! [bn Ebi Zemenin, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Aziz, thk. Ebu Abdillah Huseyn b. Ukkase,
Kahire, el-Faruku’l-Hadise li’t-Tebaati ve’n-Nesr, 2002, 11I/211.

52 Yasin, 36/74.

58 Bkz. Ali Kiigiik, Besdiru 'I-Kur’an, Istanbul, Sofra Yaynlari, 2016, XIV/112.

5 Muhammed Ali Afs, Muinu’'t-Tulldb fi Kavdidi’n-Nahvi ve’l-I'rdb, Beyrut,
Daru’s-Sarki’l-Arabi, 1996, s. 25.
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miimkiin istekler igin de kullanilmakla birlikte® genel olarak gercek-
lesmesi miimkiin olmayan temennileri ifade etmede kullanilir.
Nitekim taniminda (Jdssiwall () 48 gl ¥ W Qb - Kendisinde umut
olmayan, yani imkansiz seyin istenmesidir, denir.

Leyte’nin Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlarina bakildiginda
¢ogunlugu imkansiz istekler igin olmakla birlikte miimkiin temenniler
igin de kullamldig1 goriiliir. Mesela, Os i il QB 4ty 84a3 e 7 A
o I S A G (;f'j L Jhe G el i sial “(Karun) Boylece
ziyneti ile (biiyiik bir ihtisam ile) kavminin karsisina ¢ikti. Diinya
hayatini isteyenler: "Keske Karun’a verilen (mal) kadar bizim de
olsaydi. Muhakkak ki o gercekten en biiyiik hazzin sahibidir"
dediler™" ayetinde bdyledir. Zira bdylesi biiyiik bir servet, bir kula
(Karun’a) verilmigse, bir bagka kula daha verilmesi imkan
dahilindedir.

Yine &€ 6153358 4555 &6 (&8 21 & 31l (a (B il Gl
ke 153 55 aexa “Ve Allah'tan size bol nimet, ¢ok ihsan erisirse, -
aranizda hi¢hir dostluk ve sevgi yokmus gibi davranarak- ‘Keske
onlarla beraber bulunsaydim da, ben de biiyiik bir basari elde
etseydim’ diye (hayiflamir)”™® ayetinde imkan dahilinde olan bir
temenniyi ifade eder. Ciinkii bu sozli sdyleyen miinafigin, Hz.
Peygamberle birlikte savasa istirak etmesi ve alinan ganimetlerden
nasiplenmesi imkéansiz degildir. Islim tarihinde miinafiklarin Hz.
Peygamberle birlikte savaslara katildiklar1 ve ganimetlerden pay
aldiklar1 bilinen bir durumdur.>®

% Muhammed Siileyman Abdullah el-Eskar, Mu ‘cemu Uliimi’l-Lugati’l-Arabiyye
ani’l-Eimme, Beyrut, Miiessesetu’r-Risale, 1995, s. 361.

% Ahmed Muhtar Omer, age, 111/2053.

57 Kasas, 28/79.

%8 Nisa, 4/73.

5 Muhammed b. Omer el-Vakidi, Kitdbu'I-Megazi, nsr. M. Jones, Londra, Londra
Oxford Universitesi Yayinlari, 1966, 11/423.
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Miimkiin istekleri anlatan baska leyte 6rnekleri de vardir.®®
Ancak yukaridaki iki 6rnek amag icin yeterli oldugundan burada
digerlerine yer vermeyecegiz.

Leyte, Kur’an’da toplam on dort kere gecer ve yukarida degini-
len dort Ornegin haricindeki kullanimlarmin hepsinde imkansiz
istekleri ifade eder:

G5y e Cil G 06 Zal QAN 38 «(Ona): "Cennete gir!"
denildi. "Keske kavmim bilseydi" dedi.”®* Bu ayette, miiminlerin Yiice
Allah tarafindan oviilen 6zelliklerinden biri olan “6fkelerini yenme ve
insanlar1 affetme”ye® giizel bir 6rnek vardir. Kendisini taslayarak
oldiiren kavmine karst herhangi bir 6ftke duymayip; imanin ve
Allah’in elgilerine itaatin gilizel sonuglart hakkinda bilgi sahibi
olmalarini, bu bilgi sayesinde kiifre ve isyana yonelislerinden ¢ok
daha fazla bir gayretle imana yonelmelerini ve bu sayede kurtulma-
larin1 temenni etmek, ¢ok erdemli bir davranigtir. Ancak kavminin,
onun ulastig1 nimet ve ikramlar1 gérmesi imkansizdir.®?

Cr A G (8 ylall S i i ol b 06 Lels 1Y S <O (onlardan
biri), sonunda (kiydmet giinii) bize geldigi zaman: “Keske benimle
senin aran, iki dogu kadar uzak olsaydi” dedi (der). Iste bu kétii bir
yakinlik.”® Rahman’in zikrinden yiiz gevirenlere bir seytan musallat
edilir ve bu seytan daima kendisine kotiiliik telkin eder.%® Seytanin
yonlendirmeleriyle dmriinii kotii isler yaparak geciren kisi, Rabbinin
huzuruna geldiginde seytanina, “Keske seninle benim aram doguyla

80 Bkz. Kehf, 18/42; Meryem, 19/23.

61 Yasin, 36/26.

8 “Onlar ki hem bolluk, hem de darlik zamaninda Allah icin harcarlar, ofkelerini
kontrol altinda tutarlar ve insanlart affederler. Ciinkii Allah iyilik yapanlar:
sever.” Al-i imran, 3/134.

63 Muhammed Miitevelll es-Sa‘ravi, Havdtiri Havle’l-Kur’ani’l-Kerim, Kahire,
Ahbaru’l-Yevm, 1991, XX/12634.

64 Zuhruf, 43/38.

8 Bkz. Zuhruf, 43/36.
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bati, yazla kig gibi bir arada bulunmalar1 miimkiin olmayan zitlar
kadar uzak olsayd1” der.%

Ayl &gl al TG 08 allady 435S ;éj 4a Gl5 “Ve kitabi solundan
verilen kimse ise o zaman: “Keske bana kitabim verilmeseydi” der.”®
Bu kitap amel kitabidir. Kiiciik bliyiik demeden dmrii boyunca yapip
ettigi her seyin bu kitapta bir bir sayildigim gériince®® eylemlerinin
cirkinligi karsisinda duydugu utancgtan dolay1r dogrudan cehenneme
atilmayr ve hesaba c¢ekilmemeyi temenni eder. Aslinda bu, onun
azabimin manevi kismidir. Cehennemde atesle yapilacak olan maddi
azabin yaninda bu utang¢ da kendisi i¢in manevi bir azap olarak takdir
edilmistir.®°

S AT A O b i L g5l Sl a5 G Uik sl )
W55 “Muhakkak ki, sizi yakin bir azapla uyardik. O giin kigi, elleri ile
takdim ettigi seye bakacak. Ve kafir olan: “Keske ben toprak
olsaydim” diyecek.”’® Mezarda viicudu ciiriiyiip de toprak oldugu gibi,
yine toprak olmak, diriltilmemek ve hesaba ¢ekilmemek’® asil istegi
budur.

Bu ayetlerin tamaminda beklentiler, ahirete gitmis insanlarin
diinyaya geri donme, diinya hayatinda yaptiklar1 bazi seyleri
yapmamis olma, diinyadaki dliimlerinin kalic1 bir yokluk olmas1 gibi
imkansiz temennilerden olusmaktadir.

8 Burhanuddin Ebu’l-Hasen Ibrahim b. Omer el-Bikai, Nazmu d-Durer fi Tendsu-
bi ’l—/fydti ve’s-Suver, Kahire, Daru’l-Kitabi’l-Islami, trs, XV11/430.

67 Hakka, 69/25.

88 “Kitap ortaya konur. Suglulari, kitabin icindekilerden korkuya kapilmis goriirsiin.
“Eyvah bize! Bu nasul bir kitaptir ki kiiciik, biiyiik hi¢cbir sey birakmadan hepsini
sayp dokmiis!” derler. Onlar biitiin yaptiklarint karsilarinda bulurlar. Senin
Rabbin hi¢ kimseye zulmetmez.” Kehf, 18/49.

8 Muhammed Fahruddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, Beyrut, Daru’l-Fikr, 1981,
XXX/1113.

7 Nebe’, 78/40.

1 Eba Ishak Ibrahim b. es-Seri ez-Zeccic, Medni’l-Kur’'dn ve I'rdabuhu, thk.
Abdulcelil Abduh, Beyrut, Alemu’l-Kutub, 1988, V/276.
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4. J» | Hel Edati: Bilindigi tizere Arapga’da soru sdzciikleri
isim soylu ve harf olanlar olmak iizere iki gruptur. ' ve Ja harf
grubunu olustururken, =, W, e, b, &, &), @S| S gldaisim
grubunu olusturur. Yine tim bu soru sozciiklerinin hepsi mebniyken
iclerinden sadece ! murebtir ve ciimledeki konum ya da goérevine
gore harekesi degisebilir.”? Hel, Tiirk¢e’de ayr1 yazilan ve ciimleye
soru anlami katan “mi, mi, mu, mii, midir, midir, mudur, miidiir” soru
ekinin vazifesini goriir. Harf olmasi nedeniyle irabi yapilmaz.”
Hemze de tipki hel gibi ‘mi, mi’ anlamina gelir. Basit kullanimda
anlamlar1 aynidir. Ama ikisi arasinda ince bir ayrim vardir. Soyle ki:
Hel, 6niine geldigi climle her neyi soruyorsa, ger¢ekten onunla ilgili
bilgi talep etmek i¢in kullanilir. Halbuki hemze, bazen bilgi talebi
degil de climlede var olan iki ya da daha fazla se¢cenek arasinda tercih
yapma ve i¢lerinden birini belirlemeye yonelik de kullanilir. Mesela,
“Caaal of cla e - Ali mi geldi yoksa Ahmed mi?” gibi ciimlelerde
bilgi talebi yoktur. Soruyu soran zaten bilgi sahibidir, sadece alterna-
tifler arasindan dogru olani tayin etme amaciyla soru sorar. Bu tiir

ciimlelerde hel kullanilmaz.”

Saydigimiz ozelliklerinin yaninda hel, bir temenni edat1 olarak
da kullanilir. Goriiniiste istifhamdir, ancak gergekte soru yoluyla istek
ve beklentiyi anlatir. Kur’an-1 Kerim’de temenni anlaminda kullanil-
dig1 ornek sayis1 gergekten azdir. Bunlardan biri, A’raf suresindedir:

O UK ol e Janid 350 5f Ul T adlid olals e W UG “Bizim icin
sefaatciler var mi ki bize sefaat etseler ya da (diinyaya) geri
dondiiriilsek de yaptigimizdan baskasim yapsak.”"

Burada ‘sefaatgiler var mi?’ seklinde soru kalibiyla gelen
ciimle aslinda hel edatinin temenni anlaminda kullanimidir. ‘Keske

2 Ebi Muhammed Abdullah bn Hisam el-Ensari, Mugni’l-Lebib an Kiitiibi’l-
Erdib, Beyrut, Darw’1-Fikr, 1992, [1/403.

3 el-Ensari, age, 11/349.

™ Ali el-Carim, Mustafa Emin, en-Nahvu'l-Vadih fi Kavdidi’l-Lugati’l-Arabiyye,
Kahire, Daru’l-Mearif, trs, I11/170.

S A‘raf, 7/53.
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bize sefaat edecek sefaatciler olsa’ demektir. Bizim ig¢in sefaatgiler,
dostlar, arkadaslar olsa da Rabbimizin yaninda bize sefaat etseler,
sefaatleriyle bizi O’nun gazabindan ve 6fkesinden kurtarsalar ve O’nu
bizden razi etseler. Sonra ‘s” atfiyla aslinda hel edati tekraren gelir ve
‘yok bu olmazsa geri dondiiriilmeyi ve dnceden yapmis oldugumuz,

Allah’t kizdiran seyleri yapmamayr temenni ediyoruz’ demekte-
dirler.”

Kur’an’da hel edatinin temenni anlaminda kullanildig: bir ayet
de sudur:

o ) Ga W 0 050 AasD B Gl e a5tk sl il 8 dalhs
£t DA Goo U OIS 31 00505k 1 6505 9 W gl 3 0l 1K 591 0 (02
L 400 (B 5 pgmalina I I agile i€ Gl 550 255 B A5 5 OB AL Ul
osall ey e iy &Kl 5 L gatal; &,5Ma 2 “Oysa sadece
kendilerini diisiinen otekiler, Allah hakkinda yanlis fikirlere -putperest
cahiliyye diistincelerine- kapilarak "(Bu konuda) o zaman bir karar
vetkisine sahip miydik?" diye soruyorlardi. De ki: "Biitiin karar
yetkisi, yalnizca Allah'a aittir!” (Onlara gelince,) onlar, "Eger bir
karar yetkimiz olsaydi, ardimizda bu kadar c¢ok olii birakmazdik”
diyerek (ey Peygamber,) sana géstermeyecekleri o (iman zayifligy)ni
i¢clerinde saklamaya ¢alisiyorlar. (Onlara) de ki: "Evlerinizde de
kalmis  olsaydiniz, (iginizden) oliimii takdir edilmis olanlar,
devrilecekleri yere mutlaka c¢ikip giderlerdi.” Ve bu (basiniza
gelenlerin tiimii), Allah'in gogiislerinizde barindirdiginiz her gseyi
sinamast ve kalplerinizin i¢ini her tiirlii bos ve yararsiz seylerden

armndirmast i¢indir: Zira Allah, (insanlarin) kalplerindeki her seyi
bilir.”"’

Bu ayette de hel, yine temenni manasinadir. Amag soru sormak
degil, karar verme yetkisinin kendilerinde olmas1 istegi, olmayigina
hayiflanmadir. Ciimlenin devaminda « Ul & 5.5 5 e W G& 3168

" Eba Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyin an Te'vili Ayi’l-
Kur’an, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, Kahire, Merkezi’l-Buhtsi ve’d-
Diréseti’l-Arabiyyeti ve’l-Islamiyye, 2001, X/244.

77 Al-i imran, 3/154.
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Gal — Eger karar verme yetkisi bizde olsaydi, burada oldiiriilmezdik”
demeleri, onlarin gergek diisiincelerini ortaya koymakta, Allah Ras-
lii’niin aldig1 kararlardan duyduklari rahatsizligi géstermektedir. Yiice
Allah da Peygamberine, evlerinde olsalar bile haklarinda 6liim karari
verilmis olanlar1 6liimiin yakalayacagini, ecellerinin gecikmeyecegini
hatirlatmasini ve onlar1 susturmasini bildirmistir.”

Bahsi gegen kisiler, Ammar kanaliyla gelen hadis-i serifin de
bildirdigi iizere miinafiklardir. O, s6yle demistir: “Ebu Talha bize
anlatt1 -ki o, o giin kendisini siikiinet kaplayanlardan biriydi- dedi ki:
‘Kilicim elimden diismeye basladi, ben aliyordum, o diisiiyordu, ben
aliyordum, o diistiyordu. Diger bir grup vardi ki onlar miinafiklardi,
onlarin kendilerinden baska bir destekgileri yoktu. Ayette ‘Allah
hakkinda cahiliyye zanni besleyenler’ diyerek tiim ayet boyunca
anlatilanlar bunlardir.”’® Miinafiklar, Allah’in kararinda siiphe
duyarak ve Allah’mn kafirler karsisinda Nebisini yiiziistii birakacagi
gibi cahilce bir zanla, “Karar vermede bizim bir yetkimiz olsaydi”
temennisinde bulunmuslardir.®

C. TEMENNI FiiLLERI

Kur’an-1 Kerim’de yukaridaki dort edatin yani sira temenni
ifade etmek igin fiillere de bagvurulur. Emir ve nehiy (olumsuz emir)
fiillleri anlam kaymasina ugratilarak temenni ifade edecek sekilde
kullanildig1 gibi biinyesinde temenni anlami bulunan fiiller de kulla-
nilir. Bu anlamda Kur’an’da oniimiize iki fiil ¢ikmaktadir: ‘Sevmek,
istemek, hoslanmak’ anlamlarina gelen 23 - 35 fiili ve dogrudan
‘temenni etmek’ anlamma gelen % - 4% fiili.

Diger tiim dillerde oldugu gibi Arapca’da da bazi fiiller anlam
kaymasiyla gercek anlamlarinin disinda kullanilirlar. Mesela mazi fiil
kalibinin dua anlaminda kullanilmasi en yaygin 6rneklerden biridir.

8 Bkz. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Istanbul, Eser
Nesriyat, 1982, 111/1207-1208.

% et-Taberi, age, V1/162.

8 et-Taberi, age, V1/165.
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4 s denir, gegmis zaman kullanilir. Bununla ‘Allah sana sifa
versin’ denilmek istenir. Yine T 4 &\ 3a denir, V3> fiili gecmis
zaman kalibiyla kullanilir, ‘Allah sana hayirla karsiligini versin’
denilmek istenir.8

Ayni sekilde bazi fiiller, kendi ilk anlamlariyla mana irtibatinin
giiciinden dolayr farkli anlamlarda kullamlirlar. Iste bu baslikta,
Kur’an’da temenni ifade edecek sekilde verilen kullanimlari ele
alacagiz.

1. Emir Fiili: Bilindigi gibi emir fiilleri, kendisine emir
verilen kisiden o fiili yapmalarini, yerine getirmelerini talep etmek
icin kullanilirlar. Ancak gergek kullanimlarinin disinda dua, tavsiye,
azarlama vb. cesitli amaclar i¢in kullanildiklar1 da olur.®?

Kur’an’da emir fiilleri, anlam kaymasiyla en fazla temenni,
dua, istek amagh kullanilirlar. Bilindigi gibi emir fiili, emr-i hazir ve
emr-i gaib olmak {izere iki g¢esittir. Her iki ¢esidinin de temenni, istek
maksatli kullanim 6rnekleri vardir. Kur’an’da {i¢iincii bir kullanim
tiirii daha vardir ki bu da emir fiili olmadig1 halde sibakindan emir
oldugu anlasilan fiillere yer vermektir. Simdi bu {i¢ tiirii gorelim.

Emr-1 hazira dair 6rnekler:

G &0 58 e Glaild — Kafirler topluluguna karsi bize yardim
et.”®® Duanin emir fiilleriyle yapilmas: asildir. Ancak Yiice Allah,
kimseden emir almaz ve O’na, kendi iradesinin disinda bir sey
yaptirmaya kimsenin gilicii yetmez. Dolayisiyla burada, yardim
etmesini temenni etme s6z konusudur. Ciinkii emir, kii¢iikten biiyiige
dogru oldugunda artik emir degil temenni olur.®* Temennidir, zira
Allah’tan bir sey isteyen her insan, isledigi gilinahlarin ve genis

81 Bkz. Ahmet Bostanci, “Arapca’da Dua Uslubu”, Niisha Sarkiyat Arastirmalar:
Dergisi, Yil: 2004, Say1: 14, s. 27-28.

8 Eba Bekr Muhammed b. es-Seri, el-Usdl fi’n-Nahv, thk. Muhammed Osman,
Kahire, Mektebetu’s-Sekafiyyeti ve’d-Diniyye, 2009, 11/30-31.

83 Bakara, 2/286.

8 Eba Bekr Muhammed b. es-Seri, age, 11/30.
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zamaninda Allah ile olan baginmi zayif tutmasmin, bu dar zamanda
yapacagi istegin kabul edilmemesine neden olacagi endisesini tasir.
Zaten temenni, olmasi istenen ancak olmayacagindan da korkulan sey
degil midir?

s Coslia 435 23 - O da Rabbine, “Ey Rabbim! Ben
yenilgiye ugradim, yardim et” diye dua etti.”® Hz. Nuh, 950 sene
halkini Allah’a imana davet edip® de onlardan iimidini kesince®” artik
maglubiyeti kabul etmis, Rabbinin kendisine yardim etmesini talep
etmistir. Ustelik burada ¢ok ciddi bazi incelikler vardir. Giindelik
hayata dair yardim etme, xlw — xls fiiliyle ifade edilir. Diismana
kars1 yardim etme ise s — »=i fiiliyle.8 Hz. Nuh, kendisini 6liimle
tehdit etmeleri {lizerine onlar1 diisman olarak gérmekte ve Rabbinden
diismana kars1 yardim talep ederek =i fiilini kullanmaktadir. Yine
bilindigi tizere iftial babi, bir fiilin fail tarafindan kendi iradesiyle,
bile-isteye yapilmasini ifade eder. Hz. Nuh da bu ayette iftial babindan
emir fiili kullanarak talebini iletmektedir. Ciinkii Yiice Allah,
kendisine dua eden herkese karsilik verecegini vaad etmistir:
“Rabbiniz soyle dedi: “Bana dua edin, duaniza cevap vereyim.”®
Eger Allahu Teéla, vaadine binaen, o dua ettigi i¢in karsilik verecek
olursa, bu yardim smirli ve zayif kalabilir. Ama kendi iradesiyle,
istegiyle yardim ederse, bu yardimin simirlar1 hayal bile edilemez.
Cinkii O (cc), her seye giicii yetendir. SOyle bir 6rnek ne demek
istedigimizin daha kolay anlasilmasini saglayacaktir: Sokakta yiiriir-
ken bir dilenci 6niimiizii kesip yardim istese; yapacagimiz yardim, onu
basimizdan savacak, yanimizdan uzaklagmasini saglayacak kadar bir

8 Kamer, 54/10.

8 Bkz. Ankebit, 29/14.

8 Bkz. Had, 11/36.

8 Kur’an’da, onlarca yerde Yiice Allah »<: fiilini inananlara, diismanlar1 karsisinda
yardim etme manasinda kullanmistir. Ancak bazi yerlerde de (Hadid, 57/25;
Muhammed, 47/7 gibi) kuldan Allah’a yonelik olarak bu fiil kullanilmigtir. Bu
ayetlerde kulun Allah’a yardim etmesi, O’nun kullarina yardim etmesi, sinirlarini
korumasi, O’na verdigi sozlere riayet etmesi, ahkdmini1 yapmas1 ve yasaklarindan
kaginmasi1 demektir. Bkz. Isfehani, Miifiedat, 11/313.

8 Mu’min, 40/60.
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meblagla sinirhi kalir. Ama biiyiik bir kaza atlatip da siikiir kabilinden
kendi irademizle bir sadaka ¢ikarmay1 diisiindiigiimiizde; yapacagimiz
yardim, dilenciye kerhen verdigimizden ¢ok daha farkli ve fazla olur.
Ciinkii ikincide yardim etmeyi isteyen biziz ve kendimiz bunu bir
gereklilik gibi goriiyoruz.® Iste Hz. Nuh da burada, Yiice Allah’in,
950 yillik emeginin sonunda bir de 6ldiiriilmek istenmesini gorerek,
kendi istek ve iradesiyle icinde bulundugu her tirlii sikintidan
kurtaracak biiyiik bir yardim yapmasini saglamak icin iftial babini
kullanmustir.

Bir de burada bulunmayan, huzurda olmayanlara yoénelik
emirler vardir ki bunlara Arap¢a’da emr-i gaib denir. Bir fiilin emr-i
gaibi, onun muzari siygasinin 6niine mecrur bir lam getirerek sonunu
cezm etmekle elde edilir. Bu emr-i gaiblerin de anlam kaymasiyla
temenni ve istek anlaminda kullanilmalari s6z konusudur.*

Kur’an’da Yahudilerin yapip ettikleri zuliimler yiiziinden asla
olimii temenni etmeyecekleri su ayetle haber verilir: Il 855 ol
Gpaldally 2de W03 sl &8 - Fakar kendi elleriyle dnceden yaptiklar:
isler yiiziinden oliimii hi¢hir zaman temenni edemezler. Allah, o
zalimleri hakkiyla bilendir.”® Ancak aynmi Yahudiler, cehennemdeki
azabin daimi oldugunu goriince 6liimii temenni ederek sdyle derler:

G580 &y e (il A G 15305 - (Gorevii melege sovle
seslenirler:) “Ey Malik! Rabbin bizim isimizi bitirsin (bizi oldiirsiin).”
O da, “Siz hep béyle kalacaksiniz” der.”®® Gorilldiigii gibi = fiili
burada = harf-i ceriyle ‘6ldiirmek’ anlaminda ve emr-i gaib

% Ayetin inis siireci ve icindeki belagi incelikler igin bkz. Mehmet Kiligarslan,
Edebi Agidan Kur’an’daki Dua Ayetleri ve Rastlullah’in Dilinden Dualar, s. 89-
93.

%1 Bostanci, agm, s. 27.

%2 Bakara, 2/95.

9 Zuhruf, 43/77.

Namik Kemal Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 2018, Cilt: 2, Say: 2



34 | Mehmet KILICARSLAN

siygastyla o=id seklinde gelmis, Yahudilerin temennilerini dillendir-
mistir.%*

Kur’an’da kullanilan bir yontemin de fiil, emir fiili olmadigi
halde sibakinin etkisiyle emir fiili gibi kullanilmas1 oldugunu soyle-
mistik. Su ayetler incelendiginde sdylemek istedigimiz daha net
anlasilacaktir:

L ul gy ul g3l ‘;5\3 - “Bizim icin Rabbine dua et de onun

nasil bir sigir oldugunu bize aciklasin” dediler.”®®

sl L U G ey W g i5ls - Onlar, “Bizim i¢in Rabbine dua et

de, rengi neymis? aciklasin” dediler.”®®

Arapga’da muzari bir fiilin cezm edilecegi durumlar agiktir. Ya
fiilin 6niine W — Al gibi cezm edici bir edat gelir ve sonunu cezm eder:
Cak & — gitmedi, gibi. Ya emr-i gaib lami dahil olmakla cezm edilir.
Cal — gitsin, orneginde oldugu gibi. Ya da bir sart climlesinde cezm
edici sart edatlarindan sonra gelen muzari fiil cezm edilir.z55 3835 &)
— Caligirsa, basarir, 6rneginde oldugu gibi.

Yukaridaki iki ayet incelendiginde, bu durumlardan hicbirinin
olmadign goriiliir. Her iki ayette de &= fiili cezimlidir. Ancak
kendilerinden 6nce ne bir cezm edati ne de emr-i gaib lam1 gelmistir.
Ustelik bir sart ciimlesi de yoktur. Iste burada, ciimlenin sibaki
devreye girer. Ciimlenin hemen oOncesinde Yahudiler, Hz. Musa’ya
‘Rabbine dua et’ demekte, emr-i hazir kalib1 kullanmaktadirlar. Hz.
Musa, Rabbine dua etse, ‘Bize agikla’ diyecek ve bir emr-i hazir fiili
de o kullanacakti. Yahudiler burada Hz. Musa’dan kendi Rabbine dua
etmesini, yani kendileri agisindan ii¢lincii bir sahistan talepte bulun-

% Bu iki ayet aym zamanda (! harfinin biitiin gelecek zamani olumsuz hale
getirdigini soyleyerek S5 ! ayetinden hareketle ahirette de Allah’in
goriilemeyecegini iddia eden Mutezile’ye cevap niteligindedir. Ayetteki temenni
anlanmi ve Mutezile’ye cevap icin bkz. Ebu’l-Ferec Abdurrahman ibnu’l-Cevzi,
Zddu’l-Mesir fi Ilmi’t-Tefsir, thk. Ziiheyr es-Savis, Beyrut, el-Mektebu’l-islamd,
trs, 11/256.

% Bakara, 2/68.

% Bakara, 2/69.
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masin1 istedikleri i¢in ciimlede pes pese emir kaliplarina yer
verilmemis, (% fiilinin 6niinde olmasi gereken lam, ciimlenin
sibakindan maksat anlasildigi i¢in miihmel birakilmistir.” Ancak
aciklanma talepleri anlasilsin diye de fiilin sonu cezimlenmistir.

2. Nehiy Fiili: Tirkge’de ‘olumsuz emir’ olarak adlandirilan
nehiy fiilleri, muhataptan, bahse konu eylemi yapmamasmin emir
yollu istenmesidir. Bunlar da tipki emir fiilleri gibi nehy-i hazir ve
nehy-i gaib olmak {izere ikiye ayrilirlar. Nehy-i hazirlar, konusanin,
karsisindaki bir muhataba olumsuz bir emir vermesi i¢in kullanilirlar:
CAX Y - gitme, gibi. Nehy-i gaibler de konusanin huzurda bulunma-
yan, sesini isitmeyen birilerine olumsuz bir emir vermesi durumunda
kullanilir: <% Y- ( o erkek) gitmesin, gibi.%

Nehiy fiilleri de tipki emir fiilleri gibi bazen anlam kaymasina
ugrar ve gercek anlamimin haricindeki maksatlarla kullanilirlar.
Mesela kisi, kendisine olumsuz bir emir veremez. Ancak yine de bu
nehiy kalibiyla &3 ¥ derse, bundan telkin, tavsiye anlami ¢ikar ve
‘gitmeyeyim’ diye terciime edilir. Yine kisinin i¢inde bulundugu bir
grup adina bu kalib1 kullanarak ¢aY Y demesi durumu da boyledir ve
‘gitmeyelim’ seklinde terciime edilir.

Nehiy fiillerinin kullanim maksatlarindan biri de temenni, istek
ve ricadir. Kur’an’da bunun ornekleri ¢oktur. Art arda birkag 6rnek
tek ayette gectigi i¢in burada Bakara suresinin son ayetini vermek
istiyoruz:

UL e (ol e Aflan S 1500 il (et 95 155 UAT 5 s o W85 Y A5
Luidabyn tlaad ¥ 5 “Ey Rabbimiz! Unutur, ya da yanilirsak bizi
sorumlu tutma! Ey Rabbimiz! Bize, bizden oncekilere yiikledigin gibi
agwr yiik yiikleme. Ey Rabbimiz! Bize giiciimiiziin yetmedigi seyleri

yiikleme!”%®

9 Bkz. Eba Ishak Ibrahim b. es-Seri, Medni’I-Kur’'dn ve I’rabuhu, thk. Abdulcelil
Abduh, Beyrut, Alemu’l-Kutub, 1988, 1/142.

% Bkz. Ebti Bekr Muhammed b. es-Seri, age, 11/26-28.

9 Bakara, 2/286.
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Goriildiigii gibi bu ayette WaI5 Y e (Jaa3 Y3 Uasd Y5 0lmak
izere ii¢ nehiy fiili temenni, istek maksath kullanilmistir. Bir insanin
Allah’a emir vermek gibi bir giicii de haddi de yoktur. Unutmalari
durumunda Allah’1in kendilerini hesaba ¢ekmemesini ya da kaldirama-
yacaklar yiikii kendilerine yiiklememesini ancak temenni edebilirler.
Zira unutmamak i¢in tedbir almak onlarin gorevi oldugu gibi, Yiice
Allah 2 W Jsé / “Her istedigini yapandir.’'® Dilerse onlara
kaldiramayacaklar1 gorevler yiikleyebilir. Dolayisiyla bu istekleri birer
temenniden ibarettir ve bu temennilerini de nehiy kaliplariyla O’na arz
etmekte, isteklerini O’na sunmaktadirlar.

3. 3% — 33 Fiili: Sozliikte sevmek, hoslanmak anlamlarima gelir.
Lev edatiyla ve bazen de lev ve enne edatiyla birlestiginde ise
‘...olmasin1 istemek’ , ‘...yapmayi istemek’ anlamlarma gelir. Isim
olarak 25 kelimesi dostluk, sevgi, istek, temenni anlamlarini kar-
silar.10t

Kur’an’da bu fiilin temenni manasiyla kullanildig1 yerlerden
bazilar1 sunlardir:

Pshas 136 agialid T,y dhs gis Al AEB a4 cudls 28 && 135
e@..;s“\jmh \,hu,du\M\g@gdﬁ\m.buu”s\”w\wm
Saals A Klle sl sl sialtd Ge G5 51 T558 Gl 35 “Sen de
i¢lerinde bulunup onlara namaz kildirdigin zaman, onlardan bir kismi
seninle beraber namaza dursunlar, silahlarimi (yanlarina) alsinlar,
boylece (namazi kilip) secde ettiklerinde (digerleri) arkanizda
olsunlar. Sonra heniiz namazini kilmamig olan (bu) diger gurup gelip
seninle beraber namazlarim kilsinlar ve onlar da ihtiyat tedbirlerini
ve silahlarini alsinlar. O kdfirler arzu ederler ki siz silahlarimizdan ve
esyamizdan gafil olsamiz da iistiiniize birden baskin yapsalar.”'%

Kafirler, miiminlerin silahlarindan gafil olmalar1 durumunda kendi

100 Had, 11/107.

101 Bkz. Ahmed Muhtar Omer, Mu ‘cemu’l-Lugati’l-Arabiyyeti’l-Mudsira, 111/2418;
Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir er-Razi, Muhtdru’s-Sthah, Beyrut,
Mektebetu Liibnan, 1986, s. 297.

102 Nisa, 4/102.
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hayatlarin1 riske atmadan onlara rahatlikla saldirabileceklerini bildik-
leri ve fakat buna pek ihtimal de vermedikleri igin temenni yoluyla bu
durumu arzularlar. Ayet de onlarin bu ruh halini ortaya koymak-
tadr.2%

RGN JRT IVEQEN I B SRR OPS ‘_,-\3\ “Birbirlerine gosterilirler.
Giinahkar kimse temenni edecek ki, o giiniin azabindan kurtulmak icin
ogullarini, karisini, kardesini, kendisini koruyup barindiran tiim
ailesini ve yeryiiziinde bulunanlarin hepsini fidye olarak versin de,
kendisini kurtarsin.”'°* Bu ayette de insanm bencilliginin ulasabilece-
g1 son nokta temsil edilmekte, o ¢etin giinde kendisini kurtarabilmek
icin nasil sevilenler i¢inde en sevilenleri, akrabalar icinde en yakin
olanlari, ailesini, asiretini feda edebilecegi gozler Oniine serilmekte-
dir.!%® Yine ayn1 ayet, o giiniin azabinin ne denli ¢etin oldugunu da
ifade etmektedir. Zira azap ¢ok ¢etin olmasa, cehennem ehlinin tiim
bu sevdiklerini feda etmeyi istemesi gerekmezdi.

IR G 650 el 1505 C3AY el o) 15 A 3AY1 Ol
St V) 1 shE o158 515 &l fe (sl “(Oylesine korku icindeydiler
ki,) birlesik diisman kuvvetlerinin hdld c¢ekip gitmediklerini
santyorlardi. Eger o kuvvetler bir daha gelecek olsa, goniilden isterler
ki, ¢oldeki bedeviler arasinda bulunsunlar ve savastaki durumunuzla
ilgili haberleri uzaktan sorup égrensinler. Gergi aranizda bulunacak
olsalard: bile savasa pek az istirak ederlerdi.””**® Miinafiklar hakkinda
inen bu ayet, onlarin i¢ diinyalarmi ortaya koymakta, gizledikleri
duygularini ifsa etmektedir. Onlarin nasil korkak, nasil iirkek oldukla-
rin1; ayni surenin bundan onceki ayetlerinde de gegtigi itizere®’
insanlara vaatlerde bulunurken son derece cesur ama is ciddiye bindi-

103 Bkz. ez-Zemahgeri, age, s. 257-258.

104 Medric, 70/11-14.

105 Celaluddin es-Suyiti, Durru’l-Mensir fi't-Tefsir bi’l-Me’sir, thk. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Tiirki, Beyrut, Merkezu Hicr li’1-Buhs, 2003, XIV/694.

106 Ahzab, 33/20.

107 Ahzab, 33/18.
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ginde oliim korkusuyla nasil cesaretten uzak olduklarini, ¢élde olma
temennilerini haber vererek beyan etmektedir.1%®

4, u—\-ﬂa - u-ufi Fiili: Sozlikte dilemek, arzulamak, istemek,
gerceklesmesini  temenni etmek anlamlarina gelir.!®® Kur’an-1
Kerim’de bu gercek anlamiyla iki defa mazi siygayla''® iki defa da

muzari siyganin olumsuz kaliplartyla kullanilmigtir. 1

Mazi siygayla geldigi 6rnekler sunlardir:

fcd agial 3 Ul T B ) V) o V5 gk o 8 e U e
282 gle Ay 4 ) 825 & Gl 3 & ) — “Senden once hicbir rasil
ve nebi gondermedik ki, bir sey temenni ettigi zaman, seytan onun bu
temennisine dair vesvese vermis olmasin. Ama Allah, seytanin
vesvesesini giderir. Sonra Allah, dyetlerini saglamlastirir. Allah,
hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”**?> Burada temenni fiili,
izd sart edatindan sonra mazi siygayla gelmistir. Malum oldugu iizere
izd, ‘ne zaman ki, her ne zaman ki’ anlamlarina gelir ve iza’dan sonra
mazi fiil kullanilir. Ayette iza’nin kullanilmasi, bu ciimlede bir
tekrarin varligin1 gosterir. Her ne zaman ki bir temennide bulunduysa,
seytan bir vesvese verir, anlam1 katar. 113

s L sl (j — “Yoksa insan (kayitsiz sartsiz), her temenni
ettigi seye sahip mi olacaktir?”'* Bu em, ‘emi’l-munkatia’ diye anilir
ve igindeki hemze inkar igindir. Ayette temenni fiili, istifham-
inkdri®® kalibinda gelen ciimlenin tamamlayic1 6gesidir ve insan igin

198 imaduddin Ebu’l-Fida Ismail b. Kesir, Tefsiru 'I-Kur’ani’l-Azim, thk. Komisyon,
Kabhire, el-Faruku’l-Hadise li’t-Tebaati ve’n-Nesr, 2000, XI/133.

109 er-Razi, Muhtaru’s-Sihah, s. 266.

110 Bkz. Hacc, 22/52; Necm, 53/24.

111 Bkz. Bakara, 2/95; Cuma, 62/7.

12 Hacc, 22/52.

113 Bkz. ez-Zemahseri, age, s. 699.

114 Necm, 53/24.

115 fstifham, her zaman soruyor gibi goriindiigii seyi sormak igin gelmez. Bazen
gergekten sordugu seyi sorar. Bazen bir seyden haberdar oldugunu, onu bildigini
karsisindakine hissettirmek i¢in soru sorulur Ki buna istitham-: izbdri adi verilir.
Bazen soru yoluyla, o isin Oyle olmadigi haber verilir. Bu durumda istifham-:
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her temenni ettigi seyin ger¢eklesmeyecegini anlatir. Ayetin sibakina
gore, buradaki temennileri de kendi ilahlarinin sefaatleridir. Allah i¢in
bu temenninin gerceklesmesi son derece uzaktir. Zira kendisine sirk
kosulmasini kabul etmis olur.*18

el 2o @5 pel a8 Wy 15 $33E oF5 - “Onlar, kendi
elleriyle yaptiklari ameller sebebiyle hi¢hir zaman oliimii temenni
etmeyeceklerdir. Allah zalimleri iyi bilir.”'" Bu ayette temenni fiili,
muzari siyganin len nefy-i istikbal edatina birlesmis haliyle ve mansiib
olarak gelmistir. Bu diinya hayatinda Yahudilerin asla 6limii temenni
etmeyeceklerini haber vermektedir. Tamamen bu ayetle ayni paralelde
bir kez de Cuma suresinde gelir: ade 5 aguail Cual8 Loy 15 43355 Y
OB — “Ama onlar, daha evvel vaptiklarindan dolayr asla 6liimii
istemezler. Allah, zalimleri hakkiyla bilir.”**® Bu ayetin 6ncekinden
farki, cimledeki temenni fiilinin /@ olumsuzluk edatiyla gelerek genis
zaman ifade etmesidir.**°

SONUC

Kur’an-1 Kerim, mesajint muhataba iletme gayesiyle ¢esitli
yontem ve iisluplar kullanir. Tekelliife girmeksizin belagattan yararla-
nir. Kah basit haber ciimleleri kurar kah istifhamlara yer verir.
Temsillerden ve teshis(kisilestirme)lerden yararlanir. Yine muhatap
saglikli bir i¢ muhasebe yapabilsin diye ¢esitli temenni sahneleri
sunar. Bu temenniler bazen diinya hayatina yonelik pismanliklarin
ardindan arzulanan temenniler olarak takdim edilirken bazen de ahiret
hayatindan kesitler sunulur.

Kur’an-1 Kerim, asli temenni edati olan leyte’yi sanilanin
aksine hem miimkiin istek ve temennilerin ifadesinde kullanir hem de

inkdri adi alir. “Insan basibos birakilacagint mi sanw” (Kiyame, 75/36) ayetinde
oldugu gibi. Istifhanmun tiirleri ve ornekleri i¢in bkz. Bedevi Ahmed Tabane,
Mu ‘cemu Beldgati’l-Arabiyye, Beyrut, Daru ibn Hazm, 1997, s. 674.

116 ¢z7-Zemahseri, age, s. 1061.

117 Bakara, 2/95.

118 Cuma, 62/7.

119 Bkz. Tbnu’l-Cevzi, Zddu 'I-Mesir, 1/116-117.

Namik Kemal Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 2018, Cilt: 2, Say: 2



40 | Mehmet KILICARSLAN

imkansiz temennileri ifade etmede. Temenni edatlarindan lev ise
sadece ger¢eklesmesi miimkiin olmayan temennilerin anlatildig
durumlarda kullanilir. Zira lev’in kendine 6zel bir durumu vardir ve
bu edat kosul ciimlelerinde kullanildiginda sart ciimlecigi muhal/
imkansiz durumlar ifade eder. Dolayisiyla sartin cevabi da muhal
olur. Bu kisir dongii i¢inde lev’in kullanildigi her temenni ciimlesi
imkansizlikla sonuglanir. Lealle edati ise aslinda bir ferecci harfidir.
Gergeklesme umudu yiiksek olan isteklerin ifadesinde kullanilir.
Yukarida temenninin tanimi yapilirken de deginildigi {izere
temennilerde kismi bir umutsuzluk vardir. Bu nedenle temenni
ciimlelerinde lealle’ye sik yer verilmez. Kur’an’da lealle’nin temenni
maksadiyla kullanim1 da siirlidir. Hel ise aslinda bir istifham edatidir
ve ‘-mi1, -mi’ anlamlarma gelir. Ancak bazen anlam kaymasiyla
temenni ifade edecek sekilde kullanildigi da olur. Hel’in kullanildig:
durumlarda, aslinda konusanin gercek niyetini gizleme istegi ve
niyetinin muhatap¢a anlagilmasi korkusu vardir. Bu nedenle climleyi
soru kalibiyla kurar. Bu sayede gelecek tepkiyi gormek ister. Eger
beklediginden yiiksek bir tepki gelirse, soru sormak istedigi iddiasiyla
kendisini kurtarmak ister. Bu sebeple hel’in temenni ifade etmek
maksadiyla kullanimi da tipk: lealle gibi sinirlidir. Zaten Kur’an’daki
ornekleri de ikiyi gecmez.

Kur’an’da edatlarin yani sira fiiller de temenni ifade etmek
tizere kullanilirlar. Bunlarin en sik kullanilanlar1 emir ve nehiy
(olumsuz emir) fiilleridir. Bu iki fiil grubu, bir fiilin yapilmasinin ya
da yapilmamasinin emir yollu talep edilmesidir. Ancak kiiciikten
biiylige, zayiftan giiclilye dogru boyle bir talep iletildigi zaman, bu
talebe olumlu cevap vermek muhatabin inisiyatifinde oldugu i¢in
bunlarin emretme 6zellikleri ortadan kalkar, emirden ¢ikip dua ya da
temenni fiili 6zelligi kazanirlar. Kur’an’da emir ve nehiy fiillerinin
temenni maksatli kullanimlarinin ¢ogu, kullardan Yiice Allah’a
iletilen talepler olarak karsimiza cikar. Buradaki taleplerin dua degil
de temenni diye adlandirilmasinin nedeni, talebi iletenin kendisindeki
eksiklikler nedeniyle isteginin kabul gormeyecegi endisesi tagimasidir.
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Temenni maksadiyla kullanilan fiillerden biri 25 -2 fiilidir.
Normalde, sevmek, hoslanmak anlamlarina gelen bu fiilin, Kur’an’da
cesitli yerlerde temenni anlatan ciimlelerde kullanildig1 goriiliir. Diger
fiil ise, dogrudan temenni etmek anlamina gelen b — 2 fiilidir.

Kur’an’da temenniler islenirken, imkansizlig1 ifade eden
edatlar, olmasi1 gerektigi sekilde, mimkiin olmayan isteklerin
temennisinde kullanilir. Boylece seytanin sahte vaatlerle insanlari
aldatmasinin 6nii kesilir. Miimkiin olan istekler de kendilerine uygun
edat ve fiillerle getirilir. insanlarin onlar1 elde etmek igin daha fazla
calismalar tesvik edilir.

Ister edat ister fiil kullanilarak olusturulsun, Kur’an’da yer alan
temenni ciimlelerinin konusu, ¢ogunlukla, kacirilan firsatlara duyulan
nedamet ve yeni firsatlar elde etmeye yonelik isteklerin gergceklesmesi
6zlemidir. Bu ciimlelerin amac1 ise bu diinyanin tekrari olmayan, bir
kerelik bir imtihan sahnesi oldugu gergegini hatirlatmak, burada ebedi
mutlulugu kazanma firsatin1 kagiranlarin hallerini gozler Oniine
sermek ve ileride ayni duruma diismemek igin firsat varken geregini
yapmay1 hatirlatmaktir.
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KADI ABDULCEBBAR’IN SABIILIiGE TEVHID

EKSENLIi YONELTTIGIi ELESTIRILER!

Halil ibrahim DELENx*

OZET

Bu makalede Mutezile mezhebinin 6nemli isimlerinden Kadi
Abdiilcebbar’in tevhid inanct merkezli Sabiilige yoneltmis oldugu
elestirileri ele alinmaktadir. Kelam alimleri tevhid ilkesini Kur’an
merkezli tespit ettikleri gibi, ayn1 zamanda karsilasilan yeni dini
akimlara kars1 bunu ispat etmeye, savunmaya ve bu inang ilkesine ters
bulduklar1 akimlar1 da elestiriye tabi tutmaya gayret gostermislerdir.
Kadi Abdiilcebbar’in goriisleri de tevhid eksenli gelisen bu tartigmalar
icerisinde Onemli bir yer teskil etmektedir. Kadi Abdiilcebbar
Sabiiligin inang esaslarini ele almis, gesitli yonlerden tenkit etmistir.
Temel olarak vurguladigi nokta cisimlerin kadim olamayacagi gibi
kadim bir varligin da hadislik emerasi tasiyamayacagidir. Genel
anlamda cisimlere kadimlik izafe edilmesi noktasinda tevhid
ilkesinden sapmalar baglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kadi Abdiilcebbar, Tevhid, Mutezile,
Sabfilik.

! Bu makale, “Kad1 Abdiilcebbar’in Islam Dis1 Dinlere Tevhid Eksenli Yoneltmis
Oldugu Elestiriler” adl1 yiiksek lisans tezinden iiretilmistir.

* Ars. Gor., Namik Kemal Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Kelam Anabilim Dal,
hidelen@nku.edu.tr
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ABSTRACT
QADI ‘ABD AL-JABBAR’S CRITIiCiSM OF SABIANS

This study focuses on Qadi ‘Abd Al-Jabbar’s tawheed-
centered criticism of Sabians. Qadi ‘Abd Al-Jabbar is an important
thinker of Mu’tazilah. Scholars of Ilm al-Kalam defined the principle
of the tawheed according to Qur’an, they strived to defend this
principle against new theological movements and criticize ideas that
are against the principle of the tawheed. Qadi ‘Abd Al-Jabbar’s
position was very important during these negotiations about the
tawheed. He focused on Sabians. He used to emphasize that objects
cannot be eternal and an eternal being cannot have a sign of being
created. Deviations from the tawheed principle generally start with
attributing eternity to the materials.

Key Words: Qadi ‘Abd Al-Jabbar, tawheed, Mu’tazilah,
Sabians.

GIRIS

Islam fetihlerinin hizla gelismesi neticesinde Miisliimanlar
yeni din ve kiiltiirlerle karsilasmistir. Bu da beraberinde karsilikli
etkilesimi, bilgi alisverisini getirmistir. Islam alimleri karsilasilan bu
yeni dini unsurlar1 Islam agisindan incelemeye tabi tutmuslar ve inang
noktasinda sakincali gordiiklerini elestirerek reddetmislerdir. Onlardan
gelen cevap ve elestirilere de karsilik vermeye galismislardir. Bu
sekilde kelam dedigimiz, inan¢ esaslarini savunulmasini, yanlis inang
ve akimlarin elestirilmesini esas alan disiplin ortaya c¢ikmistir. Bu
disiplinin ilk ve 6nemli temsilcisi de Mutezile olmugtur. Mutezile hem
Islam inang esaslarin1 savunmus hem de bahsi gegen akimlarla fikri
sahada miicadele etmistir. Tevhid prensibini merkeze alan Mutezile
icerisinden gelen Kadi Abdiilcebbar da Islam diisiincesinin en temel
ve en hassas konusu olan tevhid ilkesini savunmak amaciyla tevhid
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inancina aykir1 buldugu din ve mezhepleri elestirmistir. EI-Mugni’nin
V. Cildini tevhid inancina aykir1 buldugu din mezheplere ayirmaistir.
Burada ki din ve mezheplerin 6zelligi Kadi Abdiilcebbar’in yasadig
donemde kurumsal agidan var olmalaridir. iginde yasadign sosyal
durum Kadi1 Abdiilcebbar’1 diger din ve mezhepleri incelemeye, Islam
acisindan degerlendirmeye yoneltmistir. Ayrica kendisinin 25 yillik
kadilik gorevini ve yasadigi bolgeyi g6z Oniine aldigimizda
Miisliimanlarmn sorunlara cevap vermek, Islam inancini bahsi gegen
akimlara karsi miidafaa etmek Kadi Abdiilcebbar i¢in kaginilmaz
olmustur. Ona goére tevhid inancina aykiri olan dini inanglarin
incelenip elestirilmesi elzemdir.? Bu baglamda Sabiiligi elestirerek
reddetmistir.

Burada bahsedilen Sabiilik Kadi Abdiilcebbar’in tabiri ile
ayrintili bir sekilde incelenmesi gereken din ve mezheplerdendir.
Ciinkii ona gore din ve mezhepler kisaca bahsedilmesi gerekenler ve
ayrintili  bir sekilde tetkik edilmesi gerekenler seklinde ikiye
ayrilmaktadir.> Kadi Abdiilcebbar’in yapmak istedigi, doneminde
varligm siirdiiren, Islam inanglar1 agisindan problem teskil eden din
ve mezheplerin goriislerini incelemek ve onlardan gelen elestirileri
cevaplandirmaktir. Bulundugu bolgede kadi olmasi1 hasebiyle
Miisliimanlarin meselelerine ¢6ziim iiretmek en temel vazifesidir. Bu
acidan bakildiginda onun tenkitlerini yasadigi c¢evreden ve
baglamindan koparmadan bir biitiin halinde okumak daha sihhatli
olacaktir.

Tarithin her doneminde insanlar bir yaratici inancina sahip
olmustur. Bir dine, bir ilaha inanmak insanin fitratindandir. Gegmis
kavimlerin ve su anda yasayan toplumlarin dillerinde yaratici

2 flyas Celebi, Islam Inan¢ Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdiilcebbar, Istanbul,
2002, s, 158.

3 Kadi Abdiilcebbar, EI-Mugni fi Ebvdbi’t Tevhidi ve’l Adl —el-Firak Gayr-1
Islamiyye- (thk: Hadr Muhammed Nebha), Beyrut, 1971, ¢. V, s. 27.
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mefhumuna dair ¢esitli  kelimelerin  kullanilmasi da  bunun
gostergesidir.

Kelime anlami bir seyin tek olduguna hiikmetmek, birlemek
olan tevhid*, yaraticiya inanmada &nemli bir noktadir. Istilah olarak
tevhid; Allah-u Tedla’nin zatinin tasavvur edilebilen vehimlerden,
tahayyiil edilebilen her tiirli diistinceden soyutlanmasi; zat, sifat ve
fiillerinde bir olduguna inanilmasi seklinde tanimlanmustir.> Yani
tevhidden maksat Allah’in higbir sekilde ortagmin, benzerinin,
denginin olmadigidir. Kur’an’da Allah’in varligi, O’nun birligine
paralel olarak anlatilmaktadir. Bu da imanin tevhid ilkesi igerisinde
sahih olacaginin gostergesidir. Islam’in dziiniin tevhid oldugunda yani
her seyden miinezzeh tek yiice yaraticiy1 kabul etmekte siiphe yoktur.®
Bundan dolay1 “Islam tevhid dinidir, Islam’in temel esas: tevhiddir”’
denilmistir.

Gegmis peygamberlerin risaletlerini de inceledigimizde tarihin
bir tevhid miicadelesi ile gectigi anlasiimaktadir. Cesitli ayetlerde Hz.
Peygamber’e “Senden once gonderdigimiz her peygambere: 'Benden
baska ilah yoktur, Bana kulluk edin' diye vahyetmisizdir.”®,
“Andolsun ki biz, ‘Allah'a kulluk edin ve Tdgut'tan sakimin’ diye
(emretmeleri icin) her timmete bir peygamber gonderdik. Allah,
onlardan bir kisminit dogru yola iletti. Onlardan bir kismi da sapiklig
hak ettiler. Yeryiiziinde gezin de gériin, inkdar edenlerin sonu nasil
olmustur!”® diye hitap edilmistir. Bu ayetler de gostermektedir ki,
peygamberlerin asli vazifelerinden en 6nemlisi insanlar1 tevhide davet

etmektedir. Ayrica ayetlere bakildiginda peygamberlerin bozulan

4 Seyyid Serif el-Ciircani, et-Tarifat, thk: ibrahim Enbari, Beyrut, 1984, s. 96.
5 Ciircani, et-Tarifat., s. 96.

6 Jsmail Raci Fartki, Tevhid, trc: Dilaver Yardim, Istanbul, 1987, s. 29-30.

" Fartki, Tevhid., s. 179.

8 el-Enbiya, 21/25.

% en-Nahl, 16/36.
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tevhid inancini diizeltmeleri i¢in gonderildikleri ifade edilmektedir.®
Hz. Peygamber de insanlar1 tevhid akidesine davet etmis, tevhid
inanci iizerinde siklikla durmus ve gesitli yonlerinden bahsetmistir.!*

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ortaya ¢ikan siyasi
cekismelerin, belirli itikadi konulara taalluk etmesi neticesinde gelisen
fikri akimlar; yabanci millet ve inanglarla karsilasma, terciime
faaliyetleri ile beliren gruplar neticesinde ¢esitli yorum farkliliklart
ortaya ¢ikmistir. Islam inang sisteminin sirazesi konumundaki tevhid
prensibi ekseninde de ¢esitli tartismalar olmustur.

Gelisen yeni olaylar ve fikri akimlarla tevhid ekseninde
tartisgma ve miinakasalar olmus, bu baglamda c¢esitli reddiyeler
yazilmigtir. Zaten kelami mezhepler arasinda, nakz, nakd, tehafiit,
tenakuz gibi reddiye ve cedel tiirii eserlerin yazilmasinin yaygimnligi
bilinmektedir. Hatta bu isimlerin biri ile yayinlanmamis olsa bile,
kelam sahasinda yazilan eserlerin igerisinde karsit goriisiin sunulup
ciiriitiildiigii, kelami polemiklerin oldugu goriilmektedir.'?

Tevhid konusundaki miinakasalarda Ehl-i  Siinnet ve
Mutezile’nin belirginlik kazandigimi gormekteyiz. Ancak bu konuda
tam anlamiyla kafa yoran, cesitli miinakasa, miinazaralara dahil olan
mezhebin Mutezile oldugu asikardir. Mutezile’nin temel prensipleri
olan “Ustil-u Hamse”nin temelini de tevhid ilkesi olusturmaktadir.
Mutezile olaylara dahil olurken, yeni bir fikir beyan ederken temelde

10 Bkz. el-Araf, 7/65; Had, 11/50, 61, 84; el-Araf, 7/85, 140; el-Enbiya, 21/87, 107,
108; el-Kehf, 18/110.

11 Bkz. Mevliit Ozler, Islam Diisiincesinde Tevhid, Istanbul, 2005, s. 27-28.

2 Yazil tartigmalar olan reddiye kiiltiirii Islam literatiiriinde 6nemli bir yer teskil
etmektedir. Islam’in erken donemlerinden itibaren, “Kitabii'r Redd ala...” bashgiyla
baslayan cesitli risale ve eserler telif edilmistir. Ayrica bazi eserlerde nakz, nakd,
tehafiit, tenakuz isimleri ile yazilmstir. ibn Kuteybe’nin Kitabu ihtilafi’l Lafz ve’r
Reddi ale’l Cehmiyye ve’l Miisebbihe’si, Hayyat’in Kitabu’l intisar ve'r Redd ala
Ibni’r Ravendi’si, Es’ari’nin Kitabu’l Luma fi’r Redd ala Ehli’z Zeyg ve’l Bida’s1 ve
Bakillani’nin Kitabu’t Temhid fi’r Redd ale’l Miilhide ve’l Mu'attila’s1 bu literatiire
orek gosterilebilir. Bkz: Mustafa Sinanoglu, “Reddiye” md., DI, Istanbul, 2007,
XXXIV, s. 516-521.
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hep tevhid ilkesini gozetmistir. Onlarin diger meseleler hakkinda
yaptiklar1 yorumlar da direk tevhid ilkesi ile alakalidir. Mesela
Mutezile’nin doga hakkinda yaptigi yorumlar ulthiyetle, tevhidle
alakalidir. Onlarin doga hakkindaki tartismalara dahil olmasinin
sebebi ullhiyeti ispat etmek, tevhid ilkesinde sebat etmek igindir.'®
Iste bu yiizden Mutezile mezhebi Islam diisiince tarihinde tevhid ismi
ile aynilesmis ve “Ashabu’t Tevhid, Ashabu’l Adl ve’t Tevhid”
seklinde bilinir, anilir olmustur. Bu gibi sebeplerden dolayr Hayyat (6.
300/913 [?]), tevhid ilkesini miidafaa eden tek mezhebin Mutezile
oldugunu sdylemektedir.'*

Bu acidan tevhid kelimesi ile aynilesmis fikri hareketin en
onemli simalarindan olan Kadi Abdiilcebbar’in tevhid konusunda
girdigi ilmi miinakasalar biiyilk 6nem arz etmektedir. Ciinkii Kadi
Abdiilcebbar, sadece Islam diinyasi igerisinde ¢ikmus fikri akimlarla
degil, aynm1 zamanda Sabiilik gibi diger dini unsurlarla da fikri
miicadelede bulunmustur. Kadi Abdiilcebbar’in bu miinakasalar1 bize
hem Mutezile’nin alt yapist hakkinda hem de kullandig1 usul, metod
hakkinda onemli ipuglar1 vermektedir. Ayrica donemin inang
bakimindan temel dzelliklerini de gozler 6niine sermektedir.

Calismamizda Islam Dini’nin temel esasi1 olan tevhid konusu
etrafinda geceklesen Sabiilik ile olan miinakasalari, Kadi Abdiilcebbar
perspektifinde incelemek istiyoruz. Kadi Abdiilcebbar ¢esitli
eserlerinde tevhit konusunu derinlemesine incelemis ve tevhid ilkesine
zararl gordiigii noktalar1 da elestirmistir. Ozellikle el-Mugni kitabinin
cesitli boliimlerinde tevhid inancina aykir1 buldugu konulara
deginmis, ¢esitli elestiriler yoneltmis, el-Mugni’nin V. Cildinde tevhid
inancina aykirt buldugu inanglar1 sistematik sekilde ana hatlariyla ele
alarak incelemistir.

18 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu Usuli’l Hamse, trc: Ilyas Celebi, Istanbul, 2013, c. 1,
Miitercimin Girisi, s. 26.
14 Hayyat, el-Intisar, thk: N. Nasr Nader, Beyrut, 1957, s. 13-14, 17.
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l. KADI ABDULCEBBAR’IN SABIILIGE BAKISI

Kadi Abdiilcebbar yasadigi bolgenin kadim inanglarindan olan
Sabiilik  hakkinda bilgi vermektedir. Gayr1i makul olarak
nitelendirdigi, saglam deliller iizerine oturmayan inanglar icerinde
Sabiilik’te vardir.® flk olarak Sabiiligi tanittiktan sonra onlarin
gorislerini cliriitmektedir. Karsit goriisleri elestirirken ilk olarak kendi
delillerini ortaya koymakta daha sonra Mutezili alimlerin ve
kendisinden &nce yasamis Alimlerinin'® goriislerini zikretmektedir.

Kur’an’da da bir inang olarak bahsedilen Sabiilik!’, Kadi
Abdiilcebbar’in yasamis oldugu donemde etkisini hissettirmektedir.
Sabiilik hakkindaki bilgilere goz atildiginda Islam alimleri arasinda
bir ittifak yoktur. Genel olarak Manden ve Harran Sabiiligi seklinde
ikili bir tasnif bulunmaktadir.’® Genelde Yahudilik ve Hiristiyanligin
bir kolu olarak addedilen Manden Sabiiligi Kur’an da zikredilen inang
grubu oldugu kabul edilmektedir. Sabiilik denildiginde ise bugiin akla
gelen Harran Sabiileridir. Bu Sabiilik tlirli paganizmi andiran,
yildizlara tapan ve 1sik-karanlik diialitesine inanan bir inang
sistemidir.*

Kadi Abdiilcebbar’in yasadigi donemde de Sabiilige mensup
olanlar bulunmaktadir. Sabiilik hakkinda Islam alimleri arasinda goriis
birliginin olmamasi, birbirinden tamamen farkli bilgilerin olmasi
anlamma gelmektedir. Genel anlamda Manden ve Harran
Sabiiliginden bahsedilse de bu ifade aym1 zamanda dinden donenler

15 Kadi Abdiilcebbar, EI-Mugni, c. V, s. 27.

16 Kad1 Abdiilcebbar, yer yer “selef boyle dedi, su sekilde deliller kullandr” seklinde
aciklamalarda bulunmaktadir. Kadi Abdiilcebbar’in yapmis oldugu aciklamalardaki
“selef” ifadesi terim anlamindan ziyade, kendisinden Once yasamis alimleri
kastetmektedir.

17 Bkz. Bakara 2/62; Maide 5/69; Hac 22/17.

8 Sinasi Giindiiz, Kur’an’daki Sabiilerin Kimligi Uzerine Bir Tahlil ve
Degerlendirme, Tiirkiye I. Dinler Tarihi Arastirmalar: Sempozyumu, (24-25Eyliil),
Samsun, 1992, s. 43-81; Ayrica Bkz. A. mlf,, Sabiiler Son Gnostikler, Vadi
Yayinlari, Ankara, 1995, s, 64-67.

19 Sinasi, Giindiiz, “Sabiilik”, DI4, istanbul, 2008, c. XXXV, s. 342.
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anlamimdan bir karalama ifadesi olarak ta kullanilmaktadir. Ornegin
Hz. Peygamber ve ona inanlara dinden donenler anlaminda “Sabii”
denilmistir.?° Bu gibi farkli kullanimlardan dolayr net bir Sabiilik
gercevesi ¢izmek zordur. Kanaatimizce Kadi Abdiilcebbar’in
elestirilerini yonelttigi Sabiilik’te Harran Sabiiligi’dir.

Hasan b. Musa?! Sabiilerin alem goriisiinde ihtilaf ettiklerini
sdylemektedir. Onlarin bilginlerinden bir grup heyulanin? yaratici,
ezeli olduklarmni ve sonra heyuladan alemin yaratildigini iddia
etmektedir. Baska bir grupta alemin ezeli, cahil olmayan hikmet
sahibi, aciz olmayan kuvvetli, cimri olmayan cOmert ve alemden
hicbir seye benzemeyen bir yaratict tarafindan yaratildigina
inanmaktadir. Bu yaratic1 felegi®® diri, konusan, isiten ve goren olarak
yaratmis ve o da bu alemde olan her seyi diizenlemistir. 2

Sabiiler iginde meleklerin olduguna inandig1 yildizlara tazim
etmisler ve onlardan bir¢ogunu ilah olarak isimlendirmisler ve asirtya
giderek onlara ibadet etmislerdir. Yedi yildiz adedince onlar igin evler

20 Bkz. Buhari, Menakib 3; Megazi 2; Teyemmiim 5.

21 Asil adi Ebt Muhammed el-Hasan b. Ebi’l Hasan Musa b. el-Musa b. Ebi’l Hasan
Muhammed b. el-Abbas b. Ismail b. Ebi Sehl b. Nevbaht el-Miineccim el-
Bagdadi’dir. Hicri 310 yilinda Bagdat’ta vefat eden Nevbahti’nin tam olarak dogum
tarihi bilinmemektedir. Felsefe, kelam, dinler tarihi, Islam mezhepleri, astronomi ve
tip gibi alanlarda yetkin oldugu anlasilan Nevbahti kaynaklarda III. (IX.) yiizyilin
seckin sahsiyetlerinden biri olarak tanitilmistir. Kadi Abdiilcebbar diger dini
akimlart tanittigi boliimdeki bilgileri Hasen b. Musa en-Nevbahti’den aldigini
belirtmekte ve onun “el-Ara’ ve’d Diyanat” kitabim zikrederek Nevbahti’nin bu
konuda giivenilir oldugunu sdylemektedir. Bkz. Ibn Nedim, Fihrist (thk: Ibrahim
Ramazan), Beyrut, 1998, s. 251-252; Kadi Abdiilcebbar, EI-Mugni, ¢. V, s. 27.

22 Heyula kelimesinin ash ‘orman, agag, hammadde’ manasinda hyle’dir. Felsefede
cisme ariz olan degismeyi kabul eden kuvve halinde cevher olarak tanimlanan
heyula, Alemin ilk maddesini teskil etmektedir. Bkz. Bekir Topaloglu, ilyas Celebi,
Kelam Terimleri SozZigii, Istanbul, 2010, s. 125.

23 Kelime anlami yuvarlak nesne, kubbe seklindeki tepe, devreden nesne gibi
manalara gelen felek kelimesi, terim olarak Orta ¢ag Islam evren anlayisinda
yildizlart tagidigina ve hareket ettigine inanilan seffaf gokkiire, gezegenlerin
yoriingesi olarak gegmektedir. Bkz. Bekir Topaloglu, Ilyas Celebi, Kelam Terimleri
Sozliigii, Istanbul, 2010, s. 125.

24 Kad1 Abdiilcebbar, EI-Mugni, c. V, s. 140.
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insa etmis ve bu insa ettikleri evlerden “Zuhal Yildiz1na ait olanmi
Allah’in evi adderek dualarini oraya yapmislardir. Onlara goére Zuhal
yildizi, bakilige, uzun zamana ve sebata delalet ettigi i¢in kendisi de
bakidir ve bundan dolay1 ona yapilan ev Allah’in evi olarak kabul
edilmistir.?®

Kadi Abdiilcebbar genel anlamda inanglarmin bu sekilde
devam ettigini ve bu inanglarina zamanla cesitli ilaveler yaptiklarini
sOylemektedir. Zamanla icglerinden bazi kisilerin de peygamber
hitkkmiinde olabilecegini, yildizlarin Allah’a mertebe olarak en yakin
oldugunu, bu yildizlarin ayn1 zamanda alemdeki diizeni sagladiklarini
iddia ederek yildizlara tazim gostermisler ve onlara kurbanlar
kesmislerdir. Yildizlarin giindiiz vakti kayboldugu, gecenin bazi
vakitlerinden bulutlarin arkasinda kalarak goriilmediklerini fark
ettiklerinde de her vakit goriilebilmeleri i¢in yedi yildiz adina putlar
insa etmislerdir. Ayrica her yildiza da farkli bir sinif hayvan ithaf
etmislerdir. Yani koyun bir yildiza kurban ediliyorken, sigir da bagka
bir yildiza kurban edilmistir. Yaptiklari putlara tazim gosterdiklerinde,
yildizlarin onlarin istedigi gibi hareket edecegine inandiklari i¢in
putlara birer anitta yapmislar ve bu yaptiklart anitlart yildizlarin evi
seklinde isimlendirmislerdir. Bu sekilde ki siirekli asiriya dogru giden
inanglar1 sonucunda asirlarca putlara ibadet etmigsler, kurbanlar
kesmislerdir.?®

Sabiilerden bir kismi, Allah hakkinda tesbihe diismemek i¢in,
ispat  metodu yerine nefiy slubunun gecerli olacagim
sOylemektedirler. Yani Allah, hadis, 6li, cahil, aciz, sefih degildir.
Eksiklikleri nefyetme {izerine kurulu bir tanr1 tasavvuruna sahiptirler.
Ayni sekilde bu grup onun peygamberlerinin ve 6zel seriatinin
oldugunu sdylemektedir. %’

%5 Kadi Abdiilcebbar, EI-Mugni, c. V, s. 140.
2% Kadi Abdiilcebbar, EI-Mugni, c. V, s. 143.
27 Kad1 Abdiilcebbar, EI-Mugni, c. V, s. 140.
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Sabiilerin diger bir inanc1 da Oldiikkten sonra dirilisi
reddetmeleri ve reenkarnasyona inanmalaridir. Onlara gore bu
dlemden baska bir alem bulunmamaktadir. Bu alem sona erdikten
sonra da tekrar dirilme olmayacaktir. Sevap ve ceza bu diinyadadir.
Iyiliklerin karsilig1 nimetler ve lezzetler iken, kétiiliiklerin karsilig
bagka bir hayvanin bedenine ruhun ge¢mesidir. Bundan dolay1
Sabiilerde ahiret inanc1 bulunmamaktadir.?8

Kadi Abdiilcebbar Harran Sabiiligi disinda Hz. Sit’in dininden
olduguna inanan Sabiilerin oldugunu sdylemektedir. Bunlarin
ellerinde Hz. Sit’e nazil olan suhuf bulundugunu séylemektedir.

Kadi Abdiilcebbar, fikih kitaplarinda Sabiiligin Hiristiyanligin
bir siifi olarak gectigini ve onlardan cizye alindigini sdylemektedir.
Kadi Abdiilcebbar’a goreyse Sabiilik denilen bu grubun aslinda
Hiristiyanlardan bir grup olmadigidir. Cilinkii Hiristiyanlarin temel
sOylemleri ile Sabiiligin sdylemleri arasinda bir benzerlik yoktur.
Hiristiyanlar niibiivveti nefyedip, Islam’1n peygamberlik tasavvurunun
aksine peygamberlerine farkli ve imkansiz 6zellikler atfetmektedirler.
Sabiiler ise alemde var olan her seyin yildizlar sayesinde oldugunu
iddia etmektedirler. Kad1 Abdiilcebbar’a gore Sabiilik ile Hiristiyanlik
arasindaki ortak nokta; her iki inan¢ sisteminin de aklen makul
olmamas1 ve seriat dairesinde olmamalaridir. Bunun disinda bu iki
inang sisteminin benzerligi s6z konusu degildir.?

Kadi Abdiilcebbar fukahanin kitaplarinda bahsettigi Sabiilerin
Hz. Sit’e iman etmis olanlar olabilecegini 6ngdérmektedir. Bunlarin
kesinlikle Harran Sabiileri olmadigmin altimi ¢izmektedir. Herhangi
bir halife doneminde Oldiiriilme korkusundan dolayr kendilerini
Hiristiyanlardan bir grup olarak tanitmis olabilecegi tahmininde

28 Kad1 Abdiilcebbar, EI-Mugni, c. V, s. 140.
29 Kad1 Abdiilcebbar, EI-Mugni, c. V, s. 141.
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bulunun Kadi Abdiilcebbar, Harran Sabiiligi denilen akimin aslindan
Sabiilikten uzak olduklarmi da belirtmektedir.®

Kadi Abdiilcebbar’in buradaki tahmini kismen isabetli bir
tahmindir. Fukahanin temel goriisii Sabiiligin Hiristiyanlik ya da
Yahudilikten dogan bir inan¢g akimi oldugu seklindedir. Mesela
Abdullah b. Abbas (6. 68/687), Ebu Hanife (6. 150/767), Ahmed b.
Hanbel (6. 241/856) gibi alimler Sabiiligin Hiristiyan veya Yahudi
menseli oldugunu, bundan dolay1 kestiklerinin yenilebilecegini, ehli
kitap gergevesinde degerlendirilebilecegini sdylemektedirler.3! Burada
bahsi gegen Sabiilik tiirli Manden Sabiiligi’dir. Bu da milattan 6nce
son iki ylizyil i¢inde Filistin ¢evresinde Yahudi akimlar1 arasinda
ortaya ¢ikmistir.3? Bundan dolayr Sabiilik bir Hiristiyan akimi degil,
Yahudi menseli bir akimdir.

Kadi Abdiilcebbar’in o6ldiiriilme korkusuyla Hiristiyanligt
benimseyenler olarak tasvir ettigi Sabiiler aslinda Harran
paganistleridir. Lakin bunlar 6ldiiriilme korkusuyla Hiristiyanlig1 degil
bilakis Sabiiligi se¢mislerdir. Abbasi halifesi Me’mun Bizans’a sefer
diizenlemek niyetiyle Harran’a ugramistir. Burada Harran
putperestleriyle karsilaginca, onlara ya Miisliman olmalarin1 ya da
cizye verebilmeleri, zimmilik statiisiine girebilmeleri i¢in Kur’an da
gecen dinlerden birisine girmeleri gerektigini sdylemistir. Bunun
tizerine iglerinden bir kismi Miisliman olurken, bir kismi
Hiristiyanlig1 benimsemis, bir kism1 da kendilerini kurtarabilmek i¢in
Kur’an’da gecen Sabiilerin kendileri olduklarin1 sdylemislerdir.
Me’mun vefat ettikten sonra da kendilerinin Sabii oldugunu
sOylemigler = fakat eski inanglarim1  Sabiilik adi  altinda
siirdiirmiislerdir.®

30 Kad1 Abdiilcebbar, EI-Mugni, c. V, s. 142.

3t Sinasi Giindiiz, Kur’an’'daki Sabiilerin Kimligi Uzerine Bir Tahlil ve
Degerlendirme, s. 51-52.

% Sinasi Giindiiz, “Sabiilik”, DI4, Istanbul, 2008, c. XXXV, s. 342.

33 Sinasi Giindiiz, Sabiiler Son Gnostikler, s, 29.
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II.  ELESTIRDiGi KONULAR

Kadi Abdiilcebbar’in yasadigi donem ve bdlgede Sabiilerin
varlig1 bilinmektedir.3* Kadi Abdiilcebbar’mn golgesi altinda yasadigi
Biiveyhiler Devleti, ¢ok sesli yapisi ile taninmakta, ¢esitli din ve
mezhebe mensup ilim adamina deger vermektedir.®® Biiveyhiler
doénemi ilmi bakimdan sadece Islam mezhepleri acisindan degil, diger
dinler tarafindan da 6zgiirlik donemidir. Saraylarda tertip edilen ilmi
programlara sadece Miisliman ilim adamlar1 degil, diger din ve
inanglara mensup ilim adamlarmin da katildigi bilinmektedir.
Endilisli bir alimin Bagdat’ta katildigi ilmi miinazara bunu teyit
etmektedir. Bu Endiiliislii alimin katildig1 miinazarada degisik mezhep
mensuplarinin  yan1  sira  Mecasiler, Hiristiyanlar, Yahudiler,
Materyalistler yer almaktaydi. Kisacas1 her mezhebin, her inancin
kendi savunuculari ve sézciilerinin oldugu goziikmektedir.®® Her
inancin kendi savunucularini buldugu bu ortamda Kadilik yapan Kadi
Abdiilcebbar’da Sabiilige kars1 tanr1 tasavvurlari, alem anlayislar ve
ibadete dair uygulamalar1 hakkinda analiz ve elestirilerde
bulunmustur.

1. Inang Esaslarma Dair Elestirileri

Kadi Abdiilcebbar giinese, yildizlara ve semaya inanan, onlari
kadim olarak kabul edip evrende tasarruf haklarinin oldugunu savunan
ve bu inandiklari cisimlere ibadet eden Sabiilerin ilah tasavvurlarini
elestirmektedir.

3 Bkz. Bkz. Mustafa Bilge, “Askerimiikrem” DI4, Istanbul, 1991, ¢ III, s. 493-494;
Marcel Bazin, “Kazvin” DIA, Istanbul, 2002, c¢. XXV, s. 154-155; a. mlf,, “Kum”
DIA, Istanbul, 2002, c. XXVI, s. 361-362; Tahsin Yazici, “Esterabad”, DIA,
Istanbul, 1995, c. XL, s. 437-438; Abdiilkerim Ozcan,”Zencan”, DIA, Istanbul, 2013,
c. XLIV, s. 251-253; Riza Kurtulmus, “Ciircan”, D4, Istanbul, 1993, c¢. VIII, s. 131-
132; Osman Gazi Ozgiindenli, “Taberistan”, DI4, Istanbul, c. XXXIX, s. 322-323.

% Ahmed Emin, Zuhru’l Islam, c. 1, s. 221; Ahmet Giiner, Biiveyhiler Donemi ve
Cok Seslilik, s. 63-65.

36 Ahmet Giiner, Biiveyhiler Dénemi ve Cok Seslilik, s. 66.
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1.1.ilah Tasavvurlar

Kadi Abdiilcebbar, Sabiiligin temel inan¢ noktasinin cisimlerin
kadimligi ve yildizlarin alemdeki diizeni saglamasi oldugunu
belirtmektedir. Cisimlerin kadim olamayacagini daha Once Ki
Hiristiyanlara®’, Senevilere®®, Mecusilere®® yonelttigi elestirilerde

37 Kad1 Abdiilcebbar Hristiyanligin temel inanc1 teslisten baslayarak, sirasi ile teslis
ve teslis unsurlarint incelemektedir. Kadim bir varliga ortak olan varligin da kadim
olmasi ve ayni zamanda ortak oldugu kadim varhigin o6zelliklerini de tasimasi
gerektigini ifade etmektedir. Bu da Baba, Ogul, Ruh ii¢lemesinin birbirlerinin aynisi
olmasini gerektirdiginden teslis inanci temelden ¢dkmektedir. Ogul’un, Baba’ya
ortakligindan dolayr kadim olmasi gerektigini Tanr1 ile ayni 6zellikleri tagimasi
gerektigini sdyleyerek teslis inancini ¢iiriitmeye ¢aligmiglardir. Ayrica eger babanin
bir oglu varsa, onun da oglunun olmasi gerekmektedir. Hristiyanlarin inandig1 gibi
sayet Baba’nin ilim ve Kelime/Logos’den miirekkeb bir oglu varsa, Ogul’unda ayn1
sekilde ilim ve Kelime/Logos’den miirekkeb oglunun olmasi gerekir. Bu da
teselsiilii ifade etmektedir ki sonsuza kadar gider. Kadi Abdiilcebbar, teslisteki ii¢
unsurun da kadim olmalar1 bakimindan birbirlerine esit olmasi gerektigini ispat
ettikten sonra, baba-ogul iliskisinin sonsuza kadar teselsiil edecegini bunun da
muhal oldugunu sdyleyerek teslisi giiriitmektedir. O, burada Ogul ve Ruh degil de
neden Baba’nin evlat edindigini izah edemediklerini belirterek, Hristiyan teolojinin
cikmaza girdigini sOylemektedir. Teslis’te her ilic uknumun da tanr1 oldugu
goriisiinden hareketle daha dnceki Mutezili ulema gibi Kadi Abdiilcebbar da gesitli
elestirilerde bulunmustur. Daha 6nce belirttigimiz gibi eger kadimlik vasfini tasiyan
Baba’ya ortak iseler, Ogul ve Ruh’un da kadimlik ve diger 6zellikleri bakindan
Baba’ya ortak olmasi gerekmektedir. Bu da Hristiyanlarin inanglarinin temelini
yikmaktadir. Onlara gore “fail olan bir kadim” bulunmaktadir. Onlar bu séylemleri
bu temel kural iizerinden gelistirmislerdir. Ayrica Kadi Abdiilcebbar’a gore iki
uknumun da kadim bir varliga ortakligindan dolay1 kadim olmasi, onlarin da kadim
tanr1 gibi iki uknum almalar1 gerekir ki bu da teslis inancinin iptali demektir. Ayr.
Bkz. Kadi Abdiilcebbar, EI-Mugni, c. V, s. 90-100.

38 Kadi Abdiilcebbar’a gére Nur ve Zulmet hakikatte cisimdirler. Seneviyye Nur ve
Zulmet’i iki ayr1 kadim cisim olarak kabul etmistir, lakin bu iki ayri cismi
karistiklarini/imtizag ettiklerini beyan etmeleri, ayr1 bir sorun dogurmaktadir. Ciinkii
imtiza¢ hadis varliklarin 6zelligidir ve noksanlik ifade etmektedir. Bundan dolay:
seneviler aslinda kendi kadim kabul ettikleri wvarliklart hadis olarak
nitelendirmektedirler. Kad1 Abdiilcebbar’a goére her varligin bir g¢evresi, mekani
vardir. Diger varliklardan ayrilan yanlar1 veya benzer yanlar1 vardir. Arazlardan hali
bir sekilde var olabilmeleri miimkiin degildir. Seneviyye arazlar1 kabul etmese de
iddia ettikleri imtizag/birlesme, ayrilma teorileri araz 6zellikleridir. Ciinkii onlara
gbre imtiza¢ Nur’un ciizleri ile Zulmet’in ciizlerinin karigmasidir. Bu da arazlarin
karismasi demektir. Hem araz olmasi hem de bu olayin sonradan olmasi bakimindan
hadistirler. Bu da Nur ve Zulmet’in kadimliginin batil oldugunu gostermektedir.

Namik Kemal Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 2018, Cilt: 2, Say: 2



58 | Halil ibrahim DELEN

detayli bir sekilde incelemektedir. Cisimlerin kadim olamayacagini ve
ayn1 zamanda Tanr1’nin da cisim olamayacagini vurgulamaktadir.*°

Kadi Abdiilcebbar ilah mefhumunun hi¢bir sekilde cisim ile
birlesmeyecegini, bunun ilahlik methumunu ortadan kaldirdigini
soylemektedir. Bu sebeple kadim varlik ile hadis varligin bir birlesme

Senevilere gore kadim olan Nur ve Zulmet, Kadi Abdiilcebbar’a gore araz
hiikmiindedir. Ciinkii Nur ve Zulmet Seneviler tarafindan cevher olarak kabul
edilmektedir. Kadi Abdiilcebbar’a gére de cevherler arazsiz olamazlar ve mecbur
olarak araz kabul etmek zorundadirlar. Seneviler alemde olan hayir-ser, fayda-zarar,
lezzet-elem gibi zithiklar1 kabul etmektedirler. O halde hareket-siikin, telif-itimad
gibi daha agik olan arazlari da kabul etmeleri gerekmektedir ki bu da arazlarin ispati
anlamina gelmektedir. Kadi Abdiilcebbar Senevilerin imtizag teorisinden hareketle
Nur ve Zulmet cevherlerinin kadim olmadiklarimi ispatlamaktadir. Senevilerin
teorisine gore bu iki cevher siirekli hareket halindedirler. Cesitli teoriler olmasina
ragmen ortak nokta bu iki cevherin hareket halinde olmasi, belirli bir mekan ve
zamanda bulunmamasi anlamina gelmektedir. Bu da hadislik emaresidir. Ciinkii
kadimlikte belirli bir yere intikal, zaman degisimi s6z konusu degildir. Kadim varlik
her zamanda esit bir sekilde olma ve ayni sekilde olmay: ifade eder. Kadim varlik
icin yon sz konusu degildir, o tek yonde ezeli bir sekilde bulunmay: ifade eder.
Ama Nur ve Zulmetin imtizag ve ayrilma esnasinda hareket etmesi ayni zamanda
yon ifade etmekte, dolayisiyla yonler arasinda intikal oldugunu gostermektedir. Bu
da Senevilerin kabul ettigi iki asil cevherin kadim olmadigini gostermektedir. Ayni
zamanda Nur ve Zulmet’in ¢esitli kisimlara ayrilmasi, kendi igerisinde g¢esitli
bedenlere sahip olmasi bu inancin iki cevherden olusmadigini gostermektedir.
Nur’un ve Zulmet’in ¢esitli ruh ve bedenlerinin olmasi ¢okluk ifade etmektedir.
Seneviler Ebu’l Azame isminde Nur’un kralindan bahsetmekte, Zulmet’in krali
olarak da Hemame’den sz etmektedirler. Kadi Abdiilcebbar’a gore bu bahsedilen
ruhlar, bedenler, kral gibi vasiflar ya sifattir ya da baska bir seydir. Sifat oldugu
goriisii kabul edilirse Nur ve Zulmet cevherlerinin temelinde problem teskil edecek,
hadisligi sabit olan araz mevzusu gindeme gelecek ve bu da bu iki cevherin
hadisligini gerektirecektir. Bunlar1 baska bir sey kabul ettiimizde Nur’un ve
Zulmet’in krallarinin sonradan olmasi gerekecektir. Sayet sonradan olmazsa bu sefer
kadimlerin sayisi ¢ogalacak, Nur ve Zulmet cevherlerine ayni zamanda rakip ortaya
¢ikacaktir. Bu da kendi igerisinde gatigsacak ve sonunda bu kavramlarin hadis oldugu
ortaya ¢ikacaktir. Ayr. Bkz. Kadi Abdiilcebbar, EI-Mugni, c. V, s. 39-50.

% Tyilik-K6toliik dualitesine dayanan Mecusilik, Senevilik gibi birbirine zit iki varlik
iizerinden kendisini ifade etmektedir. Kadi Abiidiilcebbar Mecisilerin tiim elemleri
koti, tiim lezzetleri de iyi kabul ederek Seneviyye ile aym goriisii paylastigini
belirtmektedir. Senevviye gibi bir failden iki zit fiilin vuku bulmasini imkansiz
gordiikleri i¢in Allah’a kars1 kadim veya O’ndan ayrilmis hadis bir seytan anlayis
insa etmiglerdir. Ayr. Bkz. Kad1 Abdiilcebbar, EI-Mugni, ¢. V, s. 77-83.

40 Kad1 Abdiilcebbar, EI-Mugni, c. V, s. 142.
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igerisinde olduguna dair veya cisimlerin kadimlik ifade ettigine dair
teorilerin aklen bir izahinin olmadigi, tenzih ve tesbih ilkelerine de
aykirt oldugunu belirtmektedir. ittihat teorisi tanriyr/kadim varlig
insan/hadis seviyesine diisiirdiigii gibi, insani1 da tanri seviyesine
¢ikarmaktadir.*!

Kadi Abdiilcebbar’a gore tevelliid etmek, dogdugu kisinin
hilkkmiinii almas1 demektir. Yani tevlid ettigi varligin 6zelliklerini
barindirmaktadir. Kadim bir varliktan tevlid edenin de kadim
ozelligini tasimasi1 gerekmektedir.*? Yani kadim bir varliktan ¢ogalan
tim varliklarda aym1 Ozellikte kadimdirler. Yani aymidirlar. Bu da
birden fazla kadimin bulunmasini imkansiz kilinmasidar.

Kadi Abdiilcebbar kadim bir varliga ortak olan varligin da
kadim olmasi1 ve ayni zamanda ortak oldugu kadim varligin
ozelliklerini de tasimasi gerektigini ifade etmektedir.** Yani bir seyin
kadim varliga belirli bir yonden ortak olmasi1 demek ayn1 zamanda
onun da kadim olmasini demektir. Sabiilik agisindan bu evren
tizerinde tasarruf hakki olan heyula ve yildizlarin hepsinin kadim
olmast demektir. Bu da hepsinin ayn1 ve tek oldugunu ifade
etmektedir ki Sabiiligin {iizerine bina edildigi goriisii temelden
curiitmektedir. Kadimlige her ortak olan varlik da kadim olmalidir.
Birden fazla kadimin olmas1 teaddiidii kudemeya goétiireceginden bu
muhaldir. Bunun tam tersini diiglinlirsek kadim bir varlik hadis olan

4 Bu konunun genis 6rneklerini Hiristiyanhigin ittihad inancina dair y&nelmis
oldugu elestiriler icerisinde genisce yer vermektedir. Kadi1 Abdiilcebbar Tanrinin Isa
ile karismasi/imtiza¢ etmesi, Tanrmin Isa ile yakinlasmasi/Miicaveret etmesi veya
Tanrinin Isa’nin bedenini mekdn edinerek ona hulul etmesi seklindeki tiim
ihtimalleri degerlendirerek, ittihdd teorisini reddetmektedir. Hulul, imtiza¢ ve
miicaveret gibi seylerin hadislik ifade ettigini, bunlarin ancak cisimlerde
olabilecegini ifade etmektedir. Kadim varlik i¢in hulul, imtizag ve miicaveretin
muhal oldugunu belirten Kadi Abdiilcebbar, bunun gayr1 makul ve mitolojik bir
inang oldugu sdylemektedir. Bkz. Kadi Abdiilcebbar, El-Mugni, c. V, s. 114, 131,
134, 135, 139.

42 Bkz. Kad1 Abdiilcebbar, EI-Mugni, c. V, s. 81-82

4 Kad1 Abdiilcebbar, EI-Mugni, c. V, s. 90-91.
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bir varliga ortak olursa bu kadimligi ortadan kaldiracagi i¢in inang
sistemi bu a¢idan da ¢cokmektedir.*

Bu agidan bakildigindan alem iizerinde tasarruf hakkinda sahip
heyula ve yildizlar;

- Ya birbirlerinden ayr1 varliklardir,

- Yada birlesik varliklardir,

- Yada bir yonden birlesik diger yonde ayrisik varliklardir.
O halde;

- Birbirlerinden ayr1 birden ¢ok kadimin varligi tasavvur
olunamayacagindan bu goriis gegersiz kalmaktadir.

- Birlesik varliklar olarak kabul edersek bu da 6zelliklerinin
ayn1 olmasini, yani tek bir varlik olmayi ifade ettigi i¢in bu
goriis de gecersiz kalmaktadir.

- Bu sekilde bir ifade, tanriy1 bir agidan degisken kabul
ederken, diger agidan degisken kabul etmemek anlamina
gelmektedir. Bu ise esyanin bir yonden bilesik, diger
yonden ayrisik olmasi bakimindan imkansizdir ve kendi
igerisinde celisik, tutarsiz bir fikirdir. Cilinkii esyanin
degisken olmamasi, onun degiskenlik Ozelliginden ari
olmasint gerektirmektedir. Bu agidan baktigimizda bu
sOylem bir seyin olus bakimindan hem bir sey hem de ¢ok
sey olmasint gerektirmektedir. Bu da Kadi Abdiilcebbar
tarafindan tutarsiz, mantiga aykirt bulunarak tenkit
edilmistir.*®

Kadi  Abdiicebbar ayn1 elestiriyi  Hiristiyanlara  da
yoneltmektedir. Hristiyanlarin iddiasina gére Tanri, uknumlar olmasi

4 Kadim varhgin ortaklik kabul etmemesi ve hadislik emaresi igermemesi ile ilgili
Hiristiyanliga yonelttigi elestirilerde ¢ok¢a ornek bulunmaktadir. Ayr. Bkz. Kadi
Abdiilcebbar, EI-Mugni, c. V, s. 90-104.

4 Kad1 Abdiilcebbar, EI-Mugni, c. V, s. 92.
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bakimindan farkls; tek cevher olmasi bakimindan ise aymdir.*® Bu da
kadim varligin bir yandan ayni olmasimi gerektirdigi gibi diger
taraftan farkli olmasini da gerektirmektedir. Lakin bu durum esyanin
hem aymi hem de farkli ve imkénsiz olmasi kaidesini giindeme
getirmektedir. Kadi Abdiilcebbar, bir seyin kendisi digindaki bir
varlikla hem ayni hem de farkli oldugunu sdylemenin, o seyin hem
varligina hem de yokluguna hiikmetmek olacagindan, bu anlayisi
muhal gérmiistiir.

Kadi Abdiilcebbar bu tiir inan¢ akimlarimin temelde cisimlere
kidem atfetmekte ya da kadim varliga cisimlik izafe -ettiklerini
belirtmektedir. Bunun gecersiz oldugunu séyleyen Kadi Abdiilcebbar,
cisimlerin kadim olamayacagini Sabiilerin bu iddialarinin gegersiz
oldugunu beyan ederek, alemde ki var olan diizenin tek bir kadim
yaraticisit oldugunun altin1 ¢izmektedir. Tevhid ilkesi dedigimiz bu
anlayis da akl-1 selimin varacagi temel yoldur.*’

Kadi Abdiilcebbar, tesbihe diismemek icin Sabiilerin nefy
prensibine sarilmalarmi elestirmektedir. Tesbihin sifat ve Esma
olmadigini, tesbihin veya ortakligin zati sifatlarda s6z konusu
olabilecegini sdylemektedir. O halde tesbih, zati sifatlarda olursa
temelde Tanr1 ile mahlikat arasinda bir ortakligin olmasi

46 Hristiyanlar buna insan érnegini vermektedirler. Insan nasil ki tek bir insan oldugu
halde canli, konusan ve 6len vasiflariyla sahipse, tanrida onlara gére tek cevher
oldugu halde mevcut, hayat sahibi ve konusabilendir. Kadi Abiilcebbar, insanin
canli, konusabilen, Olen vasiflarina sahip oldugu icin insan olmadigim
belirtmektedir. Onun insan olabilmesi igin farig vasfinin olmasi gerektigini
sOylemektedir. Ayrica sadece bu vasiflar1 degil, baska vasiflarinin da oldugunu, o
halde bdyle kabul edersek bunu tanr1 iginde uygulamamiz gerekecegini
belirtmektedir. Diger taraftan organlar i¢in belirtilen o6zellikler birbirlerinden
farklidir. Yani her orgamin islev ve fonksiyonu farklilik arz etmektedir. insanin
ciizlerden olusmasi ve hayat sahibi olmas1 bir gercektir. insan ona bahsedilen ve ona
hulul eden bir hayat ile yasamaktadir. Hayatin ciizlerinin bir biinye olarak meydana
gelmesiyle insan i¢in hayat sifatindan bahsedilebilir. Fakat Tanr1 i¢in kendisi disinda
ve belli bir biinye ile hayat sahibi olmasi diigiiniilemez. Ciinkii bu hadislik
emarelerindendir. Bkz. Kad1 Abdiilcebbar, EI-Mugni, ¢. V, s. 104-105.

47 Kad1 Abdiilcebbar, EI-Mugni, . V, s. 146.
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gerekmektedir. Lakin tanr1 kadim mahlikat ise hadistir, bu da
temelden ortaklik veya tesbih meselesini ortadan kaldirmaktadir. Eger
ki ortaklik ve tesbihten soz ediliyorsa bu her iki tarafinda ortak
paydada bulugmasi demek olacagindan, bunun bir tarafta kadim diger
tarafta hadis bir varlik i¢in diisiiniilmesi imkansiz bir seydir. Ayrica
iki tarafin da kadim veya hadis olmas1 diisiiniilemeyecegi asikardir.
Clinkii bir tarafta kadim olanin hadis olmasi imkansiz iken, hadis
olanin da kadim olmasi imkéansizdir. Bunlar da bu kiyasin gecersiz
oldugunu gostermektedir.*®

1.2.Alem Tasavvurlar

Cisimlerin bagka bir cismi meydana getiremeyeceginden
dolay1 yildizlarin veya putlarin bu alemdeki diizeni saglamalari, bagka
cisimleri yaratmalari da imkansizdir.*®

Sabiilerin goriislerinin gegersiz ve bos oldugunu sdéyleyen Kadi
Abdiilcebbar cisimlerin kadimligi {izerine bir inan¢ sistemi insa
edilemeyecegine dikkat ¢ekmektedir. Cisimlerin hadis oldugunu daha
Once ispat ettiginden dolay1 detaya girmeden, heyula goriisiiniin sakit
oldugunu ifade etmektedir. Sabiilerin ilah edindikleri ve alemde ki
diizenlemeleri yaptigina inandiklar1 yildizlar, aslinda cisimdirler.
Cisimlerin ise ilah olmalar1 ve alemin diizenini saglamalari
imkansizdir.®® Yildizlarin  kadim oldugunu diisiiniirsek, teslis
inancindaki gibi kadimlerin c¢ogalmasi anlamina geleceginden bu
imkansizdir.®! Yildizlarm cisim oldugunu biliyorsak bu onlarin hadis

4 Kad1 Abdiilcebbar, EI-Mugni, c. V, s. 141.

49 Kad1 Abdiilcebbar, EI-Mugni, c. V, s. 146.

%0 Kadi Abdiilcebbar, EI-Mugni, c. V, s. 141.

51 Kadi Abdiilcebbar gore kadim bir varlifa ortak olan varliginda kadim olmasi
gerektigini, ortak oldugu kadim varligin 6zelliklerini de tasimasi gerekmektedir. Bu
da Baba, Ogul, Ruh iiglemesinin birbirlerinin aynisi olmasini gerektirdiginden teslis
inanc1 temelden ¢okmektedir. Daha 6nceki Mutezile ulemas: da ayni sekilde delil
getirmislerdir. Onlar Ogul’un, Baba’ya ortakligindan dolayr kadim olmasi
gerektigini Tanri ile ayn1 6zellikleri tagimasi gerektigini sdyleyerek teslis inancini
cliriitmeye caligmiglardir. Ayrica eger babanin bir oglu varsa, onunda oglunun
olmas1 gerekmektedir. Hristiyanlarin inandif1 gibi sayet Baba’nin ilim ve
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olmasini gerektirmektedir. Hadis olan bir varlik yokluga esit demektir.
Yani ademi caizdir. Yoklukla malul olan bir varligin ilah olmasi,
alemdeki var olan her seyi diizenlemesi imkansizdir. Sabiilerin varlik
anlayisinin, yaratilis anlayislarinin temelini olusturan bu goriisiin
gecersiz olmasi, onlarin inang sisteminin iptali demektir.>

Alemin fizerinden yildizlarin ve putlarin tasarruf hakkinin
olmas1 Hristiyanliktaki teslis inancina benzemektedir.>® Bunun ii¢ ayr
izahiin olmas1 gerekmektedir:

- Yaayr ayr failler,
- Ya tiim hepsinin tek faili,
- Yada her biri failin bir boliimiinii olusturmaktadir.

Ayr1 ayrt fail anlayisi, ayr1 tanrilar ve teselsiil ifade
edeceginden Kadi Abdiilcebbar bu gibi anlayiglar1  bastan
reddetmektedir. Hepsinin tek failinin olmasimnin da ayni anlama
geldigini, birinci yola ¢iktigini sdyleyerek reddetmektedir. Son goriisii
de bir failin ¢esitli boliimleri oldugunu kabul etmek, tanrinin bdliinme
imkanmi gerektireceginden tutarsiz ve gecersiz kabul etmistir. Kadi
Abdiilcebbar tevhid ilkesine aykirt olarak yapilan tiim izahlarin
gecersiz ve tutarsiz oldugunu sdylemektedir. Bir esyada iki ayr irade
ve tasarruf sz konusu olmasi tanrinin acizligi ya da iradelerin ¢elisik
olmas1 anlamina geleceginden gegersiz bir seydir.%*

Kelime/Logos’den miirekkeb bir oglu varsa, Oglu’'nda ayni sekilde ilim ve
Kelime/Logos’den miirekkeb oglunun olmasi gerekir. Bu da teselsiilii ifade
etmektedir ki sonsuza kadar gider. Diger taraftan Kadi Abdiilcebbar Mutezili
alimlerin, Baba’nin Ruhu oldugunu sdyleyen Hristiyanlarin sdylemlerinden
hareketle, kadimligin ortakligindan dolay:r Ruh’un da bir ruhu olmasi, hatta ruhun
ruhunun ruhu da olmasi gerektigini sdyleyerek, teslisi farkli bir cihetten giiriitmeye
caligtiklarini bildirmektedir. Ayr. Bkz: Kadi Abdiilcebbar, EI-Mugni, c. V, s. 90-91.
52 Kad1 Abdiilcebbar, EI-Mugni, c. V, s. 141.

53 Bkz. Kad1 Abdiilcebbar, EI-Mugni, c. V, s. 96.

54 Kadi Abdiilcebbar, EI-Mugni, c. V, s. 96.
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1.3.Ahiret inanci

Kadi Abdiilcebbar reenkarnasyonun gegersiz  oldugunu
soylemektedir. Reenkarnasyon ayni cennet ve cehennem inancini da
ortadan kaldirmaktadir. Bu meselenin tevhid meselesi ile direk
baglantis1 olmadigi i¢in, tevhide gore tali bir konu oldugundan dolay1
Kad1 Abdiilcebbar bu konuyu agiklamadan gegmektedir.>®

2. TIbadete Yonelik Elestirileri

Kadi Abdiilcebbar’a gore Sabiilerin ibadet ettikleri yildizlar ve
putlar birer cisimdir. Bundan dolay1 cisimlerin, rizik vermesi, baska
cisimleri yaratmasinin muhal oldugunu sdyleyerek cisim olan ve hadis
olan varligin ibadete layik olmadigini sdylemektedir. Ibadet edilmeye
cisimlerin layik olmadigini belirten Kadi Abdiilcebbar, 6zellik olarak
bakildiginda tiim cisimlere, hatta tiim insanlara ibadet edilmesi
gerektigini sOylemektedir. Bunun gecersiz mantik dis1 oldugunu
sOyleyen Kadi Abdiilcebbar, ibadete tek layik olanin Allah oldugunu,
nimet verilene siikiir olarak ibadet edilmesi gerektigini bundan dolay1
da mutlak anlamda nimeti verenin Allah’a yegane ibadet edilmesi
gerektigini sdylemektedir.5®

Kad1 Abdiilcebbar’a gore bir seyin cisim ve hadis olmasi, diger
varliklar gibi belirli ihtiyaclarinin olmasi, ¢esitli aci/elem ve 6liim gibi
beseri hadiselere maruz kalmasi demektir ki bu da onun ibadete layik
olmadigin1 géstermektedir.>

Allah’tan bagka hicbir seye ibadet edilemeyecegini belirterek,
Allah’a ulagmak amaciyla yildizlara ibadet edilmesini, tazim
gosterilmesini elestiren Kadi1 Abdiilcebbar, “kendilerinin eylem giicii
olmayan, ihtiyar1 olmayan nesnelerin insam Allah’a nasil
ulastirabilecek?” sorusunu yoneltmektedir. Eger Allah’a yaklastiran

55 Kadi Abdiilcebbar, EI-Mugni, c. V, s. 141.
% Kad1 Abdiilcebbar, EI-Mugni, c. V, s. 136-137.
57 Kad1 Abdiilcebbar, EI-Mugni, c. V, s. 137.
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bir unsur ise kendisinin ihtiyarinin olmasi gerekmektedir. Kadi
Abdiilcebbar “Allah’tan baska bir varliga ibadet etmek masiyet iken
putlarin Allah’a yakinlagtirmasi, ulastirmasi nasil miimkiin olabilir?”
sorunu da sormaktadir. Masiyetle, giinahla Allah’a yakinlastigini iddia
etmek dogru olmadigi gibi ¢irkin bir iddiadir. Ayrica Kadi
Abdiilcebbar, masiyetin yakinlastirma manasint barindirmadigini,
bilakis uzaklastirma manasin1 ihtiva etti§ini  belirtmektedir.
Yakinlagma, ibadetler ile Allah’tan giizel dereceler talep etmekle
miimkiindiir. K6tii ve Allah’in hosnut olmadig fiiller ile Allah’a
yakinlastigini iddia etmek dogru degildir.%®

Hicbir sekilde Allah’tan baska bir seye ibadetin caiz
olamayacagini, ibadetin ve siikriin nimetleri veren nimet sahibine 6zel
bir yonelis oldugunu sdyleyen Kadi Abdiilcebbar, aslinda ibadetin
ozel fiiller ile Allah’a boyun egmek, riza gostermek oldugunu
belirtmektedir. Bundan dolay1 putlara, yildizlara ibadet s6z konusu
dahi olmamaktadir. Allah’tan baska bir varliga ibadet etmek, ona
ortak kosmak demektir ve bu da Islam dairesinden, tevhid cizgisinden
cikmay ifade etmektedir.®

SONUC

Kadi Abdiilcebbar’in akli ve mantiki olarak getirdigi
elestirilerin temel kistasi tevhid ve niibiivvettir. Bakildiginda temelde
elestirilerini bu iki ana temel {izerinden gotiirmekte, bunun neticesi
olarak ta tevhid ilkesinden sapmalarin akli ve mantiki bir izahinin
olmadigin1 beyan etmektedir. Sabiiligin de tevhid ilkesinin tahrif ve
yanlis tevilleri sonucu ortaya ¢iktigini iddia etmektedir. Netice olarak
Kadi Abdiilcebbar Sabiiligi tevhid ilkesinden sapmus, asir1 mitolojik
yorumlarla yogrulmus bir inang sistemi olarak gérmektedir. Yani bu
inanglarin delillerinin saglam ve mantiki izahlarinin olmamasi yaninda
inanilamayacak kadar efsanevi, mitolojik oldugunu sdylemektedir.

% Kadi Abdiilcebbar, EI-Mugni, c. V, s. 146.
% Kadi Abdiilcebbar, EI-Mugni, c. V, s. 146.
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Yapmis oldugu elestirilerden ortaya ¢ikan sonug onlari sirk ve tesbihe
diisenler olarak gormesidir. Elestirilerinden anlagilan bir bagska
sonugta Sabiiligin en biiylik c¢ikmazlarinin kutsal kabul ettikleri
yildizlar1 yani cisimleri kadim ve ezell kabul etmesidir. Kadi
Abdiilcebbar burada Sabiiligin elestirisini yaparken, onun akli yonden
tutarsiz oldugunu beyan ederken ayni zamanda, tevhid inancinin aklen
ne kadar salim bir sistem oldugunu da gostermektedir. Temelde ortaya

koymak istedigi mesele aklin ve mantigin nihai olarak varacagi nokta
tevhiddir.

Kadi Abdiilcebbar’in yoneltmis oldugu elestirilerde dikkat
cektigi temel nokta Tanri tasavvurunun kesinlikle cismaniyet
barimndiramayacagidir. O, tevhid ilkesinden sapmalarin baslangicinin
tanriya cisim izafe etmek suretiyle basladigini bize gostermektedir.
Sabiilere yonelttigi elestirilerde baslangi¢ noktas: “cisimlerin kadim
olmasmin imkansizlig1’” ve “Tanri’’nin cisim ile malul olmasinin
imkansizlig1”dir. Kanaatimizce Kadi Abdiilcebbar’in tevhid ilkesinde
yapmaya calistigi sey, Tanr1 tasavvurunun askinligin1 korumaktir. Zira
Tanrr’y1 fiziki dleme indirgemek, cismaniyet izafe etmek O’nun aym
zamanda kadimligini yok etmek demektir.

Kadi Abdiilcebbar’in tevhid eksenli yoneltmis oldugu
elestirilerinde ifade etmek istedigi temel noktalardan bir tanesi de
cisimlerin kadimligi iizerine bir inang sistemi insa edilemeyecegidir.
Bundan dolayi ilk bas karsit goriistin kendisini temellendirdigi kavram
ve delilleri incelemis, bunlarin imkanini sorgulamistir.

Yoneltmis oldugu elestiriler neticesinde de ortaya ¢ikan sonug
Allah’mn ciizlere boliinmesinin imkansizligi, kadimlik sifatinin tek
kendisine ait olmasi, sifatlart ve zati itibariyle bir olmast onun tevhid
anlayisinin omurgasini olusturmaktadir. Allah’in birligini, benzerinin,
esinin olmadigini ikrar etmek ona gore ayni zaman O’nu yiiceltmek ve
ovmektir. Yaptig1 elestirilerde de Allah’a izafe edilen vasiflarin 6vgi
ifade edip etmedigini de g6z Oniinde bulundurmustur. Kadi
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Abdiilcebbar’a gore Allah’in ulGhiyetine ters ifade ve izafelerin ilah
tasavvurundan tecrit edilmesi demek olan tevhid, kullugun o6ziidiir.
Ona gore Miislimanin hayati boyu tevhid ilkesine bagli kalmasi ve
ona karst gelebilecek elestirileri cevaplandirp  reddetmesi
gerekmektedir.
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Mehmet KILICARSLANx*

OZET

[bnu’l-Cevzi, tefsir, tefsir usulii, hadis, fikih, kelam, akaid,
ahlak, tarih gibi biitiin ilim dallarinda eserler kaleme almis; eserleri,
sonradan yazilan kitaplara igerik ve usul bakimindan 6rneklik etmis,
taassuptan ve tarafgirlikten uzak, akli ve nakli deliller 1s18inda
konular irdeleyen mutedil bir alimdir. Onun te’lifatina miiracaat eden
her aragtirmaci, engin bir ilim deryasina dalacak, bir usulciiniin
sistematigini, muhaddisin tenkit¢iligini, fikihginin mudakkikligini,
kelamcinin felsefi yaklagimini, tarih¢inin nesnelligini miisahede
edecek; zihninde yeni ufuklarin olusmasimna zemin hazirlayacaktir.
Ibnu’l-Cevzi, her seyden dnce bir miifessirdir ve en meshur oldugu
alan tefsirdir. Bu makalede hayatinin kisa bir 6zetini verildikten sonra,
degerli eseri Zadu’l-Mesir baglaminda genel hatlartyla tefsir
metodunu ortaya konulmaya calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Ibnu’l-Cevzi, metot, tefsir, nesnellik,
Zadu’l-Mestr.
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ISLAM FELSEFESI!

Gordon Leff
Ceviren: Ahmet BAYINDIR*

Entelektiiel yonden, en genis manasiyla ele alacak olursak,
XII. yy ile XIII. yy arasindaki fark, islam Diinyasi’ndan? soyutlanma
ve onunla iliski i¢inde olma arasindaki farktir. islam’m Batiya olan
katkisi, Aristoteles’in ve felsefi sistemlerinin katkisinin iki kati
fazladir. Her ikisi de XIII. yy’daki Bati diisiincesinin gelisimi
acisindan paha bigilemez Onemdedir. Batiya has bir bakis olarak,
Skolastisizm'in gelismesinin Aristoteles kanaliyla gerceklestigi ve
Arap diistliniirlerinin bunda ¢ok az katkilarinin oldugu goriisii sik sik
dile getirilir. Temelde Islam diinyasinin yeni felsefi ve bilimsel fikirler
s6z konusu oldugunda, Yunan’a bagimli oldugu dogrudur; bu durum
Bat1 i¢cin daha ¢ok gecerlidir. Ancak bu 6lcii, bilinen kavramlarin
uygulanmasmda ¢ok da yeni bir sey degildir; burada sadece Islam
diistincesinin rolii abartilmis olamaz.

Daha IX. yy’da Miisliimanlar, Islam vahyine akil yoluyla ilave
yapmay! denemislerdi. Bu konuda Aristoteles (veya Yeni
Platonculuga miincer olmus Aristoteles) ana enstriiman idi ve X. ve
XI. yy boyunca sistemler, icerik bakimindan degilse bile kapsam ve
diisiince acisindan Hiristiyan diinyasinin en biiyiigii ile kiyaslanacak
kadar yiikselise ge¢misti. Aziz Boneventure, Aziz Thomas Aquinas ve
Duns Scotus gibi diisiliniirleri ne kadar yakin bir incelemeye tabi

! Eserin Orjinal Adi: The Philosophy of Islam. (“Medival Thought At. Agustine to
Ockham” adli kitabinin 6. Boliimiinden iktibas edilmistir.)

* Yrd. Dog. Dr., Nanmik Kemal Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din
Bilimleri Anabilim Dali, abayindir@nku.edu.tr

2 Ayni sey Yahudi Felsefesi i¢in de gegerlidir.
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tutarsak, onlarin Ibn Cebirol, ibn Meymun, ibn Riisd ve Ibn Sina gibi
Yahudi ve Arap diisiintirlerine o kadar ¢ok sey borglu olduklarini
gorlriiz.  Arap duslniirler, Aristoteles’in  gorilislerini  basitce
nakletmekten daha fazlasini yapmislardir; onlar aslinda, Hiristiyan
diisiiniirlerin karsilastiklar: birebir ayni problemlere ¢6ziim metodlar
gelistirdiler. Bundan dolay1 da birgok kavram ve Islam diisiiniirlerinin
delilleri, ¢ogu zaman Hiristiyanlarin ihtiyaglarina uyarlanmistir ve en
biiylik skolastiklerin biitiin bildikleri, sadece Arap ve Yahudi
diistiniirlerin referansi ile miimkiindiir.

Bu durum, Aristoteles’in dogrudan yaptigi etkiyi azaltmaz,
hatta bazen de Islami’mn Batr’ya ilk tanitti§1 Aristoteles’in, saf formu
ve Yeni Platoncu kisveyi, keskin bir sekilde ortadan kaldirmaya bile
egilim vardir. Latin Ibn Riistgiiler haric XIII. yy Hiristiyan
diistiniirlerin hepsi, tipki Arap distiniirler gibi Aristoteles ve Yeni
Platonculuk ile ilgili olarak ayni1 yanlisa ortak oldular. Hatta
Aristoteles’le ilgili fikirlerinde Tanr’ya yer verdigi i¢in ibn Riisd,
belli seyleri Aristoeles’e eklemek zorunda kaldi. Bunun bir benzerini
Aziz Thomas, Aristoteles’e ait olan asil metinlere ragmen,
Aristotelesgi 6gretiler ile inancin ilkelerini birbirine kaynastirmak i¢in,
onemli Yeni Platoncu diisiinceleri birlestirmek zorunda kaldi.
Boylece, Aziz Thomas Aquinas, Arap ve Yahudi disiincesi
olmaksizin XIII. yy skolastik diisiinceden séz edilemeyecegini
sOyleyerek acelecilik yapsa da bu durum, onlarin c¢ok az katki
yaptiklar1 ve ancak Aristoteles’i tanmittiklar1 seklindeki goriislerin,
kuskulu olusu kadar esit goriinmektedir. Onlarin en biiyiik katkilari,
Atristoteles ile birlikte diistincenin tam tesekkiillii sistemlerine Onciiliik
etmeleridir.

Q) Arap Felsefesi

Hakim diisiinceye gore, “Islam” teriminin homojen bir
medeniyeti ima ettigi diisiincesi kabul edilirse, bu yaniltici olabilir.
Eski Roma kadar olmasa da Islam medeniyeti, kuzey-batida
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Ispanya’dan baslayip Suriye’ye, Arabistan’a ve doguda Iran’a, oradan
da Kuzey Afrika ve Misir’a kadar cesitli devletlere ait genis bir
topluluga dayanir ve bunlarin hepsi de sekizinci asirda kurulan
miiesses hilafetin yonetimi altindaydi. Miislimanligin farkli mezhep
ve mesrepleri, birbirlerinden esit oranda ayrilmaya zorlandilar;
Zerdiistliik 6gretisine ait diializmi, Tanridan gelen 1s18a olan inanct ve
Hint Felsefesi’nin etkisine benzer sekilde Animizm’in degisik
guruplar1 ve yildizlara tapinmayi ihtiva ediyordu. Helenistik gelenek,
bu karmasik gorilintiiniin arasinda bircok unsura sekil vermistir.
Altinc1 yy’dan itibaren Suriye, Helenistik gelenegin merkezi olmugtu.
Justinyen’den sonra 529°da Atina’da felsefe okullar1 kapatildi.
Galen’in ve Hipocrates’in tibbi eserlerine ek olarak, Edessa,
Kinnesrin, Risaina’da Aristoteles felsefesinin 6gretildigi bircok okul
gelismistir. Hatta imparator Zenon tarafindan kapatilan Edessa’daki
okulda Aristoteles’e ait bilgiler (onun Organon’ daki mantik
eserlerinin ¢ogu) varligin1 siirdirdi ve bu eserlerin  ¢ogu,
manastirlarda Siiryanice’ye terclime edildi.

Yunan diisiincesi, Iran’da yayilmis olsa da bu diisiincenin Arap
diinyasina ve nihayetinde Bati’ya ge¢mesi i¢in Suriyenin kaynaklik
etmesi gerekiyordu. Islam’in gelmesiyle birlikte, VII. ve VIIL yy’ da
Yunan diislincesine yonelik bir talep ortaya ¢ikti. Harun El Resid
(875-809)’in hilafeti zamaninda Aristoteles’in, Arsimed’in, Galen’in,
Hipokrates’in, Oklid’in ve Batlamyus’un eserleri terciime edilmeye
baslandi. Bir¢ok ac¢idan Yunan disiincesinin Ehl-i  Siinnet
Miisliimanlarinin  inanglar1 lizerinde yaptigr etkisi on Tlgiincii
yiizyildaki Bat1 lizerindeki etkisine benziyordu. Akil iman iliskisinde
takindig1 tavir bakimindan sivrilen, degisik grup ve mezhepler ortaya
cikti. Aralarindaki farkliliklara ragmen Kelamcilar, kelama hakikatin
kaynagi nazariyla baktilar. Diger taraftan mutezile, imanda akli
kullanmay1r ve ahlaki fiillerde insanin 0zgilir irade hiirriyetini
savundular. Ancak el-Es’ari (873-935)’nin doktrininde teolojideki
esneklik girisimlerine, hakim ehl-i siinnet anlayisiyla karsi ¢ikildi. Bu
durum, bilinemez ve tamamen Ozgiir olan ilahi iradenin mutlak
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hakimiyeti anlamina gelmekteydi. Bundan dolay1 da islam diinyasi,
Bati’nin aksine teolojide biitiin spekiilasyonlara kapiy1r kapatti,
diisiincenin gelismesini saglayanlar da, tipk1 ibn Sina ve Ibn Riisd’de
oldugu gibi, din adam1 sinifindan degil, bunlar ya kadi ya da hekim
idiler. Catigmanin hatlari, saf akilcilik ile iman arasinda degil, fakat
Bati’da oldugu gibi, imanda aklin oran1 ve gegerliligi noktasindaydi.
Bu zatlar, din adami smifindan olmamalarina ragmen, inangh
kimselerdi ve Hiristiyan teologlarimin yaptiklart gibi, kendi
goriislerine sartlanmiglardi.

Imdi, Aristoteles’in Arapgaya terciime edilmis eserleri
arasindan iki tanesi, Yeni Platoncu Plotinus ve Proklas’a ait idi.
Bunlar, Alan of Lille’in “En Yiiksek Iyinin Esaslari Uzerine
Aforizmalar” olarak refere ettigi ve bizim de zaten bu sekilde
gordiigimiiz “Aristoteles’in Teolojisi” ve “Nedenler Kitabt” Suriye
kataloglarinda mevcut idi. Gergekte “Aristoteles’in  Teolojisi”;
Plotinus’un Ruhun manevi dogasina dair ve ruhun akledilebilir
hakikatle olan iliskisi ve bunun “Bir”, “ilk Akil” ve “Ruh” ile ilgili
olan siireclerini ele alan Plotinus’un Enneadlar’ma ait IV ve VI
kitaptan olusmaktaydi. Ustelik Teoloji’nin giris boliimii muhtevasiyla
cok alakali degildi. Bu giris kismindan anlasildigina gore bu kitap,
Tanr1’y1 nihai neden, bicimsel (stirl) neden olarak akli, etkin neden
olarak Ruh ve maddi (heyulani) neden olarak dogayr gordiigii,
Aristoteles’in dort neden teorisinin bir tercimesi idi. ‘Bu, Tanri’nin
hakimiyetinin bir izahatidir... Tanri’dan gelen 151k akillara yansir,
oradan akillar araciligiyla gokyiiziiniin her tarafinda parlar ve ruh’tan
kalkarak, doganin araciligiyla olus ve bozulusun oldugu nesneler
tizerine yansir.” Genellikle Aristoteles’in eseriymis gibi kabul edilen
bu eser, gercekte saf bir Yeni Platonculuktur.

Gordiigiimiiz kadariyla, Bir, Akil ve Ruh fgcliisiiyle ilgili
olarak, Oklid tarzinda yazilmis bir dizi teoremler olmasi, Proklos’in
“Teoloji’nin Kisimlar:” adli eseri i¢in de dogruydu. Bir’in kendisi
sonsuz ve her seyin iistiindeydi; Tanimlanamayandi, fakat iyilik olarak
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adlandirilabilirdi, ¢ilinkii her sey O’nun sayesinde var olabilirdi. Yeni
Platoncu anlayisa gore, ilk varligin kendisi basit olmasina ragmen,
Bir’den ayrilan, ilk akil idi. ilk varlik, alem ruhu araciliiyla ruhlara
doniisen sonra da insan ruhuna kadar varan biitiin akledilebilir
idealarin bir Ozetidir. Nitekim insanoglu akil yoluyla hakikati
kavrayabilir, bu isi Bir’i kavramaya kadar gotiirebilir. Proklos’in bu
eserinin Arapgaya yapilan terciimesinde, Islam ilahiyatina ve
Tanri’nin yaraticiligina hizmet eden Bir ile uyu uyumlu kilmak adina
bazi degisiklikler yapildi.

Bu eserlerin etkisi, Arap ve Hiristiyan diisiincesine oldugu
kadar, Aristoteles ve Yeni Platonculuk agisindan da birinci derecede
onemliydi. Birincisi, Aristoteles’in Yeni Platonculukla karistirilmasi
sonucuydu. Aristoteles’in, duyulara ait gézlemlerinden hareketle, bu
alemin temel fiziksel aciklamalari, Yeni Platonculugun akledilir
alemine empoze edilmistir. Aristoteles’in tecriibbeden hareket ettigi
yerde, nihai (gal) neden kavramina ulagsmisti ve bu teori simdilerde bu
teori kevn teorisiyle birlestirilmekteydi: Akillar hiyerarsisi varolusun
temellerini teskil etmektedir. Su halde insan ruhu, tefekkiir ve hikmet
yoluyla Bir’e baghdir. Yeni Platonculuk {iizerindeki bu etki sig
sayllmazdi; onun manevi alemine ¢ok yliksek yorumlar katti; anlagilir
varliklara dair bu hiyerarsi, Bir’den baslayarak insan ruhuna kadar,
etki-neden zincirine doniistii: Bu Yeni Platoncu akillar, daha ¢ok
kiirelere ait ruhlara benzemektedir. Platon ve Aristoteles’in bu
karigikligina, kaynagmi Tanri’da olan ve giderek giiclinli yitiren,
varhigin kaynagi olarak 1518in genis Olgiide yayilmasi da buna
eklenmelidir. Bu 1s1k teorisi, Yeni Platonculukta ve Zerdiistliige
benzer birgok dogu felsefelerinde 6nemli bir husustu ve daha sonra da
Hiristiyan diisiincesi lizerinde gii¢lii bir etki yapmustir.

Bu Yeni Eflatuncu eserlerin ihtiva ettigi meselelerin o zamanki
en basta gelen sonucu, duyulur ve diisiiniiliir bu alemin miikemmel bir
anlatimin1 ~ saglayan bir diinya gorlisi  (Weltanschauung)
kompozisyonu olan Aristotelescilik basligi altinda tanitmasiydi. Bu
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durum, Araplarin bilerek karsi c¢iktigi ve Hiristiyanlarin itirazda
onlardan asag kalmadig1 Ogretilere dair Onermeler ortaya
koymaktaydi: Tanri’nmin zati olusu kavraminin yerine, Bir’in zati
olmayan giicii ge¢mekteydi, bu da Tanri’nin fiillerini dolayli ve
etkisini de belirlenmis kilmaktaydi ve Tanri’nin bilgisi ile ilgili
hususta vahyin yerine tefekkiirii koymus oluyordu. Sonraki boliimde
gorecegimiz gibi, Arap sistemlerinin 1skartaya ¢ikarilmasi, maiyetinde
Hiristiyanliga has bazi problemler de getirmistir. Simdilik bu
meselelerin Islam ile zihin jimnastigi yaptigin1 sdylemekle yetinelim.

Aristoteles’in ve Yunan diisiincesinin Islam’da gelismesi
noktasinda, etkisi en fazla olanlar arasinda Kindi (61.872), en basta
gelen 1idi. Onun Dbiitlin  gayreti, Aristoteles’in  eserlerinin
yorumlanmasina ve Tip, Optik, Meteoroloji ve bunun yaninda
Geometri, Aritmetik, Miizik ve Astronomi iizerine bir dizi bilimsel
denemeler yazmaya adanmisti. Onun Onemi, burhan iizerine Aristo
tarafindan ortaya atilmis meseleleri ilk defa bizzat Kindi’nin
kullanmasinda ve bu meselelerin ¢Ozlimiinde, Aristoteles’in ve
Platon’un tipik bir imtizac1 olmasinda yatar. Bu mesele, (tipk1 Oklid
Geometrisindeki gibi) gibi daginik oldugu zaman, esya ile ilgili bir
tanima nasil varacagimiza cevap aramakti, yani biz, mesela ancak tek
tek seyleri sayarak kemmiyet kavramina ulasacagimiz igin, niteligin
tanimi1 yapmaya nereden baslayacaktik. Bilgimiz ile bilme
yontemimiz arasindaki bu agik c¢eliskinin iistesinden gelmek igin
Kindi, ruhta bulunan faal akil ile (bu akil ruhun disinda bulunan biitiin
akillar1 sonsuzca igerir) miimkiin akil arasindaki Aristoteles¢i ayirimi
kullanmistir. Faal aklin etkisindeki bu miimkiin akil, faal akil
sayesinde fiiliyata gecebilir ve akledilebilir bilgiyi de ondan alir. Pasif
aklin Uistiinde yer alan faal aklin yaptig1 isten tiireyen ve daha Once
elde edilmis, akillara dair bilgi igerisinde miistefad akli (kazanilmis
akil), ortaya ¢ikaran bilgi yer alir; bu aklin ardindan sirastyla bi’l
meleke akil gelir ve biz akil yiirlitmesini buradan tespit edebiliriz ve
yine bu yolla esyay1 tanimlayabiliriz.
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Kindi’nin 6nemi iki kat biiyiiktiir: O, ilk etapta Islam’daki ve
Hiristiyanlik’taki Aristoteles¢i anlayis bakimindan merkezi bir yer
teskil eden, bi’l fiil ve bi’l kuvve arasindaki Aristoteles¢i ayirimi
tanitmistir. Clinkii bi’l kuvve ve/veya bi’l kuvve igerisinde olmak
demek, 0z ve doga’nin gerceklesmeden kalmasi- gerceklesmeyi
beklemesi- demektir, daha sonra da bitiin bu miimkiinler, daha
asagida yer alirlar ve fistekine bagimli olup, ger¢ek varligin bir
ifadesidirler. Bunlar, ancak bi’l fiil bir seyin temsili araciligiyla varlik
alanina gegebilirler. Kindi’nin goriislerinin énemli bir yonii; faal akil
ve pasif akillarla, yaptiklar1 i agisindan, i¢inde basit olmayan, fakat
farkli varlik olan ayirimi ile tanistirmis olmasidir: Faal akil, ruhun
disinda ve iistiinde var olan manevi bir varliktir. Aristoteles ile ilgili
yapilan bu Yeni Platoncu yorum, Islam diisiincesinin kayda deger
hususiyetlerinden birini dogurmustu: Biitlin insanlik i¢in sadece bir
faal aklin var oldugu ve her insanin ruhunun, bu ayrik faal akil
tarafindan harekete gecirildigi ve bilgilendigi inanci.

Cok daha karmasik, ger¢ekten de bir o kadar sasirticit olan ve
Aristoteles ve Platon’u sahsinda mezcetmis 6rnek ise Farabi (61. 950)
dir; O, varligin teoloji agisindan degerine ulagsmayr amacglamisti.
Birincisi Aristoteles ve Platonu Islam diisiincesiyle uzlastirmak olan
ve ikincisi de tam olarak Farabi’nin kendisine ait dini, mutlak gii¢
sahibi ve her seyin dogrudan nedeni olarak, neredeyse mistik Tanri
kavrami olan iki ayr1 meseleyi igermekteydi.

Degisik diisiinceleri bir biitliin igerisinde miitalaa etmenin
zorluguna ragmen, zorunlu varlik olarak Tanri ile diger biitiin seyler
arasinda, sadece bir miimkiin olma anlaminda, genel bir ayirim vardir.
Bizzat Farabi, Aristoteles’in metafizigine dair ayrintilar1 vermemesine
ragmen, biz burada Ibn Sina’dan Aziz Thomas ve Duns Scotus’a
kadar son derece belirleyici olmus olan 6z ve varolus arasindaki
ayirimi gorebiliyoruz. Farabi’nin, “bir seyin ne olduguna dair bir
kavram, onun gergekte ne oldugunu icermez” seklindeki Aristoteles’in
goriigiine gitmek zorunda olmasi, sadece Tanri’nin zorunlu oldugunu

Namik Kemal Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 2018, Cilt: 2, Say: 2



96 | Gordon Leff Ceviren: Ahmet Bayindir

gostermek i¢indir; tabii nesnelerin var olmalar1 da var olmamalar1 da
miimkiindiir. Miimkiin seylerin var olusu sadece Ozlerine kiyasla
anizidir, tipki ‘Sokrates’in var olusu, insan’in varhiginda’ igkin
degildir, soziindeki gibi. Diger taraftan, Tanr1’da var olus ve 6z, ayni
seydir. Ciinkii Tanr1 zorunludur ve dyle de olmalidir: O, var olmamis
olamaz. Gergek varliktan bagimsiz olarak gerceklesen 6zlerle (idealar)
ilgili bu gorlisti, Farabi’nin Platoncu o6zelligini gostermektedir ki
bununla 6zler, tek tek biitiin var oluslarin var olma sart1 yapilmaistir.

Farab1’nin kozmolojisi, zorunlu ve miimkiin varligin yan yana
aynt pozisyonda bulunmasiyla ve Yeni Platoncu 06z anlayisiyla
giiclendirildi ve o, Tanr1i’dan asagiya dogru, duyulur nesnelere inen bir
hiyerarsi gelistirdi. Zorunlu varlik olarak Tanri, her seyin nihai varis
noktasidir. O, zorunlu oldugu i¢in O’nun dogas1 da basit olmalidir,
bundan dolayr da varligi kendindendir. Benzer bicimde, bireysel
anlamda Miislimanlarin Tanr1 goriisleriyle ilgili olarak Farabi,
Tanri’nin zorunlu olusunu O’nun 6ziinii Yeni Platoncu {igli’ den
kurtarmak i¢in kullanir: Tanri’nin kendisini bilmesi yoluyla ilk akil
meydana gelir fakat bu akil, kendi dogas1 icerisinde sadece miimkiin
oldugu i¢in harici bir nedenden tiiremektedir. Ilk akil tarafindan
meydana getirilen bu alem ruhu, ayn1 zamanda miimkiin varliktir ve
ondan sonra gelenler de bu sekildedir. Farabi bu akillari, her biri
digerini kendisinde barindiracak sekilde ve nihayet ay-alti alemin
olusumuna varincaya kadar Yeni Platoncu c¢ergeve igerisinde
disiinmiistiir. Bununla birlikte, akillarin kendisi ise Aristoteles’in
goksel kiirelere ait goriisleri ¢ercevesinde diisliniilmiistiir ve nihayet
bu akillar, maddi cisimlerdir. Bdylece, burada acik bir sekilde
Aristoteles ile Yeni Platonculugun bir imtizacini gérmekteyiz.

Buraya kadar insana dair bilgiyi konu ettik. Farabi, iki farkl
yliziinii gostermektedir. Birincisinde, varhiga dair goriislerinin
ardindan Farabi, birincisi; onuncu ve goksel kiirelerin veya akillarin
sonuncusu olan faal akil yoluyla nesneler lizerinde iz birakan akledilir
formlari, nesnelerden soyutlayarak insan anlayisinin bu siireci
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gerceklestirmesidir. Soyutlanmis bu formlar, farkli ti¢ akil igerisinden
gecer ve her bir akil digerinin eseridir ve onlarin iistiindeki de onlarin
1s1ginin - kaynagi olan, faal akildir. Diger taraftan Farabi, sadece
Tanri’nin mutlak iradesi ve dogustan gelen hukuktan yoksun bir konu
olarak, aslinda biitiin miimkiin varliklarin mimkiin karakterde
olduklarimi giiclii bir sekilde savundu. Detaylarda uzlastirilmasi zor
olmasina ragmen, Farabi’nin diislincesi, Tanri’'nin mutlak giic sahibi
olmasi, zorunlu ve mutlak hakim olmasi ¢ercevesi icerisinde kalmistir.

[bn Sina’da (980-1037) Farabi’ye ait fikirlerden &zellikle
Araplardan Bati’ya gecmis olan ve etkisi uzun siireli ve derinli
olanlar1 gormekteyiz. Bizzat ibn Sina’nin kendisi dokundugu her seye
sirayet eden biiyiik bir kisiliktir. Ortacag’daki onemli sahsiyetlerden
birisi olarak Ibn Sina, iistiin niteliklerinden baska, hem bilimde hem
de tip alaninda aym derecede meshurdu. Iran’in Buhara sehrinde
dogdu, burada halka canli 6nderlik etmede ve tinlii bir hekim olmanin
yant sira, kendisini Mantik, Metafizik, Matematik, Fizik ve Tip
alaninda iiretken birisi olarak yazmaya adadi. Ozellikle “Tip’ta
Kanun” adli eseri, uzun bir zaman temel kaynak olarak varligini
sirdlirdi. Onun Felsefe ve buna bagl konularla ilgili temel eseri,
degisik boliimleri Bati’ya ayr1 ayr1 ¢evrilen Eg-Sifa (Book Of
Recovery) on sekiz ciltten olusmaktaydi. XII. yy’in sonuna kadar, ibn
Sina’nin Tip ile ilgili eserleri (ayr alt baslik altinda olarak Yeterlilik,
Tanrt ve Alem ve Altinci Kitab) onun psikolojisi, mantig1 ve Tip’ta
Kanun’u Bati’da bilinmekteydi.

Esasen Ibn Sina'min diisiincesi, Fardbi’ye ait olan
miimkiin/zorunlu varlik arasindaki ayrima dair One slrdugi
gorlslerinin gelistirilmis seklidir. Bu durum, varliga ait formlarin
cesitli siniflara ayrilmasina, bilgi ve varolus iligskisine ve Tanri’dan
maddi diinyaya dogru olan varlik hiyerarsisine kadar uzamaktadir.
Boyle genis bir sahada Farabi ile kiyaslarsak, Ibn Sina’nin hakim
egilimi Yeni Platoncu unsurlar1 azaltmak ve daha cok Aristoteles
destekli bir bakisi one ¢ikarma taraftaridir. Bu etki, son tahlilde, kati
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bir sekilde Aristoteles¢i kavramlar tarafindan belirlenmis bir Yeni
Platonculuk’tu.

fbn Sina’nin biitiin sisteminin merkezinde varliga dair goriisii
yer alir: Bu goriisii aym1 Olglide bakis agisinin degisik yonlerini,
mantigini, metafizigini ve teolojisini ydnetir. Ibn Sina alemi cevher ve
arazlardan miitesekkil olarak goriir. Buna gore, Sokrates bir insandir,
insan olmast Sokrates’in biitiin diger herkesle paylastig1 6zdiir ve bu
onun bir insan olarak tanimlanmasi i¢in yeterlidir. Bu doktrinin etkisi,
varlikla ilgili farkli bilgi dallarinda goriilebilir. Mantik’ta bu, bireysel
nesneler (intentio prima) ile kendi zihni insalarrmiz (Intentio
Secunda)arasinda, tiimellere bir statii vermek igin, Aristotelesgi
ayirimi kurmaya yardimei olur. Aristoteles ile birlikte bu, sadece
zihinsel bir insa degil ve fakat ayn1 zamanda dis diinyada da karsilig
vardi: Bu, cevherlere ait bir Ozellikti ve biz diisiinme siireci
neticesinde bu Bire ulasabiliyorduk. Ibn Sina, bir cevherin meydana
gelmesi icin, digeri kadar gercek olarak, ii¢ asamanin oldugunu
gosterdi. Birincisi tiimel, icinde bulundugu varligi olusturan
bireylerden 6nce (ante rem) gelir. Bu asamada tiimel, Tanri’nin
zihninde madde dis1 bir diislince olarak var olur. Tek tek nesnelerin
formu olarak, sadece bu 6zel mana igerisinde bireylerden once geldigi
farzedilir. Ikinci olarak cevher, bireysel nesnelerde maddi var oluslart
icerisinde somutlasmis olarak bulunurlar (in rebus). Tiimeller burada
da ilk hallerindeki gibidirler. Son agsamada tlimeller, dncelikle saf
hallerinden ayrilmis olmalar1 sayesinde soyutlama yoluyla, zihnimizde
var olurlar (post rem). Buradaki 6nemli husus; tiimelin Tanri’da mu,
nesnelerde mi, yoksa bizim zihnimizde mi var olmasi degil, ancak bu
seyin ne oldugudur? ibn Sina’nin dedigi gibi: Bir at sadece bir attir.

Imdi, bu diisiincenin derin dnemi; tiimel bir gercekligin, bu
diisiincenin degisik formlar1 igerisinde, olduk¢a bagimsiz bir seklide
gorliliiyor olmasinda yatmaktadir. Bu diisiince, 6z’lin biitiin var
oluslardan once gelen ve onlardan {stiin oldugunu savunan
Platonculugu savunur. Ancak bireylerin varligini, ig¢inde siirdiirdiigi
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ozden ayr1 gormeyi reddeden Platoncu goriisten ayrilir: ibn Sina
“insanlik” tiimelinin, tek tek bireyler olmaksizin var olabilecegi
gorisiiniin yanhsligini, etkili bir bicimde dile getirmektedir. Bu gortis,
ayni zamanda zihinsel gergeklik ile dis diinyanin gergekligi arasindaki
uyumu kabul etme konusunda gegerlidir: Bu, akli bilginin degerini ve
her mantiksal ayirimin gergek bir ayirim olmasi gerektigini de kabul
etmektir. Boylece zihnin bireylerde kabul ettigi ve fakat harigte gercek
olmayan bir tiimeldir.

Imdi, sirasiyla varliga dair cesitli asamalarm bir etiidiinii
yapalim. Buraya kadar, Tanr’y1 bahis konusu ettik, Ibn Sina’nin
doktrini, kendisi farkli sonuglara varmakla birlikte, Farabi’nin zorunlu
ve miimkiin varlik ayrimmi baslangi¢ noktasi olarak almustir. Ibn
Sina’ya gore varlik, anlagilmaya sayan en tiimel kavramdir ve var olan
her seyin ilk prensibidir. Su halde, her seyin en geneli olarak varligin
kendisi, zorunlu ve miimkiin olarak ikiye ayrilir. Mimkiiniin var
olmasi ve olmamasi esittir; varolus kaygisi tasimaz ve bundan dolay1
da varolusu da baska bir seyin varligina baghdir. Kendi kendine
yetemeyen anlaminda, mimkiine dair bu goriis, Aristotelesci
potansiyel anlaminda, “biitlin varliklar ancak fiil halindeki bir varligin
etkisi sayesinde harekete gecebilir” goriisiine tekabiil etmektedir. Bu
durum, zorunlu varligi, gercek ve nedensiz olarak tek basina miimkiin
varligin aksine, kendi dogasindan gelen zorunlu bir varlik olmasi
gerekmektedir ki baska tiirlii olamazdi. Boylece miimkiin varliklar,
kendi baglarina var olamayacaklar1 i¢in, zorunlu varlik gibi bir nedene
ihtiya¢ duymak zorundadirlar. Bu da tanimindan hareketle, ilk varlik
olan Tanr1’dir ve O’nun varolusu ile 6zii ayn1 seydir.

Ibn Sina Farabi’den, Tanri’nin dogasini baska diger biitiin
varliklardan ayirmak i¢in, 6z ve varolus arasinda yaptigi bu ayirimi
aldi. O, Tanr1’dan baska her sey i¢in varolusu, 6ze nispetle arizi kabul
etti: Ornegin, 6z-insan bireysel olarak Sokrates’in varolusunu icermez.
Sokrates’in varligi, ancak bir¢oklart arasinda bir miimkiiniin gergege
dontigmesiydi ve insanlik, miimkiin olus olmadan da var olabilir,
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ancak bu da diger insan varligmin tiimiiniin var olmasiyla olur. Ibn
Sina, daha sonralar1 ibn Riisd ve Aziz Thomas tarafindan, varolus
kavramini 6ziin bir arizi durumu olarak gérmesinden dolay1 elestirildi.
Varligin degisik sekillere ayrilmasi seklinde degildi fakat farkl
varliklar1 ayirma seklinde idi. Yani var olmalar1 bakimindan miimkiin
olandan, zorunlu olani ayirmak seklinde; burada zorunlu bir nedenden
dolay1 var olan olarak tanimlanir; zorunlu olanin zorunlu olus nedeni
yoktur, neden kendisidir.

Burada Ibn Sina’nin katti§1 anlami vurgulamak, son derece
onemlidir ¢iinkii Ibn Sina’nin tiimellerin yapistyla ilgili biitiin
goriisleri buradan neset etmektedir. Oysa Farabi’ye gore zorunlu
varlik olarak Tanri, Tiimellerin koklii bicimde miimkiin oluslarini
anlatmaya yarar, Ibn Sina, Tanri’'min zorunlulugunu biitiin varliga
transfer eder. Ciinkii Tanr1 zorunludur ve Tanri’nin biitiin fiilleri de
zorunludur. Boylece Tanri, ozgiirce, belli bir etki ile degil, ancak
aksini yapamayacag icin, o seyi yapar. Ibn Sina ile Hiristiyan
diisiiniirler arasindaki en biiyiik ugurum, bu olsa gerektir; ¢iinkii ibn
Sina’nin nazarinda bir seyi talep etmek, miikemmel olmamak
demektir: bu da tam olmama ve harici bir destege bagimliliktir.
Acikgasi, Zorunlu ve miikemmel olan Tanri, sebeplere bagli olarak
harekete gegirilemez. Buna gore Ibn Sina bu Tanri’y1 reddeder fakat
O’nun zorunlu fillerini degil.

Bu diisiincenin etkisi, varolusta herhangi bir miimkiin durumu
(contingent) ortadan kaldirmasiydi; bir sey var olur olmaz,
Onlenemeyen yasalar bunu takip eder. Bu da Hiristiyani anlamda
yaratmanin olmamas1 demektir: burada sadece alemin meydana
gelmesi vasitastyla Tanri’nin bu rol {izerinde herhangi bir ilk tasarrufu
olmadig1 gibi, kelimenin tam anlamiyla Tanri’nin bizzat kendisi de
yaratmamuistir. Tanri’nin bizzat dogasinin zorunlulugu, Tanri’dan ilk
akla sonsuzca gecer: Zamanda, birden yaratma fiili, Tanri’nin
dogasinda bir degisim meydana getirir ve bu durum, Tanri’nin
miitkemmel olusuna zarar vermez. Ustelik Plotinus ile birlikte Ibn Sina
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da ayni derecede, sadece Tanri’nin dogrudan etkisinin sebebinin yine
Tanr1 oldugu konusunda Yeni Platoncu idi, ¢iinkii bir neden, sadece
bir etkiye sahiptir.

O zaman ilk 6nce sahip oldugumuz sey, zorunlu olarak bir etki
meydana getiren zorunlu bir varlik i¢cinde ve sirayla biri digerini
iireten ve bu sekilde siiriip giden bir sonsuz yaratma siirecidir. Ikincisi,
her etki bir sonraki etkinin nedeni olmak bakimindan daha istiindiir:
Boylece ilk aklin kendisi, ilk ilahi kiire ile beraber ikinci akli yaratir,
ikinci akil da sirasiyla {iglincii akli ve ikinci ilahi kiireyi yaratir ve
nihayet dokuzuncu akla, yani maddi ay-alti alemle ve onun altinda
bulunan dort elementle birlikte Ay’a ulasilir. Uciincii olarak da bu,
biitiin her seyin dolayli nedeni ve fakat ilk aklin Tanr1 oldugu
manasina gelir; Tanr1 ve bir dizi aracilar olan maddi diinyanin
arasindaki iligki, Tanriyla dogrudan iliski kurmay1 engelleyen kat1 bir
tistiinliik diizeni icinde oldugu manasma gelir. Sonugcta, Ibn Sina’nin
kozmolojisinde Hiristiyanlik karsit1 en az bes husus vardir: Alemde
ickin bir zorunluluk; Tam anlamiyla yaratma diisiincesinin olmamast;
Tanri’nin dolayl giicii; Bu alemin yildizlarin zorunluluguna boyun
egmesi. Duns Scotus ile birlikte bu doktrinlere karst Hiristiyanligin
tepkisinin zirvesini gorecegiz.

Bu durum, akillar hiyerarsisine dair bu Yeni Platoncu altyapiy1
(ki Astronomi kanunlarina goére goksel kiireler olarak ¢izilerek
Aristoteles¢i bir hava verilmis), ay-alt1 alemin gerg¢ek varolusu olarak
gormek zorunda olmamiza karsi gelir. Evrenin tamami gibi akillar
hiyerarsisi de iki prensip tarafindan yonetilmektedir: Varolusun
tamaminda 6ziin 6nceligi ve potansiyel varlifin gercek varliga bagimli
olusu. Bizim de Onerdigimiz iizere; Ozler, varligin tamamini iginde
barindirir ¢ilinkii bu o6zler, Tanri’dan bireysel seylere, bu kiireler
sayesinde gecerler. Fakat maddi alemle ilgili goriisiinde ibn Sina,
Yeni Platonculuktan ayrilir ve Aristoteles’in yolundan gider: Madde,
alem ruhu kanaliyla olusmaz. O sonsuz ve ¢okluga dair bir prensiptir.
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Biitlin cisimler madde ve formdan olusurlar, ancak Ozlerin
hakimiyetini kabul edecek sekilde, maddenin kendisi bir forma
bagimhidir. Burada Ibn Sina’nin fiziksel varolusu agiklamak igin
sahiplendigi kuvvet ve fiil arasindaki ayrimi ifade eden ikinci
prensibin Onemini gostermekteyiz. Bir cisim ig¢in cisim olmak,
maddeye cismanilik veren bir forma sahip olmayr gerektirir. Bu
cismanilik formu (forma corporeitatis), tipki diger 6zler gibi, bilgi
verdigi seyin varlik nedeni olan cisimler, benzer sekilde ne tiimel ne
de bireyseldirler. Form, maddeye cisimleri olusturan bir genislik ve
boyut katar. Bu temel forma, digerleri de eklenir, varligin dogasi1 ya da
oziine gore de cisimlesir: Ornegin biitiin hayvanlar igin, ek olarak da
onlarin cisimli formlar1 bir hayvan olmak i¢in, hayvanlik formuna da
sahip olmalar1 zorunludur: Yaratilmiglarin en karmasigi olan insanin
durumu s6z konusu olunca daha fazlasi gerekir; ¢linkii insan, ruhu
sayesinde diger yaratiklardan ayrilir. Sonugta madde tarafindan
bireysellestirilen bu formlar igin, her bireyin kendine 06zgii
karakteristik ozelligi, yiiksekligi, biiytikliigii, rengi vardir. Bu arzi
seyler, bireyin icinde mevcut bulunan formlar araciligiyla 6ziinde
ayrilabilen bireyin tamamlanmasma yardim eder. Bu formlarin
coklugu doktrini, XIII. yy’in Augustinus¢u Okulun en belirgin
Ozelliklerinden biriydi. Bu doktrin, 6zler veya idealar1 form ya da
maddeye tercime edilerek, esasinda Platoncu bir kavrama,
Aristoteles¢i bir kullanim vermistir.

Bu birliktelik, insan kavraminda da ortaya cikar. Ibn Sina,
insanin ruhunu bedenden bagimsiz olarak varolan ruhsal bir madde
olarak gordii; fakat ruh ayn1 zamanda bedeni, ger¢ek anlamda yonetir.
Ibn Sina Aristotelesi tamamen reddetmemesine ve ruhu bedenin formu
olarak saymasina ragmen ruha, bedeni hareket ettirici bir fonksiyon
yiikler. Ruh, bizzat kendisinin formlarin1 ve varoluslarini muhafaza
ederken bedeni de hareket ettirir ve miikkemmellestirir. Ibn Sina, insan
ruhunu, etki etme ve soyut diisiinme kapasitesi sayesinde, bitkilerin ve
hayvanlarin hassas ruhlarindan ayirdi. Insan ruhu, kavramlara ve
yargilara ulasabilir ve dis diinyadaki maddi seylerin niteliklerine dair
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bilgi sahibi olabilirdi: Ornegin bir ilk zorunlu varlik vardir veya
sayllar matematige ait bir 6zelliktir. Bunun yaninda bdylesi bilgiler,
dogrudan akil yoluyla ulasilamaz (burada ibn Sina ruhla akli bir tutar);
akledilebilir ve maddi olmayan ancak soyutlama yapmak suretiyle,
duyular yoluyla gelebilir.

Acik¢a Ibn Sina acisindan potansiyel olan ile fiili olan
arasindaki ayrimin ne kadar onemli oldugunu bu bilme siirecleri
icerisinde  gorebilmekteyiz. Ruh, cisim ve ruhsal varligin
bagimsizligina ragmen, en azindan harici bir itici giice baghdir. Ik
etapta, tipki biitiin miimkiin varliklar gibi, ruh da kendinden
kaynaklanan bir harekette bulunamaz. Dolayisiyla bunu bilmek i¢in
ruhun duyular araciligiyla ya da ilahi sudur yoluyla harekete gecmesi
gerekir. Simdiye kadar, duyular araciligiyla gelen bilme sekli konu
edildi. Bilginin hareket noktast1 olmasindan kaynakli tecriibe
sayesinde, bu benzerlikle ortaya konulmustur. Fakat daha sonra ruhtan
once, simdi kismen fiilde, onu ortaya ¢ikaran seyle ilgili bir anlayisa
ulagilabilir ki bu da tam olarak harekete gegirilmeyi gerektirir. Bu,
ancak tipki Farabi’de oldugu gibi Tanri’dan aleme dogru hiyerarsik
olarak siralanan en son ve dokuzuncu akil olan, ayrik faal akildan
meydana gelebilir. Faal akil, insanin miimkiin aklinin, tecriibe
icerisinde bulunan hakikati kavramasina imkéan veren bir aydinlatma
gerceklestirir. Dolayisiyla bu imkan, bilgiye ulagsma noktasinda ii¢ kat
ilerleme saglar: Bir tabula rasa olarak faal akildan, duyulardan elde
edilen imajlara sahip akla ve onlar1 faal aklin etkisi altinda nihai
idraklerine kadar...

Boylece tipki Farabi gibi ibn Sina da ancak Aristotelesci ¢izgi
igerisinde ayni sonuca ulasmistir: Sadece tek tek bireylerin miimkiin
akillarinin bilme ve anlamalarina imkan veren, biitiin insanlik i¢in tek
bir faal akil vardir. Tanriyla dogrudan iletisime gegen, insanlarin en
kutsali, birkag kisi olsa da insanligin tamami1 son akla bagimlidir. Bu,
miimkiin varlik tizerinde asil varligin hakimiyetinin nihai tasdiki idi.
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Bat1 acisindan, ibn Sina diisiincesinin &nemi abartilmis
olamaz. Her seyin zorunlu olmasi gibi (daha once dile getirdik) hem
olumsuz bakis igerisinde ve hem de c¢ok sempatik diislincelerinde
Bati’ya bir canlilik getirdi. Bu, Yeni Platonculuk ile Aristotelesin esit
derecede miikemmel bir birlikteligiydi ve Bir’i, biitiin varolusun nihai
noktada kendisinden kaynaklanan bir ilk hareket ettiriciye
doniistiiriyordu. Hiristiyan disiiniirler agisindan bu, var olmasi
bakimindan yaratilanlarla, Tanr1 arasini ayiran 6zel ayr1 bir cazibe
sundu; 0z, biitiin varolusun temeli sayilmasinda; 6ziin hem varliginin
bir etkiye bagimli kilinmasinda ve hem de istiin oldugu sey
tizerindeki hareket ve aydinlatmanin bir sonucu olarak, biitiin bilgi ile
iligkili olmasinda. Fakat her durumda bu, Tanr1’y1 dogrudan neden
olarak belirlemek igin, ibn Sina’nin aracilari ¢okluguna bir son
vermesi ile ilgilidir ve biitiin bunlarin da tstiinde bu, faal akilda ve
kiirelerin zorunlulugunda kazanilmis otoritenin Tanri’ya geri verilmesi
anlami tasir. XIII. yy diistincesinin ¢ogu bu amagclara odaklanmisti.

Ibn Sina teorisinin bu bagimsizlig1 ve Kuran’dan ¢ok Yunan’a
dayaniyor olmasi, beklenmedik bir dizi reaksiyona sebebiyet
vermistir. Bu noktada, 6gretim hayatinin ¢ogunu Bagdat’ta ve
Suriye’de gegiren ve ayn1 zamanda bir Iranli olan Gazali (1058-1111),
meshur bir diisiiniir idi. Onun, Tehafiit el Felasife adl eseri, Ibn Sina
ile iligkili olan felsefeye kars1 sadece bir saldir1 olarak ortaya
ctkmistir. Eser, daha ¢ok Ibn Sina’nin gériislerinin bir sunumundan
olusmaktadir ve ne yazik ki, Bati’ya ulasan, sadece filozoflarla ilgili
kasitlarinin oldugu boliimii olmustur ve bu sayede Gazali’nin karsi
gorliste yer aldigr propagandasi yapilmistir. Gazali’nin Messailere
yaptig1 elestiri; Tanr1’y1, zorunluluga ve beraberinde gelen tuzaklara
bulagtirmalarina karst yapilmisti. Gazali’nin tavri ise inancin
savunulmasi konusunda, ilahi 6zgiirliiglin kesinkes belirtilmesiydi. O,
alemin zamanda, yoktan yaratilmasi ve Tanr1’nin kadir-i mutlak olusu
gibi  hakikatleri destekledi. Diger taraftan Gazali, felsefi
spekiilasyonlara karsi da siipheci bir tavir takindi ve bunu higbir
yasaya tabi olmayan ilahi iradenin mutlak hakimiyeti yoluyla, Ibn
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Sina’nin nedensellik kavraminin altim1 oyarak gergeklestirdi. Gazali,
[bn Sina’nin determinizmine karsi, Hiristiyan teologlarin kars
olduklar1 ana hat tizerinde, 6nceden bir tecriibe yagatmis odu.

fbn Sina’nin hemen ardindan ibn Riisd (1126-1178) Yunan
messailigi platformunda bulustular ve onun sistemi, bir rakip olarak
bu messailige meydan okudu. XII. yy’in sonlarinda Ispanya, yavas
yavas Islam’m entelektiiel merkezi haline gelmisti ve Aristoteles
lizerine yapilan calismalar XII. yy’a tasindi. Zaten Ibn Bacce
(Avempace 61.1138) ve Ibn Tufeyl (Abubacer 1100-1185) insanin
ruhsal gerceklik ile iligkisi meselesiyle karsilasmislardi. Tedbir il
Miitevahhid adli eserinde soyutlama yontemiyle faal akla ruhun geri
doniisiinii yaptig1 tasvirinde, Ibn Sina’nm akillara dair Yeni Platoncu
hiyerarsisinden basladi; bu bakis hakikate ulasincaya kadar maddi
olmayan formlari, maddeden kurtarabildi. Ayn1 mistik yaklasim, ibn
Sina’nin Yeni Platoncu etkisini de ele veren Ibn Tufeyl’de de acikca
goriiliir. Oncelikle Yeni Platonculugun bu {istiinliigiine isyan ederek,
tipk1 Gazali’nin saldiris1 gibi ibn Riisd’iin diisiincesi de bi¢im kazandu.
[bn Riisd’iin amaci, basitce soylerse, gercek Aristoteles’e geri
donmektir ve yazdiklarimin ¢ogu, ya Aristoteles’in eserlerinin
yorumlar1 ya da Aristoteles¢i diislincenin agiklamalaridir. Batililar
tarafindan Aristoteles yorumcusu olarak tanindi; yorumlari, ii¢
gruptur; Metnin sozciik sozciik tartisildigr Biiviik Serh, Orta Serh
(Telhis), Kisa Serh (Muhtasar). Bunlara ek olarak, Gazali’ye bir cevap
mahiyetinde olan Tehafiit ‘et —Tehafiit vardir.

Ibn Riisd, tipk: Ibn Sina ve diger birgok Islam Filozofu gibi,
bir fiozoftan daha ¢ok Siinni bir Miisliiman idi. O, tipik ¢ok yonliiliigii
geregi, hukukgulugu ile astronomi ve hekimligi birlikte yiiriittii. ibn
Riisd’iin yasamina dair felsefe-dist bu yonlerine dikkat cekmek
gerekir, zira “¢ifte hakikat” doktrini baghgiyla ortada gezen bir siirii
yanlis anlasilan mesele bulunmaktadir. Bu, agik¢a Ibn Riisd’iin,
inancin hakli olusu ve hakikatin ise dogru oldugu seklindeki bir
doktrini telkin ettigi manasmna gelir. Gergekten de Ibn Riisd’iin
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zihninde yatan seyi bilmek imkansizdir fakat simdiye kadar
sOylediklerinin tam olarak manasi1 degerlendirilirse, ¢ok daha zekice
bir sey One sirdiigii dahi soylenebilir. Sonralari Aziz Thomas
Aquinas’mn yaptig1 gibi, Ibn Riisd de akil ve iman alanlarmni, biri
digerinden ayr1 alanlar olarak sinirlandirmaya gitmiyordu. Iste bu,
XIII. yiizyilda yapilan en biiyiik katkilardan biriydi; Thomasgiligin
olusumuna olan etkisi, tipk1 Latin ibn Riisdciiliik iizerine yaptig1 gibi,
Ibn Riisd’{in hanesine yazilmas: gerekir. Ibn Riisd’iin aziz Thomas’tan
ayrildig1 yer; uzlastirilamaz kabul edilen seyi uzlastirmayi inkar
etmesi noktasinda bulunur. Aziz Thomas, inancin istiinliglinii kabul
etti; Ibn riisd bunu reddetmekle kalmad: aym zamanda akil ve iman
arasindaki nihai uyumu da inkér etti. Gergekten de ibn Riisd, imanda
ve akilda belli seviyede sonuglar doguran hususlar1 gérmezden gelme
konusunda, filozoflar ile teologlar arasindaki biitiin zorluklarin
koklerini gormiistiir. Inang icin degerli olan sey, felsefi anlayisa son
derece aykirt idi. Bu, Kuran’in tartismaya ac¢ilmasi anlamina
gelmiyordu; bu, tartismanin metoduyla ilgiliydi.

Bu yiizden ibn Riisd, farkli seviyelerde bulunan insanlara
uygun olarak, insan idrakini {i¢ sinifa ayirdi. Bu smifin en altinda,
basit ve inanct agisindan aydinlanmig ve otoritenin dogrudan
muhataphigini yeterli goérenler, bulunuyordu. Ardindan ehl-i cedel
gelmekteydi ki, onlar da ikna olmak i¢in muhtemel delilleri gerek sart
olarak gorenler idi. Sonuncular ise, mutlak kanitlamay1 gerekli
sayanlar idi: Bunlara gore sadece felsefe anlamliydi. Ilahi vahiy
anlaminda Kuran, her ii¢ gruba da hitap ediyordu ve bu nedenle de
sadece hikmeti en yiiksek noktada kavrayanlar, tartisma konusu olan
gerceklere olan basit inancin kurallarini 1skartaya ¢ikartabiliyorlardi.

Gergekte ibn Riisd’iin doktrini, felsefenin bagimsizligina tam
yetki (Carte Blanche) veren ve inancin ilkelerinin tam karsisindaydi.
Boylelikle ibn Riisd, biitiin akillarin zirvesinde Aristoteles’i gordii.
“Bu adam (Aristoteles), dogada bir kanundur ve f{istiin insanin
miikkemmelligini ispat etmek i¢in planlanmis doganin bir 6rnegidir.”
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Ibn Riisd, Aristoteles’in doktrinini “insan aklinmn zirvesi oldugu
gerekgesiyle en yiiksek hakikat olarak gordii. Bu sebeple, ¢ok bilinen
bir s6z vardir, sdyle ki; o, yaratilmis olan ve bildigimiz her ne varsa,
sayesinde bildigimiz bu adami, takdir-i ilahi bize takdim etti. ibn
Riisd, temel itirazlarmi Ibn Sina’ya karst yapmak suretiyle
Aristoteles’t Yeni Platoncu tesirden bizzat kendisi kurtarmaya
calismistir.

Ibn Sina’nin sistemi, Aristoteles’e karsi beslenen siddetin
coguna kaynaklik ediyordu. Oncelikle 6z ve varolus arasma, ibn
Sina’nin koydugu bir ayrim vardi. Bu, Aristoteles’in savundugu
hakikatin miikemmelligini bozan bir seydi. Ger¢ek olmak var olmakti;
varolusu &zden ve arazlardan ayirmak imkansizdi. Béylece Ibn Riisd,
tipki daha sonra Aziz Thomas gibi, varlik kavramimi Oncelik
bakimindan varolusa irca etti ve bunu da cevher olmasi bakimindan
varliktan bir cevherin ayrilmasini reddederek yapti. Ister araz, ister
nicelik ya da nitelik olsun varlik tiimiine yayilmistir. Bu, genellikle bir
varolusa sahip olmasi marifetiyle, diger biitiin varlik asamalarini
kapsayan bir benzerlige yol agan, her ne varlik teorisi olursa olsun,
hepsini kapsadig1 manasina gelir. Bu sebeple Ibn Riisd, Aristoteles’le
birlikte, varligin benzer olduguna hiikmetti. Ustelik yine Aristoteles’in
yolundan giderek biitiin cevherlerin ferdi oldugunu diisiindii; varlik,
var olan tek tek nesnelerden ayri bir sekilde var olamaz. Bu ayni
zamanda Ibn Sina’nim 6zlerin iistiinliigii goriisiine kars1 bir reddiyedir
ve bunu ferdi nesnelere aktarmada Ibn Riisd, Aristotelesci tiimelci
yaklasima geri geldi. Timel, tek bir “sey” degildir; hissedilebilir
seylerde var olur. Eger bir tiimel ayr1 bir varolusa sahip olsaydi, her
ferdi nesne, tiimelin sadece bir pargasina sahip olurdu (boylece farklh
kisilerin her biri insanin bir pargasini igerirdi) ya da tiimel her bir ferdi
nesnede tam olarak bulunur. Baska tiirlii olmas1 imkansizdir. Gergekte
bir tiimel, insan anlama siirecinin yaptig1 bir soyutlama isiydi. Madde,
birka¢ ferdi nesnenin ifade ettigi sey ve her bir ferdiyetin olusturdugu
formlara tekabiil eden seyler araciligiyla ger¢eklik kazanmaktadir.
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Bu da bizi Ibn Riisd’iin ibn Sina’dan ayrildig: ikinci hususa
gotiirmektedir. Ibn Sina, miimkiin olan baska her seyden ayr1 olarak,
Tanr1’y1 zorunlu saydi. Bundan dolay1 da ikincisi, yaratilmis olsalar da
varlik olmak bakimindan hala miimkiin olarak kaldi, ¢linkii bunlar,
harici bir nedene dayanarak varlik alanma c¢ikmaktadirlar. ibn Riisd
icin su anlamsizlikti: Zorunluluk, varliga ytiklenen bir sifat degildir,
sanki zorunluluk ruhun digindaymis gibi, fakat zorunlu varligin
Oziinde i¢kin olan bir yiiklem, onun cevherine eklenmis degildir.
Bagka bir deyisle Ibn Riisd, varolusta zaten bulunan varliklar
arasindaki bir iliski olarak degil; o, zorunlulugu, varligin kendisinde
ickin olarak gormiistiir. Bu ickin zorunluluk, saf fiil ile potansiyel
olma arasindaki fark idi. Tam olarak ne gerceklesmis ise ki hala onun
herhangi bir parcasi olmaksizin saf fiil idi ve bu ylizden de zorunlu
idi. Bagka bir acidan da heniiz gergeklesmemis ve digerinin varligina
bagimli olan sey, kendisinin zorunlulugu degildi.

Ibn Riisd, zorunluluk ve miimkiin olusu, bizzat varligin isleyis
bicimine tagidi. Buradan hareketle, ayrik akillarla ilgili Yeni Platoncu
hiyerarsiyi silip siipiirebilmek ve ay-alti1 dlemin potansiyel durumdaki
zorunluluk diisiincelerini iceren ve saf fiil olan ve kendisi hareket
etmeyen ilk hareket ettiriciye geri donmekti. Fiil ve kuvvet arasindaki
bu bdlme, form ve madde arasindaki ayrimda bulunur; maddesi olan
her sey potansiyeldir. Saf fiil olan sey, madde olamaz. Ibn Sina’nin
hatasi, Bir’e bakisinda, sadece potansiyel olan ilk akildan ayr1 olarak,
zorunlulugu sadece Tanri’ya atfetmesinde bulunmaktadir. Bu, ilk
neden olarak Bir’i, etkilerinden ayirmaya gotiiriir. Aksine, ilk neden
ve saf fiil olarak, Tanri’min bizzat kendisi akledebilir; bunlar
ozdestirler. Bu diisince, Ibn Riisd’e, Ibn Sina’nin Yeni
Platonculugu’nun ana damarlarin1 kesmesine imkan verdi; Bir etkinin
tek bir nedeni olan Bir (ilk akil), nasil ¢oklugun nedeni olabilir? Ibn
Riisd, bir akildan digerine ve ardindan da Tanri’ya baglanan sudur
hiyerarsisini koparip atmay1 denedi. ilk akil olmakla bizzat Tanri’'nin
kendisi, baska her seyin kaynagi olmaktaydi; 6ncelikle bu, Tanri’nin
ayni zamanda ilk akil olmas1 marifetiyle simdi de O’na ilave edilmis
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ayrik ilk akil igerisinde bulunuyor olmaktadir. Tanri, artik basit bir Bir
degildir; O, ilk nedensiz nedendir.

Bu durum, Ibn Sina hiyerarsisinde Tanri’nin sadece kendisini
bilmesi ve dolayisiyla diger seyleri yaratmasi degil; O, ayn1 zamanda
zorunlu olarak zorunlu varliklari meydana getirmistir. Tanri’nin
zorunlulugu, O’nun bilgisinde i¢gkin olan zorunlulugundan ayrilamaz.
Ustelik saf fiil olarak Tanri, siirekli var olmak zorundadir, ciinkii
O’nun bir baslangict oldugunu sdylemek, sonsuz bir varlik olmadigi
anlamma gelecektir ki, bu bir ¢eligkidir. Bundan dolayr hem Tanri,
hem de O’nun bilgisi sonsuzdur; boylece O’nun bilgisinin bir sonucu
olarak, bu dlem de sonsuzdur.

IIk akildan dogrudan fiskiran sey, semavi kiirelerdir; Bunlar
aynt zamanda ilk saf fiilden ayrilmadiklart i¢in de saf fiildirler.
Sayilar1 38 dir ve her birinin sahip oldugu istiinliige gore, ask ve bilgi
yoluyla hareketleri diizenlenir ve ilahi ask ve bilgi icerisinde doruga
ulagirlar. Bundan dolayr Ibn Sina’min nedensellik prensibinin,
yukaridan asagiya dogru inmesinin aksine Ibn Riisd, Aristoteles’in
teolojisini yeniden giindeme getirmistir: Tanri, hem hareket etmeyen
hareket ettiricidir, hem de nihal nedendir. Tanri, basit bir bigcimde,
dolayli neden olacak sekilde, bir dizinin ilki degildir. Tanri, en
asagidan en yukariya dogru fail ve miidebbirdir. Yeni Platoncu
stirecler tersine ¢evrilmis ve Tanri, bizzat tesir ettigi seylerin idaresini
yeniden kazanmustir. Siirekli yukariya dogru olan hareketin nedeni,
[bn Riisd’iin, her bir aklin sadece kendisinden daha iistte ve daha
soylu olan1 bildigi seklindeki goriisiinden kaynaklanmaktadir. Benzer
sekilde, sadece Tanr1 bizzat kendisi disindakileri dogrudan bilir, ¢linkii
Tanrt’nin bilgisini kendisinden asagi olan seylere yoneltmesi, O’nu
kiigiiltiir. Tanri’nin kendi yarattiklarina dair dogrudan bilmesine izin
veren bu karsi ¢ikis, XIV.’daki bir¢ok tartismanin konusu oldu.

Bu akillarin sonuncusunun 6tesinde, ay-iistii ile ay-alt1 maddi
alem meselesi bulunur. Burada Ibn Riisd, yine ibn Sina ile faal aklin
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gordiigli is konusunda ve son aklin saf fiil oldugu konusunda ¢atisir.
Ibn Sina, biitiin formlarin ve yaratilmis bu alemin igindeki 6zlerin
tiimiiniin kaynagini, faal akil olarak goriir. Bunun yaninda, Ibn Riisd’e
gore faal aklin fonksiyonu formlar1 yaratmak degil, fakat onlar
kuvveden fiile gegirmektir. Ibn Sina’nin pesinden gitmek diyor ibn
Riigd, varligr disaridan getirmekle, varligin birligi bozulabilir;
gercekte varlik, ozlere isaret etmez fakat kuvve halinden fiil haline
geciste bulunur, tipki yanginin 6z atesten ¢ikmamasi ve fakat gergek
atesten cikmasi gibi. Imdi biitiin formlar gercek ve biitiin maddeler
kuvve olduklar1 i¢in faal aklin isi, maddeye sekil vermek ve onu
gerceklik alanmna tasimaktir. Ibn Riisd, Yeni Platoncu bir kavram
yerine Aristotelesci bir kavram kullanmistir fakat bununla birlikte, Ibn
Riisd’tin insan bilgisi konusunda takip ettigi bilgiden dolayi, idealar
teorisine yakin diisen bazi seylere de bagimli kalmistir.

Gordiigiimiiz kadariyla Ibn Riisd tiimelleri, bireysel maddede
somutlasan forma tekabiil eden sey olarak gordii. Insanin durumu séz
konusu olunca bu form, tipki biitiin akillilardaki gibi, onun ruhu
demekti ve kaynagi oldugu faal akla dogru ve ona ¢ikma gayreti
icerisinde olan da bu formdu. Ibn Riisd, insan ruhunun, maddi
bileseninden, maddi olmayan formunu soyutlayarak, bilgiye ulastigini
savunma hususunda Ibn Sina ile uzlasir; bunu yapmak igin form, insan
muhayyilesi icerisinde, potansiyel formlar1 eyleme gecirmek i¢in, faal
akla baglidir ve bu bahse konu olan formlar1 alan ruh aracilifiyla
maddi akli dogurur. ibn Riisd’iin ayrildig1 nokta, insan ruhunun zati
6zdesliginin olmadigini biitiiniiyle terk etmesidir.

Ibn Sina, maddi akli iireten faal akilla temas kuran insanda
miimkiin bir ruh farzetti. Bu ikincisi, kendisi hakkinda var olmustur ve
tikenmeye karsi koyabilir. Ibn Riisd bu miimkiin ruhu reddetti ve
yerine katiksiz olarak basit¢e akledilebilir formlar1 almaya yakin olan
pasif akli yerlestirdi. Bu ayrik bir kimligi olmayan madde idi ve
bedende yok olmustu. Faal aklin aydinlatmasi ile maddi akil dogdu;
fakat bunun insan ruhu ile hi¢bir iligkisi olmas1 gerekmiyordu. Bu
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daha ¢ok insan ruhundaki faal akildan gelen 1sinlar gibiydi. Bu yiizden
Ibn Riisd, dnce maddi ruhun cismani olmadig1 sonucuna vardi; ikinci
olarak da bunun ferdi ruhun degil, faal aklin bir 6zelligi oldugu;
ticiincii olarak da bu akledilebilir bilgi, insan aklina degil faal akla dair
idi ve nihayet bedenin Sliimsiizliigiinin olmadigi sonucuna varmisti.
Insanoglunun aym akli paylasip paylasmadigina gelince, biitiin
insanlar ayn1 anda ayni seyleri diisiinmezler, Ibn Riisd, bireysel
bilginin farkli bireysel tecriibe olmasi dolayisiyla, farkli oldugunu
gosterdi; her tekil sey, kendine 6zgli bir algilama igerisindedir ve
tiimel bilginin bir yoniine sahiptir.

Ibn Riisdiin insan ruhuna dair 6gretisinin &nemi, onun ruhla
bedeni birlestirmesinde ve ruhu zekddan ayirmasinda bulunur. Bu da
ruhu, ikincisi var olmaksizin her ikisini de cismani kilmasiyla,
bedenin bir formu haline getirmistir. Bunun toplam etkisi igerisinde
ibn Riisd’iin Aristoteles’e geri doniisii, Ibn Sina’nin doktrinindeki
teistik unsurlari1 hem giliglendirdi hem de zayiflatti. Tanri’nin
yarattiklarina dair bilgisini, eski haline getirerek ve yaratiklari
tizerinde ¢ok daha fazla dogrudan etkisini O’na bahsederek,
giiclendirmistir. Zorunluluk ve miimkiin arasindaki boslugu kapatarak
da onu zayiflatmistir ve dolayisiyla da evrendeki zorunlulugun bir
unsurunu giiclendirmistir. Fakat bunlarin da iistiinde Ibn Riisd’iin
ruhun 6liimlii olusu iizerine azimli egitimi, onun vahiyle olan yoniinii
golgeler. Ibn Riisd’iin tek ruhlulugu (monopsychism), tek basina
Hiristiyan diisiincesinde en biiyiik tehlikeyi olusturacaktir. Bununla
birlikte, ibn Riisd’iin Bat1 iizerindeki etkisi olumsuz olmaktan uzakti;
O, inan¢ ve akil arasindaki iliski problemine yeni bir usul getirdi;
Aristoteles¢i kategorileri, Tanri’nin varligint géstermek ic¢in kullandi;
Tanr’'nin  varligi ile Tanr1 dislincesini Dbirlestirirken de Yeni
Platonculugun en biiyiik aciklarinin birinin listesinden geldi.

(i)  Yahudi Felsefesi
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Bati’y1 en fazla etkileyen Yahudi Filozoflar arasinda Ibn.
Cebirol (Avicebrol veya Avicebron) ve Haham Moses Maimonides
(ibn Meymun) tir. ikisi de Ispanya’da dogdu ve her ikisi Yahudi
diisiincesinin, Arap dislincesinden ne kadar biiyilk oranda
etkilendigine sahit oldu. Fakat su iki seyin hi¢bir sekilde ayni anlama
geldigi sanilmasin: Bati’ya ulastigi kadariyla Arap diisiincesi,
oncelikle kendilerine destek saglasin diye Grek kaynaklarina bagvuran
ve Kuran’in Ogretisiyle bulduklar1 seyleri birbirine katma gayreti
olmayan filozoflardan geldi. Bu is teologlara birakilmisti. Diger
taraftan da Yahudi diisiiniirlerinin ¢ok azi, Bati tarafindan taniniyordu
ve en Onemlisi teolog olmalariydi. Demek ki, onlar 6zellikle Talmut
olmak tizere Eski Ahit ve yorumlarin1 da iceren Yahudi inancinin
ilkelerinden hareket ettiler. Bunun sonucu olarak da monoteizm,
yoktan ve zamanda yaratma, Tanri’nin mutlak iradesi birer aksiyom
(postulat) olarak kabul edildi. Yahudi felsefesinde Ibn Sina ve ibn
Riigd’iin, tam bir felsefi bakistan hareketle, yaratmay1 inkar etmelerine
benzer bir atlatma tesebbiisii asla yoktur. Bundan dolayr Yahudi
diistincesinin, Bat1 ilizerinde rahatsiz edici etkisi de ¢ok azdir; aslinda
hem Ibn Cebirol (Avicebrol), hem de Ibn Meymun (Maimonides),
Augustinusculuk ve Thomascilik’ta bicimlendirici etkiye sahiptirler.

Tipk1 diger Arap diisiiniirleri gibi, Bati’ya yapilan terciimeler
icinde goriilen sekliyle isimlendirilen Ibn Cebirol (1020-1070)
Malaga’da diinyaya geldi. Skolastiklerce taninan tek felsefi eseri,
Hayatin Kaynagy’dir. Aslinda Tanri, irade ve madde-form ile ilgili ii¢
bilimsel eserinden biri olan Hayatin Kaynagi, o6ncelikle madde-form
konusuna tahsis edilmisti. ibn Cebirol, evrende ii¢ biiyiik ayrmm
savundu: Tanri, ilahi irade ve madde-formdan miitesekkil tiimel
varliklar. Maddeden ari olan sadece Tanr1 idi ve O’nun varlig1 baska
her seyden farkliydi. Form ve maddenin olusturdugu kompozisyon
(hylomorphism), maddi olsun ruhsal olsun biitiin varliga yayild.
Kendisini var eden, biricik 6ze sahip, biitiin farkliligin sebebi, her seye
Oziinli ve ismini veren, tiimel bir 6z meydana getirildi. Bu tiimel 6z,
bir tiimel form ve bir tiimel ilk maddeyi kapsar ve her biri formlar
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hiyerarsisini igerir — ilahi form ve maddeden, ferdi cevherin form ve
maddesine kadar gider. Maddeye gercekligini bu formlar verir ve her
bir farkli varlik, ruhani ya da cismani olsun, formlarin ¢okluna sahiptir
ve buna onun maddesi (cisimlerde bedensel maddenin formundan
kaynaklanir) ve kendi gergek formu da dahildir. Su ana kadar maddi
seylerle ilgilendik ve bu seylerin hissedilebilir formlari; nicelik,
nitelik, sekil, renk ve onlar1 cismani kilan seyleri icermektedir.

Burada klasik Yeni Platoncu Idealar kavramina veya tipki
varligin belirleyici faktorleri gibi ve ilahi dlemden maddi diinyaya
kademeli olarak gelmesi gibi seylere sahibiz. Benzer sekilde, hem
ruhsal hem de maddi anlamda, madde ile ilgili olarak, bireyselligin ve
formun nedeni ve maddeye gercekligini vermenin bir arac1 olarak, ibn
Cebirol, Aristoteles ile Yeni Platonculugu birlestirmede tipik bir ibn
Sina’idi. ibn Cebirol’un her ikisinden de keskin bir sekilde ayrildig
yer, biitiin varligin ilahi iradenin bir eseri oldugu gorisiidiir.

Tanr’nin tabiat1 ile ilgili olarak, ilahi iradeyi bir 6zellikten
daha ziyade bir sudur olarak diisiinme egiliminde olsa da kuskusuz Ibn
Cebirol, sudur 'u yaratic1 neden, etkin, mutlak varlik ve kendi zihninde
Tanrt’nin bildigi form ve madde’nin idealarmi diisiindiigiinde hig
siphe yoktu. Maddeyi forma kaynastiran ve birlestiren ve onlarin
birlesiminin onlardan iistiin oldugu bir birligi koruyandir. Yaratici
irade, varligin1 formdan almasia ragmen, maddeye formunu veren
seydir. Ibn Cebirol, bu formlar1 Tanr1 ile yaratiklar: arasinda aracilar
olarak goriir, ¢linkii bunlar Tanri’nin sonsuz dogasi ile yaratilmis
varliklarin miimkiin olusu arasinda gecis saglarlar.

Yeni Platoncusugun akillar hiyerarsisinin, (kendinden menkul)
sonsuzlugu ile birlikte ortaya ¢ikan bu gaf, Ibn Cebirol’'un insan
bilgisine dair teorisinde de goriiliir. Tipki, Arap diistliniirlerdeki gibi,
insan aydinlik icin artik harici bir akla bagimli olmaktadir; o, kendi
cabastyla nesnelerdeki maddi olmayan formlar1 kavrayabilir; sonra da
geriye dogru bu isaretleri takip ederek sonunda maddi olmayan
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formlarin kaynaginda ilahi iradeye ulasir. Bu sekilde maddi alemin
tamami, Tanr1 hakkinda bir kanitlama anlami tasir; bazi durumlarda
Deny ve Jhon Scot’un da savundugu, doga ilahi giiciin aynasidir,
goriisiiyle yiiz yiize gelmis bulunuyoruz. ibn Cebirol’un, daha cok
Augustinus¢u Platonculuk diistincesiyle iligkili bir c¢ok katkisinin
olduguna, onun formlarin ¢coklugu doktrininde ve ilahi iradenin iistiin
Olusunda ve duyulur Aalemden anlasilir aleme, ruhun gezme
kabiliyetine olan katkisi sasirtict degildir. ibn Cebirol’un bu seyler
tizerindeki etkisi yadsinamaz.

Arap ve Yahudi diisiincesi arasinda Ibn Sina ve Ibn Cebirol’un
Yeni Platonculugu ve Ibn Riisd ve Ibn Meymun’un Aristoteles¢iligi
hususunda ilging bir benzerlik vardir. Bu isimlern ikincileri, yirminci
yiizyillda yazilan yazilara gore Plotinus yerine Aristoteles’i
koymuslardi. Usteklik Ibn Meymeun, tipk: Ibn Riisd gibi 6zellikle akil
ve iman arasindaki iliski konusuyla ilgilendi. Ancak c¢o6ziimde
ayristyorlardi.

Ibn Meymun (Maimonides) 1135-1204 yillar1 arasinda yasad.
Ispanya’da Kordoba’da diiyaya gelen Ibn Meymun, bir haham ve
Talmudist (Yahudi seriatinin savunucusu ¢.n) idi. Onun temel
vurgusu, mesela Ibn Riisd’iin aksine iman ve aklin uyumu ve bunun
miimkiin olmadig1 yerde vahyedilmis hakikatlerin, akli ispatlarin
otesinde kabul etme {izerineydi. Bu, Batiyla ¢ok daha fazla uyusan bir
tavirdi ve onun Kafas: Karisiklar I¢in Kilavuz’ u genis bir ragbet
gordii ve Thomas Aquinas’tan daha az da degildi. Bu kilavuz, felsefi
bilgi ¢ercevesinde silinnetullahin gercekligiyle felsefi bilginin
uzlastirllmasin1  yapamayanlar icin tasarlanmisti; Bu eser sadece
felsefi calisma yapanlar igin yazilmistir. Ibn Meymun, ilahi hukukun
bilinmezlerini agiklamay1 ve ortalama anlama seviyesinin {izerindeki
bu simgelerin gercek anlamlarimi  bilmeyi amag¢ edindigini
vurgulamistir. Béylece ve yine Ibn Riisd’iin aksine felsefe, teolojinin
ayrilmaz bir yardimeisidir.
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[bn Meymun, Aristoteles’e insan bilgisinin doruguna ulasan
kisi olarak bakti. Boylece o, ibn Cebirol’un Hilomorfizmini, dokuz
akli, saf fiile ¢evirmek suretiyle reddetti. Fakat imanin temellerini
saglamlagtirma gayesiyle daha c¢ok Aristoteles’ten aldigi rasyonel
kanitlart kullanmigtir: Tek Tanricilik, bir tanimlanamaz olarak
Tanri’nin dogast (Tanri’nin sifatlarim1 yadsimayr mecbur tutarak),
yoktan yaratma ve mutlak ilahi irade, Tanri’’dan gelmeyip
yaratilanlardan gelen giinah. Biitiin bunlarin hepsi, bir dizi kanitla
desteklenmis, = monoteizmle  iliskili ~ olarak 26  sayisiyla
numaralandirilmistir. Bu 4lemin sonsuzlugu iizerine ibn Meymun,
Aziz Thomas’in bu alemin yaratilisinin miimkiin olsa da felsefi olarak
kanitlanamayacagi goriislinli 6nceden dile getirmisti. Tanri’nin
sifatlart gibi, bu kurali takip eden bir konudur. Bunun 6nemi daha
sonraki skolastiklere gére, ibn Meymun’un vahyin aklin alamayacag1
belirli yonlerinin oldugunu gostermesinde bulunur. Sadece insan
ruhunun Sliimsiizliigii iizerine Ibn Meymun, inanca karsi Araplarla
ayni diizlemde yer aldi: O, tipki ibn Sina gibi akillar hiyerarsisinde
onuncu akil olan faal aklin, olus ve bozulusun gerceklestigi ay-alti
alemine formlar1 dagitan faal aklin savunucusu olacak bir pozisyonda
aldi. Faal akil, insan idrakini harekete ge¢irmekle sorumludur.

Bu farkli sistemlerin, Arap ve Yahudilerin her ikisinin Bati
tizerindeki etkisi XIII. ve ciddi olarak da XIV. Yiizyilda mevcut
diistincenin ana akimlar {izerinde goriilebilir. Aristoteles’e dair ilk
genis Olgekli bilgileri skolastiklere verme konusunda aracilik
yapmaktan baska, Arap ve Yahudiler, 6ziimsemek mecburiyetinde
olduklar1 diisiincelerin genis bir kiilliyatim1 da tasidilar. Ilk etapta,
Tanr’nin  varligint O’nun yarattigi varliklardan ayirmak icin
metafiziksel kategorilere dair bir ugras alan1 vardi, bu da Farabi’nin
Ve Ibn Sina’nin miimkiin/zorunlu varhik ayrmmi mi, Ibn Riisd’iin
kuvvet ve fiil ayrimi1 m1 veya Ibn Cebirol’un hilomorfizmi mi oldugu
ugrasistydi. Bu kavramlar, Bati’ya, Tanr1’nin varligi iizerine yaptiklari
tartismalarda diistiniirlerin nefes alabildikleri bir cephanelik vazifesi
goriiyordu. ikinci olarak, Aziz Thomas’in saf Aristoteles’cilige geri
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doniisiine kadar degisik Islam diisiiniirleri, Aristoteles’in Tanr1’sin1
dolayli bir hareket ettirici oldugunu icat ettiler. Bu Arap ve Yahudi
diisiintirlere ait farkli kozmogoniler, bir dizi sudurcu ve akildan akila
hareket eden dekora benzemektedirler. Hatta Ibn Riisd, Aristoteles’e
ait ilk hareket ettiriciyi bir ilk yaraticiya doniistiirdii ve Ibn Riisd’iin
faal akil goriisli, Yeni Platoncu idealar teorisine azicik bir minnet
borcu bile yoktur. Ugiincii olarak da Islam diisiiniirlerinin Bat1’ya arz
ettikleri faal akil ile ilgili goriislerinde deruni bir problem vardi: Bu
problem ortada bekleyedursun, Bati ruhun bireyselligini inkara
meyletti, ancak yapabildigi ve yaptigi sey, Agustinus’un ilahi
aydinlanma teorisine yaklasan bir seye adapte olmak oldu. Ilerde
gorecegimiz gibi, bu yollarla XIII. yy’in Agustinus’¢u okulu, ilahi
aydinlanma teorisi ile faal akli uyumlu hale getirebildi. Sadece ibn
Riigd’ii insan icin bagimsiz (mimkiin) akli reddetmesindeki ¢atigma,
uzlastirilabilir degildi. Dordiincii olarak, Araplara 6zgii determinizm
ve zorunluluk iceren bir miras vardi. Bu da iki yonli idi: Birincisi,
yoktan (ex nihilo) teorisindeki eksiklik ve zamanda Tanri’nin kendi
zorunlu iradesi; ikincisi, bu alemin sonsuzlugu. Hiristiyanli§in ve
Yahudiligin kalbine yapilan bu her iki saldirtya kars1 Ibn Cebirol’un
ve Ibn Meymun’un tepkisinde de zaten gérmiistiik. Bircok yonden bu
durum, Islam ile Hiristiyanlik 4lemi arasindaki en temel meselelerin
basinda geliyordu, ¢ilinkli eninde sonunda bu mesele, Tanri’nin kendi
tabiatin1 tehlikeye atacakti. Determinizmin bu daraltmasma karsi,
Bati’nin bu kademeli sarsintis1, 1277°de Ibn Riisdgiiliigiin Biiyiik Paris
Kinanmasinda doruga ¢ikacakti. Son olarak, Batrmin Islam’dan
devraldigr fakli kavramlarda da bahsedebiliriz; bunlar arasinda 6z ve
varolus arasindaki ayrim, zorunlu ve miimkiin varlik, hilomorfizm
(madde-form teorisi) gibi Tanri’nin varliginin bir isaretinin araglari
anlaminda Aristoteles’in soyutlama teorisi vardir. Bununla birlikte, bu
gorlslerin tamaminin icap ettirdigi sey, bunlar iman ilkelerini ortadan
kaldirmasalar da kat1 bir bicimde Hiristiyani c¢ergeve iginde
kalmalariydi.
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Bu gercekten de XII. yy’da Hiristiyan alemine yapilan en
yiksek meydan okumaydi. Hiristiyanlik-disi bu sistemler ve
benzerleri, ¢iinkii onlar Bati’nin bakis a¢isindan oldukga farklidirlar
ve bunlar igsellestirilebilir miydi? Ya da Hiristiyan diistintirlerin ciliz
aragtirmalari, onlart alt edebilir miydi? XIII. yy’in biiytik bir kismi, bu
sorulara cevap vermeye adanmasti.
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TAKIYYE SiA RiVAYET KULTURUNDEKI DERIN
PARADOKS

Serdar DEMIREL, Istanbul: Rihle Kitap, Haziran 2016, 152 s.
Ali SEVER=

Islam tarihine bakildiginda ameli, itikddi pek c¢ok grup
ortaya ¢ikmistir. Bu gruplarin kendilerini digerlerinden ayiran belli
Ozelliklerinin olmas1 miintesiplerinin davraniglarini da etkilemistir.
Islam’1n ilk donemlerinden itibaren etkili firkalardan biri olan Sia,
pratik hayata yansimasi daha belirgin durumdaki siyaseti kendi i¢
dinamiklerini olusturmada ciddi anlamda kullanmistir.

Kendi i¢inde farkli olusumlarin da goriildiigii Sia’nin en
yaygin kolu iilkemizde daha ziyade Caferilik diye bilinen Isna
Aseriyye el-imamiyye’dir. Kendine has bir yapismin olusmasinda
imamet, takiyye gibi baz1 temel konular etkili olmustur.

Tanitimmi yapacagimiz bu kitap Sia’nin hadis anlayist
{izerine calismalar1* bulunan ibn Haldun Universitesi Islami Ilimler
Fakiiltesi hocalarindan Prof. Dr. Serdar Demirel’in bir eseridir.

Yazar, bu kitabinda Imamiyye Siasi’min  temel
ozelliklerinden olan takiyye meselesini ve takiyyenin hadis
edebiyati  icerisinde  problemli bir alan  olusturmasim
incelemektedir.

* Ars. Gor. Nanmuk Kemal Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Hadis Anabilim Dali,
asever@nku.edu.tr

! Yazarin, Malezya Uluslararasi islam Universitesi'nde yaptig1 doktora galismasi
Arapca ( dde AN Aala¥) dpdd) g delaal) 9 L) Ja) g Cuaall agle International
Islamic University Malaysia Press, 2009) ve Tiirkge (Ehl-i Siinnet ile Imamiye Siast
Arasi Karsilastirmali Hadis Ilimleri, Karinca Kitap, 2014) olarak yayimlanmustir.
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Konular boliim sistematigi iginde degil, ana basliklar altinda
incelenmistir. Bu durum bazi meselelerin ¢ergevesini belirlemede
yetersizlige neden olmustur. DoOrt temel bagliktan olusan kitap
genel degerlendirme ile sona ermektedir.

[Ik bashkta takiyyenin tanimi ve cercevesi ele alinmuistir.
“Vikaye’den” veya “itteka” fiilinden gelen takiyye sozliikte bir
kimseyi tehlikeden korumak ve sakinmak anlamlarina gelmektedir.

Istilahta ise korunmak, gizlenmek, saklamak, ihtiyat tedbiri
almak, zarar verme ihtimali gii¢lii kdfirlerin karsisinda dini, cani,
mali, wzt tehlikede karsisinda olan Miisliimanlarin, soz konusu
tehlikeden kendilerini kurtarmak va zarara ugramamak kasdiyla
imanlarin gizlemeleri, gerekirse imanlarimin aksini séylemeleri ve
hatta putlart haywla yadetmek durumunu tecviz eden bir ruhsatt
ifade eder.

Takiyyenin genel anlamda Islami firkalar tarafindan kabul
gordiigiinii ve Kur’an’da temeli bulundugunu belirten yazar, konu
hakkinda her yoniiyle hemfikir olunmus bir durumun olmadigini da
ifade etmektedir.

Al-i Imran Suresi 28. ayette fikdat kelimesinin takiyye
seklinde de okundugu belirtmistir. Nahl Suresi 106. ayetin niizul
sebebi olan Ammar b. Yasir’in durumu da takiyye konusunda delil
olarak serdedilmistir. Bunlara benzer dayanaklarin Ehl-1 Siinnet ve
Sia kaynaklarinda yer aldigimmi belirten yazar, konu hakkindaki
farkliligin takiyyenin ruhsat olup olmamasi, sinirlari ve muhataplari
meselesinde derinlestigini ifade etmistir.

Ehl-i Siinnet anlayiginda takiyye, kafirlere karsi yapilir.
Riskli durumlarda ve bu durumla karsilasan Miisliimanlarla sinirlt
bir ruhsattir. Yapilmamasi daha yerinde bir davranistir.
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Sia’da Takiyye basligi altinda Seyh Miifid, Ayetullah
Humeyni gibi firkanin Onemli simalariin takiyye tanimlar
verilmis; tarihi tecrilbeye dair Ornekler aktarilmistir. Sii
kaynaklardaki takiyye yapmanin iyiliginden, yapmamanin da
kotiiliigiinden bahsedilmistir. Hatta rivayet ve ustl kitaplarinda
konuyla ilgili miistakil basliklar acildig1 da belirtilmektedir.

Batini firkalarin temel Ozelliklerinden biri, oldugundan
baska goriiniip is yapma durumu farkli gruplarda degisik sekillerde
tezahiir etmistir ve ¢esitli sebepleri vardir.

Yazara gore Imamiyye Siasi’nda takiyyenin temayiiz
etmesinde, bu firkanin rivayet geleneginde dinin esash
ogretilerinden birisi olarak sunulusu vardir. Imamlar, gelen
rivayetlere gore hem takiyyeyi emretmisler hem de bizzat kendileri
uygulamislardir. Diger bir neden olarak ise yoOnetimleri altinda
bulunduklart Emeviler ve Abbasiler tarafindan sik¢a takip
edilmeleri gbsterilmistir.

Takiyye konusunun firka i¢indeki vurgusunu goérmek adina
yazarin yer verdigi Bdnl Devlet ve Ddru't-Takiyye ile Imamet
Inanci ve Takiyye Iliskisi bashiklar: biiyiik dnemi haizdir.

Sia’nin, muhalif gordiigii Miisliimanlarin devletlerini “Batil
Devlet” onlarin topraklarimi da “Daru’t-Takiyye” olarak kabul
ettigini ifade eden yazar, bu tarz bir tutumun birlikte yasama
anlayisini olumsuz etkileyecegini belirtmistir.

Imamiyye Siasi’'nda iman esaslarindan biri olan imamet/
velayet inanciyla takiyye arasinda onemli bir bag olduguna isaret
eden yazar, Kur’an’in belirledigi smirlart asarak takiyyenin
sistemlesmesinde imamet anlayisinin  roliiniin  bulunduguna
deginmektedir.
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Masum kabul edilen imamlarin s6z, fiil, takrirleri ile ahlaki
ve beseri oOzelliklerini igeren rivayetleri de siinnet kabul eden
Imamiyye Siasinda bu durum yukaridaki baslik ile birlikte
diistintildiiglinde daha net anlagilmaktadir.

Sia Hadis Literatiiriinde Takiyye Sorunsali konusu ikinci
baslig1 olusturmaktadir. Bu baslik altinda yazar meselenin daha iyi
anlasilmas1 adina Ehli Siinnet ile Sia’nin sahih hadis anlayisi
tizerinden degerlendirmeler yapmistir. Ancak ehl-i hadisin sahih
hadis tanimini Ehl-i Stinnet’in tanimi olarak vermistir. Sahih hadis
tanimindaki adil, zabit ravilerden kendileri gibi sika ravilere
kesintisiz bir isnadla sazz ve illetli olmaksizin rivayetin gelmesi
durumu Sia’da farkli bir sekilde ele alinmistir. Sia’da sazz ve illet
bulundurmama ilkesine yer verilmemistir. Bununla birlikte One
siirdiikleri sartlardan ravinin adil olmasindan kasit Sii- Imami
anlayisa sahip biri olmasidir.

Sened incelemesinde 6nemli unsurlardan biri ravidir. Ravi
hakkindaki bilgiler net bir sekilde degerlendirilebilmelidir. Takiyye
meselesi ise ortami bulaniklastirarak saglikli bir sonuca varmay:
engellemektedir. Nitekim, baz1 imamlar kendilerinden rivayet eden
bazi raviler hakkinda hem 6ven hem zemmeden hatta lanetleyen
ifadeler kullanabilmislerdir. Daha sonraki donemde gelen Sia rical
alimleri bu g¢eliskili durumu farkli sekillerde tevil etmisler ve
takiyyeye hamletmislerdir.

Yazar, Ziirara b. Ayun, Yunus b. Abdirrahman, Berid b.
Muaviye gibi Sii-imami raviler hakkinda imamlarin goriislerini
vererek meseleyi somut bir sekilde ortaya koymaya calismistir.
Imamlarin nakillerinin baglayicilig ile birlikte diisiiniildiigiinde
bunlar gibi ravilerden gelen rivayetlerin durumu tartismali bir yone
evrilecek ve isabetli hiikiim ¢ikarmak zorlasacaktir.
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Uciincii baslikta Sia Hadis Metinlerinde Takiyye Sorunu
incelenmistir. Rivayetlerin sekillendirdigi bir yapida nakillerin
icerigi biiyiikk Onem tasir. Zira ilizerine hiikiim bina edilecektir.
Yazar, abdest, cenaze namazi, muhaliflerin arkasinda namaz, mut’a
nikahi1 gibi konularda 6rnekler vererek rivayetlerde takiyyenin nasil
bir neticeye yol agtigini gOstermistir. Zira, imam, takiyye icabi
harami helal gostermede dahi bir beis gormemistir.

Dordinct baslikta Celiskili Hadisleri Kur’an’a ve Ehl-i
Siinnet’e Arz Kaidesi degerlendirilmistir. Kur’an’a arzin firkanin
hassasiyetlerine gore yapildigin1 belirten yazar, mezhep iginde
Kur’an konusunda da bazi ihtilaflarin bulunduguna isaret etmistir.
Ayrica, birbirini yalanlayan rivayetlerde de Ehl-1 Siinnet’e arz
prensibi isletilir ve Stinnilere muhalif hiikiim benimsenilir.

Yazar, Ehl-i Siinnet ve Sia’da Takiyye Meselesinde Farklar
konusunu bu bashik altinda islemistir. Halbuki bu mesele ilk

kisimda irdelense daha sonraki konular1 anlamada okuyucuya
katkis1 daha fazla olabilirdi.

Genel Degerlendirme bashgl altinda da tarihi veriler
1s1ginda takiyyenin sonuglari ortaya konmaya calisilmistir. Sonug
olarak yazar, takiyyenin normal sinirlarinin 6tesinde kendine firka
icerisinde yer bulmasini, mezhebin i¢ dinamiklerinin anlagilmasina
bagl oldugunu ifade etmistir.

Boliim sistematiginin olmamasi, kisaltmalardan bazilarinin
anlagilmamasi, bazi terimlerin anlamlarimi verirken genellemeler
yapilmasi, birtakim basliklarin baglaminin tam olusturulamamasi
kitabin tamamlanmast gereken yoOnleri olarak karsimiza
cikmaktadir. Bunlarla birlikte, irdelenen konunun ilgili firkanin
kaynaklarindan 6ncelikle faydalanilarak hazirlanmasi, konunun bir
boslugu doldurmasi ve konuyla baglantili diger meselelerle irtibat
kurulmasi kitabin 6ne ¢ikan 6zellikleri arasindadir.
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Eser, mezhepler tarihi ve hadis alaninda ilgili konu hakkinda
bilgi edinmek isteyenlere onemli bir firsat sunmaktadir. Ayrica son
donemde bazi yapilanmalarin da kullandig1 takiyyenin tarihi
koklerini vermesi agisindan dikkate degerdir.
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ISLAM DUSUNCESI UZERINE
Soylesiler Ve Konusmalar “Filler Ve Korler”

Prof. Dr. Ekrem DEMIRLI, Sufi Yayinlar, istanbul, 2016, 319 S.

Stileyman Arif ORAN*

Elimizdeki kitap iki boliimden miitesekkildir. Birinci kisimda ii¢ ana
baslik bulunmaktadir. Tasavvufun mahiyeti hakkindaki tartigmalar,
Gazzéli’nin el-Munkiz mine’d-Daldl kitab1 lizerine yapilmig degerlendirme
ve bu baslklara bagl olarak ibnii’l-Arabi ve kismen de Konevi iizerine
incelemeler seklindedir. Her ii¢ baslik da kendi arasinda bir biitiinliik i¢inde
kaleme almmustir. Kitabin ikinci kismi ise muhtelif yerlerde yapilan
roportajlardan olusmaktadir. Eserde insanin mutlak hakikat arayisinda Islam
diisiincesinin  sundugu imkanlarin sorusturulmasi temel hedef olarak

belirlenmistir.

“Tasavvuf nedir?” sorusu kitabin ilk bashgidir. Bu baslik,
tasavvufun kok anlamlarini ve terim anlamlarini incelemekten ziyade, bu
sekilde kurgulanan bir sorunun tasavvuf arastirmalarina ne dl¢iide istikamet
verebilecegini sorgular. Giris yerine yazilmis bu bolim de ‘satir ilmi’ ile
‘sadir ilmi’ arasindaki zithgin tasavvuf disiplininin gidisatina yon verdigi ve
ciddi problemlere yol actig1 zikredilmistir. Tasavvufun ‘sadir ilmi’ olmasi
beraberinde ‘sifdh1’ olarak varligimi siirdiiren bir literatiir mirasin1 ortaya
cikarmigtir. Tarikatlerin menkibevi anlatimiyla belirsizlesen tasavvuf
anlayis1 ile literatiirde bir sistematige yerlestirilmek istenen tasavvufun

birbirine uyum saglayamadigi tartismasi bu boliimiin mihenk tas1 olarak

* Ars. Gor. Kirklareli Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Tasavvuf Anabilim Dal,
suleyman_arif@hotmail.com
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zikredilebilir. Sifahi olarak aktarilan menkibelerle ‘sirri” ve ‘iist-hakiki ilim’
vurgusu yapilmis ve belirsizligin daha da biiylik bir sorun haline geldigi
aktarilmistir. Birtakim rivayetlerle belirsizlesen tasavvufun igerisinde seriat-

hakikat karsitlig: tesis edilmistir.

Birinci  bolimde giinlimiiz tasavvuf yorumlart hakkinda
degerlendirilmelerde bulunulmus. Tasavvuf hakkinda yazilanlarin ya asin
yerici ya da asir1 6viicli degerlendirmeler oldugu s6z konusu edilmistir. Bu
konu hakkinda yapilmasi gereken tasavvufun din ilimlerinden birisinin
oldugunu ispatlamak ve din olmadigini belirtmektir. Hicri ilk asirlarda stinni
tasavvuf anlayisi din bilimi haline gelme iddiasiyla gelismistir. Tasavvufun
Islami ilimler cercevesinde bir din bilimi olabilmesi i¢in mevzinun,
meselelerinin, ydnteminin ve maksadinin belirlenmesi gerekmektedir.
Tasavvufun mevzi; insanin ahlaki degisimidir. Meseleleri; haller ve
makamlar, yOntemi; riyazet ve miicahede, maksadi; Allah’in ahlak: ile

ahlaklanma olarak ifade edilmistir.

Her ne kadar farkli donemlerde tisluplar, diisiinceler degisse de bu genel yap1

her zaman bir ¢erceve, sinir olarak sabit kalmistir.

Kitabin oncelikli hedeflerinden birisi tasavvufun bir din bilimi
olarak kabul edilmesidir. Aksi halde konusulanlarin veya yazilanlarin hi¢bir
anlami olmayacaktir. Tasavvufun din bilimi olmasimin en 6nemli dayanagi
“Cibril hadisi’nde belirtilen ihsan vurgusudur. Tasavvufu ihsan
perspektifinden degerlendiren yazar onu, ‘bir Miislimanin hayatinda ihsan
derecesine ulagmasina miimkiin kilacak terbiye ve egitimle ilgili disiplindir’
seklinde tanmimlamistir. Tasavvufta ortaya ¢ikan her mesele ihlas

cercevesinde zuhir etmis, her sorun ise riyakarlikla irtibatlandirtlmisgtir.
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Tasavvufun 6ziinde ihsan vardir, ihsan ise ihlasta, ihlas ise ahlakta
ve ibadet hayatinda tevhit ilkesiyle yasamaktir. Yazarin vurguladigi gibi

Islam’da her mesele tevhidden dogar ve tevhide varir.

Eserin kirk iiglincli sayfasina kadar “Tasavvuf nedir?” “Din ilimleri
cercevesinde yeri nasil tayin edilmelidir?” “Ihsan hadisi baglaminda
tasavvufun hal ve makamlar1 nasil degerlendirilmelidir?” sorularina cevap
aranmigstir. Kitaba giris bu boliimden sonra baslamaktadir. Giris kisminda ise
Gazzali ve el-Munkiz mine’d-Dalal’i iizerinden Islam’da nazari diisiincenin
gelisim  siireci  irdelenmistir. Burada Islam  diisiincesi iizerine
degerlendirmeler yapilirken Gazzall merkeze alinmistir. Ciinkii o ve onun
eserleri, sadece bir bilimden veya bir ekolden ibaret degildir; Gazzali biitiin
yonleriyle ve disiplinleriyle islam diisiince hayatim etkileyen ve Gazzali
sorunlarin1 g6z Oniine seren bir miitefekkirdir. Gazzali ve el-Munkiz tercih
edilmistir, ¢iinkii, akil-vahiy meselesi basta olmak iizere, Tanri’nin alemle
olan tiimel-tikel iliskisi gibi bahislerde dini diisiincenin beseri iiriinlerle
miicadelesi sorununu en iyi sekilde eserlerine isleyen diisiiniirlerin basinda
gelmektedir. Gazzall ile bir kriz donemi asilmistir bu sebeple miiceddit
olarak telakki edilmistir. Miiellife gore Gazzali sonrasi “imtiza¢” devri
baslamistir. Bu donemin en 6nemli temsilcisi Fahreddin Razi olarak kabul
edilmelidir. Ardindan tasavvuf Ibnii’l-Arabi ve Sadereddin Konevi ile

sigrama ve olgunluk evresine ulagmstir.

Yazara gore el-Munkiz mine’d-Daldl bir kriz kitabidir. Bir
miitefekkirin varlik ve hakikat arastirmasi siirecinde igine diistiigii derin
entelektiiel krizin sonucudur. Miellif, Gazzali’nin yasadig1 krizin tarihsel
kokenlerini dile getirmistir. Onun yasadig1 krizin, aslinda Islam iimmetinin
veya Islam diisiince ve bilimlerinin yasadigi kriz oldugunu sdyler. Bu

yoniiyle Gazzali bir toplumun sahidi ve bir mirasin sozciisii sayilabilir.
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Yazarin “Gazzali ve Munkiz” yogunlagsmasmin sebebi, Islam
diisiincesinin gegirdigi evreleri ve yasanan krizi bir diisliniir iizerinden takip
etmektir. Gazzali’yi okumak Islam’in yayilma siirecinde ortaya ¢ikan biiyiik
tartigmalarin, meydan okumalarin tarihine sahitlik etmek demektir. Ayni
zamanda Gazzali’nin tavri bize “siinnet” ile “hayat” arasindaki dengeyi nasil

kuracagimiz hakkinda bir perspektifde sunmaktadir.

Gilinlimiizde tasavvufa yonelen ilgi siir, sanat, menkibeler ve sirrilik
boyutlartyla geniglemistir. Tasavvuf, insanda anlamdan c¢ok hissiyat ve
hayranlik uyandiran bir hal olarak anlagilmaktadir. Tasavvufa yonelen bu
ilginin en ¢ok elestirilmesi gereken noktasi burasidir. Problem tasavvuf
disiplinine bir nazarl diisiince gelenegi veya metafizik gelenek olarak
bakilmamasidir. Kitabin ana fikri sayilabilecek ve miiellifin en ¢ok iizerinde
durdugu yer burasidir. XIII. asirda metafizi§in yeniden insa edilmesi
kacimilmaz bir netice olarak goriildii. Ibnii’l-Arabi’nin yasadigi bu donem
tasavvufun olgunluk dénemi, tabiri cdizse agacin meyveye durudugu asirdir.
Ibnii’l-Arabi tasavvufu metafizik pencereden ele almay1 kolaylastiracak
onemli bir muhakkik olarak nitelendirilmistir. Kitabin genelinde ortaya
koymaya c¢alistig1 ana hedef bu sayilabilir. Nitekim tasavvufun tanimi, klasik
eserlerin telifi, tasavvvufun diger bilimler arasinda ilmi bir disipilin olarak
ispatlanmast ve Gazzali, yazara gore tasavvuf tarihinin temelini
olusturuyorsa  Ibnii’l-Arabi’nin metafizigi yeniden insasida govde
konumundadir. Ekrem Demirli, Ibnii’l-Arabi’yi “sahilsiz umman” olarak
nitelendirmistir. Arifler “derin denizin dalgiglar1” kabul edilmelidir ona gore.

Bagka bir deyisle ilahi bilgi deryasinin kasifleridirler.

Mevzubahis  metafizik olunca  Ibnii’l-Arabi’yi  zikretmenin
kagmilmaz oldugu bircok yerde vurgulanmistir. Bununla birlikte

hatirlanilmasi gereken bir diger isim Sadreddin Konevi’dir. Her ne kadar bir

Namik Kemal Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 2018, Cilt: 2, Say: 2



islam Diistincesi Uzerine Soylesiler ve Konusmalar | 129

gelenegin kurucu diisiiniirii olarak Ibnii’l-Arabi’den séz edilse de, Konevi de
belirli alanlarda ‘miitehassis’ bir diisiintirdiir. Biitiiniiyle bir alanda yazmustir.
Yukarida atif olundugu ‘umman’ tabiri genislik ve diisiincenin zenginligi
anlaminda ele alirsak, Konevi’yi ‘umman’ i¢in sahil sayabiliriz; artik sahilsiz
umman yok, insanin takip ve istifade edebilecegi bilgi alam1 s6z konusu
olmus olur. Miiellife gore Konevi, Ibniil’l-Arabi kadar miiessir bir
diisiiniirdiir. Ote yandan Konevi, salt bir metafizik¢i olarak da kabul
edilmelidir. Konevi’nin en biiyilik 6zelligi, sistematik bir yonteminin olmasi
ve Ibnii’l-Arabi gibi sistemsiz diisiiniirleri de tedris edilebilir, okunabilir hale
getirmesidir. Ibnii’l-Arabi genis bir alanda kalem oynatmis kelamin ve fikhin
muhtelif bahislerinde meseleleri incelemeye tabi tutmustur. Miiellife gére bu
durum Ibnii’l-Arabi’yi anlama agisindan biiyiik bir sorun teskil etmistir. Bu
sebeple Seyh-i Ekber’in en azindan gelenek icerisinde miitalaa edilerek

okunmasi bir zorunluluk olacaktir.

Metafizik gelenegi anlamak icin Ibnii’l-Arabi’yi daha iyi incelemek
gerekir. Ibnii’l-Arabi’yi anlamak icin ise ona gelen miras ayrmtil tedkik
edilmelidir. Asr-1 saadet sonrasi, islam toplumu bir takim hadiselerle
karsilasmustir. Islamda ilk zahitlik hareketleri ve sorunlar1 yasanmis ve bu
donem yazara gore sarihler donemi olarak nitelendirilerek tasavvuf klasikleri
ile snirlandirilmistir. Seriat-hakikat tartismalarinin yasandigi bir asir olarak
goriilmiistiir. Ibnii’l-Arabi’yi tam manasiyla anlamak icin ikinci ayaga
dikkatle bakmak gerekir. Ikinci ayak ise miiellefin vurgusuyla Islam nazari

diisiincesini teskil eden metafizik gelenegin ve kelam ilminin seyridir.

Ekrem Demirli’ye gére Ibnii’l-Arabi’nin diisiincelerinin bir kismi
ihmal edilmig bir kism1 yeterli diizeyde anlasilamamig bir kismu da baska
diistincelere irca ettirilerek etkisizlestirilmistir. Bir sGfi’nin sdyleyebilecegi

seyler belli hudutlar cercevesinde simirlandirilnustir. Ibnii’l-Arabi’nin ise,
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siirlan agan diislincelerinin nereye konulacag tespit edilememistir. Bazen
sairce soOzler, bazen israkilik, bazen de sGfi asiriliklar olarak
etkisizlestirilmistir. Onun tarih teorisi gdzden kagan bir husustur. ibnii’l-
Arabi kendi devrini Islam ve insanhik mirasi i¢inde bir yere yerlestirmek
tizere bir tarihgilik yapmistir. Baska bir deyisle bir maksada dogru ilerleyen

zaman anlayis1 ve dongiisellik, tarih teorisinin temel tezleri niteligindedir.

Seyh-i Ekber’in Islam {immeti icinde tesekkiil etmis mirasi
hakkindaki degerlendirmeleri de tarihsel agidan 6nem arz etmektedir. Yazar
bunu ¢ alanda ele almistir. Birincisi s0fi  zahitlerle ilgili
degerlendirmelerdir. Oncelikle Ibnii’l-Arabi’nin tasavvuf anlayisinin genel
hatlartyla bir ziihd elestirisi oldugu kabul edilmelidir. Ozellikle ticaret
hayatiyla ilgili zahitlik, evlilik hayat1 ve diinyeviligin ¢esitli alanlariyla ilgili
hususlarda zahitlik elestirisi Ibnii’l-Arabi’nin diisiincesinde merkezi yer
tutar. Mirasin ikinci ayag1 kelam disiplinidir. Yazara gore Ibnii’l-Arabi’nin
kelam hakkindaki goriislerini bilmeden olgunluk devrinin bilgi anlayist idrak
edilemez. Ibnii’l-Arabi’nin kelam hakkindaki goriisleri Gazzali’den daha
asir1 ve elestirel kabul edilmelidir. Ona gore kelam ilmine yetersiz demek
yetmez, aym zamanda tutarsiz bir ilimdir. Yazar Ibnii’l-Arabi’nin
Gazzali’nin kelam hakkindaki yetersizlik fikrini savundugunu belirtir. Buna
delil olarak Seyh’in ‘bir sehre bir kelamci yeter’ ciimlesiyle meseleyi
ozetlemektedir. Ibnii’l-Arabi ve takipgileri tarafindan kelamin yetersiz hatta
tutarsiz sayilmasinin sebebi miellife gore cok aciktir; ¢iinki stfiler
Tanr’min  varhigmmi zaten ‘verili (miisellem)’ kabul etmislerdir, dini
diisiinceyi ise ispatlanabilecek bir sey olmaktan ¢ok bir gelenekte (slinnet)

yasamak seklinde anlamislardir.

Yazar, Ibnii’l-Arabi’nin kelamm tutarsiz bulmasimin sebeplerinden

birinin  tevil anlayisina  yonelttigi  elestirilerden  kaynaklandigini
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belirtilmektedir. Tevil belirli bir zihnin algisinin, nassa dayatilmasindan
baska bir sey olmadigimi sdylemekte, s6z konusu olan vahiyse, vahyi
okumak degil, vahyi zihne indirgemekten ibarettir. Tevil bizi nassa
yaklastirmaktan ziyade ondan uzaklastirir, nassi anlamak yerine nassi
belirsizlestiren bir engele doniisiir. Anlamak i¢in ¢caba harcamak yerine, tevil
ederek sorumluluktan kagmak, ibnii’l Arabi’nin elestirisinin ana noktasidir.
Miiellife gére Ibnii’l-Arabi’nin bu tavri, “akla kars1 vahyi, felsefeye karsi

dini diisiinceyi savunmak™ seklinde ifade edilebilir.

Kitabin birinci béliimii, “Ibnii’l-Arabi neyi insa etti?” sorunsaliyla
neticelenmektedir. islam diisiincesinin altin ¢ag1, olgunluk ddénemi olarak
tasvir edilen Ibnii’l-Arabi asr1, gelenege ne katki saglad1? sorusu énemlidir.
Yazara gore, oncelikli mesele Tanri’nin alemle olan iliski tarzidir. Yazar,
aslinda biitiin teorileri bu ana konunun birer pagast hiikmiinde
konumlandirmaktadir. Ibnii’l-Arabi yaratilis teorisini, Allah’mn mutlak varlik
olarak kabul edilmesiyle gelistirmistir. “Mutlak varlik tecelli edince alem var
olmus, alemdeki her bir tikel sonsuz sayida olmak iizere meydana gelmistir”
teorisinin asil ¢ikis noktasi “kenzi mahfi” hadisidir. Ve yaratilis diisiincesi
bunun lizerine insa edilmistir. Bu teori filozoflarin sudur teorisine benzer;
Ibnii’l-Arabi nedensellige bagli kalmayarak filozoflarin diisiincesini asmis ve

n_9Y

vesileci sudur teorisini ortaya c¢ikarmistir. “sudfir” teorisini kabul ederken,
determinist kismina karsi cikmustir. Ibnii’l-Arabi’nin gelenege en Snemli

katkis1 budur.

Kitabin iki kisma taksim edildigini daha 6nce belirtmistik. ikinci
boliim muhtelif zamanlarda yapilan roportajlardan olugmaktadir. Soylesiler
genel itibariyle kitabin birinci boliimiinde mevzubahis edilen konular
cercevesinde sekillenmektedir. Ibnii’l-Arabi’nin Sadece tasavvuf disiplini

nazarinda degil Islam diisiincesin de ©nemli bir mihenk tasi oldugu
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vurgulanmistir. Ibnii’l-Arabi “anlasilmasi zor” bir diisiiniiriin aksine “halk
dilinde konusan” bir metafizik¢i olarak betimlenmistir. Esere alinan
sOylesilerin bir kismi akademik ve derin igerigi olan metinler olmakla
beraber, bazilar1 farkli gazetelerde yayinlanan kisa ve yiizeysel icerikli
konugmalardir. Roportajlarin kitabin i¢ine dahil edilmesi ise kitabi hacimli

hale getirmistir.
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